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SAZETAK

Adventna nada u suvremenoj misli

Cilj ovog ¢lanka je opisati narav adventne nade u suvremenoj krs¢anskoj misli. Postupit
¢emo tako da istrazimo niz suvremenih eshatoloskih gledista i ukazemo na znacajne sli¢no-
sti i razlike medu njima. Veli¢ina predmeta i ograniceni prostor na raspolaganju predstavlja
nekoliko specifi¢nih zahtjeva u ovom pothvatu.

Jedan je svakako potreba za selektivnos¢u. Buduci da kr§¢anska eshatologija vjerojatno ni-
kad nije pobudila vi$e zanimanja nego u proteklih nekoliko desetlje¢a, a eshatoloski pogledi
razlic¢itih kré¢ana vjerojatno nikad nisu bili brojniji, u studiji ove veli¢ine mozemo razmotri-
ti samo mali dio njih. Umjesto pokusaja da damo $iri pregled suvremene krs¢anske eshato-
logije, sve $to ovaj ¢clanak moze dati jeste kratak pregled nekoliko reprezentativnih stajalista.

Kljucne rijeci: Adventna-nada; kréanska-eshatologija; suvremena-teoloska-misao
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Osim §to su velika po broju, dominirajuca eshatoloska gledista su izuzetno raznolika. Stoga ¢e
ova studija ostvariti cilj, na drugom mjestu, samo ako spektar razmatranih gledista, premda ogra-
nicen, nekako bude odraz $ire raznolikosti eshatoloskih misljenja u krs¢anskom svijetu. Ovo za-
htijeva da vodimo ra¢una o jako proturje¢nim elementima gledista. Moramo prikazani “konzer-
vativne” i “liberalne” teologe, a bit ¢e i potrebno izabrati izmedu razli¢itih suvremenih gledista od
kojih neka dominiraju u velikim skupinama ljudi, kao i medu profesionalnim teolozima, premda
je ova studija zasnovana na objavljenim, i u vecini slu¢ajeva znanstvenim, iskazima kréc¢anske
eshatologije, a ne na istrazivanju onoga $to razlicite kr§¢anske skupine “stvarno vjeruju”. Svaki od
spomenutih teologa sasvim jasno predstavlja vazno stajalite ili ima zamjetan znanstveni utjecaj.

Ova studija ne nastoji samo opisati razli¢ita eshatoloska gledista, ve¢ pruziti, ili bar omoguciti,
njihovo kriticko usporedivanje. Zato analiza razli¢itih stajali$ta mora zadovoljiti jo§ dva zahtjeva.
Prvo, svako prikazano glediste mora biti opisano s dovoljno pojedinosti da se jasno vidi njegov
temeljni smjer. U vecini slucajeva to zahtijeva obracanje paznje na op¢u doktrinu ili metodoloski
okvir kojeg je specificno eshatolosko glediste dio, buduci da se eshatologija nikad ne moze drzati
odvojeno od necije teologije ili razumijevanja kré¢anke vjere kao cjeline.

Na kraju, da bismo izvrsili kriticko usporedivanje razlic¢itih stajalista, bit ¢e potrebno prikazati
ih na nacin koji dopusta pojavljivanje njihovih klju¢nih razlika. Jedna takva metoda je formulirati
odredena pitanja koja se odnose na sva promatrana stajali$ta, na koja svako glediste daje odredene
odgovore. Zbog toga tijekom sljedece analize trebamo drzati na umu nekoliko “vode¢ih” pitanja:
Sukladno svakom tumacenju kré¢anske eshatologije, $to zapravo to¢no ocekuje kré¢anska nada?
Je li ona prvenstveno orijentirana prema budud¢im ili sadagnjim stvarnostima? Kako treba razu-
mjeti tradicionalne elemente kr$¢anske eshatologije — parusiju, uskrsnuce, posljednji sud i obno-
vu Zemlje? Sto je njihova svrha? Da li oni, na primjer, pruzaju stvarnu informaciju o doslovnim
buduéim dogadajima? Ako je tako, to je u toj informaciji obuhvadeno i sadrzano?

Drzedi sve ovo na umu, po¢nimo nasom analizom suvremene krs¢anske eshatologije.

Schubert M. Ogden

Rad Schuberta M. Ogdena prikazuje kako problemu krs¢anske eshatologije pristupa libe-
ralni americki teolog. Trenutno profesor teologije na Perkins School of Theology, na sveucilistu
Southern Methodist, Ogdena ponekad opisuju kao “ljevokrilnog Bultmannca” zbog njegova od-
nosa prema teoloskom stajalistu Rudolfa Bultmanna ¢iji su spisi na podrucju teologije i Novog
zavjeta izvr$ili golem utjecaj na znanstveni religiozni svijet u ve¢em dijelu dvadesetog stoljeca.

U klasi¢noj objavi svog teoloskog programa, “New Testament and Mythology”,! Bultmann
tvrdi da je jezik Novog zavjeta u sustini mitoloskog karaktera, da opisuje duhovne stvarnosti izra-
zima i konceptima uzetim iz dalekog, prije-znanstvenog svjetonazora prvog stoljeca. Stoga Novi
zavjet treba “demitologizirati” da bi ga suvremeni um morao razumjeti, a to Bulmann pokusava
uciniti prevodenjem evandelja u koncepte koje pruza suvremena filozofija, posebice egzistencija-
lizam Martina Heideggera. Kad je tako demitologizirano, evandelje prikazuje ¢ovjeka, ne s opi-
som Boga koji se nalazi negdje u fizickom svemiru a koji s vremena na vrijeme ulazi u povijest u
znacajnim ocitovanjima natprirodne mod¢i, nego s radikalnom tvrdnjom o Bogu koji beskona¢no
nadilazi ovaj svijet i poziva ¢ovjeka da Zivi u slobodi, u otvorenosti budu¢nosti a ne u robovanju
proslosti.
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Premda Ogden smatra da sam Bultmann nije dosljedno ili dovoljno $iroko demitologizirao
poruku Novog zavjeta, on u potpunosti podrzava Bultmannovu procjenu novozavjetnog jezika
i misli, zajedno s njegovom formulacijom sredi$nje zadace kr§¢anske teologije. Zbog toga, kad
Ogden sam postavlja pitanje eshatologije, njegov prvi samostalni pokret jeste tvrditi da su “izrazi
u kojima se kr§¢anska nada klasi¢no potvrdivala skroz na skroz mitoloski i treba ih tumaciti kao
takve “? Prema Ogdenu znacenje svih mitova je po karakteru “egzistencijalno” a ne znanstveno.?
To znaci da je umjesto pruzanja informacije na znanstveni nacin o pojedinostima stvarnosti ili
fakticnom stanju dogadaja, svrha mitova, bez obzira na njihov izgled, da izraze “nase vlastito naj-
temeljitije razumijevanje nas samih u odnosu na stvarnost kao takvu” ili “stvarnost kao cjelinu”*
Buducdi da su tradicionalni elementi u kr§¢anskoj eshatologiji u sustini mitoloski, njihova osnovna
namjera nije pruzanje stvarne informacije o budu¢im dogadajima. Oni ne predstavljaju pretka-
zivanje zavr$nih dogadaja zemljine povijesti ili neku kona¢nu fazu kozmickog procesa. Umjesto
toga njihova je osnovna nakana “osvijetliti bitnu strukturu i znacenje naseg zivota u sadasnjosti”
Istina je da se ovi elementi odnose na buduc¢nost, “ali je to tako zato $to se oni u biti odnose na
uspostavu svakog sadasnjeg trenutka”’ Bududi da je jezik kr§¢anske nade mitoloski, treba ga “de-
mitologizirati i protumaciti izrazima njegovog razumijevanja postojanja u odnosu na stvarnost
kao cjeline”*

Klju¢ Ogdenova pristupa eshatologiji je njegov koncept o Bogu, jer nakon §to je ukazao
na osnovnu zada¢u formuliranja kr§¢anske eshatologije tako $to ¢e demitologizirati tradicio-
nalni jezik kr§¢anske nade, on taj jezik nastavlja tumaciti u svjetlosti “specifi¢cnog kr§¢anskog
razumijevanja ¢ovjekova odnosa prema Bogu”” Ogden zamislja Boga kao vrhunsku Osobu
koja se sve vise i viSe razlikuje od svijeta, ali je intimno ukljucena u svijet. Bog ne samo $to
utjece na svu stvarnost, kao Temelj svemu §to postoji, ve¢ je i sam izloZen utjecaju svakim
vidom stvarnosti. Iskustvo svakog stvorenja istinski doprinosi Njegovom vlastitom Zivotu.
Njegov intimni odnos prema dozivljajima stvorenja takav je da je svaki vid konac¢ne stvar-
nosti, kako nastaje, utjelovljen u Njegovo dozivljavanje u svim svojim pojedinostima, da bi
tamo zauvijek ostao. Za Ogdena se, dakle, bozanska ljubav sastoji od savrS§enog pamcenja,
nepogresivog i vje¢nog. Takva ljubav osigurava odgovarajuéi predmet - zapravo jedini od-
govarajuci predmet — kr§¢anske nade, jer ona i samo ona osigurava odgovarajuce rjesenje za
problem smrti.

Kako to Ogden tumaci, problem koji predstavlja smrt, kona¢ni gubitak iskustva, nije nista
drugo do problem nastao ¢injenicom da ¢ovjek vise nije ukljucen u svaki trenutak Zivota. Naime,
u svakom vremenu ¢ovjek u svom pogresivom paméenju zadrzava samo djeli¢ svoje proslosti;
vecina bude jednostavno otplavljena. Buduéi da sve fragmentarno iskustvo stvorenja ukljucuje i
neki gubitak, ideja da covjekov Zivot traje ili nastavlja poslije smrti ne daje rjesenje ovog osnov-
nog problema. Problem koji postavlja moja smrt ne rjesava se nadom da ¢u osobno prezivjeti
smrt, ve¢ samo uvjerenjem da ¢e Bog bez gubitka zauvijek sacuvati svaki vid mog Zivota. Prema
Ogdenu, dakle, u sredistu kr§¢anske nade je pouzdanje u Boga, a ne ocekivanja za sebe samog.
A bududi da je usmjerena na Boga i na ljubav koja je bit Njegovog karaktera, a ne na ¢ovjeka i
njegove na sebe usmjerene nade o buducem blazenstvu, Ogden tvrdi da razumijevanje nade koje
on predlaze “ne samo §to je teoloski prihvatljivo, nego je mnogo prikladnije za sustinu kr§¢anstva
od uobicajenih tumacenja”?
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U sazetku receno, Ogden pristupa krs¢anskoj eshatologiji tumaceci da je tradicionalni jezik
kr$¢anske nade po karakteru mitoloski i pokusavajuéi u srediste staviti Boga a ne ¢ovjeka.

Wolfhart Pannenberg

Wolfhart Pannenberg je prvi zagovornik “teologije nade”, teoloskog razmisljanja koje je 1960-
tih nastalo u Njemackoj, a izazvalo je prilicno zanimanje kako u Europi tako i u Sjedinjenim
Americkim Drzavama. Kako je opisuje Langdon Gilkey, jedan americki teolog, teologiju nade
karakterizira glediste da je “eshatologija klju¢ za teologiju”. Uzima se da je ideja budu¢nosti od
sredi$nje teoloske vaznosti pa se svi drugi elementi kr$¢anske doktrine — Bog, ¢ovjek i Krist, na
primjer — tumace posredstvom ovog temeljnog koncepta. Zato je Bog opisan kao “snaga budu¢-
nosti’, covjekove izrazajne karakteristike samo-transcedentnosti i slobode odredene su njegovom
otvorenosti za budu¢nost i nadom u njeno ostvarenje,’ a Isus Krist je opisan kao “eshatoloska
pojava”'® Sto vise, u teologiji nade je prioritet buduénosti tako naglasen da je uobicajeno glediste
o privremenoj stvarnosti, koja smatra da budu¢nost proizlazi iz proslosti i sada$njosti, okrenuto
pa se smatra da budu¢nost odreduje sadasnju stvarnost.

Sredis$nji kocept u Pannenbergovoj eshatologiji je pojam “konacne buducnosti’, ideja koju
je razvio s obzirom na problem znacenja u povijesti i u ¢ovjekovu zivotu."" Egzistencijalizam ne
primjenjuje pitanje znacenja povijesti na povijesni proces kao cjelinu, ve¢ na individualne mo-
mente unutar povijesti. Prema egzistencijalistickoj misli, budu¢i da nitko ne moze stajati izvan
povijesti, znacenje povijesti se ostvaruje samo u izoliranom trenutku konkretne osobne odluke. U
reagiranju na ovo stajaliste koje zapravo iz eshatologije uklanja njezino usmjerenje na budu¢nost,
Pannenberg tvrdi da je ideja univerzalne povijesti neizbjeziva. Razlog za ovaj zaklju¢ak dao je
Wilhelm Dilthey, njemacki filozof devetnaestog stolje¢a. Dilthey primjecuje da su u povijesti kao
i u knjizevnosti znacenje jednog dijela i znacenje cjeline medusobno ovisni. Upravo kao §to jedna
jedina rije¢ dobiva znacenje zahvaljujudi recenici u kojoj se pojavljuje, tako svaki pojedini dogadaj
i iskustvo ima svoje znacenje samo u vezi s povijesti kao cjelinom, i ako povijest kao cjelina nema
znacenja onda je beskorisno pridavati znacaj pojedinim dogadajima unutar nje. Znacenje povije-
sti kao cjeline, medutim, zahtijeva kraj povijesti, jer cjelina moze postojati samo kad je zavrsena.
Iz toga razloga, da bi povijest imala znacenje, ona mora imati kraj jer znacenje zahtijeva potpu-
nost, a povijest postaje cjelina samo ako se zbio zavr$ni dogadaj. Budu¢i da su dogadaji u povijesti
znacajni samo u svjetlosti njezinog kraja, koncept “konac¢ne buduénosti” ima temeljnu vaznost.

Ono $to vazi za povijest, vazi i za ¢ovjekov Zivot, naime da individualni dogadaji i iskustva
dobivaju znacaj samo u vezi sa $irokom cjelinom u koju su uklju¢eni. Budu¢i da ni u jednom
trenutku nije ostvarena cjelovitost Zivota, kona¢ni znacaj zivotnog iskustva je odreden u “konac-
noj buducnosti” Zivota ili u “pravoj, odnosno sustinskoj budu¢nosti” koja predstavlja cjelovitost
zivota. No sustinska buducnost Zivota, koja ga predstavlja u cjelovitosti i odreduje njegov kona¢ni
znacaj, ne moze se poistovjetiti sa smrti, jer smrt strukturu znacenja Zivota reducira u djelice.
Osim toga, znacenje zivota nekog pojedinca ovisi djelomi¢no o tumacenju $to ga daje drustvo, a
to je pak podlozno daljnjem razvoju dugo nakon njegove smrti. Zbog toga se “o¢ekivanje cjelovi-
tosti Zivota pojedinca. .. uvijek proteze na drustvo kao cjelinu u kontekstu u kojem pojedinac zivi,
i gleda iza njegovog drustva na svoje mjesto u Zivotu ¢ovjecanstva’. Ubog toga se buducnost po-
jedinca ne moze odvojiti od sustinske buduc¢nosti covjec¢anstva kao cjeline.'” Kona¢na buduénost
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tako odreduje krajnji znacaj ne samo povijesti kao cjeline vec i svakog pojedinog ljudskog zivota.

Pannenberg tumaci znacaj Isusa pomocu ovog koncepta kona¢ne buduénosti kojom povijest
zavr$ava i u svjetlosti u kojoj njegovo konacno znacenje, i znacenje Zivota svakog ¢ovjeka, postaje
ocito. Prema Pannenbergu Isusovu sluzbu mozemo razumjeti kao ocekivano otkrivanje konac-
nog znacenja povijesti. Isusova je misija nastup “eshatoloskog vjesnika” preko kojeg “bozanska
buduénost postaje sadasnjom stvarnosti’** Drugim rije¢ima, kona¢na buduénost je ve¢ sad pri-
sutna u Isusovoj sluzbi, premda ona, naravno, ne prestaje biti buduc¢om.

Za Pannenberga je Isusovo uskrsnuce od mrtvih centralno za Njegovo otkrivanje kona¢ne bu-
ducnosti i ujedno pruza nagovjestaj onoga $to kona¢na budué¢nost sadrzi. Na temelju ispitivanja
nacina na koji Novi zavjet gleda na Isusovo uskrsnuce, Pannenberg zakljucuje da je povijesnost
Isusova uskrsnuca nerazdvojiva od znacenja Njegove sluzbe. Premda priznaje da Isusovo uskr-
snuce ostaje zauvijek kontroverzno “jer ulazi duboko u temeljna pitanja razumijevanja stvarnosti’,
on ipak tvrdi da objava “Isus je uskrsnuo” predstavlja odgovoran povijesni sud “Cak i u kontekstu
naseg sadasnjeg iskustva stvarnosti’."*

Na osnovi njegovog tumacenja Isusova uskrsnuca kao eshatoloskog i ocekivanog dogadaja,
¢ini se da Pannenberg zamislja da “kona¢na budu¢nost” o kojoj govori uklju¢uje nastavak ljud-
skog zivota poslije smrti. O¢itu podrsku za ovaj zaklju¢ak moze se naci u njegovom “antropolos-
kom tumacenju tradicionalnih eshatoloskih koncepcija’, naime, Bozjeg kraljevstva, posljednjeg
suda, uskrsnuca i kraja svijeta. Premda Pannenberg ove koncepcije opisuje kao bitne uvjete za
konac¢no ostvarenje ¢ovjekove naravi, nije sasvim jasan razmjer u kojem u njegovom gledistu
odgovaraju stvarnim budu¢im dogadajima.

S jedne strane Pannenberg pazi da njihovo buduce spominjanje utvrdi tvrde¢i da one ne pred-
stavljaju “prorocanstva odredenih individualnih zbivanja koja se trebaju odigrati u neko vrijeme
u nizu dogadaja” ili “pretkazanja politickih zbivanja’, i da nam one nista ne kazuju o “zbivanjima
u kojima ¢e se, u materijalnom razvoju dogadaja, ostvariti ova sustinska buduc¢nost covjekove
naravi’'® On takoder inzistira da je “svaka... ideja koja seze iza smrti’, “sve $to sada kazemo i
mislimo o buduc¢em Zivotu”, tek metafora, posebno nada u uskrsnuce koja je “samo slika, zemalj-
ska metafora, za budu¢nost koja je jo$ uvijek nezamisliva u svojoj stvarnosti”'¢ No s druge strane
Pannenberg inzistira na tome da otvorenost pitanja kako ¢e se to¢no ostvariti kona¢na sudbina
¢ovjekove naravi, ne treba navoditi na zaklju¢ak da eshatoloska budu¢nost nije stvarna ili da nema
veze sa stvarnim vremenom, ili da se ne razlikuje od sadasnjosti i proslosti.””

Ocito je, onda, Pannenbergovo stajaliSte da krs¢anska nada o¢ekuje doslovnu buduénost ¢ije
se bitno povijesno i antropolosko znacenje moze identificirati, ali o ¢ijem se specificnom sadrzaju
moze govoriti samo metaforicki i ¢iji se dolazak ne moze predvidjeti na osnovi tradicionalnih
elemenata kri¢anske eshatologije.

Osim toga neuhvatljivost Pannenbergova rje¢nika ¢ini problemati¢nim svaki pokusaj jezgro-
vitog sazimanja njegovog stajalista. Naime, unato¢ tome $to, na primjer, naglasava eshatologiju i
inzistira na tome da je predmet kré¢anske nade jo$ stvar buduénosti, razlika izmedu sadasnjosti
i buduénosti koju ovo naglasavanje ocito zahtijeva, ¢ini se da ne prolazi kad Pannenberg govori
o “vje¢nom podudaranju svih dogadaja” i najavljuje: “Gledano iza protjecanja vremena, svi se
dogadaji podudaraju u vje¢noj sadasnjosti”'*
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John A.T. Robinson

John A. T. Robinson, britanski znanstvenik i teolog, nadaleko je poznat kao pisac knjige
Honest to God koja je odmah nakon svog izlaska 1963. izazvala proturje¢na misljenja.'” Premda se
autor opsirno pozabavio temama koje su dobro poznate iz djela osoba kao sto su Paul Tillich i Di-
etrich Bonhoeffer, knjiga sadrzi relativno malo izvornog materijala. No ¢injenica da crkveni voda
s prili¢no snaznim utjecajem poziva na “radikalnu preradu” kr§¢anske tradicije u oblik drukdiji
od natprirodnog okvira biblijske misli, izazvala je Zu¢ne rasprave.

Robinson je poznat kao stru¢njak za Novi zavjet i u izvjesnoj je mjeri rasprava u Honest to
God bila izazvana djelom In the End God, studijom kr$¢anske eshatologije uvelike posvecenoj
ispitivanju primjerenih biblijskih koncepata, a koja je prvi put objavljena 1950. i ponovno 1968.
Teza ovog ranijeg djela jeste da razliciti elementi u biblijskoj eshatologiji prikazuju krs¢anski zivot
kao sada$nju stvarnost pa u sustini ne pruzaju informaciju o doslovnim budu¢im dogadajima. Da
podupre ovu tezu, Robinson razlikuje izmedu bitnog sadrzaja eshatoloskih tvrdnji i karakteristic¢-
nih oblika u kojima su izrazene u Bibliji, i to analizira.

Sto se njihovog sadrZaja tice, eshatoloske tvrdnje pokazuju dvije osnovne znacajke. Prva je da
su “sve tvrdnje o kraju (bilo pojedinca ili povijesti) temeljne potvrde o Bogu” i vice versa, “svaka
tvrdnja o Bogu je ipso facto potvrda o kraju, istina o eshatologiji”* Nacelo da sve eshatoloske
tvrdnje iskazuju odredeno razumijevanje Boga, tvrdi Robinson, predstavlja temelj i kriterij za
svaku kr$¢ansku izjavu o posljednjim stvarima. Ovo nagovjestava da se krs¢anska doktrina o po-
sljednjim stvarima u biti oslanja na kr§¢ansku doktrinu o Bogu, posebice “razjasnjenje onoga $to
o kraju, bilo povijesti ili pojedinca, mora biti istinito ako je Bog onaj Bog iz biblijske vjere”?' A ovo
nacelo takoder pokazuje da su temeljne razlike u eshatologiji, kao na primjer prijelaz s kozmicke
na individualnu eshatologiju u razdoblju od rane do srednjovjekovne kr§¢anske misli, u biti po-
sljedica sustinski razli¢ita gledista o Bogu.”

Prema Robinsonu za judeo-kr$¢ansku religiju posebno je karakteristicno da je svaka izjava
o Bogu ujedno i eshatoloska izjava, izjava o kraju. Ovo proizlazi iz temeljnog hebrejskog razu-
mijevanja Boga kao Boga povijesti, ¢ija se nakana na kraju povijesti mora ostvariti. Uvjerenje da
“se konacni Bozji karakter mora izraziti kona¢nim stanjem povijesti”** uspostavilo je u hebrej-
skom umu tijesnu vezu izmedu kraja povijesti i ostvarenja bozanskog cilja u povijesti. Ova se
povezanost javlja u nacinu na koji proroci svaki dogadaj koji je ostvario Bozju nakanu tumace
eshatoloskim po naravi — odnosno kao “kona¢ni” dogadaj. A to je posebno o¢ito u tvrdnji Novog
zavjeta da je u Isusu ve¢ dosao kraj povijesti, eshaton. Buduc¢i da to znaci kako je Isus “nepogresivo
otkrivenje bozanske naravi, posljednja rije¢ Boga i o Bogu’,** a ne da s Njim povijest zavr$ava, ¢ini
se da je biblijska eshatologija u osnovi zaokupljena nakanom, telosom, povijesti, a ne zavrsetkom
povijesnih procesa.

Osim svog teistickog usmjerenja, sadrzaj biblijske eshatologije karakterizira i primarna zao-
kupljenost sada$njos¢u a ne buduénos$¢u. Drugim rije¢ima sve eshatoloske izjave imaju osnovu u
sadasnjem iskustvu; one proistjecu iz “sadasnje svijesti o Zivome Bogu”*® Kr§¢anska eshatologija
se ne bavi posljednjim stvarima — onim $to se dogada nakon sveg ostalog — ve¢ “posljetkom sve-
ga”. Ona je “osvjetljavanje nove dimenzije sadasnjeg Zivota “* To ne znaci da eshatologija ne mari
za buduénost, ve¢ da se “posljednji dogadaji” u Svetom pismu prvenstveno odnose na sadasnju
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stvarnost a ne na pretkazivanja doslovnih buduc¢ih dogadaja. Da se oni takvima cine, razlog je,
prema Robinsonu, $to su po svom karakteru “mitovi”

Kako ih Robinson opisuje, biblijski mitovi iskazuju “razumijevanje Boga ostvareno i potvr-
deno sadasnjim iskustvom” opisom dogadaja koji nisu dostupni povijesnom ispitivanju, bilo da
pripadaju pradavnoj proslosti, kao u Postanku, ili krajnjoj buduc¢nosti, kao u Otkrivenju. Da bi
opisali stvarnosti koje im u doslovhom smislu ne odgovaraju, mitovi se sluze rje¢nikom povi-
jesnih dogadaja. Istina o takvim mitovima, tvrdi, ne ovisi o njihovoj to¢nosti kao povijesnih ili
znanstvenih opisa, ve¢ o vjerodostojnosti njihovih tvrdnji o Bogu. Stoga razlic¢iti elementi esha-
toloskih mitova u Svetom pismu - drugi Kristov dolazak, uskrsnuce mrtvih, posljednji sud, me-
sijanski banket, milenij i tako dalje — ne pruZaju informaciju o stvarnim budu¢im dogadajima.
Tumaciti ih doslovno znaci promasiti svrhu jer “nisu ni nepogresiva proro¢anstva o budué¢nosti
niti pobozno nagadanje, /ve¢/ nuzne transpozicije u buduc¢u spoznaju o Bogu i Njegovom odnosu
prema ljudima dane u objaviteljskom susretu sa sadagnjim povijesnim dogadajem””

Dok na ovaj nacin govore o “sada$njim stvarnostima u okviru Zivota Novog doba” uzroko-
vanog Isusom, eshatoloski mitovi ipak naglasavaju odredeni vid ovih stvarnosti, naime, za svoje
konac¢no ispunjenje ukazuju na buduénost. Drugim rije¢ima, situacija nastala Bozjim djelom u
Kristu je oboje, kona¢na ali i koja treba biti dovrsena, sadasnja i buduca. Istina, budu¢a dimenzija
ovih stvarnosti je mitski opisana kao buduéi dogadaji, ali pravilno razumijevanje eshatoloskih
izjava Svetog pisma razlikuje ih od njihovog sustinskog sadrzaja o sada$njem iskustvu spasenja
kao nesto $to se kona¢no treba ostvariti u buducnosti i izbjegava tumacenje mitova kao povijesnih
predvidanja.?®

Dakle, kako Robinson tumaci biblijsku eshatologiju, ono $to kr§¢anska nada ocekuje moze se
opisati samo jako op¢enitim izrazima. Ona o¢ekuje da ¢e spasenje koje je Bog u Kristu milostivo
ponudio ljudima biti kona¢no ostvareno izvan danasnje situacije. Zapravo ocekuje da nema vida
stvarnosti koji Bog na kraju nece dovesti u sklad. Medutim, ona ne uklju¢uje informaciju o tome
kako ¢e povijest Covjecanstva stvarno zavrsiti. Prema Robinsonu, svaki je takav scenario, bio izve-
den iz Bibljje ili na drugi nacin, u doslovnom smislu, nevazan za sadrzaj ove nade.

Paul Minear

Drukdiji pristup kr$¢anskoj eshatologiji, a koji je doveo do zakljucka sli¢cnog Robinsonovu,
predstavljen je u knjizi Paula S. Mineara Christian Hope and the Second Coming.* Minear je radio
kao profesor biblijske teologije na sveucili$tu Yale, bio je predsjednik Drustva za novozavjetne
studije i Americkog teoloskog drustva te direktor udruge Faith and Order Svjetskog vijeca crkava.
U svom djelu Minear analizira narav biblijske nade opéenito, a zatim istrazuje o¢ekivanje Kristova
povratka u kontekstu ove vece teme.

Izuzetan efekt Minearovog “traganja za adekvatnijom koncepcijom kr$¢anske nade™" jeste
osvijetliti njezin odreden i sveobuhvatan karakter. S jedne strane kr§¢anska nada nije jednostavno
jedan od mnogih oblika $to ih ¢ovjek prirodno prihvaca svojim nepopravljivim optimizmom za
buducnost. Niti je ona jedna od strana kr§¢anskog zivota, jedna od niza temeljnih vrlina. Umjesto
toga ona je sam nacin kri¢anskog postojanja, tijesno povezan sa svim dimenzijama spasenja. “Zi-
vot u Kristu bez nade’, tvrdi Minear, “ je nezamisliv’* Isto se tako krs¢ansku nadu treba proma-
trati u okviru cijele Radosne vijesti. Jer je sam Bog, ili Bog u Kristu, a ne ispunjenje osobnih Zelja

193



Richard Rice: Adventna nada u suvremenoj misli - Biblijski pogledi, 7 (1-2),187-206 (1999.)

i teznji, sveobuhvatni cilj ove nade.”” Ovakva nada ima svoju jedinu osnovu u Bozjem obecanju,
“jer se u Njega mozemo apsolutno pouzdati da ¢e uciniti ono §to je obe¢ao”** U Sirem smislu ovo
obecanje obuhvaca cjelokupnu Bozju spasiteljsku aktivnost, sve Njegove saveze s Njegovim naro-
dom, od pozivanja Abrahama do karizmati¢nih darova crkvi.*®

Kako se onda ocekivanje Kristova povratka odnosi prema ovom $irem razumijevanju nade
kao izvora i sustine krs¢anskog zivota? Da bi odgovorio na ovo pitanje, Minear ispituje niz biblij-

» » «

skih slika povezanih s drugim dolaskom, uklju¢uju¢i “oblake nebeske’, “lopova’, “potres’, “trubu”
i druge, u pokusajima da razumije cjelinu biblijske terminologije.

Najznacajnija karakteristika biblijskih slika je ¢injenica da predstavljaju misaoni svijet jako
udaljen od nasega danas. Dok suvremena misao teZi da bude apstraktno konceptualna, proza-
i¢na 1 stati¢na, biblijska misao je karakteristicno mastovita, poetska i dramati¢na.* Osim toga,
sugestivnost, ili bogatstvo podsjecanja, biblijskih simbola, posebno onih o drugom Kristovom
dolasku, daje im jedinstvenu “snagu da prenesu Zivu istinu o dubinama stvarnosti”. Ova znacajka
zahtijeva da biblijske slike tumacimo s velikom paznjom i pruza mogucénost da ih protumacimo
potpuno doslovnim ili ¢isto metaforickim izrazima.

Odbacujuci oboje, doslovnost i ¢isti simbolizam, Minear pokusava “iza rijeci do¢i do znacenja
koja su one prenosile ljudima Biblije””” Dok to ¢ini on, na primjer, otkriva da oblaci povezani s
Kristovim povratkom podsjecaju na brojne slucajeve u povijesti Bozjeg postupanja s ljudima, u
kojima su oblaci ispunjavali vaznu svrhu, kao $to je Savez s Izraelom pod Sinajem, bozanska pri-
sutnost u Svetistu i Isusovo preobrazenje i uzasasce. U svjetlosti ove slikovite i sloZene tradicije,
ocito je da povezivanje oblaka s Kristovim povratkom ne osigurava meteoroloske informacije ve¢
predstavlja teolosku poruku. Oni pokazuju da ¢e Kristov povratak predstavljati odlu¢an dogadaj
u BoZjem postupanju s ljudima, da Kristov povratak dolazi u isto vrijeme kad se otkrivaju grijesi
svih ljudi, i tako dalje.*®

Takvim istrazivanjem izvorne povezanosti biblijskih simbola s Kristovim povratkom moguce
je ocrtati njihov teoloski sadrzaj. No to ne znaci da se bitno znacenje slika moze lako izvesti iz
oblika njihovih izvornih izraza i prenijeti u precizne konceptualne izraze, isto tako kao §to se
ne moze jednostavno reducirati na najocitiju doslovnost simbola. Zato biblijske slike vezane uz
Kristov povratak zbog svoje fleksibilne i slozene naravi prkose to¢noj definiciji. S jedne strane ne
moze ih se lijepo integrirati u apstraktnu eshatolosku izjavu, a s druge strane ne moze ih se sve
reducirati na jednu obi¢nu frazu - “doslovni povratak’*

Bogatstvo i fleksibilnost eshatoloskih slika Svetog pisma takoder onemogucuje pokusaj odre-
divanja preciznog odnosa izmedu ocekivanja Kristovog povratka i kr§¢anske nade opéenito, i
Minearovo rjesenje ovog problema je pazljivo smisljeno. Ocekivanje Kristovog povratka je “su-
$tinsko” za kr$¢ansku nadu, kaZe, ali samo po sebi nije “konstitutivno” za kr$¢ansku nadu u cje-
lini.* Drugim rije¢ima, ono nije ni ekskluzivno centralno ni samo periferno za nadu, ispravno
shvacenu. Umjesto toga Kristov povratak je samo jedan nacin da se opise cilj kr$¢anske nade, a ne
njezin jedini predmet.”" Iz toga proizlazi, mozemo reci, a to Minear ¢ini, da “is¢ekujemo Kristov
dolazak” ali ga ne mozemo odrediti preciznim pretkazivanjem buducih dogadaja, niti re¢i da
precizno izrazava sadrzaj kr§¢anske nade.

Dakle na pitanje: §to o¢ekuje krs¢anska nada? Minear bi naglasio da je nada sustina cjeloku-
pnog krs¢anskog iskustva, orijentacija prema Bogu i prema ostvarenju spasenja u svim njegovim

194



Richard Rice: Adventna nada u suvremenoj misli - Biblijski pogledi, 7 (1-2),187-206 (1999.)

dimenzijama. Prema njemu ova nada ukljucuje i$¢ekivanje Kristova povratka, ali ne ovisi ni o
kojoj koncepciji tog povratka.*

Karl Rahner

Pokojni Karl Rahner predstavlja i u mnogo ¢emu prikazuje primjerom ono $to je najbolje u
suvremenoj rimokatolickoj teologiji. Rahnerov znanstveni opus kao profesora teologije na sveu-
¢ilistu u Miinsteru je golem. Njegova obimna djela obuhvacaju mnostvo razli¢itih tema, od filo-
zofske do dogmatske teologije i djelo nijednog danas Zivuceg katolickog znanstvenika ne uziva
vece postovanje akademskog svijeta. Premda je Rahner svakako inovativni katolicki mislilac, on
vi$e nije “crkveno sumnjiv’, kako to kaze jedan od njegovih tumaca,* pa stoga moze za ovo kratko
istrazivanje predstavljati idealnog predstavnika suvremene katoli¢ke misli o eshatologiji. Medu-
tim, treba naglasiti da golema raznolikost misli unutar najvece kr$¢anske zajednice onemogucuje
sugestiju da bi to bilo “stvarno suvremeno rimokatolicko stajaliste o drugom Kristovom dolasku”.

Jedna od zamjetnih karakteristika Rahnerovih rasprava o eshatologiji je srazmjerno mali pro-
stor koji, gledano u cjelini, one zauzimaju u njegovim djelima. O¢ito je tomu razlog op¢i nedosta-
tak naglasavanja eshatologije u katoli¢koj misli jer Rahner primjecuje da je eshatologija kao teo-
loska doktrina relativno nerazvijena. Zapravo Rahner daje agendu za eshatoloka razmisljanja, a
ne formulira konstruktivinu doktrinu o posljednjim stvarima. Cini se da Rahnerov pristupa ovom
predmetu ovako: (1) predloziti opée kategorije za razmatranje razli¢itih elemenata tradicionalne
eshatologije, kao $to su “konacna sudbina pojedinca” i “kozmicko ostvarenje ¢ovjecanstva’,* (2)
formuliranje nacela za ispravno tumacenje eshatoloskih tvrdnji i (3) poziv za konstruktivni odnos
doktrine o posljednjim stvarima prema drugim temeljnim kr§¢anskim doktrinama.

Kad se sam Rahner prihvaca zadace da prikaze konstruktivnu doktrinu o posljednjim stvari-
ma, ¢ini se da u njegovoj teologiji dolazi do napetosti izmedu dva elementa. S jedne strane njegovi
su izvje$taji o onome $to stvarno predstavlja eshatolosku budu¢nost izuzetno provizorni. Defini-
ciju o odnosima izmedu posljednjih stvari, primjecuje, “jako je tesko posti¢i”. Razli¢ito opisani
predmeti u tradicionalnoj eshatologiji ne mogu se medusobno jasno razlikovati, niti se mogu
jednostavno reducirati na jedno te isto “demitologizirano” znacenje.* S druge strane, medutim,
unato¢ ovoj provizornosti ¢ini se o¢itim da je Rahner spreman potvrditi sve vidove sluzbene ri-
mokatolicke dogme koja se odnosi na eshatologiju, bez obzira kako se problemati¢nima mogu
¢initi. Njegov ¢lanak “The Life of the Dead”, na primjer, uklju¢uje obranu doktrine o ¢istilistu, uz
obrazlozenje da “ne moze biti presudnog prigovora ideji da ¢ovjek dostize osobnu zrelost u ovom
‘medustanju’*® S obzirom na dosta predvidiv karakter Rahnerovih dogmati¢nih potvrda na po-
drudju eshatologije, i s obzirom na glavnu koncentraciju njegovog djela na ovom podrudju, ovdje
¢e biti jako korisno usredotoditi se na njegovu raspravu o “hermeneutici eshatoloskih tvrdnji”¥

Da bismo razumjeli bitno znacenje eshatoloskih izjava, Rahner kao jedno jedino temeljno
pravilo za njihovo ispravno tumacenje nudi glediste da takve tvrdnje ne predstavljaju “o¢ekivani
izvjestaj o buduc¢im dogadajima, ve¢ preno$enje naseg sadasnjeg spasenja, situacije dozivljene u
vjeri, u oblik njihove dovrSenosti”* Drugim rije¢ima, tradicionalni kr$¢anski opisi kona¢ne sud-
bine ¢ovjeka i kraja povijesti ovog svijeta u biti su projekcije sadasnjeg dozivljavanja spasenja po
Kristu u njihovo kona¢no buduce ispunjenje.”” Ovo znaci da se kré¢anska eshatologija prvenstve-
no bavi sadasnjo$cu, a ne buduénoséu. Ili, kako to Rahner na razli¢ite nacine kaze: “Eshatologija
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se odnosi na otkupljenog ¢ovjeka takvog kakav je sada’”® “ne moze biti eshatoloskih tvrdnji koje
se ne mogu reducirati na tvrdnju koja se odnosi na kré¢anski zivot kakav je sada™! ili “eshatologija
je tvrdnja o sadasnjem spasenju koje tezi buduéem ostvarenju”*? Dakle, budu¢nost o kojoj govore
eshatoloske tvrdnje zapravo je ostvarenje spasenja dozivljenog u sadasnjosti, a cilj je eshatoloskih
izjava osvijetliti narav sadasnjeg kr§¢anskog Zivota, a ne osigurati izvjestaj o dogadajima koji ¢e
tek dodi.

Rahnerovo glediste u odnosu na eshatoloske izjave isklju¢uje s jedne strane “lazno apoka-
lipticko razumijevanje eshatologije’, a s druge “potpuno egzistencijalno ‘demitologizirajuce’ tu-
macenje”.>® Lazna apokaliptika, kako je Rahner opisuje, pokusava iz eshatoloskih izjava Svetog
pisma stvoriti detaljni izvje$taj o budu¢im dogadajima. Ona pretvara eshatologiju u “izvjestaj od
dogadajima koji ¢e se zbiti ‘kasnije”* ili kao “o¢ekivani izvje$taj nekog promatraca buduceg doga-
daja”*® Takve eshatologije zanemaruju, prema Rahneru, ¢injenicu da “Sveto pismo nema namjeru
opisivati stvarne pojave same eshate” i da “mastovite prikaze Svetog pisma” stvarno nije moguce
medusobno uskladiti.*® Osim toga, posljedica lazne apokaliptike je zapravo “de-eshatologiziranje”
¢ovjeka uklanjanjem iz buduénosti njezine misterioznosti i skrivenosti, i smatrati je ne¢im $to jo$
treba do¢i, a ne ne¢im §to je “u svojoj budu¢nosti blizu “*’

Premda eshatoloske izjave Svetog pisma ne predstavljaju ocekivani izvjestaj promatraca ono-
ga $to ¢e dodi, Rahner tvrdi da se odnose na doslovne buduce dogadaje. Zato je teoloski ne-
prihvatljivo temeljito “demitologiziranje” eshatoloskih izjava, koje je nesumnjivo odgovorno za
njihovo znacenje u smislu ¢ovjekova iskustva na ovoj zemlji.*®

Recimo u sazetku kako Rahner smatra da se tradicionalni elementi kr§¢anske eshatologije od-
nose na doslovnu budu¢nost, ali ne pruzaju informacije o tome $to ¢e se dogoditi, nego potvrduju
neposredno ostvarenje ve¢ doZivljenog kr§¢anskog spasenja.

G. C. Berkouwer

G. C. Berkouwer, niz godina profesor sistematske teologije na Slobodnom sveu¢ilistu u Am-
sterdamu, zauzima konzervativno teolosko stajaliSte unutar reformirane tradicije protestantske
misli. Na engleskom je objavljeno viSe od dvanaest svezaka njegovog ambicioznog niza Studies in
Dogmatics, a jedan od njih, The Return of Christ, posvecen je proucavanju eshatologije.

U svom pristupu eshatologiji Berkouwer naglasava stvarnost budué¢nosti prema kojoj je kr-
$¢anska nada usmjerena i znacaj ove buducnosti za danasnje kr$c¢ansko iskustvo. Time se protivi
gledistu da je kr$¢anska nada u potpunosti ostvarena u sadasnjosti, kao i gledistu da se sadrzaj kr-
$¢anske nade sastoji od buducih dogadaja potpuno nevezanih uz sadasnjost. On tvrdi da eshaton
nije ni “eksluzivno prisutan” ni “ekskluzivno futuristi¢ki™ i da je priznanje ove napetosti neop-
hodno za odgovarajuce razumijevanje naravi krs¢anske nade. Jer upravo kao $to je u odredenom
smislu cilj kr§¢anske nade ve¢ ostvaren i u odredenom smislu da jo$ nije ostvaren, tako postoje
poznati elementi ocekivane budu¢nosti i drugi koji ostaju nepoznati. Dakle, prema Berkouweru,
ispravno formuliranje razumijevanja kri¢anske nade je ono u kojem su njezini bitni elementi
zadrZani u napetosti i pazljivo uravnoteZeni. Posebice je to formuliranje u kojem je odnos izmedu
sadasnjeg Zivota i o¢ekivane buduc¢nosti precizno odreden u skladu s Novim zavjetom.

Berkouwer naglasava budu¢i vid krs¢anske nade nasuprot egzistencijalistickom pristupu
Rudolfa Bultmanna ¢ija se “ostvarena eshatologija” usredotocuje na sadasnju stvarnost eshatona
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tako da iskljucuje svaku buducu eshatologiju. Prema Bultmannu, cjelokupna “eshatologija o kraju
povijesti”. kao $to je “ocekivanje Kristova dolaska na kraju vremena’, nije nista vise do “proizvoda
mitskog svjetonazora Novog zavjeta.*® Berkouwer tvrdi da takav pristup nije nista drugo do “de-
eshatologiziranje” i smatra da se tradicionalni elementi biblijske eshatologije kao $to su Kristov
povratak, posljednji sud, uskrsnuce mrtvih i obnova zemlje, odnose na stvarne buduce dogadaje.
Ukratko, on tvrdi da kr§¢anska nada o¢ekuje “ispunjenje, natprirodnu BozZju intervenciju”.*!

Medutim ¢injenica da kr$¢anska nada oc¢ekuje stvarne buduce dogadaje ne opravdava ni “fu-
turisticku eshatologiju’, koja razdvaja cilj kr$¢anske nade od sadasnjeg iskustva, niti “biblicisticku
eshatologiju” koja pogre$no tumaci osnovni cilj apokaliptickih slika. Berkouwer ¢esto naglasava
“vaznost i odnos” sadasnjosti prema budu¢nosti koju kr§¢anska nada ocekuje. “Eshatologija nije
projekcija u daleku buduénost’, tvrdi na pocetku svoje studije; “ona se snazno probija u na$ sadas-
nji zZivot pa ga strukturira u svjetlosti posljednjih dogadaja”®> A kad raspravlja o svakoj pojedino-
sti eshatoloske budu¢nosti, Berkouwer pazljivo ukazuje na sadasnji utjecaj njenih ocekivanja. Na
primjer, tvrdi da vijest o parusiji “nikad ne moze ¢ovjeka uciniti ravnodusnim prema zemaljskom
zivotu, jer pred njega stavlja teSku odgovornost”®® Za njega, dakle, kr§¢anska nada obuhvaca sa-
dasnjost ali i buducnost jer je za kr§¢ansku eshatologiju jednako fatalno naglasavati budu¢nost na
ra¢un sadasnjosti, kao §to je fatalno naglasavati sadasnjost na ra¢un buducnosti.

Iz toga razloga, dok tvrdi da kr§¢anska nada ocekuje stvarne buduce dogadaje, Berkouwer
obiljezava domet do kojeg se biblijski opisi ovih dogadaja mogu doslovno tumaciti. On kraj sma-
tra stvarnim , ali rje¢nik kojim je opisan slikovitim. On se protivi pokusajima sistematskog uskla-
divanja biblijskih slika i koncepata koji se odnose na kraj, posebno onih u Otkrivenju, da bi se
pokazalo kako ¢e “na kraju sve ispasti”. Budu¢i da takvi pokusaji pogresno razumiju narav apo-
kaliptickog jezika koji je svakako “neadvekatan” za parusiju i ¢ija osnovna namjera nije osigurati
“doslovan, kronoloski opis budu¢ih dogadaja” ili “budude ‘povijesti”, ne samo $to “neizbjezno
zavr$avaju zabunom i proturje¢jima’ ve¢ na kraju dovode do odvajanja budué¢nosti od sadasnjosti
i tako $tete pravoj strukturi krs¢anske nade. Naravno, rjeSenje nije nijekati buducu perspektivu
kr$¢anske nade, ve¢ prepoznati slikoviti nacin na koji je kraj opisan i naglasiti njegov sustinski
odnos prema sadasnjosti.**

Dakle, za Berkouwera se tradicionalni elementi kr$¢anske eshatologije odnose na stvarne bu-
duce dogadaje, a negiranje ove budu¢nosti vodi do propadanja kr¢anske nade. Medutim, biblij-
ski izvjestaji o buduénosti ne pruzaju iscrpni, doslovni opis onoga $to ¢e do¢i, kao da bi njihova
svrha bila zadovoljiti znatiZelju, pa moramo stalno drZati na umu njihovu sustinsku orijentaciju
prema sadasnjosti. Samo je na ovaj na¢in moguce sacuvati stvarnu svrhu kr§c¢anske eshatologije,
naime, odredivanje znacenja sada$nje povijesti i sadasnjeg iskustva s obzirom na njihov odnos
prema buduénosti.

Dispenzacionalizam

Velik broj kr§¢ana vjeruje ne samo da se tradicionalni elementi kr§¢anske eshatologije odnose
na doslovne buduce dogadaje, ve¢ da ispravno protumaceni, razliciti dijelovi Biblije zapravo s do-
sta pojedinosti ocrtavaju tijek ovih dogadaja i pokazuju u kakvom je odnosu njihov razvoj prema
sadasnjem stanju u svijetu. Medu onima koji gajetakva gledista su zagovornici dispenzacionaliz-
ma. Pocetak dispenzacionalizma se obi¢no povezuje s J. N. Darbyjem (1800.-1882.), jednim od
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voda Plymouthske brace. Dispenzacionalizam se prosirio izdanjima C. I. Scofieldovih biljezaka uz
Bibliju, da bi svoj definitivni prikaz dobio u osam svezaka djela Systematic Theology Lewisa Sperry
Chafera (1871.-1952.), osnivaca Dallas Theological Seminara. Dispenzacionalisticki pogledi su
privukli siroku pozornost javnosti u obliku Hall Lindseyove knjige The Late Great Planet Earth.

Dispenzacionalizam karakterizira glediste da BoZje postupanje s ljudima prolazi razli¢ite
odredene faze, ili “dispenzacije’, - prema Scofieldu ih je sedam - u kojima se svaki od “Bozjih
vladaju¢ih odnosa s ¢ovjekom’, odnosno ¢ovjekova posebna odgovornost prema Bogu, razliku-
je.%* Ovakav pogled na povijest pretpostavlja odredenu metodu biblijskog tumacenja opisanu kao
“dosljedna doslovnost” prema kojoj se odredeni biblijski tekstovi odnose iskljuc¢ivo na odredenu
dispenzaciju i ne mogu se primijeniti na drugu. Najvaznija posljedica ovakvih uvjerenja za esha-
tologiju je ostra razlika koju dispenzacionalisti prave izmedu Kraljevstva i Crkve.® Prema dispen-
zacionalizmu, sredi$nja tema Isusova propovijedanja bila je “Davidovo teokratsko kraljevstvo”
u kojem ¢e se doslovno ispuniti sva proro¢anstva o Izraelu. Buduéi da su Zidovi odbacili Isusa
kao Mesiju, uspostava kraljevstva i ispunjenje Bozjih obecanja Izraelu odgodeni su do milenija,
“tisu¢ugodisnje Kristove vladavine na zemlji”*” Stoga Crkva nije sadasnji oblik kraljevstva i nije
primatelj Izraelovih obecanja.

Buducdi da ¢e se Bozja obecanja dana drevnom Izraelu doslovno ispuniti, zidovski narod treba
odigrati vaznu ulogu u eshatoloskim dogadajima. Zato dispenzacionalisti pridaju duboko teo-
losko znacenje uspostavi zidovske drzave na Bliskom istoku u nase vrijeme. Zato Hal Lindsey
tvrdi da je “najvazniji od svih dogadaja. .. povratak Zidova u Izrael nakon §to su tisuée godina bili
radtrkani. Zidov je najvazniji znak ovom narastaju”® Ovaj dogadaj nagovijeita zapanjujuca me-
dunarodna politi¢ka i vjerska zbivanja koja prema Lindsayu spadaju u “specifi¢ni uzorak” “jasno
pretkazan” u razli¢itim proro¢kim ulomcima Biblije*

Kako ga Lindsay tumaci, biblijsko prorostvo prikazuje ne samo uspostavu zidovske drzave u
Palestini ve¢ i ponovno oslobadanje Jeruzalema i obnovu kultnog bogosluzja na mjestu drevnog
hrama. Na $irem planu Rusija e stvoriti konfederaciju s arapskim narodima i zemljama crne
Afrike, a bit ¢e obnovljen i Rimski imperij kome ¢e na ¢elo stati “potpuno bezbozan, davolski zao
‘bududi fithrer”, koji ¢e postati “apsolutni diktator cijelog svijeta” i “koga ¢e obozavati kao §to se
obozava Sotona”” Potpisivanjem pakta izmedu tog rimskog diktatora i glave Zidovske drzave u to
vrijeme pocinje razdoblje nevolja koje ¢e trajati sedam godina. Neposredno pred ovu nevolju svi
pravi kr$¢ani napustaju Zemlju — mrtvi uskrisuju a Zivi se preobrazavaju — da se sretnu s Kristom
koji nevidljivo dolazi po njih.

Tijekom nevolje Rusija vrsi invaziju na Izrael i cudesnim djelom bude unistena; 144 000 Zi-
dova priznaju Isusa za Mesiju §to dovodi do velikog razdoblja obraéenja Zidova, a snage Zapada
predvodene rimskim diktatorom sukobljavaju se s “nepreglednim hordama Orijenta” u katakliz-
mickoj bitki kojoj je srediste u dolini Megido u Palestini. Neposredno prije no $to harmagedonska
bitka potpuno unisti ljudski rod, i to¢no na kraju sedam godina nevolje, Krist ¢e se osobno i vid-
ljivo vratiti na zemlju da uspostavi Davidovo kraljevstvo koje e trajati tisu¢u godina. Na kraju tog
milenija Zemlja ¢e biti ponovo stvorena da bi postala vje¢nim domom svih Kristovih otkupljenih.

U ovom kratkom pregledu dispenzacionalisticke eshatologije istaknuto je nekoliko eleme-
nata. Prvo, Izrael kao drzava, a ne kr§¢anska crkva, ima sredi$nju ulogu zavr$nim dogadajima
povijesti svijeta. Drugo, poseban eshatoloski znacaj dodijeljen je trenutnim medunarodnim zbi-
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vanjima, posebno onima koja se odnose na Bliski istok. Trece, sredi$nji eshatoloski dogadaj koji
se ti¢e krsc¢ana, ili specifi¢ne nade crkve, nije vidljiv Kristov povratak ili parusija opisana u Novom
zavjetu, ve¢ potajni odlazak koji omogucuje crkvi da izbjegne nevolju. Dakle, prema dispenzaci-
onalizmu kréc¢anska nada ocekuje slozeni niz doslovnih dogadaja, pretkazanih u pojedinostima
putem biblijskih proro¢anstava koja se prvenstveno odnose na Izrael kao drzavu, a koja dozivljuju
vrhunac odlaskom crkve na pocetku sedmogodi$nje nevolje i na kraju Kristovim povratkom da
uspostavi i vlada tisu¢u godina Davidovim kraljevstvom.

George Eldon Ladd

Pretribulacionizam - vjerovanje u odlazak crkve prije nevolje - nije jedini oblik premileni-
jalizma, gledista da Kristov povratak prethodi Njegovoj milenijskoj vladavini. Unutar konzerva-
tivnog kr§¢anstva George Eldon Ladd, koji je bio profesor novozavjetne egzegeze i teologije na
Fullerovom teoloskom seminaru u Pasadeni u Kaliforniji, razvio je op$irnu kritiku dispezacio-
nalisticke eshatologije. Kao evangeli¢ki kr$¢anin temeljito upoznat sa suvremenom biblijskom
znanosti, Ladd zastupa “konzervativno, premilenijsko stajaliste” u skladu s “kr$¢anskim svjetona-
zorom nadenim u Bibliji””* On tvrdi da se iz biblijskih opisa posljednjih zbivanja moze naciniti
“skica buducih dogadaja” i da ¢e se “Sin Bozji koji je Zivio na zemlji ponovno pojaviti da povijest
dovede pobjedonosnom i slavnom kraju”’

Ladd razvija svoje razumijevanje eshatologije ispitivanjem koncepta BozZjeg kraljevstva kako
se javlja u Starom zavjetu, u literaturi izmedu oba zavjeta i u Evandeljima. Na osnovi svog ispiti-
vanja zakljuuje, vrlo fundamentalisticki, da je kraljevstvo i buduce i sadasnje — “oboje, sadasnja
Kristova vladavina u Zivotu Bozjeg naroda i buduca slavna vladavina na zemlji”” Tako se s jedne
strane odvaja od dispenzacionalistickog gledista da je kraljevstvo isklju¢ivo budude, a s druge
strane od gledista da je kraljevstvo potpuno sadasnje i da ne uklju¢uje element buduénosti.

Premda kraljevstvo obuhvaca dva vremenska vida, biblijska literatura primarni naglasak stav-
lja na buduci eshatoloski blagoslov’ pa je klju¢no pitanje zapravo kako buduce eshatolosko kra-
ljevstvo moze biti sada$nja stvarnost.”” Odgovor na ovo pitanje, smatra Ladd, lezi u “dinami¢nom

» <«

znacenju Kraljevstva Bozjeg”, “ako je Kraljevstvo Bozja vladavina, ne samo u ¢ovjeku ve¢ dinamic-
no aktivno u Isusovoj osobi i u ¢ovjekovoj povijesti””® “Eshatolosko kraljevstvo uslo je unaprijed
u povijest” pa je sadasnje doba vrijeme ispunjenja; ali “isti Bog koji sada djeluje u povijesnim
dogadajima na ostvarenju mesijanskog spasenja, djelovat ¢e na kraju povijesti da svoje Kraljevstvo
i ostvari’; tako je sadasnje doba vrijeme “ispunjenja bez ostvarenja”’’

Prema Laddu dovrSenje spasenja na kraju vremena uklju¢uje “osobni, vidljiv, slavni Kristov
povratak da donese kraljevstvo Bozje” i svoju doslovnu milenijsku vladavinu na zemlji.” Ladd se
slaze s dispenzacionalistickim nacrtom prorockog ucenja do te mjere da u osobi antikrista uklju-
¢uje koncentraciju zla, razdoblje nevolje, posebnu ulogu Zidovskog naroda medu kojima mnogi
priznaju Isusa Mesijom, vidljivi, osobni Kristov povratak da kazni antikrista i njegove sljedbenike,
“da izbavi svoj narod od... nevolje i uspostavi svoje milenijsko kraljevstvo na zemlji”.”” Medutim,
ne slaze se s temeljnim ucenjem dispenzacionalizma, naime odgadanjem kraljevstva do milenija,
i pobija odvajanje odlaska crkve od slavnog Kristovog povratka da uspostavi svoje kraljevstvo.
Ladd tvrdi da se ova gledista ne mogu potkrijepiti zdravim pravilima biblijskog tumacenja i da
se “ocekivanje tajnog Kristovog dolaska, do kojeg moze do¢i svakog trenutka sa ciljem da Crkva
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uzade’, ne slaze s biblijskim gledistem o blazenoj nadi Biblije, koja je “drugi Kristov dolazak, a ne
uzasasce pred nevolju”¥®

Umjesto da uzasasce crkve odvoji od Kristova povratka, Ladd tvrdi da su Kristov povratak,
uskrsnuée mrtvih u Kristu i uzasasée zivih svetih jedinstven, nedjeljiv dogadaj, kojemu odmah
slijedi kaznjavanje antikrista i uspostava kraljevstva.®! Prema ovom scenariju buducnosti crkva ce
prezZivjeti nevolju, a nece uzasa$éem biti izbavljena prije nje. U svom ocekivanju uzasaséa u bilo
kojem trenutku da se crkva izbavi od nevolja, Ladd smatra da dispenzacionalizam omalovazava
“dijalekticko” ili dvostruko naglasavanje Pisma, koje obuhvaca i$¢ekivanje i perspektivu, stalnu
budnost za Gospodnji povratak i teolosko razumijevanje povijesti, koje osigurava prepoznavanje
prisutnosti Bozjeg kraljevstva.

Jehovini svjedoci

Jedinstvena eshatologija Jehovinih svjedoka, koja takoder sadrzi nacrt doslovnih dogadaja,
postignuta je neobi¢nom konstrukcijom razli¢itih biblijskih ulomaka ¢ija je eshatoloska vaznost,
u nekim slu¢ajevima, daleko od zamjetnog. Sredisnja tema njihove eshatologije je uspostava Kri-
stovog nebeskog kraljevstva do kojeg dolazi u “vrijeme kraja” ili u vrijeme “kraja svijeta” , a sustin-
ska svrha njihovog postojanja kao vjerske skupine definirana je svjedocenjem o tom dogadaju.®
Prema njihovom racunanju prorockih razdoblja, dvije su pojave — uspostavljanje Bozjeg kraljev-
stva i kraj svijeta — poceli istodobno 1914. kad je Kristu predano nebesko kraljevstvo. Buduci da
se to dogodilo na nebu, parusija ili drugi Kristov dolazak u slavi, premda doslovan, nije bio vidljiv
ljudskim o¢ima, ali pocetak Prvog svjetskog rata predstavlja vidljiv zemaljski znak da se odigrao
idaje pocelo vrijeme kraja.®

Sudbina ljudskih bi¢a u BoZjem kraljevstvu pretpostavlja dva radikalno razlicita oblika za Je-
hovine svjedoke, dajuci dva potpuno razli¢ita cilja kré¢anske nade. Izabrana skupina, ograni¢ena
na samo 144 000 osoba, vladat ¢e s Kristom na nebu gdje ¢e uzivati vje¢ni zivot.* Oni predstav-
ljaju BozZji “duhovni narod” ili “duhovni Izrael” i zbog svog relativno malog broja nazvani su bi-
blijskim izrazom “malo stado”® Clanove malog stada koje vlada s Kristom na nebu Bog je izabrao
izmedu pojedinaca koji vjeruju Bogu, kaju se zbog svojih grijeha, prihvate Isusa Krista za svog
Otkupitelja, doZive obracenje i kritenjem izraze svoje posvecenje. Prema Jehovinim svjedocima
sve to Covjek moze uciniti sam. Bozji dio je da ¢ovjeka ucini pripadnikom duhovnog naroda,
ako to odluc¢i, da takvu osobu proglasi pravednom, da joj da svog svetog Duha i usvoji je kao
svoje duhovno dijete.* Dakle, samo ¢e 144 000 izmedu svih zemaljskih stanovnika biti opravda-
no, usvojeno kao Bozja djeca, nanovo rodeno i imati nadu za vjecni Zivot na nebu s Kristom. Od
Kristova vremena Bog je birao ¢lanove ove skupine, a “ostatak” koji broji manje od 20 000 danas je
ostavljen na zemlji.*” Godine 1918. su pripadnici Bozjeg duhovnog kraljevstva, koji su umrli prije
tog vremena, uskrsnuli da Zive s Kristom na nebu u “nevidljivom uskrsnu¢u” i otad, kad umiru
pripadnici malog stada, Bog ih odmah uskrisuje u Zivot na nebu.®

Osim 144 000 duhovnih Izraelaca postoji “veliko mnostvo’, neograni¢eno brojem, koje ¢ine
“druge ovce” ili “ljudi dobre volje” koji se ne nadaju vje¢nom Zivotu na nebu ve¢ “prezivljuju Har-
magedonsku bitku” i “stjecu vje¢ni Zivot na zemlji pretvorenoj u raj”. ® “Harmagedonska bitka”
simbolicki je prikaz velikog sukoba koji zavrs$ava unistenjem ovog zlog svijeta i zatvaranjem davla

>

i njegovih demona u “bezdan”* Prezivjeli poslije Harmagedona pomodi ¢e u obnavljanju zemlje
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i Zivjet ¢e bez smrti u savr§enoj prirodnoj i drustvenoj sredini.”’ Nakon nekog vremena do¢i ¢e
do “zemaljskog uskrsnuc¢a” - ne treba ga mijesati s “duhovnim uskrsnu¢em” 144 000 koji s Kri-
stom vladaju na nebu - kad ¢e u “uskrsnuce Zivota” ustati vjerni Jehovini svjedoci koji su umrli
prije Krista i “ljudi dobre volje” koji su umrli prije Harmagedona, a u “uskrsnu¢u suda” milijarde
drugih koji su umrli bez prave prilike da ¢uju Bozje namjere ili saznaju $to On od njih ocekuje.®
“Konacni ispit” ¢e do¢i nakon tisu¢u godina kad ¢e Sotoni i njegovim demonima biti dopusteno
da zemaljske stanovnike pokusaju odvratiti od Boga. U posljednjem sudu ¢e svi koji su podlegli
kusnji biti unisteni sa Sotonom i njegovim demonima, dok ¢e oni koji ostanu vjerni Bogu biti
proglaseni pravednima, njihova ¢e imena biti zapisana u knjigu Zivota i dobit ¢e pravo da zauvijek
zive savr$enim Zivotom u zemlji pretvorenoj u raj.”

Dakle, za Jehovine svjedoke Biblija pruza razradeni nacrt dogadaja koji su ve¢ u toku, s kojima
zavr$ava povijest svijeta pa nada Bozjeg naroda poprima dva oblika — “zemaljski” i “nebeski” - su-
kladno razli¢itim sudbinama dviju skupina u koji je podijeljen: 144 000 koji vladaju s Kristom na
nebesima i nebrojeno mnostvo koje ¢e zauvijek Zivjeti u zemaljskom raju.”* Stoga za veliku veéinu
spasenih predmet nade nije Kristov povratak ili vje¢na zajednica s Njim, ve¢ Zivot beskrajnog
materijalnog uzivanja nakon kona¢ne harmagedonske bitke.

Zakljucak

Dosadasnje analize prikaz su raznolikosti oblika $to je adventna nada poprima u suvremenoj
kr$¢anskoj misli. Ovu studiju ¢emo zavrsiti usmjeravanjem pozornosti na neke znacajne tocke za
usporedivanje.

Suvremena eshatoloska gledi$ta se jako razlikuju s obzirom na vrstu pitanja kojima se
bave njihovi zagovornici. Kao i u drugim podruéjima kr§¢anske teologije, posebno u dok-
trini o Bogu, pitanja u vezi s eshatologijom trenutno se postavljaju o osnovnom znacenju
njezinih izjava. Ogden, na primjer, ¢ini se da to smatra jednom od najvaznije vrste pitanja za
suvremenu kr§¢ansku eshatologiju. I Rahner tome posvecuje prili¢nu pozornost , kao i Ro-
binson i Minear. Nasuprot tome, popularnije eshatologije kao $to su one Jehovinih svjedoka i
dispenzacionalista, ¢ini se da pocivaju na presutnoj pretpostavci da je znacenje eshatoloskih
izjava sasvim ocito, da se radi o doslovnim dogadajima pa se uglavnom sastoje od truda da se
konstruira to¢an opis ovih dogadaja.

Mnogi se studenti biblijske eshatologije slazu, posebno oni koji su zainteresirani isklju¢ivo
za znacenje eshatoloskih izjava, da se njezini elementi odnose na sada$nje stvarnosti i na razne
nacine osvjetljavaju dimenzije sada$njeg kr$¢anskog Zivota. Uskrsnuce tijela, na primjer, moze se
konstruirati tako da opisuje vjernikov novi Zivot u Kristu u ovome, sadasnjem svijetu. Takvo razu-
mijevanje eshatoloskih izjava potvrdeno je pozivanjem na ¢injenice kao $to su osvjedocenje prvih
kr$¢ana da je u Isusu Kristu posljednje vrijeme, i narocito tijesna povezanost eshatoloskih slika s
pred-znanstvenim konceptualnim svijetom prvog stoljeca poslije Krista. Zagovornici ovog opceg
gledista, da se stvarnosti o kojima je rije¢ u tradicionalnim eshatoloskim izjavama u posebno
vaznom smislu odnose na sadasnje stvarnosti, prakticno bi bili svi ranije spomenuti znanstvenici
- Berkouwer, Ladd, Minear, Ogden, Pannenberg, Rahner i Robinson.

Postoji odredena razlika u misljenju medu onima koji zastupaju sadasnje znacenje eshatolos-
kih izjava o tome da li se odnose i na stvarnosti koje su jo§ budu¢nost. Ogden, na primjer, inzistira
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na tome da je njihov odnos prema sadasnjim stvarnostima isklju¢ivo odgovoran za znacenje esha-
tologkih izjava, ali je njegovo glediste svakako gledi$te manjine.

Prema svim drugim spomenutim teolozima, kr§¢anska nada ocito uklju¢uje ocekivanje stvar-
nosti koje su jo§ buduénost. Medutim, njihova se gledista jako razlikuju u tome da li se oce-
kivana budu¢nost moze opisati odredenim stupnjem definitivnosti, i ako je tako, kakav ¢e biti
njen toc¢an sadrzaj. Ladd vidi “nacrt buducih dogadaja” u eshatoloskim izjavama Svetog pisma, ali
drugi znanstvenici, uklju¢ujuci Berkouwera, Pannenberga, Mineara, Rahnera i Robinsona navo-
de metaforicku ili simboli¢ku narav biblijskih opisa posljednjih dogadaja kao dokaz da precizno
pretkazivanje budu¢nosti nije namjera tih izjava. Robinson ostavlja otvorenom mogu¢nost nekog
slaganja izmedu tradicionalnih elemenata kr$¢anske eshatologije i stvarnih budu¢ih dogadaja,
ali nijece potrebu za takvim slaganjem, tvrdeci da stvaran nacin na koji zavr$ava povijest covjeka
uopée nije bitan za ostvarenje krs¢anske nade. A Minear ¢ini se smatra da fleksibilnost eshato-
loskih slika Svetog pisma onemogucava nedvosmislenu potvrdu ili nijekanje njihovog slaganja s
budué¢im dogadajima ili stanjem.

Drugi, medutim, vjeruju da posto metaforicka narav biblijske eshatologije ne dopusta mogu¢-
nost opisivanja kraja povijesti u velikim pojedinostima, onda njezini glavni elementi — uskrsnuce
mrtvih, parusija, posljednji sud i obnova zemlje - odgovaraju stvarnim budu¢im dogadajima.
Tako Berkouwer tvrdi da ¢e Kristov povratak i sve §to ga bude pratilo svakako biti doslovan do-
gadaji. I Pannenbergovo je odito stajaliSte da se uskrsnuce mrtvih odnosi na stvarni nastavak
¢ovjekova zivota poslije smrti u neko buduce vrijeme.

Isto tako velike skupine kr§¢ana, uklju¢ujudi Jehovine svjedoke i dispenzacionaliste, osim
razmatranih gledista vjeruju da eshatoloski dijelovi Svetog pisma predstavljaju stvarni izvjestaj o
tome kako ¢e zavrsiti povijest covjeCanstva i zato pokusavaju zacrtati tijek posljednjih dogadaja
na osnovi proucavanja razli¢itih biblijskih prorocanstava. Razlike izmedu opisa kraja koje iz tog
proizlaze su, naravno, suviSe brojne da bismo ih ovdje opisali. Misljenja se, na primjer, razlikuju
o pitanjima hoce li crkva biti izbavljena ili ¢e “uzaéi” prije kona¢ne nevolje i hoce li suvremena
drzava Izrael imati posebnu ulogu u ispunjenju biblijskih prorocanstava.

S druge strane, ¢ini se da postoji $iroko slaganje da sada zivimo u posljednje dane zemljine
povijesti i da se bitni elementi biblijske eshatologije odnose na dogadaje koji ¢e se odigrati u vrlo
bliskoj budu¢nosti. A sadasnja dogadanja u suvremenim politickim, drustvenim i znanstvenim
zbivanjima mnogi uzimaju kao dokaz da sada zivimo u vrijeme kraja. Osim toga, ve¢ina onih koji
u Bibliji nalaze stvarnim izvje$taj o vrhuncu povijesti, smatraju da su glavni dogadaji, kao $to su
Kristov povratak i uskrsnu¢e mrtvih, stvar buduénosti. Jehovini svjedoci su po svemu sudedi je-
dinstveni u misljenju da je do parusije ve¢ doslo, premda druge eshatoloske dogadaje — na primjer
harmagedonsku bitku - stavljaju u budué¢nost.

Na kraju, ¢ini se da su, prije svega, u suvremenom kréc¢anstvu tradicionalna eshatoloska gledi-
$ta vrlo ziva. Mnogi danas pretpostavljaju, kao $to su to kr§¢ani stolje¢ima ¢inili, da biblijski izvje-
$taji o kraju svakako opisuju zavr$ne dogadaje povijesti covjecanstva. Istodobno u vise smjerova
bilo je novih vaznih razvoja. Niz relativno nedavnih tumacenja biblijske eshatologije prosiruje ovo
tradicionalno osvjedocenje u slozene sheme, prikazujuci izravnu vezu izmedu posljednjih dana
o kojima Pismo govori i suvremenih drustvenih i politickih kretanja. A drugi, nasuprot prvima,
ozbiljno sumnjaju u pretpostavku da Biblija stvarno opisuje vrhunac povijesti ¢ovjecanstva, pozi-
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vajudi se na radikalnu razliku izmedu nase suvremenog svjetonazora i drevne perspektive u kojoj

su biblijski pisci stvarali svoja djela. Ukratko, ¢ini se da u danasnjem kr§¢anstvu nema dominira-

juceg eshatoloskog gledista. Razliciti oblici koje danas poprima adventna nada kao da odrazavaju

raznolikost u kr§¢anskoj misli uopce i, mozda, jako rasiren vjerski pluralizam suvremenog doba.
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SUMMARY

The Advent Hope in Contemporary Thought

The purpose of this article is to describe the nature of the advent hope in contemporary
Christian thought: Its general procedure will be to examine a number of current eschatolo-
gical views and indicate the important similarities and differences between them. The ma-
gnitude of the subject and the limited space available to consider it impose several specific
requirements upon this endeavor.

One is the obvious need to be selective. Since Christian eschatology has probably never
generated more interest than during the past few decades, and the eschatological views
of different Christians have probably never been more numerous, only a small fraction of
them can be considered in a study of this length. Instead of attempting a comprehensive
survey of contemporary Christian eschatology, therefore, the most this article can provide
is a brief review of several representative positions.
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