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SAZETAK
Buduc¢nost i sadasnjost - Znacenje adventne nade

Cilj ovoga ¢lanka je osvijetliti znacenje adventisticke eshatologije — odnosno razmotriti
njezine glavne teme, njezinu vaznost i posljedice. Nastojat ¢emo odgovoriti na pitanja: Sto
obuhvaca adventna nada? Kako ona djeluje? Drugim rije¢ima, kako ovaj posebni pogled na

budu¢nost djeluje (ili bi trebalo djelovati) na nasa sadasnja vjerovanja, stajalista i postupke?

Kljuéne rijeci: Adventna-nada; buducnost; sadasnjost; eshatologija; znacenje-adventa
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Mjesto eshatologije u adventistickoj teologiji

Prema adventistickom razumijevanju biblijskog otkrivenja, drugi advent - drugo javljanje
Boga u liku Isusa Mesije — dogadaj je koji obiljezava kraj sada$njeg doba u povijesti Covjecanstva.
Sto je jo$ vaznije, ovaj dogadaj otvara posljednji ¢in Bozjeg rjesenja za problem grijeha, ne samo u
povijesti covjeka na planetu Zemlja, ve¢ i u ¢itavom stvorenom moralnom svemiru. Kao primarni
sadrzaj adventne nade, ovaj dogadaj prirodno zaokuplja glavno mjesto u adventistickom Zivotu
i misli.

No konacni ¢in cjelovitog procesa otkupljenja ne treba nikako smatrati njegovim srcem i sre-
digtem. Zato eshatologija nije (i nikada ne smije postati) srce ili srediste kri¢anske teologije. Cak je
i advent-isticka teologija, koja je samom svojom definicijom zainteresirana za buduce ostvarenje,
sagradena nuzno i iskljucivo na slozenom dogadaju utjelovljenja, zivota, smrti i uskrsnuca Isusa
Krista. Jer samo zahvaljujuci ovom dogadaju, ovom BozZjem ¢inu uopée postoji razlog zanimanju
logiju moramo u svemu razumjeti i formulirati u odnosu na autenti¢no teolosko srediste — misiju
Isusa, utjelovljenog Boga. Eshatologija s nekim drugim sredistem je, u doslovnom smislu, ekscen-
tricna. Pravi adventizam stoga nije neka vrst suvremenog “futurizma’, nije religiozni pandan razli-
¢itim svjetovnim scenarijima (bilo optimisti¢nim ili pesimisti¢nim) koji fasciniraju (i naizmjence
ohrabruju i zbunjuju) um ¢ovjeka u ovom stoljecu.

U isto vrijeme, medutim, eshatologija nije samo epilog teologije. Premda nema glavnu rijec u
krs¢anskom evandelju, ona nije ni neobvezatno posljednje poglavlje; nije samo $lag na teolosku
tortu. Naprotiv, ona je nuzni zakljucak temeljne kr$¢anske potvrde spasenja ponudenog u Kristu.
S jedne strane, ¢injenica da je stvaranje svijeta i ljudskog roda promisljena Bozja nakana, zahtijeva
kona¢nu obnovu nakon unistenja i izopacenja koje je posljedica grijeha. S druge strane, i ¢injenica
da Kristova ljudska narav mora biti potpuno oslobodena grijeha zahtijeva obnovu cijelog svijeta.
Zbog toga, kako to doktrina o stvaranju i doktrina o otkupljenju tvrde, ako je Bog stvarno Bog, i
ako je Isus Krist stvarno Gospodin, onda “kraljevstvo ovog svijeta” mora u sustini kao i u nacelu
postati Njegovo kraljevstvo — konkretna stvarnost u kojoj ¢e se potpuno i neopozivo ostvariti
Njegova volja.

Kao bitan dio kr§¢anskog evandelja, eshatologija je prije svega Radosna vijest (euaggelion).
Ona je prvenstveno zaokupljena “nasom blazenom nadom” - pouzdanim ¢ekanjem i uzbudlji-
vim i$¢ekivanjem konac¢nog ispunjenja ljudskog roda putem pojave “sjaja velikoga Boga, nasega
Spasitelja, Isusa Krista” (Tit 2,13). Ovo je vrhunska nada pojedinca koji se prisjeca rijeci svoga
Gospodina: “Kad odem te vam pripravim mjesto, vratit ¢u se da vas uzmem k sebi i da vi budete
gdje sam ja” (Iv 1,3) Ovo je takoder vrhunska nada za ljudski rod, jer “Bog Nebeski podici ¢e
kraljevstvo koje nece nikada propasti” (Dn 2,44). Ovo je i vrhunska nada za svijet prirode, budu¢i
“da Ce se i samo stvorenje osloboditi ropstva raspadljivosti” (Rim 8,21).

Drugo, eshatologija je navijestanje (kerygma) i time upucivanje i poziv. Ona je poziv da potra-
zimo i prepoznamo elemente (zajedno s kona¢nim nacelima) u sve jacem sukobu izmedu trance-
dentnog dobra i zla u svijetu, a ona je i poziv da se pripremimo za sudjelovanje i da sudjelujemo
u posljednjem, nezapaméenom svjedocenju o Bozjoj beskona¢noj ljubavi i apsolutnom postenju.
Kad je Isus svojim u¢enicima odgovorio na pitanje o razorenju jeruzalemskog hrama, kraju svijeta
i znacima svog dolaska, teza Njegovog odgovora je glasila: “Zato i vi budite pripravni, jer ¢e Sin
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Covjegji doéi u ¢as kad se ne nadate” (Mt 24,44) Trima zornim prispodobama objasnio je §to
znadi “pripraviti se”: izgraditi sposobnost suceljavanja s neo¢ekivanim odgadanjem i iznenadnom
pojavom eshatoloskih dogadaja (deset djevica, Mt 25,1-13), marljivo i kreativno koristiti svoje
osobne sposobnosti, uklju¢ujuéi poznavanje evandelja (tri vrste slugu, rr. 14-30), i odgovoriti na
razli¢ite oblike osnovnih ¢ovjekovih potreba (ovce i jarci, rr. 31-46).

Tek na trecem mjestu je eshatologija stvar bozanskog upozorenja (chrematisis). I ¢ak u tom
sluc¢aju je prije objave da je “do$ao ¢as njegova Suda” iznesena jedna “neprolazna radosna vijest”
koju treba objaviti “svakom narodu i plemenu, jeziku i puku” (Otk 14,6.7). Citavo Ivanovo Ot-
krivenje, sa svim slikama zastra$ujucih zvijeri i uzasnih nesrec¢a, snazan je podsjetnik na sigur-
nost kona¢ne pobjede Boga i Njegovih pravednika, trijumfa kojemu slijedi (kao druga strana
kovanice) konacna propast neprijatelja i onih koji sudjeluju u njegovoj pobuni. Upravo su rijeci
upozorenja da e se to doista ostvariti i da je kraj neminovan, istodobno rije¢i pouzdanja i nade.

Koliko god u adventistickoj teologiji bila prisutna nota istinskog upozorenja, treba se cuvati
njenog moguceg iskrivljavanja u izraze neopravdanih, neprikladnih i samounistavajucih stajalista
ili osjecaja. Tako je na primjer mogu¢ duhovni elitizam — umisljena religiozna superiornost za-
snovana na samopouzdanju da smo “Bozji narod, da imamo istinu i da znamo sve o buduc¢nosti’,
nasuprot svima drugima, zatucanima, drugorazrednim krs¢anima u svijetu. Postoji i mogu¢nost
religiozne paranoje pa svuda zamisljamo demonske urotnike i progonitelje, a u svakom drustve-
nom, politickom ili vjerskom dogadaju vidimo zlokobni spektar natprirodnog zla. A jos jedno
stajaliste, koje proizlazi iz bilo kojeg od prva dva, je neprijateljski stav prema teoloskim (i ¢ak po-
litickim) protivnicima, $to dovodi do nezrele pretpostavke da se cijelo ¢ovjecanstvo ve¢ namjerno
i kona¢no odredilo za dobro ili zlo pa se svatko tko ne dijeli “nade” razumijevanje i vjerovanja,
definitivno povezao sa silama tame i unitenja.

Lijek za ovakve osjecaje je priznanje ispravnog funkcioniranja eshatologije. Njezin cilj nije da
zadovolji ¢ovjekovu znatizelju o budué¢nosti - kao da je biblijska apokaliptika kristalna kugla, a
eshatologija neka vrst teolosko/povijesnog proricanja. Njezin cilj nije ni da ohrabri (a jo§ manje
da proizvede) samozvane proroke i suce. Umjesto toga funkcija eshatologije je osigurati kr§¢ansku
pouzdanost i nadu, osjetljivost na suvremena religijska zbivanja i teznju da drugima prenesemo
radosne vijesti i poruke evandelja.

Osim toga, u kontekstu adventisticke teologije eshatologija (kao i soteriologija koju dopunju-
je) ima jos $ire i dublje znacenje od konacne sudbine ljudskog roda. Prema adventistickom razmi-
$ljanju problem grijeha nije samo stvar ¢ovjekove pobune protiv Boga, premda je ova pobuna za
svako ljudsko bice ozbiljna kako po sadrzaju tako i po temeljnim elementima. Problem grijeha je
kozmicki sukob, “velika borba” oko temeljne BoZje naravi kao konac¢ne stvarnosti (i posljedi¢no,
oko naravi cjelokupne stvarnosti). Klju¢no je pitanje da li Bog postoji i djeluje iskljucivo za svoj
interes i u svoju korist, ili i u interesu i u korist svog stvaranja — drugim rije¢ima da li Konacna
Stvarnost sluzi sebi ili daje sebe (i zbog toga da li je sustina naravi svega u tome da se medusobno
natjece za stvarnost ili da se dopunjuje i uzajamno ostvaruje). Ovaj predmet nadilazi ¢ovjecanstvo
i njegovu planetarnu sredinu jer mu je pocetak prije pojave ljudskog roda i seze iza njega te obu-
hvaca andeoska i sva druga moralna bica koja je Bog stvorio. Zbog toga Bozji odgovor na problem
ima sli¢ne kozmicke dimenzije. Bozanska Kristova nakana je da “pomiri za nj sve §to je na zemlji
ili na nebu” (Kol 1,20). Zato Isusova misija znaci viSe od mogucnosti vje¢nog zivota za one koji
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prihvacaju BoZji dar oprostenja, a “posljednje stvari” znace viSe od zavr$etka sada$nje povijesti
covjecanstva i uspostave novog svijeta za otkupljene i obnovu ljudskog roda. Za cjelokupno stva-
ranje postoji kraj ostvarenju grijeha, a ovaj kraj oznacava posebno znacajan novi pocetak.

Premda ni u kom slucaju nije jedinstvena, ova “kozmicka dimenzija” adventisticke teologije
opcenito i eshatologija posebno razlikuju se od suvremene kr$¢anske misli, a znacajna je za razu-
mijevanje konac¢ne vaznosti spasenja i sudbine ljudskog roda. Ne smatrati ljudski rod jedinim (ili
¢ak prvenstvenim) srediStem BozZje brige s obzirom na problem grijeha, ve¢ dijelom beskona¢no
veceg obzorja, znaci relativizirati i uciniti univerzalnim njegovu vaznost. Ono $to se dogada s
ljudskim rodom je samo dio daleko vece drame, ali upravo zato $to je dio vece drame, ima i $ire
posljedice. Time se ne smanjuje konac¢na vaznost ljudskog grijeha, spasenja i buducnosti, ve¢ po-
stoji promjena u nacinu razumijevanja ove vaznosti.

Teoloske posljedice adventne nade

Adventisticka eshatologija kombinacija je Cetiriju glavnih tema za teolosko razmisljanje, a sva-
ka je zasnovana na odredenom dogadaju ili elementu uklju¢enom u “posljednje stvari’: (1) kraj
sadasnjeg doba, (2) ostvarenje Bozje prisutnosti, (3) odredivanje sudbine pojedinca i (4) kona¢no
ostvarenje covjekova postojanja.

Kraj sadasnjeg doba. Sama rije¢ eshatologija (u doslovnom znacenju doktrina o eshatonu,
kraju) podrazumijeva zavrsetak sadasnjeg doba i njegove civilizacije te prestanak ¢ovjekova zivo-
ta kakvog danas poznajemo: doslovno kraj naseg svijeta. Poznati biblijski opisi su tipi¢no kratki
i dramati¢ni; oni sugeriraju da ¢e kraj ove ere u povijesti biti katastrofi¢an: “U taj ¢e dan nebesa
iS¢eznuti s velikom lomljavom, pocéla ¢e se u ognju rastopiti, a zemlja se sa svojim ostvarenjima
vi$e nece naci” (2 Pt 3,10) Ova je slika prili¢no jasna: s jedne strane je potpuno opusto$enje cje-
lokupne civilizacije, a s druge radikalni poremecaj prirodnih procesa, totalno ekolosko unistenje
koje potpuno onemogucuje postojanje ljudskog zivota.

Iz ove slike i osvjedocenja da povijest o¢ekuje iznenadni kraj proizlaze dva vazna teoloska pi-
tanja. Jedno od njih pita kako se sadasnji tok povijesti odnosi prema njezinom kraju: da li ono sto
se dogada u svijetu ili u crkvi uopce djeluje na prirodu ili odredivanje vremena njenog kraja? Ako
je tako, kakva je to vrst djelovanja i kako nastaje? Ukratko, kako je povijest povezana s eshatonom?
Odgovor na ovo pitanje mora poceti prepoznavanjem Cinjenice da je odnos izmedu sadasnjeg
smjera povijesti i njezine kulminacije slozen. Moguce ga je ilustrirati nizom od Cetiri analogije
uzete s podrudja obrazovanja.

1. Odnos izmedu povijesti i njezinog kraja, na primjer, moze se usporediti s odnosom iz-
medu obrazovnog razdoblja i $kolskog raspusta koji mu slijedi. Kraj $kolske godine oznacava
dobrodoslo oslobodenje od pritisaka $kolskog zivota. Prema ovoj analogiji kraj povijesti smatra
se oslobodenjem od razli¢itih zala u sada$njem Zivotu - briga, neuspjeha, tragedija, tugovanja,
nepravde, frustracija i ostalog bez kraja. Osim toga, ova analogija odrazava ¢injenicu da kraj do-
lazi “izvana’; bez bzira na karakter ili smjer ranijih povijesnih dogadaja ili zbivanja, oni sami po
sebi nisu “uzrok” eshatona. Time Zelimo re¢i da kraj povijesti ¢ovjecanstva, kao i njegov pocetak
u cijelosti moramo smatrati Bozjim djelom.

2. Druga analogija zasnovana je na nastavnom programu i kona¢nim, zavr$nim ispitima koji
pokazuju je li se u¢enjem uspjelo ostvariti zadane ciljeve ili nije. Ovdje se op¢i smjer povijesti pr-
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venstveno gleda u kontekstu moralnih i religioznih odluka kojima se odreduje sudbina pojedinca;
a kraj povijesti smatra se razotkrivanjem kvalitete i znacenja njegova zivota. Povijest kao cjelina
ima konacano teolosko znacenje do te mjere da pojedini drustveni, politicki ili ekonomski doga-
daji, kao i karakter vlasti naroda i kulture, poti¢u ili koc¢e osobne odluke koje pridonose pozitivnoj
buducnosti vjecnog Zivota. U tom smislu je eshaton razotkrivanje konac¢nog znacenja ljudskih
bic¢a u povijesti, kako pojedinaca tako i kolektiva.

3. Jo$ jedna korisna analogija zasniva se na odnosu izmedu obrazovnog procesa i diplomi-
ranja koje je (u odredenom smislu) rezultat truda ucenika (kao u prethodnoj analogiji), ali koje
istodobno zahtijeva dodatno, vanjsko tijelo, naime obrazovnu ustanovu koja ima pravo dijeliti
ocjene i izdavati diplome. Tako se i eshaton moze u odredenom smislu smatrati rezultatom zbi-
vanja u povijesti, a ipak ovisnim o BoZjoj intervenciji. Sto vie, kao §to je obrazovna ustanova
neophodna ne samo za sam dogadaj diplomiranja vec¢ i za moguc¢nost da obrazovanje dovede do
diplomiranja, tako su i Bozja stvarnost i aktivnost nuzni uvjet za samo postojanje povijesti kao i
za njezin kraj. Analogija diplomiranja takoder ukazuje na ¢injenicu da kao $to se kraj obrazovanja
smatra “pocetkom” nove faze u Zivotu studenta, tako se i “kraj” sadasnjeg doba s pravom smatra
“pocetkom” novoga koje ¢e dodi.

4. Jo$ jedna analogija potjece od veze izmedu obrazovanja pojedinca i zvanja kojeg vrsi u Zi-
votu, tog ostvarenja na koje ukazuje obrazovanje, za koje ono predstavlja bitnu pripremu. Upravo
ovo ispunjenje daje na kraju pravo znacenje cjelokupnom obrazovanju. Ova analogija pokazuje
jasnije od ostalih kontinuitet tijeka povijesti i kona¢ne budu¢nosti za ¢ovjecanstvo. Kao $to kvali-
teta necijeg cjelokupnog obrazovanja jako utje¢e na kompetentnost koja obiljezava cijelu njegovu
karijeru, tako sadrzaj sadasnje povijesti pridonosi kvaliteti kona¢ne ¢ovjekove buduénosti. Za po-
jedince je budu¢nost nastavak i razvoj pozitivnih medusobnih odnosa, samopozrtvovne ljubavi i
spoznaje da ¢e Bog dati znacenje sadasnjem trenutku. Za ¢ovjecanstvo u cjelini, i za povijest kao
¢jelinu, utjecaj sadasnjosti na buducénost je najlakse vidljiv u ¢injenici da povijest ¢ovjecanstva po-
kazuje (za vje¢nu korist cijelog moralnog svemira) egzistencijalne posljedice “velike borbe”. Zbog
intenziteta i prozetosti covjeka grijehom, ovim se prikazom prije svega vide razorne posljedice
sebi¢nosti i natjecanja: neprijateljstvo, nepravda i nasilje. Medutim, istodobno je dio zadace crkve,
kao zajednice vjere, postenja i ljubavi, da prikaze (na brojéano manjoj skali, ali s jednakom jasno-
¢om i snagom) veli¢anstvene moguc¢nosti milosti: rastuce razumijevanje, dijeljenje, pomaganje i
uzajamno upotpunjavanje.

Naravno, nijedna od ovih analogija ne moze u potpunosti oslikati potpunu vezu izmedu sa-
dasnjeg smjera povijesti i njezinog kraja jer zajedno sa svojim naglasavanjima i korisnosti, svaka
ima i svoja ograni¢enja. Ali sve zajedno pomazu ukazati na vaznost, narav i slozenost ovog od-
nosa.

Drugo pitanje koje se ovdje javlja u vezi s idejom kraja sadasnjeg doba glasi: kako je moguce
potvrditi oboje, otvorenost povijesti prema vrsenju slobodne volje i djelotvornost Bozje provid-
nosti u postizanju vlastitih povijesnih ciljeva? Svaki od ovih elemenata ¢ini se apsolutno nuznim
za adventisticku eshatologiju kao i za bilo koju drugu krs¢ansku misao o kona¢noj buduénosti
ljudskih bica. Jer bez stvarne slobode ¢ovjekov Zivot nema smisla; u tom slucaju je ljudski rod pi-
jun u sukobu kozmickih sila. No bez Bozjeg djelotvornog rukovodenja povijes¢u nema povijesne
sigurnosti; ne moze biti sigurnosti da ¢ovjecanstvo nece samo sebe unistiti (na primjer putem
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sveop¢e nuklearne ili biokemijske katastrofe). Budu¢i da adventisticka eshatologija tvrdi da kraj
sadasnjeg doba mora biti posljedica Bozje umije$anosti a ne ¢ovjekove glupe pogreske, upitna je
stvarnost ¢ovjekove slobode i otvorenosti povijesti.

Na srecu, pitanje nije tako tesko kako na prvi pogled izgleda. Naime postoje najmanje tri
moguce odgovora. Na prvom mjestu, zahvaljujuci BoZjoj beskona¢noj domisljatosti On na svaku
situaciju i svaki dogadaj moze reagirati kreativno i konstruktivno. On moze dopustiti ¢ovjecan-
stvu da slobodno odluci o svojoj buduénosti - posljedice svake odluke mogu se utkati u kona¢no
ostvarenje Bozje nakane. Bududi da je sveznajuci i svemoguci, Boga ne moze iznenaditi, a jo$
manje na kraju frustrirati ¢ovjekova sloboda.

Na drugom mjestu, bududi da stvarnost ¢ovjekove slobode zahtijeva opcu moguénost ostva-
renja odluka djelotvornim postupkom (u protivnom nece biti razloga ni za kakvu odluku), ona tu
mogucnost ne zahtijeva u svakom slucaju. U svojoj Propovijedi na Gori Isus je pokazao da grijeh
mozZe nastati samom namjerom, ¢ak i kad nema prilike da se pretvori u djelo (Mt 5,27-30). Osim
toga, fizicka ogranicenja i drustveni, pravni i ekonomski pritisci ozbiljno ograni¢avaju raspon
mogucih postupaka, a da time ne nije¢u stvarnost ¢ovjekove slobode. Jer bit slobode nije spo-
sobnost ¢ovjeka da uvijek ostvari ono $to Zeli, ve¢ sposobnost da odredi vrijednosti po kojima ¢e
zivjeti (odnosno, vrijednosti po kojima ¢ini sve $to stvarno moze uciniti). Zbog toga ¢injenica da
stvarna otvorenost povijesti moze do neke mjere biti ograni¢ena granicama koje je Bog postavio,
nije niSta manje ogranicavanje ¢ovjekove slobode no $to su to ograni¢enja drugih, ovozemaljskih
¢imbenika.

Na trecem mjestu, eshatolosko ogranicenje $to ga je Bog postavio u odnosu na otvorenost
povijesti u biti je minimalno. Sama ¢injenica da je kraj sadasnjeg doba posljedica bozanske inici-
jative — i stoga ne samo proizvod tijeka povijesti pa u konacnici ne ovisi ni o kakvim ¢ovjekovim
postupcima - znaci da buduénost ostaje potpuno otvorena. Glavni izuzetak je prerano samou-
nistenje ljudskog roda, jer prema Isusovim rije¢ima predvideno je da sadasnje doba traje dok se
“Radosna vijest o kraljevstvu” ne propovijeda “po svemu svijetu, svim narodima za svjedocanstvo,
i tada ¢e dodi svrsetak” (Mt 24,14). No to je prvenstveno stvar relativnog uskladivanja vremena.
Cak ni nuklearni holokaust nije nezamisliv kao dogadaj koji bi mogao biti ukljucen u ostvare-
nje Bozjih eshatoloskih nakana. A objavljivanje evandelja svijetu moglo bi preuzeti neocekivane
oblike koji bi iznenadili i najodusevljenije pripadnike vjerske zajednice. Korisno je sjetiti se da se
tijekom judeo-kr$¢anske povijesti nijedno bozansko obecanje nikad nije ostvarilo to¢no onako
kako se o¢ekivalo (u ¢emu su Mesijina narav i misija vrhunski primjer). Bog povijesti je Bog ne-
ocekivanog. Stoga svakako moze do¢i do nekih velikih iznenadenja o nacinu na koji ¢e sadasnje
doba stvarno zavrsiti.

Ostvarenje Bozje prisutnosti. Adventna nada je prvenstveno usmjerena na ponovno javlja
Boga u liku Isusa, na drugi Bozji dolazak ¢ovjecanstvu na ovaj poseban nacin. Ovdje nam odmah
dolazi na um nekoliko znacajnih novozavjetnih iskaza. Cujemo Isusa kako u gornjoj sobi uvjera-
va ucenike: “Kad odem te vam pripravim mjesto, vratit ¢u se da vas uzmem k sebi i da vi budete
gdje sam ja” (Iv 14,3) Slusamo vjesnike u vrijeme uzasasca: “Ovaj isti Isus koji je uznesen na nebo
izmedu vas opet Ce se vratiti isto onako kako ste ga vidjeli da odlazi na nebo” (Dj 1,11) Slusamo
ponovnu potvrdu proslavljenog Gospodina kako u Otkrivenju govori Ivanu: “Dolazim uskoro!”
(Otk 22,12; usp. 3,11; 22,7.20) I ¢ujemo prorokov jednostavni, ali egzistencijalno snazan odgovor:
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“Dodi, Gospodine Isuse!” (Otk 22,20) kako odjekuje u ranokrs¢anskom aramejskom kr§¢anskom
pozdravu marana tha, “Dodi, Gospodine nas!” (1 Kor 16,22)' Adventna nada je usmjerena na
parusiju — na dolazak i prisutnost Bog koja je cilj i specijalnost povijesne prisutnosti Boga u Isusu
iz Nazareta, tako stvarne kao $to je stvarna prisutnost Boga u raspe¢u i uskrsnucu.

Ova druga tema adventisticke eshatologije postavlja pak svoje teolosko pitanje: U kakvoj je
vezi ovaj kona¢ni dolazak Boga ¢ovjeku s Njegovim drugim “dolascima’ U odgovoru na ovo
pitanje moramo poc¢i od ¢injenice da je BoZja prisutnost u ovom svijetu trajna stvarnost: Bog u
sustini nije nikad odsutan iz ¢ovjekova Zivota, ili iz bilo kojeg dijela ili procesa stvorenog svemira.
A ova neprestana prisutnost ima dvije dimenzije. S jedne strane se odnosi na temeljnu stvarnost:
radi se o Bozjem samoukljucenju u svijet, ne samo u proslosti nego zadrzavanjem svog postojanja
i svojih procesa u sadasnjosti. S druge strane Bozja prisutnost vodi i do svijesti o ovoj temeljnoj
stvarnosti: ona je Bozje samootkrivenje svijetu, pa se Bog javlja tako da se Njegova prisutnost
osjeca, premda nije uvijek potvrdena.

U objema ovim dimenzijama BoZja prisutnost se javlja u mnogo razli¢itih “nacina” u povijesti
ljudskog roda. Drugim rije¢ima, Bog “dolazi” svijetu na razne nacine koje mozemo svrstati u tri
skupine. Prvi su nacini Bozje opce, stalne i univerzalne prisutnosti. Oni obuhvacaju nastavak
takozvanog prirodnog svjetskog reda: fizicke, kemijske i bioloske procese u prirodi, kao i psiho-
loske i racionalne procese ¢ovjekova zivota. Oni uklju¢uju i sveprisutnu sluzbu Svetog Duha, $to
je izazvalo retoricko pitanje hebrejskog pjesnika: “Kamo da idem od duha tvojega, i kamo da od
tvog lica pobjegnem?” (Ps 139,7) Isus je obecao da ¢e biti stalno sa svojim ucenicima i time je
naglasio oboje, trajnost (“Ja sam s vama u sve vrijeme do svrsetka svijeta” [Mat 28,20]) i odnos
prema zajednickom vjerskom iskustvu (“Jer gdje su dvojica ili trojica sabrana radi mene, tu sam
ja medu njima” [Mat 18,20]).

Osim ovih nacina na koje je Bog prisutan za sva stvorena bica, postoje i razli¢iti drugi nacini
Bozje posebne, narocite prisutnosti. Tako Bog “dolazi” na neobi¢ne, dojmljive i ponekad zbunju-
juce nacine. Bog se javlja u odredenim dogadajima: na primjer, u biblijskoj povijesti u izlasku,
ropstvu i obnovi Izraela te u kr§¢anskoj povijesti, u Reformaciji i u Adventnom budenju u devet-
naestom stolje¢u. Ponekad Bog dolazi na posebna mjesta koja time ¢ini “svetima” — posebno u
hebrejskim SvetiStima (Satoru u pustinji a zatim u hramovima na gori Sion). Bog takoder dolazi
u mnogim srazmjerno privatnim trenucima ¢uda - lijecenju, zastiti i izbavljenju - fizickim i
duhovnim.

Na kraju, postoji apsolutno jedinstven nacin Bozjeg dolaska na svijet putem utjelovljenja, u
misiji (Zivotu i smrti) i kraju (uskrsnu¢u) Isusa iz Nazareta kao Emanuela, “Sto znali: Bog je s
nama’ (Mt 1,23). To je iznenadujudi, gotovo nevjerojatan nacin BoZje prisutnosti — “u obli¢ju
gresnog tijela” (Rim 8,3), “koji je iskusan u svemu (kao i mi)” (Heb 4,15), koji je “pomirio svijet
sa sobom” (2 Kor 5,19). Ovo je najizravniji i najpotpuniji, a i najdublji nacin. No to ostaje ista
prisutnost, jer je isti Bog koji dolazi i koji se tako otkriva.

U eshaton ¢e biti ukljucen jos jedan, novi nacin ove Bozje prisutnosti. Ne radi se o nastavku
ili ponovljenoj pojavi drugih nacina; radi se o stvarnom dolasku kakvog jo$ nema - pravom “do-
lasku”. On se sastoji od konac¢nog, nepovratnog transcedentnog razdvajanja Boga i ljudskih stvo-
renja koje je posljedica grijeha — odvajanja do kojeg je prvi put doslo pred zastrasuju¢om BoZjom
prisutnos¢u i odlaska iz Edena koji je slijedio (vidi Post 3,8.23.24). U odnosu na ranije nacine

213



Fritz Guy: Budu¢nost i sada$njost - zna¢enje adventne nade - Biblijski pogledi, 7 (1-2),207-223 (1999.)

Bozje prisutnosti u svijetu, ona je doslovno kraj jer je obiljezena trajnos¢u i prozetoséu op¢ih na-
¢ina, neposrednoscu i utjecajem posebnih nacina i osobnom konkretno$¢u nacina utjelovljenja.
To je konacna Bozja prisutnost. Ovaj novi nacin Bozje prisutnosti je pravi “dolazak” u smislu sto
dolazi na svijet “izvana”. On je Bozji osobni ¢in; nije posljedica razvoja povijesti (kako smo to ve¢
zapazili) niti posljedica djelovanja prirodnih sila, bilo zemaljskih ili astronomskih. Premda Bog
moze upotrijebiti takve ¢imbenike kao sredstva za ostvarenje svojih nakana, eshaton nije mogude
objasniti njihovim izrazima. Naime, sustinski uzrok je izvan stvorenog svemira. Ova Cinjenica
ima dvije vazne teoloske posljedice. S jedne strane znaci da moramo pazljivo kvalificirati svoje
shvacanje “ubrzavanja” ili “odlaganja” dolaska kraja. Moramo ih razumjeti u pojmovima Bozje
namjere da svoje postupke poveze s ljudskim dogadajima; stoga ovaj odnos, striktno govore¢i, nije
uzrocan ili “potreban”. Roditelj moze pristati da svoju djecu povede na kupanje nakon $to operu
posude od dorucka i time roditeljsko djelovanje ¢ini ovisnim o radu djece; ali pranje posuda samo
po sebi ne vezuje odlazak na kupanje kao neophodni rezultat. S jedne strane vjecna uzro¢nost
eshatona znaci da njegov dolazak nije striktno predvidiv. Tako se ni njegov trenutak niti prethodni
scenario ne moze tocno predvidjeti. Zbog toga on nije predmet pretkazivanja, kao $to se radi kad
je rije¢ o pomracenju Sunca ili ekonomskoj recesiji. Vise se radi o iS¢ekivanju i nadi.

Eshatologija nije informacija o tome $to ¢e se dogoditi, ve¢ pouzdanje u Boga koji je Gospo-
dar budu¢nosti. Ona je uzeta da precizno istakne element kronoloskog iznenadenja koji je Isus
upotrijebio u prispodobi o lopovu: “Kad bi domacdin znao u koju ¢ée strazu do¢i lopov, bdio bi i
ne bi dopustio da mu prokopa kuéu! Zato i vi budite pripravni, jer ¢e Sin Covjecji doéi u &as kad
se ne nadate” (Mt 24,42.43) A u pogledu preciznog oblika dogadaja vezanih uz eshaton, dobro bi
bilo da ne$to nau¢imo iz goleme teoloske zablude u proglosti: drevno oc¢ekivanje Mesije iskrivilo
je autenti¢nu nadu u tako kruto pretkazanje da Ga, kad se pokazao ne¢im sasvim drugim no $to
se ocekivalo, jednostavno nisu prepoznali. No bez obzira na svu svoju stvarnu novinu, konac¢na
Bozja prisutnost nije potpuno nova jer njezin kontinuitet od razli¢itih nacina omogucuje ljud-
skim bi¢ima da je prepoznaju i doZive onakvom kakva jeste. Stoga ne iznenaduje da je ehatoloski
nacin u biti slican nacinu utjelovljenja: osobno javljanje Boga u konkretnom liku Isusa Krista,
povijesnog Mesije. Upravo ¢e “ovaj Isus” (Dj 1,11) biti nacin na koji ¢e Bog na kraju biti vje¢no
prisutan za ljudska bica. To je teoloska osnova za izraz drugi dolazak.> Ne samo $to se “vraca”
isti oblik Bozje prisutnosti, ve¢ ponovo dolazi na nacin koji je u znacajnim elementima sli¢an
“prvom dolasku”. Osnovna misija je ista: da bude “Bog s nama” kao spasiteljska, preobrazavajuc¢a
prisutnost. Prvi je dolazak unutar povijesti omogucio definitivno spasenje ljudskih bic¢a; drugi ¢e
dolazak nakon povijesti spasenje uciniti potpunim. Poticaj za drugi dolazak je isti kao i za prvi:
milostiva, stvaralacka ljubav (agape). Postoji ista vrst objektivne stvarnosti i shvacanja - koja se,
na primjer, razlikuje od Bozje sile koja je osnovom za sva stvorena bica i procese, i od Bozje prisut-
nosti u Duhu. Sve ovo pokazuje da je nase zanimanje za kona¢nu budu¢nost zapravo zanimanje
za Krista; adventna nada nije nista drugo do nada u Krista.

Odredivanje sudbine pojedinca. Od samog pocetka kr$¢anskog teoloskog razmisljanja esha-
tologija je ukljucila potvrdu o kona¢nom, neopozivom sudu koji odreduje kona¢nu sudbinu sva-
kog pojedinog ljudskog bic¢a. Ovaj je sud u biti dvojaka situacija: postoje samo dvije mogucnosti.
U Propovijedi na Gori i u razgovoru s Nikodemom Isus je oznacio ove mogué¢nosti kao “propast”

«y

nasuprot “Zivotu” (Mt 7,13.14; Iv 3,16). U razgovoru s ucenicima o kraju svijeta stavio je “vje¢ni
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zivot” nasuprot “vje¢noj muci” (Mt. 25,46). Zivopisnost slika u Apokalipsi prikazuje one koji ¢e
biti muceni “ognjem i sumporom” i one koji “stoje na staklenom moru s citrama Bozjim” (Otk

» » .

14,105 15,2). Za Pavla je razlika ista: izmedu “srdzbe”, “gnjeva’, “volje” i “tjeskobe” s jedne, i “slave”,
“Casti’, “mira” i “vje¢nog zivota” s druge strane (Rim 2,7-10).

No upravo kao §to je u Svetom Pismu potvrdena konacna podjela ljudskog roda, tako je po-
trebno suoditi se s pitanjem odnosa ovog eshatoloskog suda prema Bozjoj bezgrani¢noj ljubavi.
Recimo to jednostavno: Kako moze stvarna moguénost vjecne propasti za neke ¢lanove Bozje
ljudske obitelji biti dio “radosne vijesti” krs¢anskog (i posebice adventistickog) vjerovanja? I §to
to pridonosi rjesenju “velike borbe” o naravi kona¢ne stvarnosti (odnosno, Bozjeg karaktera)?
Kratak odgovor na ovu vrst pitanja jeste da je eshatoloski sud nuzan izraz pravde koju zahtijeva
ljubav. No nema potrebe da se kaze nesto vi$e objasnjavajudi narav i funkciju tog suda.

Bozji konacni sud nad ljudskim bi¢ima predstavlja konacno priznanje i potvrdu odluka
pojedinih ljudi o odnosu izmedu Boga i njih samih. Naravno, to ne treba razumjeti kao bo-
zansko odobravanje svih takvih odluka, ve¢ prije kao spremnost da ih prihvati kao definitivau
kvalitetu odnosa pojedine osobe prema Bogu i time odlucujucu za njezinu sudbinu. Stoga je
posljednji sud najve¢a moguénost za potvrdu ljudskog dostojanstva: Kona¢no znacenje i narav
pojedinog ljudskog bi¢a odredena je njegovim vlastitim izborom - a ne bozanskom nakanom
ili predodredenjem. Osim toga, posljednji sud je potvrda temeljnog reda u svemiru: dogadaji,
uklju¢ujuéi moralne odluke, imaju posljedice. Ovaj je red nuzni uvjet ako uopce ima nekog
znacenja u ¢ovjekovim odlukama i postupcima; inace bi svemir bio moralni (kao i ontoloski)
kaos.

Eshatoloski sud se odvija u dva oblika; oba su izraz pravde koju zahtijeva ljubav. S jedne stra-
ne posljednji sud je negiranje zla. On je Bozje prihvacanje odbijanja ljudskih bi¢a da priznaju
stvarnost Bozje suverene vladavine i zZive sukladno s njom. No Bog ne samo $to prepoznaje ¢inje-
nicu ovog odbijanja; budu¢i da je to i nijekanje naravi Njegove vlastite stvarnosti, On ga prezire i
odbacuje. Ovo negiranje zla dovodi do radikalnog, vje¢nog unistenja. Do njega dolazi kad Bog,
izvor svih bica i sve sposobnosti postojanja, vise ne podupire bice koje je definitivno izabralo da
sluzi sebi oslanjajuci se na vlastito postojanje. Odvajajuci ljudski rod od Boga, grijeh neminovno
dovodi do povecanja nesklada i do degradacije materije i energije, $to vodi do kona¢nog stanja
potpune neupotrebljivosti; oni ne mogu postojati bez Bozje sile koja odrzava prirodne procese
od kojih zavise ljudska bi¢a. Prema samoj naravi stvarnosti “placa grijeha /je/ smrt” (Rim 6,23),
odnosno nepostojanje.

Zato se kraj sada$njeg doba moze ispravno opisati izrazima “BoZja srdzba” (Otk 14,10; 15,1.7;
16,1). Djelovanje ovog elementa na posljednji sud je povijesno i prirodno kad civilizacija bude
opustosena i kad dode do potpunog prekida planetarnog odrzavanja zivotne sredine. To je “svrse-
tak svijeta” kad ce se i “sile nebeske. .. poljuljati” (Mt 24,3.29 - DF).

No s druge strane kona¢ni bozanski sud je i potvrda dobra u ¢ovjekovu Zivotu. On potvrduje
postenje i samopozrtvovnost, prihvacanje i poistovjecivanje s Bozjim djelom pomirenja u Kristu.
Naravno, to ni u kom smislu nije nagrada za dobra djela ve¢ prije eshatolosko ostvarenje “dara
Bozjeg” koji je “Zivot vjecni u Kristu Isusu” (Rim 6,23 — DF). To je vje¢no izbavljenje od onto-
loskih posljedica grijeha koje bi inace bile neizbjezne, a ukljucuje zastitu tijekom katastroficnog
eshatoloskog nesklada ili uskrsnuce u vje¢ni Zivot, ovisno o mjestu na kojem se osoba nalazi u
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povijesti. Ovaj se sud moze shvatiti pozitivno kao ratifikacija i kona¢no ostvarenje spasenja, kao
posljedica Bozje ljubavi.

Osim toga, Bog koji djeluje u sudu na zavrSetku sadasnjeg doba, isti je Bog koji je na krizu
uzeo na sebe sve iskustvene posljedice ¢ovjekova grijeha — Bog koji “je ljubav” (1 Iv 4,8). Ljubav je
nacin na koji je Bog vje¢no povezan s ljudskim rodom; ljubav je pokretac svakog Bozjeg “dolaska”
medu ljude - na poceku grijeha u Edenu, na gori Sinaju, u Betlehemu, na Golgoti, na Pedesetnicu
i na kraju vremena. Time zelimo re¢i da nema nekakvih faza (ili “dispenzacija”) u Bozjem odnosu
prema ljudskom rodu. Ljubav se nikad ne “nadomjesta” niti je nadomjestena ne¢im drugim, kao
na primjer pravdom. A ljubav i pravda nisu jednake-ali-sukobljene znacajke koje stvaraju neku
vrst napetosti u Bozjoj stvarnosti. Naprotiv, pravda je element i izrazaj Bozje ljubazne nakane i
postupka da izbavi moralni svemir od kona¢nih posljedica grijeha. Drugim rije¢ima, u Bozjem
karakteru ljubav dolazi logi¢no prije pravde. Budu¢i da je Bog vrhunska stvarnost koja odreduje
temeljni karakter svih drugih stvarnosti, ljubav se logi¢no smatra prvom svuda i u svemu sto Bog
¢ini.

Zato §to je eshatoloski sud potvrda ¢ovjekove odgovornosti i metafizickog reda, zato $to je
potvrda dobra a negiranje zla, i zato $to je djelo istog Boga koji je u Isusu iz Nazareta dosao medu
ljude, mozemo ga smatrati sasvim jasnim ostvarenjem beskonac¢ne ljubavi.

Ostvarenje ljudskih bi¢a. Uz pozitivnu stranu posljednjeg suda ide i kona¢no ostvarenje bo-
zanske nakane u stvaranju ljudskih bi¢a - odnosno njihovo ostvarenje pred Bogom. Ono obuhva-
¢a obnovu ili ponovno stvaranja svijeta. Cinjenica je da Biblija tvrdi kako je pojava grijeha i nje-
gova stalna prisutnost radikalno nastetila ne samo ¢ovjeku, vec i njegovoj prirodnoj sredini (vidi
Post 3,17.18). Zato potpuno izbavljenje ljudskih bic¢a od posljedica grijeha zna¢i obnovu prvotno
stvorenog reda ili bar uspostavu necega $to mu jako sli¢i. Prema svjedocenju apostola ¢e se “i
samo stvorenje osloboditi ropstva raspadljivosti da sudjeluje u slavi djece Bozje” (Rim 8,21). Obo-
jica, starozavjetni prorok i novozavjetni vidjelac predvidjeli su stvaranje novog neba i nove zemlje
(Iz 65,17; Otk 21,1). Pa ipak je jasno da se ne radi o nekom drugom mjestu, razli¢itom, koje ¢e biti
predmet konac¢nog ostvarenja bozanske nakane u stvaranju ovog svijeta. Bit ¢e to isto mjesto, ista
planetarna sredina — veli¢anstveno preobrazeno — u kojem ce se ostvariti vjecna buducnost ljudi.

Predvideno je da sredina u tom novom dobu u mnogo ¢emu bude sli¢na sredini koju danas
poznajemo. U njoj ¢e, na primjer, biti iste osnovne vrste stvorene stvarnosti: materija, energija,
zivot, svijest, razum. [ iste vrste postojanja: fizickog, kemijskog, biljnog, Zivotinjskog, ljudskog. No
u okviru ovih op¢ih bitnih sli¢nosti izmedu sadasnje i kona¢ne buduce sredine bit ¢e i radikalnih
razlika jer ponovo stvoreni i preobrazeni svijet nece sadrzavati remetece procese koji razaraju
¢ovjekove vrijednosti i njegov Zivot — na primjer, meteoroloski poremecaji koji izazivaju susu i po-
plave, botanicke neobicnosti koje stvaraju otrovne biljke, genetske nezgode koje izazivaju urodene
nedostatke i geoloski poremecaji koji izazivaju potrese i poplavne valove.

U ovaj ¢e preobrazeni svijet biti preneseni preobrazeni i uskrsnuli ljudi. Oni ¢e i dalje zadrzati
opce karakteristike koje obiljezavaju sadasnjeg covjeka, ali ¢e biti oslobodeni izopacenja uzroko-
vanih grijehom. To prije svega znaci da ¢e ¢ovjek u dobu koje ¢e do¢i biti materijalno, fizicko bice,
nasuprot nematerijalnom, bestjelesnom bi¢u za koje se tesko moze reci da je ljudsko. Bit ¢e, na
primjer, prisutna osjetila (vid, sluh, okus, miris i opip) kako radi informacije tako i radi estetskog
dozivljaja. I postojat ¢e prostor; ¢ovjek Ce postojati i zivjeti u odredeno vrijeme na jednom mjestu.
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No kao u slucaju prirodne sredine, tako ¢e biti i nekih radikalnih razlika izmedu sadasnjih i
buduc¢ih ljudskih bi¢a. Nepostojanje bolesti i genetskih izopacenja ukazuje na jo$ vecu osjetilnu
o$trinu i prosirenu intelektualnu sposobnost — vecu svijest o svijetu i pove¢anu sposobnost nje-
gova shvacanja. No jo$ ¢e dramati¢nija razlika izmedu sadasnjosti i buducnosti biti nepostojanje
smrti. Sadasnja neizbjeznost smrti koja slijedi u Zivotu ¢ovjeka, kao i u zivotu biljaka i Zivotinja,
otezava mnogim ljudima danasnjice da zamisle beskona¢nu buducnost kao sudbinu pojedinca.
To je razlog $to neki biblijsku potvrdu vje¢ne buduénosti razumiju kvazi-prezivljavanjem osobe
u njezinom potomstvu, svom utjecaju i svom mjestu u sje¢anju drugih osoba i Boga. No u stvari
nema nista proturjecno u nadi u osobnu vje¢nu buduénost, ukoliko ona podrazumijeva materi-
jalno postojanje. U nacelu nema razloga zasto bi postojanje ¢ovjeka ikad trebalo ukinuti. Uosta-
lom tipi¢no ljudsko shva¢anje smrti, kao apsolutno “neprirodne’, “pogresne” i “apsurdne’, sluzi
kao iskustvena potvrda biblijske vizije i nade.

Nastavljanje istih osnovnih, definirajucih karakteristika ¢ovjeka takoder znaci da ¢e njegov
zivot u konacnoj buduénosti imati vremensko znacenje, sto obuhvaca stvarnost i prisutnost kro-
noloskih elemenata, a $to opet dovodi do vremenskih pojmova sadasnjosti, proslosti i budu¢nosti.
Osim §to je ovo jasna posljedica biblijskog gledista na konac¢nu buduc¢nost, ovo je neophodna
konceptualna suprotnost materijalnom postojanju u materijalnom svijetu jer je protjecanje vre-
mena osnovna znacajka materije kakvu mi poznajemo, sve od aktivnosti subatomskih djeli¢a do
kretanja zvjezdanih galaksija. A $to vaZi za materiju to jo$ vi$e vazi za Zivot. Nuzni zakljucak je da
kona¢nu buduénost ¢ovjeka mozemo najbolje shvatiti kao “beskrajno vrijeme’, a ne “bezvreme-
nost”. Covjek ne moze biti “bezvremen” isto kao $to ne moze biti “nematerijalan”

No dozivljena ¢e kvaliteta vremena biti potpuno druk¢ija. Bududi da fizicki i bioloski procesi
vise nece voditi neminovnom raspadanju i smrti ¢ovjeka, vrijeme nece imati sadasnji karakter
stalne prijetnje nepostojanja. A bududi da ¢e biti beskona¢no mnogo vremena za ljude kao i za
covjecanstvo u cjelini, bez moguénosti “isticanja vremena’, “nece biti ni “rokova”. Vrijeme se vise
nece smatrati glavnim ogranic¢enjem u ¢ovjekovu zivotu.* Zbog toga ¢e, nasuprot nasem danas-
njem iskustvu, vrijeme u budu¢em dobu biti u cijelosti pozitivno. Ono ¢e znaciti postojanje novih
mogucnosti, stalnog razvitka i stjecanja iskustva. Vrijeme ¢e u toj budu¢nosti biti sredstvo za stal-
ni razvitak i zadovoljstvo.

Nastavak zivota ljudi u budu¢em dobu takoder znaci istinski osoban Zivot, pracen samosvi-
jes¢u i osobnoscu koji su neophodni da ¢ovjek bude osoba. Individualna osobnost u kona¢noj
buducénosti bit ¢e, kao $to je i sada, jedinstveno spajanje razli¢itih karakteristika temperamen-
ta, ukusa i sposobnosti, zajedno s pamcenjem, odnosima s drugima i samoodredenjem. Naime,
osobnost je, s jedne strane, zbir proslih iskustava od kojih se neka svjesno pamte, a druga ne. Zbog
toga u kona¢noj buduénosti proslost nece biti jednostavno izbrisana - zaboravljena nekom vr-
stom eshatoloske amnezije — jer bi to unistilo individualni identitet osobnosti. No znacenje i zna-
¢aj osobne proslosti djelomice je preobrazen ¢injenicom pokajanja i oprostenja, tako da vise nije
izvor osjecaja krivnje, stida ili kajanja. S druge strane osobnost ¢ine i odnosi s drugim osobama.
Ovi odnosi pretpostavljaju razlikovanje ¢ovjeka od drugih i moguc¢nost uzajamnog obogacivanja.
U sadasnjem dobu ovi su odnosi bitni za ¢ovjekovo postojanje i daju mu posebno znacenje; tako
¢e biti 1 u buduénosti. I trece, osobno postojanje zahtijeva slobodu samoodlucivanja, sposobnost
i odgovornost biranja vrijednosti koje ¢e odrediti kvalitet cjelokupnog ¢ovjekovog postojanja. Te-
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oloski govoredi to je mogucénost da se ovjek poistovjeti sa Stvoriteljevom namjerom i ciljem ili
da se od njih odvoji. Dakle, ako kona¢na buduénost treba biti stvarno ¢ovjekova buduénost, ona
mora obuhvacati i ovu slobodu, a s njom teoretsku moguénost grijeha. Nepostojanje stvarnog gri-
jeha i njegovih posljedica ne znaci nepostojanje moralne slobode, jer bi to znacilo kraj osobnosti
i ¢ovjekova postojanja. Umjesto toga ono je odraz kolektivnog prepoznavanja i potvrde samopo-
zrtvovne ljubavi kao BozZjeg karaktera i temeljne naravi stvarnosti.

No kao §to je i s drugim vidovima nastavka postojanja ljudskog roda u kona¢noj buduénosti,
tako ¢e se i u osobnom postojanju oni radikalno razlikovati od sadasnjeg iskustva. Premda ¢e
sje¢anje na osobnu proslost sadrzavati i sje¢anje na grijeh, to e biti samo sje¢anje na grijeh koji
u potpunosti pripada proslosti pa nema snage da tiranizira sadasnjost ili baca sjenu u budu¢nost.
Dok nam danas posljedice naseg grijeha i dalje stvaraju teskoce u Zivotu (i Zivotima drugih), esha-
ton oznacava njihov kraj — i nage oslobodenje. Sto se ti¢e medusobnih odnosa, postoji sli¢na razli-
ka. Sada smo tako osakaceni grijehom da smo unato¢ nasim namjerama da potpuno i bez rezerve
volimo, nesposobni ove namjere savrseno ostvariti ili u svoj Zivot potpuno unijeti vrijednosti koji-
ma smo odlucili dati prvo mjesto. A iskustvo prave zajednice i uzajamnog zadovoljstva osakaceno
je ostacima nase sebi¢nosti i nesigurnosti. Eshaton ¢e nas osloboditi i od takvih ogranicenja.

Sve to znaci da kona¢no ostvarenje ¢ovjekova postojanja ne mozemo razumjeti kao kraj po-
vijesti, ve¢ samo kao kraj vrste povijesti koju poznajemo - naime, patoloske povijesti koja je od
samog svog pocetka bila slozeno izopacenje sustinskih i potencijalno zadovoljavaju¢ih odnosa
pojedinaca i skupina. Kraj sadasnjeg povijesnog doba je pocetak novog doba s novim kvalitetama
povijesti. Pojedinci ¢e nastaviti imati “Zivotopise™: stjecat ¢e nova iskustva u medusobnim odnosi-
ma, otkrivat ¢e nove oblike stvaralackog izrazaja, napredovat ¢e u razumijevanju strukture i pro-
cesa prirodnog svemira, a prosirit ¢e svoje shvacanje Bozje providnosne i izbaviteljske aktivnosti.
A §to vazi za pojedince vazi i za sve skupine i ljudski rod kao cjelinu: Bez obzira kakav bio oblik i
izgled skupina u budu¢em dobu, sigurno ¢e biti razvoja u uzajamnom zadovoljavaju¢em kontaktu
koji ¢e ostvariti Bozje nakane za ljudski rod.

Dakle i u vje¢noj buduénosti ¢ovjek ¢e uvijek biti materijalno, vremensko i osobno bi¢e. No
iako ¢e zauvijek imati ova obiljezja, ona ce biti i radikalno promijenjena. Ljudski rod, danas sku-
¢en sebi¢nom nesigurnosti postat ¢e ono za $to je bio stvoren: ¢ovjek na sliku Boga koji je samo-
pozrtvovna ljubav.

Iskustveno znacenje adventne eshatologije

Osim $to je vizija vjecne buduénosti ljudskih bica, adventisticka eshatologija - teologija o ad-
ventnoj nadi - je snazna sila koja oblikuje ono $to danas doZivljavamo. U tom smislu buduénost
koja tek treba doci ve¢ je prisutna na razli¢ite nacine. Svakako, iskustvena struktura nade odreduje
¢ovjekov odnos prema svom postojanju, kao i prema neoc¢ekivanom nastavku sada$njeg doba.

Sadasnjost buducnosti. Djelovanje vizije budu¢nosti na dozivljavanje sada$njosti osjeca se
na mnogo nacina, od kojih je najneposredniji relativizacija, jer sadasnjost ocito nije kona¢na bu-
duénost. Svako je iskustvo privremeno: “I to ¢e pro¢i” S jedne strane, zlo koje izopacuje svijet nije
posljednja rije¢; a s druge, sreca koja je blagoslov u sadasnjosti ne jam¢i trajnost. Tako lakse trpi-
mo bol, a manje se opijamo radoscu; i jedno i drugo ima relativno znacenje u odnosu na budu¢-
nost koja je neusporedivo superiornija od sadasnjosti, jer je beskona¢na po trajanju i savrSena po
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kvalitetu. U kontekstu adventne nade Zivot nije ni$ta manje uvjetovan ¢imbenicima koji nadilaze
¢ovjekovo znanje ili moguénost kontrole; jo$ uvijek je obiljezen “dato$¢u” Medutim, ni ova opéa
¢injenica ni pojedinosti “datosti” ne moraju biti porazavajuce.

Drugi oblik djelovanja budu¢nosti na sadasnjost mogli bismo nazvati eternalizacijom: traj-
nom vaznosti koju vje¢na buduénost daje odlukama prolazne sadasnjosti. Uostalom, na kvalitetu
kona¢ne buduénosti — narav kona¢ne sudbine pojedinog ljudskog bica - silno utjecu odluke sto
ih svatko donosi u sada$njosti. Odluke koje donosimo sutra djelomice su proizvod danasnjih od-
luka; a cjelokupnost odredenih odluka predstavlja kona¢nu op¢u odluku hoée li ¢ovjek prihvatiti
Bozji karakter i postojanje i s njim se poistovjetiti, ili ¢e ga odbaciti i od njega se odvojiti. Svaka
sada$nja moralna odluka nosi sobom kona¢nu odluku o biti ili ne biti, odluku koju ni boZanska
ljubav ne mijenja. A osim ovog utjecaja sadasnjosti na vlastitu buducnost, sadagnjost moze kod
pojedinca, u mjeri u kojoj potice ili zanemaruje odredene stavove, vrijednosti i odluke drugih,
snazno utjecati na vje¢nu budu¢nost drugih.

Osim toga, uz utjecaj individualnih odluka postoji i utjecaj skupina razli¢itih vrsta i veli¢ina
— obiteljskih, geografskih, drustvenih, religijskih, po zvanjuit. d. Sve skupine vrse utjecaj na poje-
dince kako u grupi tako i izvan nje. A svi ljudi pripadaju nekoj od grupa; biti ¢ovjek znaci biti po-
vezan - atime i izvrgnut utjecaju — s drugim osobama.* U nekim slu¢ajevima je religiozni (a time
od vje¢nog znacaja) utjecaj skupine izravan: najocitiji primjer je crkva. U drugim slu¢ajevima
vjerski utjecaj je mnogo neizravniji, ali ne manje djelotvoran i cesto mnogo snazniji. Na primjer,
vrijednosti u drustvu su snazan ¢imbenik u odredivanju vrijednosti $to ih pojedinac prihvaca — u
stvari tako snazan da mogu ozbiljno smanjiti broj stvarnih moguénosti. Zbog toga glavna funk-
cija vjerske zajednice moze biti vrac¢anje nekih od tih mogu¢nosti. A strukture slobode i pravde u
svakoj skupini mogu poticati ili ko¢iti izbor odredenih vrijednosti: sredina u kojoj se izrabljuje i
tlaci, na primjer, moze stvoriti toliko straha i neprijateljstva da ideal samopozrtvovne ljubavi bude
gotovo nevidljiv i ¢ak bude smatran neozbiljnim.

Mozda se “Bozja ruka u povijesti” moze najjasnije vidjeti upravo ovdje, u zbivanjima koja
stvaraju sredinu u kojoj se Njegova ljubav moze djelotvorno prenositi i tako postati vidljiv primjer
za ¢ovjeka. Ako se to dogodi, onda konac¢ni znacaj postoji u cijeloj povijesti, a ne u srazmjerno
malom dijelu povijesti izravno uklju¢enoj u dogadaje spasenja. Naime, svaki politicki ili kulturni
dogadaj, svaka umijesanost vojske djeluje na oblik slobode i pravde negdje u ¢ovjekovom Zzivotu.
Zato se povijest ne moze smatrati isklju¢ivo negativnom i razornom, koja bi bozanskom umijesa-
nosti eshatona konacno trebala promijeniti smjer, a ni samo beznacajnim slijedom dogadaja oko
veliki “Bozjih djela” na zemlji, ve¢ i vje¢no znacajnim (no jo$ uvijek moralno neodredenim) dije-
lom odredenja kona¢ne sudbine ljudskih bi¢a. Na ovaj na¢in mozemo smatrati “eternaliziranima”
ne samo odluke pojedinaca, ve¢ i povijesnih dogadaja.

Treci oblik djelovanja buduénosti na sadasnjost je vitalizacija: vizija budué¢nosti kao poticaja
za sadasnju aktivnost. Adventisticki aktivizam — u smislu misije u svijetu, evandeoskih napora,
medicinskih i obrazovnih ustanova, publikacija — razvio se zahvaljujudi, a ne unatoc¢, osvjedoce-
nju da ¢e do eshatona do¢i “u ovom narastaju”. Dok se drugima moze ¢initi paradoksalnim tako
marljivo raditi u ovome svijetu, a Bozje kraljevstvo ocekivati tek u sljedecem, za same adventiste
ova je veza sasvim normalna: kakvo god se pobolj$anje moze postici u zdravlju i/ili obrazovanju
ljudi, ono moze potaknuti pozitivan odgovor Bogu i stoga pridonijeti bogatstvu vje¢ne buduéno-
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sti ljudskih bic¢a. “Glasnici, trubom oglasite znak: Isus ¢e doci po nas” nije samo crkvena himna;
ona je i unutarnji poticaj da se ¢ovjek opredijeli za sluzenje i svjedocenje svijetu.

Srodan oblik u kome buduc¢nost djeluje i u sadasnjosti jeste stabilizacija: oni koji su puni
pouzdanja u buduénost mogu se smireno posvetiti obvezama u sadasnjosti. Naravno, toc¢an oblik
buduénosti ostaje nepoznat jer je otvoren za ¢ovjekovu odluku i boZansko stvaralastvo, a osim
toga uzroc¢ni ¢imbenici su suvise slozeni da bi ih ¢ovjek mogao ispitati. Za pojedince tu je uvijek
ne tako jednostavna nesigurnost zdravlja, zaposlenja i osobnih i obiteljskih odnosa; budu¢nost
nije nikome zajam¢ena i nikakva koli¢ina vjere u providnost ne moze funkcionirati kao osi-
guranje protiv nesrece. Za narode i svijet kao cjelinu, pogled na pribliznu budu¢nost ne samo
§to je zamagljen, ve¢ §to je mnogo teze, ono $to se moze nazrijeti u opéim crtama daje turob-
nu sliku gomile problema - politi¢kih, ekonomskih i ekoloskih - ¢ija rjeSenja mogu biti bolna
i spora, a mozda i nemoguce. No sigurnost koja se odnosi na kona¢nu buduénost covjecan-
stva i na prisutnost Bozje ljubavi u osobnom Zivotu, omogucuje da se ¢ovjek koncentrira na
pozitivnu reakciju na danasnje prigode i odgovornosti bez straha ili nesigurnosti vezane uz
sutrasnje mogucnosti.

Na kraju postoji djelovanje budu¢nosti u obliku organizacije i prioritizacije: koncept kona¢ne
buducnosti moze sluziti kao klju¢ za narav sadasnje stvarnosti i kao vodi¢ u sada$njim naporima
za konstruktivan i spasavalacki Zivot u svijetu. Na primjer, ¢injenica da su u kona¢nu budué¢nost
ukljucene i neke vrste stvarnosti i postojanje bi¢a koja se javljaju u sadasnjem svijetu, ukazuju na
to da svaka od njih ima svoju legitimnost, svrhu i vrijednost. Premda medu njima moze vladati
odnos progresije onotoloskih “razina’, s tim $to svaka visa razina ukljucuje kvalitete one “ispod
nje’, ne postoji bice koje bi se moglo smatrati samo “sredstvom” za postojanje ili ostvarenje dru-
goga, navodno vise vrste stvarnosti ili bica. Premda boja, dizajn i miris cvijeta moZe obogatiti
¢ovjekov Zivot, vrijednost samog cvijeta ovom funkcijom nije iscrpljena. Zbog toga $to je izvorno
stvoren od Boga i §to ima mjesto u Bozjoj budu¢nosti, moramo shvatiti da pred Bogom ima svoj
razlog postojanja. Ovo je jedan od teoloskih razloga za brigu o ekologiji.

Drugi primjer je materijalnost buduceg ¢ovjecanstva, sto znaci da tijelo ni u kom sluc¢aju nije
“ogranicenje” kojeg bi se na kraju ljudski rod trebao osloboditi ili “nedostatak” koji bi se na kraju
ispravio. Mjesto toga tijelo je sredstvo putem kojeg mozemo ostali stvoreni svemir dozivjeti, razu-
mjeti i u njemu uzivati. Za sada to podrazumijeva ozbiljan odnos prema tijelu, brigu o njemu te
razvitak sposobnosti nasih osjetila. Takoder podrazumijeva osjetilno iskustvo kao dio bozanske
nakane za ljudska bica.

Ako vje¢na buduénost predstavlja ostvarenje Bozje stvaralacke namjere, sigurno je prikladno
nastojati da sada$njost u¢inimo $to je moguce sli¢nijom buducnosti. To znaci koliko je moguce
popraviti $tetu uzrokovanu grijehom, a pritom ne zanemariti sudbonosnu razliku izmedu sadas-
njosti i buduénosti. Mi smo jos uvijek gresnici, ali mozemo pokusati umanyjiti grijeh u svim njego-
vim vidovima, i moZemo pokusati nadoknaditi neke od njegovih posljedica. Stoga je eshatoloski
ispravno nadvladati otudenost medu rasama i kulturama, zalagati se za medunarodni miri dobru
volju, ublaziti siromastvo koliko je god moguce i poticati svakoga da razvije svoj puni intelektu-
alni i kreativni potencijal.

Narav nade. Nada je autenti¢ni adventisticki odnos prema vremenu i stoga je moZemo razu-
mjeti pomocu pojmova buducénosti, proslosti i sadasnjosti.
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Nada je prva od svih ocekivanja odredene buducnosti — ocekivanje koje je sastavljeno od
i§¢ekivanja i strpljenja. Ona Zeljno ¢eka dolazak buduénosti, jer ona znaci oslobodenje i ostvarenje
ljudskog roda pred Bogom, a ne njezinu negaciju i gubljenje znacenja. U tom smislu teoloska nada
je sli¢na prirodnoj dje¢joj znatizelji za koju je zvonjava telefona prigoda za i$¢ekivanje, uzbudenje
i odusevljenje. Medutim nada nije euforija; njezino is¢ekivanje je nadopunjeno strpljivos¢u koja
joj daje otpornost i trajnost tako da odgadanje i razo¢aranje moze preZivjeti bez obeshrabrenja.
Tako ona moze ostati budnom za mogucnost milosti i pazljiva za ono §to se dogada — posebno
onoga §to Bog Cini - u svijetu.

Medutim, kad bi nada bila povezana iskljuc¢ivo s budu¢no$cu, ona bi bila samo slobodno
mastanje, sloZeni proizvod pobozne Zelje, pobozna iluzija. Da bude vjerodostojna i korisna, nada
mora biti zasnovana na odredenom razumijevanju proslosti i posebnom iskustvu sadasnjosti. U
slu¢aju adventne nade proslost je povijesni dogadaj Bozjeg otkrivenja u Isusovom rodenju, Zivotu,
smrt i uskrsnucu. Tu je odlucen rezultat “velike borbe”, premda jo$ nije bio ostvaren; odlu¢na je
bitka vodena i izvojevana, a kona¢na budu¢nost osigurana. Sadasnjost je osobna preobrazba po-
znata kao “novorodenje” (vidi Iv 3,3-8), potvrdena stalnom prisutno$¢u Svetog Duha u ¢ovjekovu
zivotu (vidi 2 Kor 1,22; 5,5; Ef 1,13.14). Ova iskustvena potvrda povijesnog otkrivenja u Kristu
daje pouzdanje koje je u stanju prihvatiti neo¢ekivano.

Na osnovi ovog pouzdanja moguce je kreativno i konstruktivno odgovoriti na ono $to ¢esto
nazivaju “problemom odgadanja”. Cinjenica je da se Bog nije ponovno javio u liku Isusa Mesije, i
da sadasnja povijest tece godinu za godinom, desetljece za desetlje¢em. Ali kako dugo adventisti
mogu govoriti “Isus ¢e skoro do¢i” i “kraj je blizu™? S jedne strane to je stvar vjerodostojnosti:
Kako se dugo moze vjerovati u vijest o adventnoj nadi? Kada ¢e se na adventizam gledati kao na
onog djecaka u drevnoj prici koji je vikao “Vuk!” pa nitko viSe nece smatrati ozbiljnom njegovu
eshatolosku objavu? S druge strane postoji mogucnost da izgubimo osjec¢aj neminovnosti koji je
adventizam poticao na aktivnost. Koliko jos dugo moze prezivjeti sama adventna nada? U kom
trenutku se ona pocinje gubiti? Kad ¢e adventizam prestati “osjecati” neposrednu blizinu krajaio
njemu govoriti sve manje i manje, ¢ak i onda kad ga nikad nece svjesno nijekati?

Odgovori na ova pitanje djelomice ovise o na¢inu na koji razumijemo “problem odgadanja’
Bitno je da razumijemo kako to, strogo govore¢i, nije problem koji se moze analizirati i zatim
“rijesiti” na nacin kako inZenjer izracunava koliko Zeljeza treba staviti u most ili kako agronom
izra¢unava koliko hrane moze proizvesti neka zemlja u razvoju. Umjesto toga, kao i njegov teo-
loski rodak “problem zla’, ovaj je “problem odlaganja” tajna i kao takvog ga treba priznati. Kad
to u¢inimo onda vi$e nema zahtjeva za kona¢ni odgovor na pitanje: Zasto kraj nije dosad dosao?
Naime, trebamo drzati na umu da Bog u biblijskom otkrivenju tvrdi kako “misli vase nisu moje
misli, i puti moji nisu vasi puti” (Iz 55,8). Gledano iz perspektive kona¢ne stvarnosti, to znaci da
postoji prilicna razlika u procjenjivanju onoga $to jeste i onoga sto treba biti. Osim toga postoji i
razli¢ito procjenjivanje vremena tako da je “u o¢ima Gospodnjim jedan dan kao tisu¢u godina, a
tisu¢u godina kao jedan dan” (2 Pt 3,8). Ono ukazuje na to da je “odgadanje” vise stvar ¢ovjekova
shvacanja (ili neshvacanja) nego istinske stvarnosti — nesto sli¢no nasem nestrpljenju zbog vreme-
na koje je potrebno da bi mlado stablo rodilo ili da djeca prestanu biti djecom.

Premda nema kona¢nog odgovora dok stvarno ne dode eshaton, u meduvremenu je moguce
ukazati na neke moguce elemente u provizornom odgovoru. Na primjer, Isus je povezao navije-
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$tanje Radosne vijesti “po svemu svijetu, svim narodima za svjedo¢anstvo” s dolaskom “svretka”
(Mt 24,14), premda nije rekao da ¢e ono “dovesti do” eshatona. On je Bozje kraljevstvo opisao
izrazima sazrijevanja zita: “Najprije stabljiku, zatim klas — potom pun klas zrna’, da bi tome slije-
dila zetva (Mk 4,28.29). Ovim kao da se zeli re¢i da je kraj sadasnjeg doba vezan uz duhovnu zre-
lost Bozjeg naroda. U meduvremenu je sasvim moguce odredenu razinu duhovne zrelosti sma-
trati uvjetom za djelotvorno navijestanje evandelja. U svakom slu¢aju navijestanje i sazrijevanje
moraju se ostvariti u povijesnom okviru, $to znaci da bi bili pod znacajnim utjecajem (premda
ne i prouzro¢enim) povijesnih okolnosti koje bi opet bile pod utjecajem prirodnih i natprirodnih
¢imbenika. Na kraju ¢injenica da je kraj sadasnjeg doba ljudske povijesti dio vece, kozmicke dra-
me, znaci da mogu postojati i drugi ¢imbenici koji ¢e nam ostati nepoznati (vjerojatno do eshato-
na), kao §$to su neki od najvaznijih ¢imbenika ostali nepoznati Jobu u onome $to je prozivljavao.

Sve ovo s jedne strane pokazuje da postoje razli¢iti mogucdi “razlozi” kojima mozemo pokusati
objasniti odgadanje u ostvarenju adventne nade. Ali s druge strane isto tako pokazuje da nema
nacina na koji mozemo odrediti “uzrok” (ili “uzroci”) odgadanja, a jo§ manje ispraviti ga (ili njih)
tako da “dovede do” eshatona. Uostalom, kraj sadasnje povijesti, kao i njezin pocetak pri stvara-
nju, i njegovo srediste u Isusu, je ¢in Bozji; a vrijeme ostvarenja je na kraju krajeva Njegova odluka,
bez obzira koji ljudski ¢imbenici u to mogu biti ukljuceni.

Dakle, o¢ito je da u jednom smislu ne postoji nista $to bi itko mogao “uciniti” oko ¢injenice
da se Bog jo$ nije ponovo pojavio u liku Isusa iz Nazareta i da sadasnje doba povijesti jos traje.
No moguce je postaviti se kreativno i konstruktivno prema odgadanju. S jedne strane mozemo ga
promatrati u svjetlosti Bozje ljubavi i strpljenja; On “strpljivo podnosi, jer nece da se itko izgubi”
(2 Pt 3,9). S druge strane moZemo ga smatrati prilikom za daljnje rastenje “u Kristu” i za $ire i
djelotvornije sviedocenje o samopozrtvovnoj Bozjoj ljubavi. Zivjeti u adventnoj nadi ovog stoljeca
je sli¢no iskustvu apostola iz prvog stolje¢a koji je osjecao da je “pritije$njen... od ovoga dvoga” —
naime Zeljom “oti¢i” i doZivjeti neposrednu, osobnu Kristovu prisutnost, i potrebi “ostati” i vrsiti
Kristovo djelo u svijetu, a posebno u crkvi (Fil 1,23.24). Nema sumnje da je to podvojenost, ali to
moze biti duhovno kreativna i uzbudljiva podvojenost. Unato¢ “odgadanja” adventna nada moze
zivjeti i cak rasti, upravo zato $to je Bog Bog buducnosti. On je neiskazano domisljat i Njegov Duh
jo$ uvijek djeluje u svijetu.

Takoder trebamo zapamtiti da adventna nada nije srediste adventisticke teologije ili iskustva;
srediste je uvijek povijesno otkrivenje kojim se Bog otkrio u Isusu. Tu imamo vazan i sretan pa-
radoks: Zilavost eshatoloske nade je zajamcena u onoj mjeri u kojoj ne moze postati sredistem
vjere ve¢ ostaje njezinim spontanim izrazajem. Uostalom, $to svijest o Isusovu zivotu i smrti bude
vidljivija, i $to jasnije bude razumijevanje njihova znacenja, to ¢e zivlje biti iS¢ekivanje kona¢ne
buduénosti kad ¢e se ¢ovjekov Zivot ispuniti i BoZja ljubav ostvariti.

Endnote

1 Usporedi s Didahe 10,6., crkvenim priru¢nikom iz drugog stoljeca.

2 Ovo i nije biblijska formulacija; najbliZe tomu je spominjanje ¢injenice da ¢e se Krist “po drugi put poka-
zati” (Heb 9,28).

3 Upravo ove uglavnom negativne karakteristike sadasnjeg iskustva vremena objasnjavaju zasto je dobar
dio kr$¢anske teologije, nesvjesno slijede¢i drevnu grcku filozofiju, povezao prolaznost s kona¢nosti i
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nesavr$enstvom, pa je vje¢nost i savr§enstvo definirala kao bezvremenost i nepromjenjivost - i time
omogucila nastajanje svih vrsta teoloskih nerazumijevanja i dilema.

4 Vainost sredine u kojoj se razvijaju odnosi medu osobama razlog je $to su mnogi adventisticki roditel;ji
spremni mnogo zrtvovati da svojoj djeci osiguraju odgovaraju¢u obrazovnu sredinu.

SUMMARY

The Future and the Present: The Meaning of the Advent Hope

The aim of this article is to illuminate the meaning of Adventist eschatology—that is, to
consider its principal themes, their importance, and their implications. We will attempt to
answer the questions What is the advent hope all about? And what difference does it make?
In other words, how does (or should) this particular view of the future affect a person’s
beliefs, attitudes, and actions in the present?
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