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Kristova smrt i uskrsnuce iz groba u samom su srcu plana spasenja. Golgota je bila kona¢ni
Bozji odgovor na ljudsku sudbinu. Kristova je Zrtva opisana kao “jedanput zauvijek” (Heb
10,10), koja vrijedi “zauvijek” pa je prema tome neponovljiva (r. 12). Krizu ne mozemo do-
dati nista $to bi nadopunilo njegovu mo¢ pomirenja i okajanja. Isus, koji je u svojem Zzivotu
bio pobjednik nad kusac¢em (Mt 4,1-11; Heb 4,15), do$ao je unistiti davolska djela (1 Iv 3,8).
Njegova pobjeda nad silama zla nama omogucuje pobjedu nad grijehom (Otk 12,11), kao
i kona¢no uklanjanje zla s naseg svijeta (Otk 20,9-15). Isticanje konacnosti Kristove smrti
pomirenja u Novome zavjetu navelo je neke na zaklju¢ak da je Njegovo djelovanje za nase
spasenje zavrsilo s krizem. Ovo zahtijeva podrobnije objasnjenje.

Nakon $to je na Zemlji dovrsio djelo zbog kojega je dosao (Iv 17,4.5; 19,30), Krist “je uzne-
sen na nebo” (Dj 1,11) “da moze zauvijek spasavati one koji po njemu dolaze k Bogu, jer
uvijek zivi da posreduje za njih” (Heb 7,25), sve do svojeg drugog dolaska kad ¢e se pokazati
“bez odnosa prema grijehu, onima koji ga i$¢ekuju da im dadne potpuno spasenje” (Heb
9,28). Izmedu ova dva pola, kriza i slavnog Gospodnjeg povratka, Krist je kraljevski sve-
¢enik, “sluzbenik Svetista i pravog Satora, onoga koji podize Gospodin, a ne ¢ovjek” (Heb
8,2), zagovornik (1 Iv 2,1) i posrednik za one koji vjeruju u Njega (Rim 8,34). Kao na$ Veliki
svecenik, Krist sluzi zaslugama svoje zrtve onima koji Mu se priblize, $to je isto tako bitno
za nase spasenje kao Njegova posrednicka smrt.

Svecenicka sluzba nasega nebeskog Velikog svecenika prikazana je u starozavjetnom Zzr-
tvenom sustavu, posebno u hebrejskom Svetistu, nac¢injenom prema “uzorku” koji je Bog
pokazao Mojsiju (Izl 25,9), a ukazivao je na nebesko Svetiste. Iz tog razloga proucavanje
Svetista i sluzbi u njemu ne samo $to pojasnjava znacenje izvedenih obreda, ve¢ osvjetljava
i Kristovu nebesku sluzbu.

Kljucne rijeci: Izraelsko-svetiste; Zrtveni-sustav; Zrtva; savez; svecenstvo; Dan-pomirenja
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l. Starozavjetni zrtveni sustav

Pri istrazivanju bogatstva i dubine biblijske doktrine o Kristovom sveceni$tvu, moramo
drzati na umu svjedocenje i Staroga i Novoga zavjeta. Za kr§¢ane oba zavjeta ¢ine nedjeljivu
cjelinu bozanske objave. Postoji samo jedan Autor Svetoga pisma koji se u proslosti otkrio na
razlic¢ite nacine i koji nam je sada govorio po Sinu (Heb 1,1.2). Jedinstvo otkrivenja navije-
$teno je naglasavanjem jednog Spasitelja. Sam Isus je objasnio da Pisma “svjedoce za me” (Iv
5,36) i da je Mojsije pisao o Njemu (r. 46). Na putu za Emaus Krist je dvojici u¢enika otvorio
Pismo i “poce od Mojsija te, slijedeci sve proroke, protumaci im §to se na njega odnosilo u
svim Pismima” (Lk 24,27). Sveto pismo svjedoci o samo jednom vje¢nom Evandelju o spa-
senju (Otk 14,6) koje je objavljeno Izraelu kao i nama (Heb 4,2). U Starome zavjetu Bog je
svom narodu objavio Radosnu vijest preko mesijanskih prorocanstava, simbola i uzoraka.
(Vidi Tumacenje, I1I. E. 3.) Stoga ¢emo, u nastojanju da razumijemo djelo nasega Gospodina,
obratiti pozornost na oba zavjeta; oni se medusobno osvjetljavaju.

A. Zrtveni sustav u doba patrijarha

Zrtve spadaju u samu srz biblijske teologije i religije. Zanimljivo je da nigdje u Starome
zavjetu nije izri¢ito objasnjeno podrijetlo Zrtava. Kad su spomenute prvi put, za njih nije
naveden neki poseban razlog i nije spomenuto njihovo podrijetlo (Post 4,2-5). U kasnijim
izvjestajima podrazumijeva se znacenje zrtava, ali o njima nema otvorene rasprave.

1. Podrijetlo Zrtvenog sustava

Zrtveni sustav Staroga zavjeta nastao je neposredno nakon pada u grijeh. U Edenu se
sam Bog otkrio kao Otkupitelj ljudskog roda. Kazna vje¢ne smrti nije odmah primijenjena
na Adama i Evu, jer je Gospodin osigurao sredstvo otkupljenja kojim ¢e unistiti zmiju, davla,
i njezina djela (Post 3,15; usp. Rim 16,20; Heb 2,14). Bozji milosrdni ¢in, kad je Adamu i Evi
priskrbio odje¢u od krzna, bio je zapravo obecanje o otkupljenju; kad tekst u Postanku 3,21
stavimo u njegov teoloski kontekst, razumljiva smrt Zivotinje postaje zrtveni ¢in. Nakon po-
¢injenog grijeha, Adam i Eva su trebali iskusiti kona¢nu smrt (Post 2,17). Iznenaduje $to im
je zivot bio posteden. No upravo u situaciji kad im je zivot bio ugrozen, nastupila je smrt jed-
ne zivotinje. Smrtna kazna nije izvrSena na njima, ve¢ na Zivotinji. Smrt zivotinje osigurala je
sredstvo za obnovu njihove zajednice s Gospodinom. Iz smrti su proizi$li nada i obnovljenje.
To $to je Bog nacinio njihovu odjec¢u i obukao prvi par, pokazuje da je On za njih uc¢inio ono
$to oni za sebe nisu mogli. Milostivo im je omogucio da Mu pristupe i zZive u Njegovoj blizini.
Isti ovi koncepti nalaze se u teologiji Svetista i sluzbi u Svetistu u Starome zavjetu. Ono $to
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je u povojima i samo nagovijeSteno u Postanku 3, postalo je cjelovito teolosko tijelo ideja u
izraelskom Zrtvenom sustavu. Adam i Eva su ve¢ imali blagoslova od Kristove Zrtve.

2. Op¢e karakteristike tog sustava

U izvjeStajima o patrijarsima bogosluzje i zrtva su nerazdvojivi. Mjesto bogosluzja prepozna-
valo se po zrtveniku (Post 8,20; 12,7; 26,25). U Postanku je spomenuto viSe Zrtava i/ili zrtvenih
djela, ali se ¢ini da je najuobicajenija bila Zrtva paljenica (Post 8,20; 22,3.7). Medutim, u Postanku
35,14 spominje se iljevanica. Izraz “svecenik” prvi put je uporabljen u Postanku 14,18 i odnosi se
na Melkisedeka, Salemskog kralja koji je $tovao “Boga Svevisnjega”. Abraham ga je davanjem de-
setine priznao zakonitim svec¢enikom. Kao svecenik, Melkisedek je primio desetinu i blagoslovio
patrijarha (rr. 18-20: vidi BP v. 11. 2003 - Upraviteljska sluzba, I. C. 3).

3. Posebne Zrtve

a. Kajinova i Abelova Zrtva. Vecina Zrtava u izvjestaju o patrijarsima bila je krvna. Znacajni
izuzetak ¢ini zrtva koju je prinio Kajin (Post 4,3). Prema Hebrejima 11,4 Abel je svoju Zrtvu prinio
vjerom i Bog ju je prihvatio. Kajinova zrtva nije bila izraz vjere, ve¢ osobnih osvjedocenja. Abelo-
va vjera u Kristovu Zrtvu pomirenja pokazala se u neupitnoj poslugnosti. Zrtva koju je Abel prinio
osvjetljava znacenje Zrtve. PrinoSenje zrtve zahtijevalo je kombinaciju odgovarajuceg unutarnjeg
stava i poslunosti vanjskim ritualima. Kad god je Bog primio neku Zrtvu, primao je i onoga koji
ju je prinosio. Zato je Zrtva bila sredstvo kojim je ¢ovjek odrzavao zajednicu s Bogom (Post 4,7).

b. Noina Zrtva. Sljedeci zapis o zrtvovanju nalazimo u Postanku 8,20. Nakon potopa Noa
je prinio Gospodinu Zrtve paljenice. Kontekst pokazuje da su ove Zrtve bile izraz zahvalnosti za
veliku Bozju brigu o Noi i njegovoj obitelji. Cini se da je tu prisutna i ideja okajanja. Izvjestaj kaze
da Bog “omirisa miris ugodni’; prihvatio je zrtvu i obe¢ao da vie nece unistiti sve Zivo (r. 21).
Prihvacanjem Zrtve Bog se obvezao da ¢e obnoviti i sa¢uvati zajednicu s ¢ovjecanstvom.

c. Abrahamova Zrtva (Post 22). Bog je iskusao Abrahama kad je od njega zatrazio da prinese
Izaka na Zrtvu paljenicu (rr. 1.2). Tako je Abraham imao priliku pokazati pravu snagu svoje vjere.
Bog se umijesao i Izaku spasio zivot te time zavr$io kusnju. No izvjestaj ovdje ne zavrsava. Bog
se pobrinuo za ovna kojega ¢e Zrtvovati umjesto Izaka. Da bi se sacuvao Izakov Zivot i zajednica
izmedu Boga i Abrahama, bila je potrebna smrt Zrtve. Postanak 20 i 21 opisuje Abrahama kao ¢o-
vjeka koji nije uvijek hodio neporo¢no pred Gospodinom. Lagao je tvrde¢i da mu Sara nije Zena
(Post 12,10-20; 20,1-18) i nije ¢ekao da Gospodin ispuni obecanje o sinu (Post 21,1-7). No Bog je
od njega trazio da se pomoli za kralja i preko Sare dao mu sina. Cinilo se da Bog dopusta Abra-
hamov grijeh. Nesuglasje izmedu Boga koji osuduje grijeh, a ipak se kao orudem sluzi ¢ovjekom
koji je prekrsio savez, rijeseno je u Postanku 22. Bog je bio spreman povuci svoje obecanje patri-
jarhu; time bi ga ostavio bez budu¢nosti i savezu bi bio kraj. No kad je Abraham svojom vjerom
pokazao da mu je stalo do obnove zavjetnog odnosa s Bogom, Gospodin se pobrinuo za Zrtvu za
okajanje njegova grijeha i obnovu njegove buducnosti (Post 22,15-19). Poslije je na brdu Moriji,
gdje je Zrtva bila prinesena, sagraden hram. Brdo je simboli¢no nazvano “Jahve provida” (r. 14)
kao svjedoc¢anstvo onoga $to je Bog ucinio za Abrahama. Biblijski pisac dodaje: “Zato se danas
veli: ‘Na brdu Jahvina providanja”, $to pokazuje da je narod Abahamovo iskustvo primijenio na
sebe. Kad god su uzlazili na to Jahvino brdo, i oni su vjerovali da ¢e se Jahve pobrinuti za njihovu
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zamjenu. Razumjeli su da spasenje dolazi od Gospodina koji donosi izbavljenje zamjenickom
zrtvom (vidi Iz 53).

B. Izraelski Zrtveni sustav

Knjiga Izlaska upoznaje nas s izraelskim SvetiStem kao srediStem bogosluzja, posredovanja i
zrtve. U njoj je opisan sam Sator i namjestaj ovog jedinstvenog mjesta. U knjizi takoder nalazimo
upute o posvecenju svecenika i ona sadrzi neke od najvaznijih teoloskih ideja vezanih uz Svetiste.
Knjiga Levitski zakonik daje pojedinosti o Zrtvenom sustavu, sluzbama u Svetistu i blagdanima.

1. Izraelsko SvetiSte

Arhitektonski nacrt ove gradevine bio je jednostavan: prva prostorija je bila “Svetinja” (Izl
28,29 - DK; u drugim prijevodima neprikladno: “Svetiste”), a druga “Svetiste nad svetistima” (bo-
lje: “Svetinja nad svetinjama”). Dvoriste Svetista, koje je imalo ulaz s isto¢ne strane, bilo je zasti-
¢eno zastorom. I ulaz u Svetiste bio je zasti¢en zastorom, objesenim na pet stupi¢a od bagremova
drveta, oblozenih zlatom i postavljenih na tu¢ana podnozja (r. 37). Dva odjela u samom Svetistu
bila su podijeljena zavjesom s bogato izvezenim likovima kerubina, koja je visjela na cetiri drvena
stupa oblozena zlatom (rr. 31-33). Zidove Svetista ¢inili su drveni okviri presvuceni zlatom, po-
stavljeni na srebrna podnozja (rr. 15-30), a bili su zasticeni s Cetiri Satorska pokrivaca (rr. 1-14).

U dvoristu se nalazio Zrtvenik s rogom na svakom uglu (Iz1 27,1-8). U cijelom Starome zavjetu
ovaj je zrtvenik bio povezan s Gospodnjom prisutnos$¢u; preko njega su Izraelci imali pristup Nje-
mu (Ps 43,4). Umivaonik izmedu Zrtvenika i ulaza u Svetinju (IzI 30,17-21) sluZio je svecenicima
za pranje nogu i ruku prije nego $to Ce sluziti kod Zrtvenika ili ulaziti u Svetiste (r. 20). Bio je to
odgovarajudi simbol duhovnog ¢is¢enja od grijeha (usp. Dj 22,16; Ef 5,26; 1 Kor 6,11).

U samoj Svetinji nalazio se stol (Iz1 25,23-30). Na njemu je stajalo dvanaest pogaca, vino i kad.
Ovi su predmeti podsjecali Izraelce da se Bog brine za njihov svagdasnji kruh i da ¢e svakako osi-
gurati i “kruh Zivota” (Iv 6,48-51). Nasuprot stolu, na juznoj strani nalazio se svijecnjak, nacinjen
od ¢istoga zlata i ukrasen ¢asama u obliku bademova cvijeta. Njegov oblik sa sredi$njim krakom
i po tri kraka na svakoj strani (Izl 25,31-40), s cvjetnim motivima, ukazuje na stilizirano stablo
zivota. Zaharija povezuje svije¢njak s Bozjom sveprisutnos¢u (Zah 4,11) i snagom Gospodnjeg
Duha (r. 6). U Novome zavjetu Krist je svjetlo svijetu (Iv 8,12). Kadioni zrtvenik, koji se nalazio
ispred zastora, imao je na svakom uglu po rog (Izl 30,1-10). Na njemu se dvaput dnevno prinosio
kad pred Gospodinom, $to je prikazivalo uzdizanje molitava Bogu (usp. Ps 141,2). Prema Novo-
me zavjetu Kristove su zasluge miris koji nase molitve ¢ini prihvatljivima pred Gospodinom (Ef
5,2; Otk 5,8; 8,3.4).

Kovceg saveza, smjesten u Svetinju nad svetinjama, bio je drveni sanduk izvana presvucen zla-
tom (Izl 25,10-22). Bog je zapovjedio Mojsiju da u nj stavi plo¢e Deset zapovijedi (r. 16). Pokrivala
ga je tanka zlatna ploca, nazvana “Pomiriliste” (kapparet, “ono $to pomiruje”). Na tom poklopcu
stajala su dva kerubina licem okrenuti jedan prema drugome. Izmedu tih kerubina javljala se
Bozja slava, jamceci oprost gresnicima koji se kaju. Kovceg je simbolizirao BoZju prisutnost u
Njegovom narodu. Tu je Bog otkrivao svoju volju Izraelu (r. 22). Tu je pokazivao spremnost da
izvr$i pomirenje za grijehe svog naroda. Tu je bila simbolizirana BozZja prisutnost kao izraelskog
kralja i vode, koji se brine i skrbi za svoj narod (1 Sam 4,3; Ps 80,2; 99,1).
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2. Svecenstvo

Bog je ocito namjeravao da Mu u Svetistu sluze predstavnici iz svih izraelskih plemena, ali u
dogadaju sa zlatnim teletom pod Sinajem samo je Levijevo pleme ostalo vjerno Gospodinu. Zato
su umjesto prvorodenaca u Izraelu za sluzbu u Svetistu izabrani leviti (Izl 32,25-29; Br 3,11-13;
8,16-18). Svecenistvo je postalo nasljedno i pripadalo je iskljuc¢ivo Aronovoj obitelji (Br 18,6.7),
dok je ostatak Levijevog plemena sluzio u obavljanju ostalih poslova u Svetistu. Odgovornosti
svecenika bile su mnogostruke i razlicite, ali njihova glavna zadaca bila je vjerske naravi: da budu
posrednici izmedu Boga i Njegovog naroda.

a. Bozji predstavnici pred narodom. Narod su poducavali t6rah, Bozje upute za narod (Pnz
33,10; Lev 10,11). Usko vezana uz ovo bila je svecenicka duznost da otkrivaju Bozju volju onima
koji su trazili bozansko vodstvo, posebno preko Urima i Tumima (Br 27,21), dva draga kamena
na oplecku velikog svecenika, preko kojih je Bog davao odgovore na pitanja. Svecenici su djelovali
i kao suci u Sveti$tu. Zapravo je vrhovni sud zemlje djelovao u sredi$njem Svetistu (Pnz 21,5;
17,8-13). Osim toga, svecenici su bili zaduZeni za blagoslivljanje naroda u Bozje ime (Br 6,22-27;
Pnz 10,8).

b. Predstavnici naroda pred Bogom. Ovo je bilo simbolicki prikazano dvama kamenovima
stavljenim na ramena oplecka velikog svecenika. Na svakom je kamenu bilo urezano po Sest ime-
na izraelskih plemena (Izl 28,9-12). Istu funkciju imalo je i dvanaest dragih kamenova na sveceni-
kovom naprsniku (r. 29). Preko svecenika narod je mogao pristupiti Bogu. No posrednicka uloga
svecenika dosezala je vrhunac u Zrtvenom sustavu. Tijekom svakidasnjih sluzbi (tamid) svecenici
su obavljali nekoliko vaznih obreda. Na zrtvenik za paljenice prinosili su jednu Zrtvu ujutro, a
drugu uvecer (Lev 6,9.12.13; Br 28,3-8). Kao dio tamida, veliki je svec¢enik ulazio u Svetinju gdje
je pred Gospodinom palio svjetiljke i tamjan (Iz] 30,7.8). Svecenik je prinosio Zrtve koje su Izraelci
donosili i za njih vrs$io pomirenje (Lev 1,5-9; 4,25.26). Veliki svecenik je sluzio kad se zrtvovalo
za cijelu zajednicu (rr.1-21). Kao predstavnik naroda pred Bogom, smio je jednom godisnje uci
u Svetinju nad svetinjama. Na Dan pomirenja vrsio je posebne obrede kako bi o¢istio Svetiste od
Izraelovih grijeha i necistoca, ¢ime je svakida$nje ¢iS¢enje ucinio konacnim (Lev 16; 23,26-32).
Duznosti svecenika i velikog svecenika simboli¢no su ukazivale na Krista kao naseg posrednika
pred Ocem.

Leviti su pomagali sve¢enicima (Br 18,1.5). Ujedno su ¢uvali Svetiste (Br 1,53; 3,38). Njihova
je glavna zadaca bila rastavljanje, prijenos i sastavljanje Svetista (Br 1,48-54). Medutim, oni nisu
obavljali sve¢enicke funkcije (Br 18,3).

3. Zrtve i prinosi

Duhovne potrebe Izraelaca bile su zadovoljavane prvenstveno pomocu Zrtvenog sustava pre-
ko kojeg su iskazivali svoje posvecenje i Stovanje, svoje najdublje osjecaje i potrebe. Svaka je zrtva
imala posebno znacenje.

Zrtva paljenica (hebrejski dlah, “zrtva koja se uzdize”) spaljivala se cijela na Zrtveniku. Osoba
koja ju je prinosila polozila bi ruku na glavu Zrtve (Lev 1,4) i pripremila je za svecenika da izvrsi
krvni obred i Zrtvu stavi na Zrtvenik. Ova je zrtva mogla biti zavjetna ili dragovoljni dar (Lev
22,17-19). Bila je takoder i Zrtva pomirnica kojom je prinositelj bio prihvacen pred Gospodinom;
u 1. Samuelovoj 13,12 Zrtva paljenica je bila povezana s idejom o “ublazivanju Jahve’, a taj se
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izraz Cesto rabio kad se radilo o Bozjoj srdzbi ili nezadovoljstvu (Izl 32,11; 1 Kr 13,6 — “umilostivi
Jahvu”). Zato se zrtva paljenica pojavljuje u kontekstu pomirenja. Ona je bila izraz $tovanja, za-
hvalnosti, zahvaljivanja, radosti i potpunog posvecenja Zrtvovatelja. Budu¢i da je pojedinac imao
stalnu potrebu za oprostom, ona je bila i sredstvo pomirenja.

Mirotvorna Zrtva ($lamim, “zrtva za mir i zdravlje”) bila je dragovoljna Zrtva koja se prinosila
kao zahvalnica, zavjetnica ili od slobodne volje (Lev 7,11-18; “pricesnica” u KS nije najsretniji
izbor). Ta je Zrtva bila prigoda za radost (vidi 1 Sam 11,14.15; 1 Kr 8,63) i sluzila je jacanju Sa-
veza zajedni$tvom s Bogom i drugim Izraelcima (Pnz 27,7). Ve¢i dio mesa davao se prinositelju
zrtve koji ga je s obitelji i prijateljima jeo pred Gospodinom (Lev 7,15). Dio tog mesa pripadao
je sveceniku (33. 32-34). Polaganje ruku i krvni obred pokazuju da je i ova zrtva imala funkciju
pomirenja (Ez 45 15.17).

Zrtva za grijeh (¢rtva okajnica) bila je 7rtva za uklanjanje grijeha. Jedna vrsta prinosila se kad
su svecenik ili zajednica nenamjerno sagrijesili (Lev 4,1-21), a druga kad je pojedinac iz naroda
nepromisljeno sagrijesio (rr. 27-31). Postupak se nesto razlikovao. Kad je svecenik prinosio zrtvu,
trebalo je skropiti krvlju u Svetistu, a nesto krvi stavljano je na rogove kadionog zrtvenika. Ostatak
krvi trebalo je proliti podno Zrtvenika za zrtve paljenice, a meso Zrtve se spaljivalo izvan Svetista.
U slucaju pojedinca iz naroda, nesto je krvi stavljano na rogove Zrtvenika za Zrtve paljenice, a
ostatak izliven podno Zrtvenika. Nesto mesa jeo je svecenik. Ovo je bila Zrtva za pomirenje u
slu¢aju nepromisljenog krienja zakona Saveza.

Prema Levitskom zakoniku 5,1-6 ova je Zrtva bila pomirnica i za namjerno krsenje Bozje volje
jer su navedeni grijesi bili namjerni. Nepromisljeno uc¢injen grijeh nije bio iskljucen iz pomirnicke
funkcije Zrtvenog sustava. Samo se grijesi u¢injeni hotimice nisu prastali jer se prijestupnik pot-
puno odvojio od Gospodina (Br 15,30). Ukratko, zZrtva za grijeh vrsila je pomirenje za nepromi-
§ljene grijehe koji su ¢ovjeka okaljali moralno, eticki i obredno. Ona se ticala i promisljenih grijeha
ako je pojedinac pokazao spremnost da otkrije lo§ postupak, neki grijeh ili stanje onecis¢enja.
Ova je zrtva rjesavala problem moralne i kultne necistoce.

Zrtva za krivnju (u nekim prijevodima “naknadnica”) oslobadala je pojedinca od krivnje koja
je pred Gospodinom bila izazvana nehoti¢nim ogresenjem o svete stvari i u slucaju da je pogrije-
$io ne znajuci (Lev 5,15.17; Br 6,12). Gospodin je dopustao gresniku da prinese Zrtvu za krivnju
kako bi vratio mir dusi. Bilo je potrebno prinijeti Zrtvu za krivnju radi pomirenja promisljenog
grijeha kad bi tko ostetio ili prisvojio tude vlasni$tvo (Br 5,5-8), i u slu¢aju spolnog odnosa sa
zaru¢enom djevojkom (Lev 19,20-22). Kad god je bilo moguce, uz zrtvu se zahtijevao i povrat i
naknada. Postupak za ovu Zrtvu bio je isti kao i za zrtvu zbog grijeha (Lev 7,7). Jedina je razlika
bila u tome $to su se krvlju zapljusnule “sve strane Zrtvenika” (r. 2), ali se nisu pomazivali rogovi.
Ovom je zrtvom vr$en obred pomirenja za gresnika koji se kajao (Lev 5,18).

Zrtva prinosnica bila je nekrvna Zrtva. Izraz minhah, znadi “dar, prinos” Ova je Zrtva pratila
svaku Zrtvu paljenicu i sastojala se od Zitnog zrna ili bragna, ulja i tamjana (Br 15,3-11). Zrtva od
pica nacinjenog od grozda vjerojatno se izlijevala podno Zrtvenika za zrtve paljenice. Kao Zrtva
zemaljskih plodova, minhah je bila priznanje Bozje milostive brige. Mogla je isto tako biti izraz
voljnosti pojedinca da sacuva zavjetni odnos s Gospodinom (Lev 2,13).

Razlicite vrste Zrtava pokazuju da je Zrtveni sustav obuhvacao sve duhovne potrebe Izraela.
Neke su bile prvenstveno pomirbenog karaktera, kao $to su zrtve za grijeh i za krivnju. Druge
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nisu isticale pomirenje, premda su vrsile pomirenje za pojedinca (npr. razlicite vrste mirotvornih
7rtava). Zrtvenim sustavom izrazavano je $tovanje, posveéenje, zahvaljivanje, radost, poboznost,
zajednistvo, zajednica, odanost savezu, pomirenje i jo§ mnogo toga. U svaku je Zrtvu bio ukljuc¢en
element pomirenja, $to je kazivalo da bez njega Gospodin ne prihvaca nikakav dar $to su ga ljudi
donijeli. Teolosko bogatstvo izraelskog Zrtvenog sustava simbolicki je ukazivalo na beskona¢nu
vrijednost i djelotvornost Kristove Zrtvene smrti.

C. Funkcioniranje starozavjetnog Zrtvenog sustava

Da bismo bolje razumjeli tipoloski znacaj Svetista i njegov doprinos razumijevanju Kristove
sluzbe Velikog svecenika, moramo u pojedinosti prouciti razlicite funkcije Svetista.

1. TeoloSki elementi izraelskog SvetiSta

Bozji zahtjev za gradnju Svetista medu Izraelcima dosao je nakon njihova izlaska iz Egipta i
Saveza koji su ucinili s Bogom (Izl 25,8). To nagovjestava da pristupu u Svetiste prethodi otku-
pljenje, jer samo otkupljeni koji su stupili u zavjetni odnos s Bogom, mogu u potpunosti uzivati
zajednicu s Njim. Svetiste je u izvjesnom smislu pokusaj obnove edenskog stanja prisne zajednice
s Bogom.

a. Mjesto sastanka. Svetiste je mjesto na kojem se sastaju Bog i ljudi. Njegovo ime, “Sator
sastanka’, pokazuje njegovu funkciju kao mjesta na kojem se Bog i Njegov narod mogu sastajati
(Iz1 40,32). U Izlasku je vazna misao o sastajanju s Bogom. Bog je preko Mojsija zakazao sastanak
s Izraelcima na Sinaju (Izl 3,12). Putovali su do te gore, pripremljeni za sastanak (Izl 19,10.11), i
tre¢i su dan sreli Gospodina (r. 18). Sinaj je postao prvo izraelsko svetiste (r. 12; 24,2-5.12). Prvo
Svetiste bilo je nastavak dogadaja na Sinaju, mjesto na kojem se Bog sastaje sa svojim narodom
(Iz1 29,43; Ps 68,18).

b. Srediste boZanskog otkrivenja. Na Sinaju je Bog otkrio svoju slavu (Izl 24,16.17); ona ¢e
poslije prebivati u Svetistu (Izl 40,34.35). Ova slava nije bila samo sjaj Njegove prisutnosti (Izl
24,17), ve¢ posebna tajna Njegove Osobe. Neprobojan sjaj Njegove slave svjedoci o Njegovoj ima-
nentnosti i trancedentnosti (Izl 33,18-23). Bog je iz Svetista nastavio otkrivati svoju volju naro-
du. Deset zapovijedi, $to ih je objavio na Sinaju (Izl 20,1-17), sada su objavljivane iz Svetista (Izl
25,22). Iz Svetista je Bog takoder otkrivao svoju mo¢ kao kralj i sudac; Njegova se vlast protezala
izvan izraelskih granica na Citav svijet (Izl 15,17.18; 23,23; Am 2,5). To $to je bio prisutan u Sveti-
$tu, nije Ga ni u ¢emu ogranic¢avalo.

c. Srediste bogosluzja. Za Izraelce je sastajanje s Bogom u Svetistu bilo ¢in bogostovlja (usp.
Ps 95,6). To se posebno odnosilo na blagdane kad su s rado$¢u dolazili hvaliti Boga (Ps 68,25-27;
132,7). Izraelski narod dolazio je u Svetiste i sa svojim brigama i potrebama, ocekujuci Bozji za-
klon i utjehu (Ps 43,2.4.5). Ponekad su dolazili priznati svoj grijeh i traZiti od Gospodina oprost
da bi se mogli ubrojiti medu pravedne (Ps 32,1.2.5.11). Tu su primali blagoslove i pravednost od
Gospodina (Ps 24,3-5).

d. Mjesto pristupanja nebeskom Svetistu. Prema Izlasku 25,9, Svetiste je bilo sagradeno po
“uzorku” (tabnit) koji je Gospodin pokazao Mojsiju na gori Sinaju (usp. r. 40). Ovaj koncept za-
htijeva proucavanje jer osvjetljava pravu narav izraelskog Svetista. Imenica tabnit izvedena je od
glagola banah, “sagraditi”. U Starome zavjetu tabnit se odnosi na strukturu (Ps 144,12), uzorak ili
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model gradevine (2 Kr 16,10; 1 Ljet 28,11-19), sliku necega (Pnz 4,16.18; Ps 106,20; 1z 44,13; Ez
8,105 10,8) ili repliku (J§ 22,28). Obi¢no prikazuje trodimenzionalni predmet i u ve¢ini slucajeva
pretpostavlja postojanje originala.

Pitanje je, je li tabnit u Izlasku 25,9 model koji ukazuje na nebesko Svetiste kao original. Ako
je moguce pokazati da je u izraelskoj vjeri postojala svijest o postojanju nebeskog Svetista, upora-
ba rijeci tabnit u Izlasku ukazivala bi na original. Stari zavjet svjedo¢i da je iza zemaljskog Svetista
postojala mnogo uzvienija struktura, BozZje prebivali$te na nebesima. Ovo nebesko prebivaliste
pokazano je Mojsiju i ono je sluzilo kao model za Svetiste koje je trebao sagraditi. Tekstove o nebe-
skom Svetistu nalazimo u Psalmima i prorockim knjigama. Psalmist potvrduje da je BoZje prije-
stolje u Njegovom nebeskom Svetistu (Ps 11,4) i da iz svog nebeskog stana Gospodin promatra §to
se zbiva na zemlji (Ps 33,13.14; 102,20; 113,5.6). Za BozZje nebesko prebivaliste uzima se razlicita
terminologija: “sveti Hram” (Mih 1,2; Hab 2,20), “Hram” (2 Sam 22,7; Ps 18,7), “Svetiste” (Ps 60,8;
150,1), “mjesto” (Iz 18,4; Mih 1,3) i “Dom” (Ps 36,9). Buduci da Bog prebiva na Nebu, nije neobic¢-
no da su “nebesa” ($amayim) uzeta kao mjesto gdje se nalazi Njegovo nebesko “Svetiste” (Ps 20,7;
102,20), mjesto “gdje prebivas” (1 Kr 8,39.43.49). Cak je i Bozje prijestolje uzeto kao metonim za
Njegovo nebesko Svetiste (Ps 11,4; 93,2; Dn 7,9). Ova su dva Svetista, nebesko i zemaljsko, usko
povezana. Zemaljsko oznac¢ava mjesto na kojem se pristupa nebeskome (Iz 6,1-7). Djelotvornost
izraelskog Svetista bila je odredena njegovim odnosom s Bozjim nebeskim Hramom. Salomon je
bio potpuno svjestan ove veze. Molio je da Bog ¢uje s Neba i djeluje kad god se tko zakune u je-
ruzalemskom hramu (1 Kr 8,31.32); da ¢uje s Neba i oprosti grijehe kad god narod trazi oprost (r.
34; usp. rr. 36.39.43). Djelotvornost obreda obavljenih u zemaljskom Sveti$tu ovisila je o onome
$to se dogadalo u nebeskome.

Na ovu nebesku stvarnost upucuje izraz tabnit u Izlasku 25,9.40. Buduc¢i da je zemaljsko Sve-
tiste bilo na¢injeno prema nebeskom, moguce je ukazati na izvjesne slicnosti medu njima. Prije
svega nagovjestena je funkcionalna sli¢nost. Nebesko Svetiste je mjesto u svemiru gdje se transce-
dentni Bog sastaje sa svojim nebeskim stvorenjima. Salomon je pitao: “Zar ¢e Bog doista boraviti
s ljudima na zemlji?” Njegov iznenadujuci odgovor glasi: “Ta nebesa ni nebesa nad nebesima ne
mogu ga obuhvatiti, a kamoli ovaj Dom $to sam ga sagradio!” (1 Kr 8,27) Bog se ne moze ograni-
¢iti prostorom, a ipak je pristao prebivati medu svojim stvorenjima, u¢i u njihovo sferu djelovanja,
prebivati na Zemlji i na Nebu da bi bio svima dostupan (usp. rr. 29.30).

Ovaj nebeski Hram, sastajaliste Boga i Njegovih stvorenja, ujedno je i srediste bogostovlja.
U njemu Ga Bozji andeli, Njegove nebeske vojske i “sva djela njegova, na svakome mjestu vlasti
njegove” hvale kao Gospodina ustoli¢enog na nebesima (Ps 103,19-22). Tu im On otkriva i svoju
volju koju oni slu$aju i izvr$avaju (rr. 20.21). Nebeski zbor Ga veli¢a jer je neusporediv (Ps 89,6-8).
Iz nebeskog Svetista Bog kontaktira sa svojim narodom na Zemlji, ne samo slusaju¢i njegove mo-
litve, vec i silazedi i izbavljajuci ga od njegovih nevolja i tlacenja njegovih neprijatelja (Ps 18,7.15-
20; 20,3.7). Sto je jos vaznije, iz svojeg prebivalista na Nebu Bog daje oprost svojem narodu (1 Kr
8,30.34.49.50) i uci ga valjanom putu (r. 36).

Ako je nebesko sluzilo kao model za zemaljsko, onda mora postojati neka vrsta strukturalne
veze izmedu ovih dvaju Svetista. Ovu slicnost ne treba definirati po velicini ili materijalu rablje-
nom u gradnji zemaljskog Svetista, ve¢ kao arhitektonski koncept gradevine. Arhitektonski kon-
cept moze biti razli¢itih oblika i veli¢ina, ali osnovni koncept ostaje neprimijenjen. Dvodijelna
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struktura zemaljskog SvetiSta ukazuje ne samo na dvodijelno nebesko Svetiste, ve¢ i na dvije faze
Kristove sluzbe na tome mjestu. Naravno, nebesko Svetiste je beskrajno slavnije od zemaljskog. To
se i ocekuje od mjesta u svemiru koje sjedinjuje konacno s beskona¢nim, Stvoritelja s Njegovim
stvorenjima, Transcedentnoga s onim $to je stvorio.

2. SvetiSte, Savez i narav grijeha/necistoce

a. Savez i svetost. BoZja narav je nezamislivo sveta (Lev 19,2). Njegova svetost odreduje Ga
kao jedinstvenog i odvojenog od svijeta grijeha i smrti koju ljudi dozivljavaju. Uspostaviti s Bo-
gom zavjetni odnos znaci dobiti dopustenje da sudjelujemo u Njegovoj svetosti (Izl 19,6). Kad je
Savez sklopljen, Mojsije je narodu procitao Zakon i krvlju zZrtve poskropio zrtvenik, $to je bilo pri-
kaz prisutnosti Boga i naroda (Izl 24,5-8). Pozvao je narod na oponasanje Bozje svetosti poslusno-
$¢u Njegovom zavjetnom Zakonu (Lev 19,2; 20,7.8). Samo su grijeh i necisto¢a mogli zaprijetiti
ovom Savezu ili ga raskinuti.

b. Grijeh i Savez. Rje¢nik za grijeh u Starome je zavjetu vrlo bogat (Vidi Grijeh, II. A). U
odnosu na sluzbe koje su se odrzavale u Svetistu, posebno su vazna tri gledista o grijehu. Prema
prvom, grijeh (hXetX, “grijeh, pogreska, promasaj cilja”) je neizvr$avanje odredene duznosti, ne-
poslusnost zavjetnom Zakonu (Lev 4,2; 1z 42,24). Prema drugom, grijeh (awdn, “bezakonje, opa-
¢ina”) je opako ili zlo djelo, iskrivljavanje onoga sto je pravo (npr. Job 33,27). Prema tre¢em, prava
narav grijeha izrazena je rijecju pesa’ (zlocin, pobuna). Ovim je izrazom opisano krsenje saveza
sklopljenog izmedu dvaju naroda (2 Kr 1,1; 8,20.22). U teoloskom smislu pesa’ definira grijeh kao
pobunu protiv Saveza i Gospodara Saveza (Iz 1,2; Jr 3,13; Am 2,4.6-8). Pesa’ pokazuje da ljudi po
svojoj naravi imaju duh koji se suprotstavlja Bogu. Budu¢i da su se pobunili protiv Njega (Post 3),
grijeh je na tajanstven nacin utkan u ljudsku narav (Ps 51,7; 143,2). Problem se nalazi u ljudskom
srcu i odavde grijeh utjece na zivot (Jr 11,8; 17,9; 18,12). Ovakvo isticanje neovisnosti o Bogu
prekida zavjetni odnos.

c. Nedistoca i Savez. Kultni propisi odnosili su se na suprotne polove svetosti i ne¢istoce. Sve-
tost je strana ljudima i stvorenju opcenito; ona pripada isklju¢ivo Bogu. On posvecuje predmete,
mjesta i vrijeme, a na poseban nacin posvecuje svoj narod (Lev 22.9.26). Rezultat nedoli¢nog kon-
takta izmedu svetog i obi¢nog je oskvrnjenje; kontakt izmedu svetog/¢istog i necistog dovodi do
zagadivanja. Necistoca prakticki prijeti svemu: cak i ¢isto moze doci pod njezinu vlast (Lev 11,39).

Teoloski receno, “necisto¢a” je metafora kojom je iskazana otudenost Boga i ljudskih bica.
Necista osoba nije smjela do¢i u doticaj s drugim ljudima i bila je udaljena iz Svetista. Takva osoba
nije mogla odrzavati vazne odnose i zbog toga je za drustvo bila mrtva. Na ovaj je nacin Levitski
zakonik necisto¢u povezivao sa smréu i boles¢u (Br 6,6.7.11; Lev 13; 14).

Necista osoba je zapravo ulazila u podrucje smrti. LiSena drustvenog kontakta sa zavjetnom
zajednicom, kao i pristupa Gospodinu u Svetistu, postala je izopéenikom iz zavjetnog odnosa.
Ovakvo razumijevanje necistoce daje slutiti da su grijeh i necistoca u biti sinonimi. Oboje neho-
ti¢nim ili hotimi¢nim krsenjem Zakona Saveza prekidaju zavjetni odnos.

d. Bozje reagiranje na grijeh/necisto¢u. Bog nije ravnodusan prema krsenju Saveza od stra-
ne svojeg naroda. Njegova zelja da Mu budu odani zasniva se na ¢injenici da izvan zavjetnog
odnosa vlada smrt. Iskorak od Saveza znaci ulazak u podrucje smrti, necistoce i otudenosti od
Boga. Onaj tko se odvaja od Boga, izvrgava se krivnji i sam nosi svoje bezakonje (Lev 4,3; 5,2-4).
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Izraz “nosi krivnju na sebi” u Starome se zavjetu rabi u smislu “sam snosi posljedice” (Lev 5,1.17;
17,16; 19,17; 20,17.20) i zato podlijeze kazni (Lev 7,20,21; 19,8). Krsenje Zakona Saveza izaziva
Bozju srdzbu (Lev 26,28). Ova srdzba moze imati oblik otkupiteljske kazne ili stegovne mjere (rr.
14-26), ali moze dovesti i do raskida zavjetnog odnosa (rr. 27-33) i na kraju do smrti (usp. Lev
15,31; 18,24-28).

3. RjeSenje problema grijeha

Rjesenje problema grijeha medu Izraelcima u biti se nije razlikovalo od onoga koje je posto-
jalo u patrijarhalnom vjerskom sustavu. Bog je svojem narodu Zelio oprostiti grijehe i to je poka-
zao Zrtvenim sustavom. Svetiste je osiguravalo oprost (Lev 4,20) i o¢i$¢enje (Lev 12,8) potrebno
gre$niku koji se kajao. Da bi im bilo opro$teno, oni koji su nosili svoje grijehe, prinijeli su Zrtvu
Gospodinu (Lev 5,5.6). Zrtveni sustav funkcionirao je u okviru otkupljenja i pravde, pri cemu
se ozbiljno pristupalo svakom kréenju Saveza. U tom je okviru oprost bio bozanski dar, slavno
ocitovanje Bozje ljubavi. U biti je izraelski Zrtveni sustav bio Bozji dar ljubavi narodu Saveza. Bog
je Izraelcima dao mogu¢nost da krv Zrtve uporabe kao sredstvo pomirenja (Lev 17,11). U svojoj
milosti dao je sve¢enistvo Aronu i njegovim sinovima (Br 18,7). Leviti, odredeni da pomazu Aro-
nu, bili su Bozji dar svecenicima (rr. 8.9).

Sluzbe u Svetistu ilustrirale su nacin na koji Gospodin rjesava problem grijeha. Ove su se sluz-
be sastojale od dva dijela: dnevnih obreda i godisnje sluzbe na Dan pomirenja. Njihovo istraziva-
nje pruzit ¢e bolje razumijevanje BoZjeg plana kona¢nog rjesenja problema grijeha preko Krista.

a. Svakidasnje sluzbe. Svecenici su za Bozji narod svakog dana sluzili u predvorju i Svetinji
Svetista. Dvaput dnevno prinosena je zrtva za sve (Izl 29,38-42). Osim toga, u Svetiste su dolazili
gresnici koji su se kajali i donosili zZrtve traze¢i pomirenje posredovanjem svecenika. Pozornost
zasluzuju razli¢iti elementi vezani uz ove Zrtve.

(1) Polaganje ruku. Na svaku Zivotinju koja je trebala biti prinesena polagane su ruke, ali je
samo u Levitskom zakoniku 16,21, gdje su grijeh i ne¢isto¢a prenoseni na jarca za Azazela, obred
vezan iskljucivo uz preno$enje grijeha. Polaganje ruku vrsilo se i prigodom nekultnih zbivanja da
se izrazi misao prijenosa, u nekim slu¢ajevima zamjene (Lev 24,14; Br 8,10; 27,18-23). Dnevnim
zrtvama gres$nik koji se kajao prenosio je na Zrtvu svoj grijeh/necisto¢u. Ovaj je obred, ¢ini se, bar
u nekim sluc¢ajevima bio popracen priznavanjem grijeha od strane pokajnika (Lev 5,5.6; 16,21).

(2) Klanje Zivotinje. Zrtvu je obi¢no ubijao prijestupnik, premda je to ponekad ¢inio i sveéenik
(Lev 1,14.15; 5,8). Nemoguce je odvojiti grijeh i kaznu. Grijeh se prenosio na zrtvu kao i kazna.

(3) Obred jedenja mesa. Prema propisima u Levitskom zakoniku, dio mesa Zrtve zbog grijeha
pripadao je sveceniku koji ga je trebao jesti na svetom mjestu (Lev 6,17.18.25.26; 7,6.7) Jedenjem
mesa od Zrtve svecenik je ponio grijehe naroda i tako vrsio pomirenje (Lev 10,17). Ovaj zastu-
pnicki ¢in nije utjecao na njegovu svetost. Gresnik je dosao u Svetiste noseci grijeh, da bi ga prenio
na zrtvu. Na kraju je svecenik ponio taj grijeh i donio ga pred Gospodina te na taj na¢in obavio
pomirenje za gre$nika (Iz1 28,38). Kad god je svecenik prinosio Zrtvu za svoj grijeh, nije smio jesti
od njezina mesa. Nije mogao ponijeti svoj vlastiti grijeh a da ne umre (Lev 22,9).

(4) Obred s krvlju. Krv nekih Zrtava svecenik je prenosio u Svetinju i sedam puta njome $kro-
pio ispred zavjese (Lev 4,6). Skropljenje je moglo oznacavati posveéenje (Izl 29,21; Lev 8,11) ili
ciscenje (Lev 14,7.51; 16,19; Br 8,7). Kad god se meso nije jelo, krv se unosila u Svetinju, tako da su
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se ova dva obreda obavljala naizmjeni¢no. Znacenje je bilo isto: grijeh se donosio pred Gospodina
ibio je prenosen u Svetinju.

U Levitskom zakoniku 17,11 ¢itamo: “Jer je zivot [nefes] zivoga bi¢a u krvi. Tu krv ja sam
vama dao da na zrtveniku njome obavljate obred pomirenja za svoje zivote [nefes]. Jer krv je ono
$to ispasta za Zivot [nefes]” Bog je krvi zrtve namijenio funkciju pomirenja za narod, prihvacajuci
je u zamjenu za ljudski zivot. Ovo tumacenje obreda s krvlju vrijedi za sve krvne Zrtve (r. 8). Po-
mirbena funkcija krvi kao zivota ogranicena je u jedanaestom retku na uporabu na Zrtveniku. Krv
pripada iskljucivo Bogu i vra¢anjem Zrtvine krvi Njemu na zrtvenik, gresnici su posredovanjem
svecenika svoje grijehe prenosili u Svetiste. To je znacilo da Svetiste za neko vrijeme prihvaca nji-
hov grijeh i krivnju. Bog je prihvatio Zrtvu kao zamjenu za gre$nika. U oéekivanju kona¢ne Zrtve
za grijeh, posrednicka krv je vrsila pomirenje i okajanje za onoga koji ju je prinosio.

(5) Pomirbena vrijednost svih Zrtava. Sve su zrtve imale pomirbenu funkciju, ali je pomirbena
mo¢ zrtve bila odredena krvnim obredom i onim $to se dogadalo s mesom Zrtve. Krvni obred
zrtve za grijeh bio je sloZen jer je njegova primarna funkcija bila pomirenje gresnika. Krvlju Zrtve
za krivnju trebalo je politi ili poprskati strane zrtvenika za zrtve paljenice, a svecenik je jeo meso.
U krvnom obredu trazila se i naknada. Krvlju zrtve paljenice - Zrtve s viSe namjena — polivane
su strane zrtvenika, dok je na njemu cijela zrtva bila spaljena. Glavna funkcija mirotvorne Zrtve
nije bila pomirenje, ali je polaganje ruku i polijevanje krvi po Zrtveniku ukazivalo na element
pomirenja.

Buducdi da su sve zrtve uspostavljale ili jacale dobre odnose izmedu Boga i pojedinca, svaka je
zrtva u nekoj mjeri imala pomirbenu funkciju. Levitski zakonik, vi$e od jjedne druge knjige Sta-
roga zavjeta, pokazuje da su ljudi u biti ne¢isti i da nikad sami ne bi mogli pristupiti Bogu. Svaka
je krvna Zrtva govorila o ovom egzistencijalnom problemu, ¢ak i onda kad je primarna funkcija
zrtve bila nesto drugo, a ne pomirenje.

(6) Svakidasnja zrtva paljenica. Na Zrtveniku je uvijek bila Zrtva paljenica za izraelski narod
(Iz1 29,38-42; Br 28,3-8), pokazujuci da Bog, zahvaljujudi zrtvovanju janjeta, svakodnevno prihva-
¢anarod. Kao narod, Izrael je ovisio o stalnoj pomirbenoj snazi ove Zrtve.

(7) Prijenos i oneciscenje. Ima logike u ¢injenici da prijenos grijeha, povezan sa svaki-
dasnjom Zrtvom, nije onecistio zrtvu, svecenika ni Sveti$te. Oneci$¢enje je bilo nezakonito
krsenje svetosti Sveti$ta, no u tom je slu¢aju gre$nik morao umrijeti (usp. Lev 15,31; 20,2.3;
Br 19,13). Grijeh se prenosio na Zrtvu, na svecenika i na Svetiste, ali su svi i dalje ostali sveti.
Ovdje se susrecemo s paradoksom. Osoba koja je odnijela meso zrtve zbog grijeha izvan ta-
bora da je spali, morala je prije povratka u tabor oprati odje¢u i okupati tijelo (Lev 16,27.28).
Tako je tijelo Zrtve, opisano kao “presveto” (Lev 6,22), bilo izvor oneciS¢enja. Pepeo crvene
junice (Br 19,1-10) mijesao se s vodom kojom se skropilo za ¢is¢enje osobe koja je dotaknula
mrtvo tijelo (rr. 11-13). No onecistila se osoba koja je Skropila (r. 21). U ovom su obredu bili
zajedno cistoca i necistoca. Nesto slicno dogadalo se i s krvlju: u nekim je sluc¢ajevima bila
izvor necistoce (Lev 12,7), a u drugima sredstvo ¢iS¢enja.

U kontekstu pomirenja svetost i grijeh, Zivot i smrt, ¢istoca i necistoca povezani su nerazu-
mljivim, paradoksalnim odnosima. Gospodin ih spaja, a iz tog susreta pomirenje i oprost izlaze
kao pobjednici. Sveto je sredstvo doslo u dodir s necistim i ostalo sveto, $to znakovito prikazuje
buducu tajnu Kristove Zrtve (2 Kor 5,21).
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Svakidasnja sluzba pridonosila je rjeSenju problema grijeha osiguravajuci svakodnevno poje-
dincu i narodu sredstvo pomirenja. Zrtvom i posredovanjem svecenika grijeh pokajnika prenosio
se na zrtvu. Bog je Izraelcima dopustio da Mu krv vrate na Zrtvenik, uz svecenikovo posredova-
nje, kao zamjenu za gresnikov zivot. Bog je preuzeo odgovornost za grijeh u smislu da je preko
oprastanja bio voljan ponijeti bezakonje (Gwon), prijestup (pesa) i grijeh (het’) svojeg naroda (Izl
34,7).

b. Godisnja sluzba: Dan pomirenja. Jednom godi$nje veliki je sve¢enik imao pristup u Sveti-
nju nad svetinjama (Lev 16). Tog je dana izraelska sluzba u Svetistu dosegnula vrhunac i kona¢ni
cilj. Cilj Dana pomirenja obuhvacao je vi$e srodnih elemenata.

(1) Konacno ciscenje naroda. Svetiste je trebalo odistiti “zbog necistoca Izraelaca, zbog nji-
hovih prijestupa i svih njihovih grijeha” (r. 16; usp. rr. 21,30.34). Nabrajanje ovih izraza za grijeh
ukazuje na svakovrsne grijehe, u znacenju da grijesi za koje je vrseno pomirenje na Dan pomi-
renja nisu bili ograniceni ni na koju kategoriju zla. Obredi na Dan pomirenja ocistili su Svetiste i
zrtvenike (Lev 16,16.18; 1z1 30,10), ali su bili na blagoslov narodu zbog toga sto je ovo ¢is¢enje bilo
konacno. Ovo je nagovijesteno u Levitskom zakoniku 16,33: “On neka obavi obred pomirenja za
posveceno Svetiste, za Sator sastanka i za Zrtvenik. Zatim neka izvrsi obred pomirenja nad sve-
¢enicima i nad svim narodom zajednice” “Onecis¢en” prostor bio je Svetiste, a pomirenje je bilo
izvrSeno za njegovo Ci$¢enje. Bududi da su u svakidasnjoj sluzbi grijeh i necistoca Izraelaca bili
prenoseni u Svetiste, njihovo uklanjanje na Dan pomirenja ucinilo je njihovo ¢i$¢enje kona¢nim.

(2) Bog sudi Izraelu. U Svetistu je Bog djelovao kao sudac svojem narodu. U Psalmima koji su
se koristili u sluzbama u hramu, Bog se ¢esto hvali kao sudac svojem narodu i svijetu (Ps 9,20).
On je taj koji sudi Izraelu i pjesnik se ne boji Njegova suda (Ps 7,8.9). Kao sudac Bog ispituje um
i srce pravednih (r. 10; 139,1.23). Bog je taj koji na sudu opravdava pravednike (Ps 17,2; 26,1.2;
35,24; 43,1).

Dan pomirenja bio je sveti sabor, dan kad se narod trebao poniziti i postiti (Lev 23,27). Isti
glagol (“poniziti se”) nalazimo u vezi s postom u Izaiji 58,3.5, ali poniziti se znacilo je vjerojatno
vi$e od posta (usp. Ps 35,13). Postom je pojedinac izrazavao ovisnost i potrebu za Bogom. Na Dan
pomirenja Izraelci su osjecali i izrazavali svoju ovisnost o Bogu i Zelju da sa¢uvaju zavjetni odnos
s Gospodinom jer je kona¢no ocis¢enje mogao izvrsiti samo On.

Taj dan je bio i dan odmora, obredna subota u koju je bio zabranjen svaki rad (Lev 16,31). Svi
su se Izraelci trebali poniziti pred Gospodinom, potpuno ovisni o Bogu i suzdrzati se od svih svje-
tovnih poslova. Odmaranje naroda suprotno je aktivnosti velikog svecenika u Svetistu. Dok su se
oni odmarali, on je pred Bogom sluzio za njih. Kona¢no ¢i$¢enje nije se moglo ostvariti njihovim
djelovanjem, ve¢ ga je svecenik obavio umjesto njih.

Tog dana je Gospodin sudio Izraelcima. Ocjenjivao je jesu li se ponizili pred Njim, jesu li se
stvarno oslanjali na Njegovu moc¢ ocis¢enja i oprastajucu milost (Lev 23,29). On je takoder pro-
cjenjivao pocivaju li doista u Njemu (r. 30). Oni koji se nisu ponizili niti odmarali u Gospodinu,
bili su krivi i vi$e nisu mogli biti dio Bozjeg naroda (r. 30). Pojedinac koji je oholos¢u i oslanja-
njem na sebe odbacio BoZju pomiruju¢u milost, nije imao koristi od svakidasnje sluzbe.

(3) Opravdanje Boga i Njegovog Svetista. Pomocu svakidasnje Zrtve priznati grijesi gresnika
koji su se pokajali bili su prenoseni u Bozje Svetiste. Grijehu i necisto¢i bilo je dopusteno da dode
pred samoga Boga samo da se za njih izvr$i pomirenje. No ni grijesi za koje je izvr§eno pomirenje
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nisu beskonac¢no mogli ostati u Bozjem svetom stanu. Dokle god su tu bili, rjeSenje problema
grijeha nije bilo kona¢no. Dan pomirenja objavio je da svetost i grijeh, ¢isto¢a i necistoca, nemaju
nista zajednicko. Grijeh i necistoca bili su strani elementi koje je Bog privremeno pustio u svoju
blizinu da bi sa¢uvao one koje je ljubio. No u odgovaraju¢em trenutku Bog ¢e iz svoje blizine
ukloniti njih i one koji su se odlucili poistovjetiti s grijehom/necisto¢om.

Na Dan pomirenja Bog je vratio grijeh/necisto¢u njegovom pravom izvoru i zac¢etniku. Drugi
jarac za narod bio je Azazel; to jest prikazivao je Azazela (Lev 16,8). Premda znacenje tog imena
nije jasno, paralelizam izmedu “za Gospodina” i “za Azazela” ukazuje na to da je Azazel bio bice,
vjerojatno demonsko. Azazel se pojavljuje nakon $to Aron zavr$ava s ¢i§¢enjem Svetista. Ovaj
jarac ne sudjeluje u pomirbenim obredima Dana pomirenja. On nosi sva bezakonja izraelskog
naroda (r. 22; nasa’ awon). Ovaj izraz ne pokazuje da netko pobjedonosno nosi grijeh, jer samo na
ovom mjestu nakon izraza “odnijeti sve njihove krivnje” slijedi odrediste, “u pusti kraj”. Ovaj izraz
ne sadrzi pomirbene tonove. Obred posvecen Azazelu bio je obred uklanjanja grijeha/necistoce,
a ne zrtveni ¢in.

Stavljanje grijeha/necistoce na jarca koji predstavlja Azazela, ukazuje na demonsko podrijetlo
grijeha/necistoce i vracanje na mjesto njegova podrijetla. Ova demonska sila, koja nije nikakva
prijetnja za Gospodina, pod Njegovom je vlas¢u. Dok Izrael pociva, Gospodin otkriva svoju mo¢
nad zlom i svim demonskim snagama. Stoga je Dan pomirenja objava Bozje suverenosti i nad-
modi svetosti nad grijehom/necisto¢om. Ovo nesumnjivo ukazuje na ostvarenje Bozjeg plana ot-
kupljenja za ljudski rod po Kristu.

Svakidasnje i godi$nje sluzbe u izraelskom Svetistu bile su u Starom zavjetu tijesno povezane
s rjeSenjem problema grijeha. Umjesto da iz svoje nazo¢nosti ukloni gre$nika, Gospodin ga je
odistio da bi sacuvao zavjetni odnos. U svakidasnjim sluzbama grijeh/necisto¢a pokajnika bio
je prenesen zamjenickom Zrtvom u Svetiste i prinositelj je bio pomiren s Bogom. Jednom godis-
nje dosao je kraj svakidasnjem pomirenju uklanjanjem grijeha/necistoce ispred Boga, tako da je
dnevno ¢is¢enje postalo konac¢no. Na Dan pomirenja Bog je ispitivao Cistocu i odanost svojeg
naroda. Oni koji su svakog dana odrzavali odnos vjere s Gospodinom, ostali su sacuvani; oni koji
su ga prekrsili i odbacili, zauvijek su bili odvojeni od zajednice Saveza. Bog se pokazao kao Bog
pun ljubavi i mo¢i, sposoban da spasi i nadvlada sile zla. Tako je Stari zavjet Zrtvenim sustavom
prikazao sjene i slike plana izbavljenja usredoto¢enog na mesijanskog Otkupitelja koji treba dodi.

II. Kristovo svecenistvo u Novome zavjetu

A. Ogranicenja tipskog sustava

Ovo istrazivanje tipoloskog ispunjenja zrtvenog sustava u Kristu usredotocili smo na Poslani-
cu Hebrejima i Otkrivenje. No bududi da zrtveno tumacenje Kristove smrti nalazimo u ¢itavom
Novome zavjetu, istrazit ¢emo i druge tekstove. Tipski sustav ima ozbiljna ogranicenja, a njihovo
prepoznavanje nije samo fenomen Novoga zavjeta. Psalmist je znao da se ljudi ne mogu sami
izbaviti ni platiti cijenu za svoj Zivot (Ps 49,8). Samo je Bog mogao platiti otkup (r. 15 - Ru). Zr-
tva je bila samo izraz skrusenog srca koje je trazilo oprost od Boga (Ps 51,18-21). Stari zavjet je
ukazivao na vrijeme kad e se ova ogranicenja ukloniti savr$enom zrtvom Sluge Gospodnjeg (Iz
52,3-53,12), opisanog kao savr$eno Janje koje je umrlo pobjedonosno Zrtvenom smr¢u (r. 11).
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Novi zavjet nabraja ogranicenja starog sustava da bi istaknuo veli¢inu novoga. Tako u Hebre-
jima Savez s Izraelom vidi s vremenski ograni¢enom funkcijom (Heb 8,7-13). Izraelsko Svetiste
bilo je samo sjena, tip, kopija izvornog Svetista na Nebu, a ne pravo (rr. 33.2.5). Levitsko svecen-
stvo nije bilo dovoljno jer nije moglo osigurati savrsenstvo (Heb 7,11), nije moglo rijesiti problem
grijeha. Slikovito receno, levitsko svecenstvo moglo je samo glumiti stvarnu svecenicku sluzbu
Krista koji je svojom Zrtvom i posredovanjem jedini “unistio grijeh” (Heb 9,26; 10,4).

B. Nadmodénost novog reda

Pastoralna briga u Poslanici Hebrejima izraZena je tumacenjem i opominjanjem. Cini se da je
vjera onih kojima je bila upucena oslabjela tako da su se ponovno vratili na zidovsku vjeru i nacin
zivota. Pisac Hebrejima poziva ih da ostanu vjerni onome $to su jedno¢ prihvatili (Heb 3,13.14;
4,1;12,12.13). U cijeloj Poslanici pisac isti¢e nadmo¢nost Kristovog djela nad obrednim, zrtvenim
sustavom nagla$avajuci njegovu nemoc¢ da odisti grijeh i potrebu za stalnim ponavljanjem njego-
vih sluzbi nasuprot jednom zauvijek prinesenoj Kristovoj zrtvi koja je “unistila grijeh” (Heb 9,26).
U Hebrejima je usporeden stari i novi poredak da bismo vidjeli kako je u Kristu dolo do novog i
nadmocnijeg izlaska. Postignuca novog izlaska bolja su od postignuca staroga, a ostvareno otku-
pljenje je vje¢no i ne treba ga ponavljati jer su njegovi blagoslovi trajni.

1. Bolji Savez

Novi sustav je zahvaljujuci Kristu donio ostvarenje novog Saveza $to ga je najavio Jeremija (Jr
31,31-34; Heb 8,8-12). Novi je Savez mo¢niji od staroga jer je njegov posrednik Sin Bozji (Heb 8,6;
9,15). On, ljudskog (Heb 2,5-18) i bozanskog podrijetla (Heb 1,1-4), u stanju je povezati Boga i
ljude u zajednicu Saveza. On je i Zrtva ¢ijom je krvlju Savez potvrden (Heb 12,24; 9,15-18). Krist je
nazvan “jamcem boljega Saveza” (Heb 7,22) jer jam¢i trajnost novoga Saveza. Suprotnost izmedu
dvaju Saveza navodi apostola na raspravu o Sveti§tima vezanima uz svaki od Saveza (Heb 8,9).

2. Bolje SvetiSte

a. Nebesko Svetiste u Hebrejima. Pisac Poslanice Hebrejima slijedi uzorak iz knjige Izlaska:
otkupljenje, Savez i Svetiste. SvetiSte novog Saveza bolje je jer je nebeskog podrijetla (Heb 8,12;
9,24). U tome se Poslanica Hebrejima oslanja na Izlazak 25,9.40, gdje se ukazuje na BoZje istinsko
nebesko Svetiste koje je starije od zemaljskog. Nebesko Svetiste sluzilo je kao uzorak za zemaljsko,
pa bismo ga mogli nazvati antitipom, praslikom (Heb 9,24 - JB, grcki antitypos). Bududi da je
Sator sastanka bio kopija originala, on je slabiji i za njega se veli da je “sjena” nebeskog Svetista.
Kao kopija i sjena, zemaljsko Svetiste ukazivalo je na nebesko i tako svjedocilo o svojoj prolaznosti
(r.11).

U Hebrejima je nebesko Svetiste stvarno; Krist je u njega usao nakon svojeg uzasaséa (Heb
4,14-16; 6,19.20; 9,24; 10,12) i u njemu vrsi svecenicku sluzbu (7,27). Krist je za apostola bozansko
bice koje je na se uzelo ljudsku narav i postalo jedan od nas (2,14), patio je pod pritiskom ku$nji
(5,7.8), umro na krizu (12,2), uzasao na Nebo (4,14) i u$ao u nebesku Svetinju (9,24 - JB). Za
pisca su sva ova dogadanja neupitna.

Slijede¢i nauk Staroga zavjeta, Poslanica Hebrejima zastupa postojanje pravog SvetiSta na
Nebu. Ulomci koji naizgled zahtijevaju metafori¢no tumacenje nebeskog Svetista, ako se pomno
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ispitaju, podupiru doslovno tumacenje. Imenica ta hagia (Svetiste) u Hebrejima oznacava Svetiste
kao cjelinu, a ne jedan od njezina dva dijela. Ovo je posebno vidljivo iz ¢injenice da se ta hagia
spominje paralelno sa

«y,

Satorom” (skene; 8,2), $to je starozavjetni izraz za Svetiste. Osim toga, kad
pisac Poslanice Hebrejima govori o Svetinji, rabi hagia bez ¢lana; a kad govori o Svetinji nad sve-
tinjama, upotrebljava hagia hagion. Ovo isticanje zemaljskog Svetista kao kopije nebeskoga, kao
i rasprava o dva odjela u zemaljskome (Heb 9,1-7), pokazuje da je pisac smatrao kako nebesko
Svetiste ima dvodijelnu strukturu. Medutim, on dalje ne razvija ovu misao jer je glavni apostolov
cilj pojasniti da je nebesko Svetiste, u kojemu sluzi Krist, nadmoc¢nije od zemaljskog. (Vidi Do-
datak A.)

b. Nebesko Svetiste u Otkrivenju. U Otkrivenju je viSeput spomenuto nebesko Svetiste.
U 14,17 naos (hram) je na Nebu; u 11,19 izrazi su mnogo odredeniji: “Hram Bozji koji se na-
lazi na nebu” U 15,5 “hram” i “Sator svjedocanstva” (skéné) uzeti su kao sinonimi, a takoder
se nalazi “u nebu”. U ovoj dvodijelnoj strukturi nalazi se Svetinja s svjetiljkama (4,5) i kadioni
zrtvenik (8,3.4), a i Svetinja nad svetinjama s Kov¢egom saveza (11,19). Bozje prijestolje je
u Svetinji (4,2-8; 7,15). Tu se vrsi spasenje (7,10) i posredovanje (8,2-4); zbog toga je hram
predmet napada zlih sila (13,6). Premda je nebesko Svetiste opisano slikovitim jezikom i
nazivljem iz zemaljskog Svetista, Otkrivenje 4 i 5 jasno pokazuje da je zemaljsko Svetiste
bilo blijeda kopija daleko nadmoc¢nijeg i slavnijeg nebeskog. Na kraju knjige saznajemo da u
Novom Jeruzalemu nema hrama (21,22), cijeli je grad BoZje Svetiste, mjesto gdje On prebiva
sa svojim narodom (r. 3; usp. 7,15).

3. Bolje svecenistvo

Srz poruke u Hebrejima jest da “imamo takva velikog svecenika koji sjede s desne strane pri-
jestolja Velicanstva na nebesima” (8.1). Na samom pocetku Poslanice najavljena je Kristova svece-
nicka sluzba (1,3); ona se spominje u svakom sljede¢em poglavlju do punog tumacenja u 7,1-28.

a. Kristovo i Aronovo sveceni$tvo. Poslanica Hebrejima pokazuje da je Isus osnovne zahtjeve
levitskoga svecenistva zadovoljio mnogo bolje od svec¢enika po Aronovoj lozi. Tipolosko znacenje
njihova sveceni$tva u Njemu je naslo antitipsko ispunjenje (ostvarenje).

Zahtjevi za visokog svec¢enika

Aronovo svecenistvo

1. Mora biti ¢ovjek (Heb 5,1).

2. Mora biti imenovan od Boga (r. 4).

3. Mora suosjecati s gre$nicima vladaju¢i sobom (r. 2; metriopatheo, “primjereno suosjecati’
-JB).

4. Mora imati nesto §to ¢e prinositi: zivotinjsku krv (rr. 1.2).

5. Mora sluziti u Svetistu: zemaljskom (Heb 9,1-7).

Kristovo sveceni$tvo

1. Krist je bio ljudskog (Heb 2,14), ali i bozanskog podrijetla (1,1-3).

2. Krista je imenovao Otac (5,5.6).

3. Krist suosjeca (sympatheo) s gre$nicima (4,15).

4. Krist je prinio samoga sebe (7,27).

5. Krist sluzi u nebeskom Svetistu (8,2).
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b. Kristovo i Melkisedekovo sveceni$tvo. Dok je Aronovo svecenistvo bilo predslika Kristo-
ve svecenicke sluzbe, Novi zavjet ne ostavlja sumnje da ¢e novo svecenistvo ukloniti staro. Stari ¢e
Savez biti nadomjesten novim Savezom, tipske Zrtve bit ¢e nadomjestene pravom Zrtvom, a levit-
sko ¢e svecenistvo ustupiti mjesto Melkisedekovu redu (Heb 7,11.12.18.19; 8,13; 10,3-10). Kristo-
vo sveceni$tvo tako ne samo $to je bilo antitip Aronova svecenistva, vec i ispunjenje mesijanskog
prorodanstva iz Psalma 110,4 u svjetlu kojega Poslanica Hebrejima istrazuje Postanak 14,17-20. U
raspravi o Melkisedekovom sveceni$tvu prikazana je nadmo¢ Kristovog svecenistva (Heb 7,1-28).

Dogadaj opisan u Postanku 14 pruza podatke kojima pokazuje da je Melkisedekovo svece-
ni$tvo nadmoc¢nije od Aronovog. Ovo je prvo prikazano ¢injenicom da je Abraham dao desetinu
Melkisedeku (Heb 7,2.4-6). Drugo, blagoslivljanjem Abrahama Melkisedek se pokazao ve¢im od
njega (rr. 6.7). Trece, Melkisedekovo svecenistvo ostaje zauvijek (r. 3). U Poslanici Hebrejima Mel-
kisedek je predslika Kristova svecenistva (r. 3).

Prorocanstvo o Isusovom svecenistvu po Melkisedekovu redu pokazuje da je Aronovo svece-
nistvo bilo prolazno (rr. 11-14), a savr$enstvo — odnosno spasenje od grijeha — nije bilo moguce
ostvariti po njegovom svecenistvu. To znaci da je Bog kanio promijeniti svec¢enicki zakon kako bi
omogucio nekome tko nije bio Aronov potomak da postane velikim sve¢enikom. Kad stigne novi
veliki svecenik po Melkisedekovu redu, tipsko ¢e svecenistvo prestati (rr. 15-19). Krist je postao
svecenikom ne samo na osnovi rodoslovnih veza, ve¢ i bozanskom objavom. Njegovo je svecenis-
tvo trajno jer je Njegov Zivot neunistiv.

Isus Krist je jedini pravi svecenicki posrednik izmedu Boga i ljudskog roda. Aronovo i Melki-
sedekovo sveceni$tvo sluze samo kao modeli Kristove djelotvorne sluzbe. “Jer jedan je Bog, jedan
je posrednik izmedu Boga i ljudi: ¢ovjek Krist Isus koji dade samog sebe kao otkup mjesto sviju
- to $to je u svoje vrijeme objavljeno” (1 Tim 2,5.6)

Nadmoc¢nost Kristova sveceni$tva temelji se na bozanskoj zakletvi. Ono je nadmoc¢no i zato
§to je “neprolazno svecenistvo, jer ostaje zauvijek” (Heb 7,24). Zato je Njegovo svecenistvo nepro-
mjenjivo. Na kraju, Krist je nadmoc¢niji svecenik jer je bezgresan i ne mora prinositi Zrtve za svoje
vlastite grijehe (rr. 26.27). Svoju sluzbu vrsi u potpunosti za druge (r. 25).

4. Bolja krv/zrtva

Ogranicenja izraelskog sustava postala su najocitija na podrucju djelotvornosti zrtvenog su-
stava. Nijedna izmedu svakidasnjih Zrtava nije imala snagu ukloniti grijeh i necistocu, kao ni zrtve
na Dan pomirenja (Heb 10,4). Kristova je krv nadmoc¢nija jer rjesava pitanje covjekove necistoce
(grijeha) i otudenosti od Boga cis¢enjem savjesti (Heb 9,14) i usavr$avanjem vjernika (10,14).
Ovo savrSenstvo trebamo razumjeti kao uklanjanje svih prepreka koje ¢ovjeku prijece pristup
Bogu. Isusova krv ¢isti od grijeha (1 Iv 1,7; Otk 1,5; 7,14) u Zrtvi koja je prinesena jedanput zau-
vijek (Heb 7,27; 10,12).

I1l. Kristova sluzba u nebeskom Svetistu

A. Ustolicenje nebeskog Svetista

Sluzenje Aronovog svecenstva u Svetinji svakog dana i u Svetinji nad svetinjama jednom
godisnje bilo je slika Kristove svecenicke sluzbe, koja je prikazivala dva aspekta Kristovog po-
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sredovanja u povijesti spasenja. Tekstove o zapocinjanju Kristove svecenicke sluzbe u nebeskom
Svetistu nalazimo u Danielu, Poslanici Hebrejima i Otkrivenju.

1. Daniel i ustolicenje nebeskog Svetista

Mesijanska proroc¢anstva zapisana u Danielu 9,24-27 odgovor su na Danielovu molitvu veza-
nu uz njegov narod i grad Jeruzalem. Proroku je bilo receno da je Izraelu odredeno sedamdeset
tjedana milosti. Ovo razdoblje, podijeljeno u sedam tjedana, $ezdeset dva tjedna i jedan tjedan,
prorocko je i, prema nacelu prorockog tumacenja dan za godinu, iznosi Cetiri stotine i devedeset
godina. (Vidi Apokalipsa, II. D; Sud, III. B. 1. a.) U ovom proroc¢anstvu najvazniji je dolazak
Mesije koji je pomazan nakon Sezdeset dva tjedna i umire u sredini sedamdesetoga. Njegovom
smréu prijestupu je kraj, zahvaljuju¢i pravednosti koju On uvodi. Kad se prorocanstvo ostvari
(kad bude stavljen “pecat”), grijehu je kraj, jer je sada dostupan bozanski oprost. Zadovoljeno je
za bezakonje i pomazana Svetinja nad svetinjama (r. 24; na hrvatskom nije najbolje prevedeno
“Sveti nad svetima”).

Izraz “sveto nad svetim” u Starome se zavjetu nikad ne odnosi na osobu. Kad se odnosi na
Svetinju nad svetinjama, uz sebe uvijek ima ¢lan, a to ovdje nije slu¢aj. Budu¢i da ¢lana nema,
izraz se odnosi na Svetinju i/ili predmete koji su s njom povezani. Ideja pomazanja “svetinje nad
svetinjama” odgovara pomazanju zemaljskog Svetista (usp. Izl 30,26-29; 40,9-11). Daniel govori o
pomazanju ili posvecenju nebeskog Svetista kad Krist otpocne svoju svecenicku sluzbu.

Ovo nenadmasno mesijansko prorocanstvo prorie posvecenje nebeskog SvetiSta sluze¢i
se terminologijom rabljenom kod posvecenja zemaljskog Svetista. Osim toga sama kronologija
odvijanja prorocanstva ukazuje na ovaj dogadaj. Ona pocinje Mesijinim pomazanjem. Njegova
smrt, koja donosi oprost, ¢ini kraj Zrtvenom sustavu (Dn 9,27). Na kraju ¢e biti pomazano nebe-
sko Svetiste u kojem ¢e Isus vrsiti svoju svecenicku sluzbu. Prema ovom prorocanstvu sve Ce se to
dogoditi pri kraju sedamdeset prorockih tjedana.

2. Poslanica Hebrejima i ustoli¢enje nebeskog Sveti§ta

Poslanica Hebrejima usporeduje stari izlazak s novim i pokazuje posebno zanimanje za us-
postavljanje vjerskih institucija. Posebno je spomenuta uspostava starog Saveza (Heb 9,18-20) i
njegovog zemaljskog Svetista (rr. 1-10.21). Pisac govori i o pocetku Kristove sve¢enicke sluzbe u
nebeskom Svetistu koja je otvorila put k Bogu (10,20). Glagol enkainizo znaci “posvetiti, uspo-
staviti, obnoviti” i u retku 18 opisuje uspostavljanje prvog Saveza (Heb 9,18). Sljede(i tekst koji
govori o uspostavljanju Kristove sluzbe u nebeskom Svetistu nalazimo u redcima 111 12, u kojima
nije uporabljen glagol “uspostaviti’, ali je s njim znacenjski povezan. Ta hagia (Svetiste) se ovdje
odnosi na ¢itavo Svetidte, a ne samo na Svetinju nad svetinjama (vidi Dodatak A).

Ovdje je opisan Krist kako dolazi, prvi put nakon svojeg uza$a$c¢a, u nebesko Svetiste nakon
§to je pribavio vjecni otkup. Greka konstrukcija dvanaestog retka pokazuje da je Krist prvo osi-
gurao otkup, a onda usao u Svetiste. Krist je na krizu pribavio otkup; u nebeskom Svetistu pri-
mjenjuje blagoslove svojeg otkupiteljskog djela na one koji se za svoje grijehe kaju i vjeruju. Kao u
stara vremena, pristupu u Svetiste prethodio je Zrtveni ¢in otkupa. U dvanaestom retku Kristova
krv usporedena je s krvlju “jaraca i junaca’, $to se ¢inilo prigodom ustoli¢enja zemaljskog Svetista.
Kristova krv omogucuje pocetak Njegove velikosvecenicke sluzbe.

20



Angel Manuel Rodriguez: Svetiste - Biblijski pogledi, 10 (1-2), 3-42 (2002.)

Bududi da je nebesko Svetiste postojalo prije zemaljskog, nije se toliko radilo o uspostavljanju
Svetista, koliko o uspostavljanju Kristove sluzbe. Bog je ranije prastao ljudima na osnovi buduce
Kristove smrti i svecenistva (Rim 3,25; Heb 9,15). Nakon Njegova uzasas¢a oprost se zasnivao na
dovrsenoj zrtvi. Ovo ustanovljenje oznacilo je pocetak primjene Kristovih zasluga Njegovog ve¢
proslog Zivota i pomirbene smrti.

3. Otkrivenje i ustolicenje nebeskog SvetiSta

Prizor opisan u Otkrivenju 4 i 5 dogada se na Nebu (4,1); mjesto je nebesko Svetiste. Tu je
Bozje prijestolje (4,2) i svije¢njak sa sedam krakova (4,5); spomenute su posude pune kada (5,8)
i prisutno je Janje (5,6). Jedan od ciljeva ovog videnja jest osvijetliti ustoli¢enje Krista kao Kralja
i Velikog svecenika u nebeskom Svetistu. U prvom videnju uzvisenoga Gospodina (Otk 1,12-16)
Krist je opisan kao Veliki svecenik (r. 13; usp. Izl 28,4) koji hoda izmedu sedam svije¢njaka. Opi-
san je i kao Kralj koji sjedi s Ocem na prijestolju (3,21).

U Otkrivenju 5 Gospodin sjedi na svojem prijestolju sa svitkom u desnici, koji nitko ne moze
otvoriti (rr. 1-4). Bozje prijestolje okruZeno je Njegovim nebeskim vije¢em i andeoskim vojskama.
Tada se pojavljuje “Lav iz Judina plemena, Davidov Izdanak” (r. 5; usp. Iz 11,1). On je ovdje opisan
kao zaklano janje, jer unato¢ tome $to je uzviseni Gospodin, Njegova zrtva ostaje djelotvornom (r.
6). On je dostojan da preuzme polozaj kralja i svecenika u nebeskom Svetistu jer je umro da plati
otkup za svijet (rr. 9.12). Okruzen hvalospjevima nebeskih bica, Sin je ustolicen kao Kralj i Veliki
svecenik. Od tog trenutka u Otkrivenju je Janje poistovje¢eno s Bogom na Njegovom prijestolju
(vidi 22,3).

B. Kristova posrednicka sluzba: SvakidaSnje sluzbe

1. Posredovanje i svakidasnje sluzbe

U Poslanici Hebrejima Krist sjedi zdesna Bogu (10,12.13), a Njegovo posrednic¢ko djelo opi-
sano je u okviru svakidasnjih sluzbi u zemaljskom Svetistu (7,27; 10,11). On je usao u nebesko
Svetiste gdje sluzi u prilog svojem narodu (6,20; 9,24). Po svojem je uzasa$¢u poceo vrsiti tipicnu
funkciju svakida$njih sluzbi u zemaljskom Svetistu. Pavao je razumio da je to Kristovo svecenicko
djelo posredovanja (Rim 8,34; 1 Tim 2,5). Daniel je vidio Mesiju, Zapovjednika Vojske (usp. Jo$
5,13-15), kako vrsi svakidasnju sluzbu (tdmid) u nebeskom Svetistu (Dn 8,11.12).

U Otkrivenju svaki ciklus videnja pocinje prizorom Svetista. Tri prizora zasluzuju da ih
ovdje spomenemo. Prvi je uvod u poruke upucene sedmerim crkvama (Otk 1,10-20). Ivanu
se uzviseni Krist pokazuje kao Veliki svecenik $to hoda izmedu sedam svije¢njaka koji prika-
zuju sedam crkava. Svojom sluzbom za crkve Krist tjesi i hrabri vjernike. Spominjanje svijec-
njaka ukazuje na sluzbu u Svetinji. Drugi prizor Svetita, o kojemu smo ve¢ govorili, uvod je
u ciklus od sedam pecata (4,5) i opisuje Kristovo ustolicenje kao Kralja i Velikog svecenika.
Tredi prizor sluzi kao uvod u sedam truba (8,2-5). Ovdje Ivan vidi drugog andela kako sluzi
pred kadionim zrtvenikom u Svetinji nebeskog Svetista (r. 3). Ovaj je andeo vjerojatno Krist
jer, prema Izlasku 30,7.8, odgovornost za prino$enje kada na Zrtveniku pripada iskljucivo
velikom sveceniku. Pred kadionicom andeo posreduje u prilog molitava svetih, mijesajuci
ih s kddom koji stavlja na zeravicu na zrtveniku (Otk 8,3). Ovo je opis Kristove stalne sluzbe
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u nebeskom Sveti$tu, kojom za pokajane gresnike prinosi svoj bezgresni zZivot i pomirbenu
smrt, simboliziranu slatkim mirisom kada.

2. Specifi¢ni elementi Kristovog posredovanja

Kristovo djelo obuhvaca vi$e nego samo Njegovu sluzbu za ljudski rod. Svojom smrc¢u On je
pomirio s Bogom “sve $to je na zemlji ili na nebu” (Kol 1,20). Ovo ¢e kozmicko pomirenje biti do-
vr$eno na kraju velike borbe, prije unistenja zlih sila, kad ¢e svako stvorenje na Nebu i na Zemlji
“priznati: Tsus Krist jest Gospodin!’ na slavu Boga Oca” (Fil 2,10.11). U meduvremenu Bog po
Kristu ¢uva svemir i odrzava ga (Kol 1,17; Heb 1,3).

Bog se na jedinstven nacin otkrio u Kristu (Iv 1,14). On govori preko Bozjeg Sina (Heb 1,2)
i otkriva svoju volju kr$¢anskoj zajednici (Heb 12,23). Njegove rijeci uzimaju i oblik blagoslova.
Bog je blagoslovio vjernike “svakim duhovnim blagoslovom na nebesima u Kristu” (Ef 1,3; usp.
Gal 3,14).

Zahvaljujudi Kristovoj zrtvenoj smrti, ljudska bi¢a dolaze k Bogu i imaju trajni pristup k Nje-
mu (Ef 2,18; 1 Pt 3,18). Krist se pojavio pred Bogom u nebeskom Svetistu kao na$ preteca; stoga
slobodno pristupamo Bogu puni povjerenja (Ef 3,12; Heb 10,20).

U Kristu je Bog oprostio ¢ovjecanstvu (Ef 4,32). Zahvaljujuci Kristu, pokajanje dopire do ljud-
skog srca (Dj 5,31). Cak i nakon obracenja grijeh muci kri¢ane tako da mogu pasti. U takvom
slu¢ajevima postoji Zagovornik koji gresnike moze zastupati pred Bogom i po kome ¢ovjek moze
dobiti oprost (1 Iv 2,1.2).

Necistoca je prirodno stanje ljudskog srca. Da bi se zajednica izmedu Boga i ljudskog roda
mogla obnoviti, potrebno je ¢iS¢enje. Ovo je ¢iscenje potrebno kad god vjernik sagrijesi (Heb
9,14); ono je dostupno zahvaljujudi Kristu (1 Iv 1,9). Vjernici su posveéeni Kristovom krvlju (Heb
10,29), ali Krist i dalje utvrduje njihova srca u svetosti (1 Sol 3,13). Oni su, kao i stari Izrael, po-
zvani da budu sveti jer je Bog svet (1 Pt 1,15.16). No ova svetost dolazi do kr$¢ana preko Kristovog
djelovanja u nebeskom Svetistu.

Kr$¢anima je neprekidno potrebno milosrde i milost (Heb 4,16). Upravo zbog Kristovog dje-
lovanja kao svecenika, vjernici mogu pristupati “s pouzdanjem k prijestolju milosti” da prime ove
blagoslove. Svecenici su pristupali k Bogu kad su vrsili sluzbu. Kr$¢ani sada imaju istu prednost
po Kiristu koji preko ovih blagoslova prenosi Bozju ljubav.

Po Kristu Bog cisti one koji vjeruju, da bi Mu mogli sluziti (Heb 9,14). Kao Veliki svec¢enik
Krist je uvijek spreman pruziti pomo¢ onima koji su u kusnji (Heb 2,18). Silu da nadvladaju
dobivaju preko Krista koji ih oprema svime $to je potrebno da vrse Bozju volju, djelujuéi u njima
da ¢ine ono $to je ugodno Bogu (Ef 2,10; Heb 13,20.21). Zahvaljujudi Janjetovoj krvi, oni mogu
pobijediti zlo (Otk 12,11). Preko Krista Njegovi sljedbenici primaju Duha koji ih osposobljava da
budu pobjednici nad gre§nom naravi i poslu$ni Bozjem Zakonu (Rim 8,2-4.9.14).

Otkrivenje opisuje Krista kao posrednika koji molitve svetih iznosi pred Boga (8,2-4). Isus je
svojim ucenicima rekao da svoje molitve iznose Bogu u Njegovo ime i potvrdio da ¢e ih Bog ¢uti
i uslisati (Iv 16,23.24). Uzvieni Gospodin jedina je komunikacija izmedu Boga i vjernika. Svaki
element kr§¢aninova iskustva dobiva se Kristovim posredovanjem koji zivi da posreduje za one
koji po Njemu pristupaju Bogu. Ovaj ¢e aspekt Kristove sluzbe trajati dotle dok zbog svojeg dru-
gog dolaska ne napusti nebesko Svetiste.
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C. Kristovo djelo suda: Dan pomirenja

1. Dan pomirenja u Poslanici Hebrejima

U Poslanici Hebrejima nalazimo jasne tekstove o izraelskom Danu pomirenja. U He-
brejima 9,25.26 1 10,1-10 Kristova je Zrtva usporedena sa Zrtvama koje su se prinosile tog
dana. Tu je Kristova zrtva opisana kao neponovljiva, a Njegova krv nadmoc¢nija od zrtava
koje je veliki svec¢enik prinosio u zemaljskom Sveti$tu na Dan pomirenja. Krist se ne
mora mnogo puta prinositi (9,25), jer se prinio “jedanput zauvijek” (10,10.11). Ovdje pisac
ne usporeduje sluzbu velikog svecenika u Svetinji nad svetinjama s Kristovim djelovanjem
u nebeskom Svetistu, ve¢ djelotvornost Kristove krvi i ograni¢enu funkciju Zivotinjske krvi
u starom sustavu. Svrha tekstova o Danu pomirenja u Hebrejima jest pokazati nadmoc¢nost
zrtve nasega Gospodina.

Hebrejima 9,23 znacajan je tekst u raspravi o tipoloskom znacenju Dana pomirenja. Biblijski
su znanstvenici bili iznenadeni tvrdnjom da se nebeske stvarnosti trebaju oc¢istiti. Medutim, nije
tesko protumaciti ovaj ulomak kad shvatimo da se on odnosi na Dan pomirenja. Ovdje je jasno
naznaceno da Krist u nebeskom Svetistu obavlja djelo ¢is¢enja koje je tipoloski identi¢no djelu
koje je veliki sve¢enik na Dan pomirenja obavljao u zemaljskom Svetistu. Ovaj tekst ne kaze da
to ¢i$¢enje nastupa neposredno nakon Kristova uzasa$ca, vec da je i nebeskom Svetistu potrebno
¢iscenje. Pisac ne razvija ovu tipologiju niti raspravlja o vremenskom ¢imbeniku. Pa ipak je tipo-
loska veza znacajna jer priznaje da Kristovo djelo posredovanja obuhvaca teoloski sadrzaj godis-
njih sluzbi u izraelskom Svetistu. Osim toga, kontekst pokazuje da je ¢iS¢enje nebeskog Svetista
povezano s Kristovom smr¢u na krizu kao nositelja grijeha (rr. 26.28) i s Njegovim djelovanjem
pred Ocem za svoj narod (r. 25).

2. Dan pomirenja u Danielu

Isticanjem ciS¢enja, suda i opravdanja, Danielova apokalipticka videnja projiciraju sliku Dana
pomirenja na sam kraj zemaljske povijesti. Ci§¢enje je izravno povezano s nebeskim Svetistem
i djelovanjem Mesije kao kralja i sve¢enika. Videnja spominju i vrijeme, pa je ¢itatelju moguce
odrediti poseban trenutak u povijesti spasenja kad ¢e Mesija otpoceti svoje djelo kona¢nog ¢isce-
nja, suda i opravdanja u Bozjim nebeskim dvorovima.

a. Daniel 8,13.14: Dan pomirenja. U Danielu 8,13.14 - dijelu videnja koje pocinje s
prvim retkom - prorok rabi jezik izraelskog Svetista da opise djelovanje maloga roga i djelo
Zapovjednika Vojske, Krista, u nebeskom Svetistu. Time je uspostavio lingvisticku i teolosku
vezu izmedu ovog ulomka i Levitskog zakonika. Simboli kojima prikazuje politicke sile jesu
ovan i jarac (rr. 20.21), ¢iste Zivotinje koje su se prinosile na zrtvu. Rije¢ “rog” ima kultno
znacenje (usp. Lev 4,7) kao i “istina” (Dn 8,12; usp. Mal 2,6) i “opacina” ili “prijestup” (Dn
8,12; Lev 16,16). Za Svetiste pisac rabi nekoliko izraza: makon (mjesto, Dn 8,11: odnosi se na
Bozje zemaljsko [1z 4,5] i nebesko Svetiste [1 Kr 8,39]), migdas i godes (Svetiste, Dn 8,11.13).
U kontekstu Satora sastanka rije¢ “vojska” odnosi se na levitsku strazu (Br 4,3.23). Glagol
“oduze” (Dn 8,11) rabljen je i u Levitskom zakoniku i oznac¢ava uklanjanje dijelova zrtve koji
su pripadali Bogu (usp. Lev 4,10). Nebeska bi¢a u Danielu 8,13 su “sveci’, §to je jos jedna veza
s terminologijom vezanom uz Svetiste. Tamid, “svagdasnja” (u nasim je prijevodima suvi$na
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vy

rije¢ “Zrtva”), oznacava svakidasnje djelo koje je svecenik obavljao u Svetinji. Budu¢i da je
“Zapovjednik Vojske” nebesko bice (usp. J$ 5,14), Svetiste u Danielu 9-14 mora biti nebesko.

Ovo je videnje prije svega zaokupljeno ponasanjem malog roga prema Svetistu i svecenickom
djelovanju Zapovjednika (rr. 11.12; u drugim hrvatskim prijevodima “Knez”). On napada nebe-
ske vojske, pobjeduje ih (r. 10) i cilj mu je obaranje Zapovjednika i Svetista. Ovaj je duhovni napad
opisan vojnim terminima. Zapovjedniku oduzima tdmid i rusi i razara temelj/mjesto Svetista. A
onda, u duhu pobune/prijestupa/opacine (r. 12) mali rog postavlja svoje snage da nadziru tamid.
Ova protubozja sila zamracuje “istinu” povezanu sa SvetiStem (usp Dn 7,25). Kultski jezik kojim
se Daniel sluzi jasno pokazuje da mali rog ne razara Svetiste; napadom ga samo oskvrnjuje (usp.
Dn 11,31), ali ne uni$tava. Sila malog roga postupa prema Svetitu kao obi¢cnom mjestu. Mali
rog na neki nac¢in djeluje na Zapovjednikov tamid ili stalno posredovanje u Svetinji. Ometanje
posrednickog djelovanja Zapovjednika u Svetinji nad svetinjama od strane malog roga obradeno
je u Danielu 8,13.14. Ovdje nailazimo na dvije teskoce: na znacenje rijeci nisdag, o kojoj se puno
raspravlja, i duzini 2300 dana.

(1) Znacenje rijeci nisdaq u Danielu 8,14. Glagol nisdag preveden je na viSe nacina: Svetiste ce
biti “ocisc¢eno’, “obnovljeno’, “ponovno posveceno’, “vraceno u prvotno stanje” ili “pokazati se po-
bjedonosnim”. Dva elementa oteZavaju odluku kako prevesti ovaj glagol: (a) Glagolski oblik koji
je Daniel uporabio ne nalazimo nigdje u Starome zavjetu; (b) ovaj glagol se samo na ovom mjestu
odnosi na materijalnu strukturu. Medutim, ovaj problem nije nerjesiv. Primarno, korijen sadaq
ima pravno znacenje i opisuje uspostavu legalnih prava osobe koja je lazno optuzena za neki
zlodin (Ps 7,9; 9,5; 1z 50,8.9). Pravedni su proglaseni nevinima, a tuZitelji osudeni (2 Ljet 6,23; Pnz
25,1). Ova pravna uporaba ukljuc¢uje misao o spasenju. Bozja pravednost je Njegovo spasiteljsko
djelovanje za svoj narod (Ps 98, 2-9; Iz 1,27.28). Pravednost kao spasenje podrazumijeva unistenje
tlacitelja i dovodi do obnove sklada i reda (vidi Ps 71,2-4; 1z 1,27.28).

Korijen sadag tijesno je vezan uz sluzbe u Svetistu. Prema Levitskom zakoniku, da bi se pri-
stupilo Sveti$tu, bila je potrebna “Cisto¢a” ostvarena pomirenjem. U Psalmima se trazila “pra-
vednost” (s°dagah), primljena kao dar iz Svetista (24,3-5). Pravedni su bili ne samo oni koji su
ostali vjerni Gospodinu (Ps 13,2-4), ve¢ i oni kojima su bili oprosteni grijesi (32,1.2.11). Rije¢
“pravednost” opisuje vrata hrama (118,19), odje¢u svecenika (132,9) i Zrtve prinesene Gospodinu
(4,6; 51,21). Korijen sadagq rabi se i kao sinonim za ¢isto¢u (Job 4,17; 17,9; Ps 18,21). Ovo znacenje
ilustrira tekst u Izaiji 53,11: “Sluga moj pravedni [Mesija] opravdat ¢e mnoge [sddaq, proglasiti
pravednima] i krivicu njihovu na sebe uzeti” Ovi mnogi proglaseni su pravednima ne zato §to su
bili pravedni ili ¢isti, ve¢ zato $to je Sluga uklonio njihov grijeh, njihovu necisto¢u, sam je poni-
jevsi. Prema tome, biti proglasen pravednim od strane Boga isto je $to i biti o¢is¢en od grijeha.

Prema Danielu 8,14 uplitanje malog roga u svakida$nju Kristovu svecenicku sluzbu u nebe-
skom Svetistu zavrsit ce ¢iS¢enjem/opravdanjem Svetista. Nisdaq Svetista odrazit ce se na Svetistu
i Bogu i Njegovom narodu koji ¢e tada biti opravdan. Samo tako bogat korijen kao $to je sadag
mogao je izraziti i ¢is¢enje i opravdanje kombiniranjem pravnih i otkupiteljskih elemenata u kon-
ceptu Svetista i dovesti do rjesenja problema grijeha.

Prema Danielu, u jednom trenutku tijekom tog eshatoloskog dana pomirenja rijesit ¢e se
oskvrnjenje Mesijinog svecenickog djela koje je poc¢inio mali rog njegovim uni$tenjem. U Starom
se zavjetu oskvrnuce Sveti$ta rjesavalo istrebljenjem gresnika, a ne pomirenjem preko zrtve (Jr
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51,11; Ez 7,22; 25,3). Smrtna kazna bila je dosudena svakom Izraelcu koji bi oskvrnuo Svetiste
(Ez 23,39.46-49) ili zrtvu (Lev 19,8). Rjesenje bi doslo, recimo to tako, smréu krivca. Daniel pri-
mjenjuje isto pravno nacelo na silu malog roga koja oskvrnjuje. Posljedice njegovih zlih djela bit
¢e ponistene snaznim ocitovanjem Bozje svetosti i pravednosti na kraju eshatoloskog dana pomi-
renja. To dovodi do istrebljenja malog roga. No ovaj eshatoloski dan pomirenja obuhvaca vise od
uniStenja ove zle sile.

(2) Dvije tisuce i tri stotine veceri-jutara: Vremenski okvir opravdanja nalazimo u izrazu “dvije
tisuce i tri stotine veceri i jutara”. Izrazom “veceri-jutara” u Postanku 1 opisani su dani tjedna stva-
ranja. U sluzbi u Svetistu za odredene aktivnosti re¢eno je da se obavljaju uvecer i ujutro, odnosno
svakog dana (Iz1 27,20.21; Lev 24,2.3). Dvije tisue i tri stotine veceri-jutara znace razdoblje od to-
liko prorockih dana, koji prema nacelu dan za godinu ¢ine isto toliko godina, odnosno razdoblje
od dvije tisuce i tri stotine godina. (Vidi BP v. 12. 2004 - Sud, I1I. B. 1. 1; BP v. 13. 2005 - Ostatak/
Trojica andela, V. B.)

Pocetak ovog prorockog razdoblja nagovijesten je u Danielu 8,13 i moZemo ga prevesti ovako:
“Dokle ovo videnje, svakidasnje/stalno, i prijestup koji uzasava, Svetiste i Vojsku ¢ini predmetom
gazenja?” Ovaj doslovni prijevod odvaja imenicu “videnje” od “svakidasnje”. U veéini prijevoda
nalazi se izraz “videnje o svakidasnjoj’, ¢ime pitanje ogranicava na razdoblje aktivnosti maloga
roga. No hebrejski to ne dopusta. Prva je imenica u stanju odvojenosti (ima ¢lan i duge suglasni-
ke), $to ukazuje na to da iza nje treba staviti zarez. Izraz hazon u prvom i drugom retku odnosi se
na videnje razlic¢itih Zivotinja. Pitanje u trinaestom retku odnosi se na vrijeme dovrsenja videnja
iz redaka 1-12: naglasak je na kraju videnja i onome $to slijedi.

Budud¢i da 2300 dana/godina pocinje tijekom aktivnosti ovna, odnosno od vremena medij-
skog i perzijskog kraljevstva (r. 20), videnje ¢e obuhvatiti vrijeme od tog razdoblja do pocetka
¢i¢enja nebeskog Svetista. Odredeniji datum pocetka 2300 godina pruza nam veza izmedu Dani-
ela 819. Izmedu ova dva poglavlja postoje jasne terminoloske veze. U 9,23 Gabriel kaze proroku:
“Razumij videnje”” Izraz za “videnje” (mareh) isti je onaj koji nalazimo u 8,26.27, a odnosi se na
“videnje o vecerima i jutrima’, dio hazdna (videnja) iz osmog poglavlja koje govori o tom vre-
menskom razdoblju. Gabriel je Danielu protumacio videnje, ali nije objasnio dio koji se ti¢e 2300
godina. Na kraju osmog poglavlja Daniel kaze da nije razumio mareh, “videnje” o vremenskom
razdoblju. U oba poglavlja nalazimo glagol “razumjeti” (Dn 8,23-27; 9,22.23) i oba se ticu Sveti-
$ta. U 9,24 Svetiste je posveceno i pocinje njegova sluzba, dok se u 8,14 to isto Svetiste Cisti. Ovi
odnosi povezuju vrijeme prorocanstva o sedamdeset tjedana s 2300 godina. Glagol “odredeno” u
9,24 takoder znaci “odsjeceno’, kako je to vidljivo u hebrejskoj Misni i u tekstovima nadenim u
Ugaritu (1300 pr. Kr.). Ovo pokazuje da je 490 godina “odsje¢eno” od 2300 godina. Cetiri stotine
i devedeset godina pocinju 457. pr. Kr. Artakserksovim proglasom da se izgradi Jeruzalem; ovaj
je proglas ujedno pocetna tocka ra¢unanja 2300 godina. Kraj ovog razdoblja pada u jesen 1844.
Tada ce se Svetiste ocistiti/opravdati. U to ¢e odredeno vrijeme unutar povijesti spasenja Krist
zapoceti drugu fazu svojeg posredovanja u nebeskom Svetistu, kako je opisano u Hebrejima 9,23.

b. Daniel 7: Sud. Daniel 7 sadrzi vazan prizor suda koji je paralelan dijelu o Svetistu u 8,13.14.
U ovom prizoru nalazimo pocetak sudenja (rr. 9.10), njegov kraj (rr. 13.14) i kratko tumacenje (rr.
26.27; vidi BP v. 12. 2004 - Sud, I1L. B. 1. a).

Pravilno razumijevanje funkcije i svrhe ovog suda zahtijeva jasno odredivanje njegovog
mjesta u redoslijedu dogadaja u ovom videnju. Daniel je vidio Cetiri zvijeri: jednu sli¢nu lavu
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(r. 4), drugu sli¢cnu medvjedu (r. 5), trecu sli¢nu risu (r. 6) i Cetvrtu, bezimenu, s deset rogova
(r. 7). Daniel je vidio jo$ jedan rog koji se pojavio i iS¢upao tri od deset rogova. Ovaj mali rog
govorio je protiv Boga, progonio svece tri i pol vremena (360 x 3 = 1260 dana/godina) i pro-
mijenio ili pokusao promijeniti zakon i blagdane (r. 25). Prizor suda prikazan je u trenutku
kad mali rog izgovara hule protiv Boga (rr. 11.25); njegovo proganjanje svetih ve¢ je trajalo tri
i pol vremena. Na sudenju mali rog gubi vlast i biva unisten. Nakon toga Sin Covjeji i sveti
primaju Bozje vje¢no kraljevstvo (r. 27). Do suda opisanog u Danielu 7 dolazi ubrzo nakon
tri i pol vremena, ali prije uni$tenja malog roga i uspostavljanja vje¢nog Bozjeg kraljevstva.

Prizor suda nesumnjivo se odvija na Nebu. U njemu sudjeluje Bog sa svojim vije¢em. Prisut-
ne su i tisu¢e Njegovih vjesnika koji Mu sluze i prisustvuju sudenju. Time je istaknuta kozmicka
narav ovog suda.

Vise elemenata u ovome videnju ukazuje na to da je ovo sudenje istrazno, a ne izvrsno. Spo-
minjanje knjiga (r. 10) snazan je pokazatelj njegove istrazne naravi. “Knjige” sadrze izvjestaje o
zivotu onih kojima se sudi, koji osobno nisu prisutni, ali ¢iji su Zivotni izvjestaji dostupni. U Sta-
rome zavjetu nalazimo vise tekstova o nebeskim knjigama, a svi su povezani s Bozjim narodom
(vidi Ps 69,29; Dn 12,1). Knjige u Danielovu prizoru suda (vidi Sud, IIL B. 1. ¢) sadrze izvjestaje o
zivotu Bozjih slugu. Sud ih ispituje i odlucuje u njihovu korist (Dn 7,22). Sud ih opravdava pred
svemirom i oni sada mogu primiti kraljevstvo. Ovo tumacenje potvrduje usporedni prizor suda
u Danielu 12,1.2, u kojem Mihael prima kraljevstvo nakon poraza i uni$tenja neprijatelja sa sje-
vera (Dn 11,45). Nakon toga slijedi izbavljenje svetih i uskrsnuce. Uskrsnuli u vje¢ni Zivot imaju
imena zapisana “u Knjizi” (Dn 12,1), §to je nagovjestaj da istrazni sud ispituje izvjestaje onih koji
su umrli s pouzdanjem u Gospodina. Njihova su imena provjerena i zadrzana u knjigama, jer su
im grijesi izbrisani iz izvjestaja.

Sudenje u Danielu 7 ima i narav opravdanja; ono proglasava pravedne dostojnima da bastine
Bozje kraljevstvo. S obzirom na to da ovo sudenje prate Bozja razumna stvorenja, ono opravda-
va Bozju vladavinu, nacin na koji je postupao s grijehom i spasenjem i Njegove postupke pred
¢itavim svemirom. Mali rog na sudenju ne prolazi blagonaklono kao sveti; on je osuden. Prema
biblijskom razumijevanju sudskog postupka, nevina osoba, lazno optuzena za zlo¢in, odlazila je u
hram traze¢i od Gospodina da joj presudi i da je opravda (Ps 7,9.10; 26,1.2). Opravdanje praved-
nika potvrdilo je zlo¢u pokvarenog tuzZitelja (Ps 35,1; Zah 3,1-4); da bi mu se vratila ¢ast, trebalo
je onemoguciti, osuditi i lisiti vlasti onoga koji je uzrokovao poremecaj. Situacija malog roga u
Danielu 7 pokazuje ovaj slijed sudskog postupka.

c. Znacenje CiScenja/opravdanja Sveti$ta u Danielu. Postoji ocita veza izmedu sud-
skog prizora u Danielu 7 i dijela koji se odnosi na nebesko Sveti$te u Danielu 8,13.14. Oba
ulomka paralelno opisuju povijest svijeta od prorokova vremena do vremena svrsetka.
Svako poglavlje dodaje nove elemente, osvjetljavajuci narav velike borbe i posebnih doga-
daja u okviru povijesti spasenja. Istrazni sud i ¢i$¢enje Sveti$ta uzajamno se nadopunjuju,
obogacujudi nase razumijevanje Kristovog djela posredovanja u nebeskom Svetistu kratko
vrijeme prije drugog dolaska. Danielova knjiga usmjerena je na vrijeme kona¢nog spase-
nja Bozjeg naroda. Oni su vec sveci Svevi$njeg, primili su blagoslove Kristove zrtvene smr-
ti (9,24-27), pa ih On zato moze zastupati na nebeskom sudu (7,13.14.18). Opravdanje/
¢is¢enje Svetista (8,14) ¢ini opravdanje/¢is¢enje Bozjeg naroda kona¢nim pred svemirom.
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Njihovi su grijesi izbrisani iz Bozjeg prebivalista i oni nasljeduju vje¢no Bozje kraljevstvo.

Na Dan pomirenja Bog sudi svojem narodu. Opravdanje/¢iscenje Svetista u Danielu ukljucuje
i sud. Glagol kojim se Daniel sluzi kad govori o ¢id¢enju SvetiSta prvenstveno je pravne naravi,
ali je u svojem pravnom i obrednom smislu povezan tako da je svecenicko djelo Kneza moguce
protumaciti juristicko-otkupljenickim izrazima. Ovaj sud prvenstveno zeli opravdati Bozji narod,
kako se to vidi u Danielu 7, gdje dosuduje pravdu svecima. Bozji narod i u najtezim prilikama
ostaje potpuno ovisan o Bogu. Sud ispituje izvjestaje njihovog Zivota i brise njihove grijehe; isto-
dobno iz knjiga uklanja imena laznih vjernika (usp. Izl 34,33; Lev 23,29.30). Oni ¢ija su imena
sacuvana u knjigama, uklju¢ujuéi i umrle svete, nasljeduju kraljevstvo (Dn 7,22; 12,1.2). Tako je
Svetiste ociS¢eno.

Zapovijednik ili Knez (Dn 8,11) obavlja sluzbu sveéenika za BoZji narod. Cis¢enje Svetista (r.
14) pokazuje da je ukljucenje Svetista djelotvoran nacin rjeSavanja problema grijeha i da preno-
$enje grijeha u Svetiste ni na koji nac¢in ne skodi Bozjem karakteru. Kozmicki sud u Danielu 7
ukazuje upravo na ovu dimenziju Bozje brige za vlastiti ugled i za svetost Njegova prebivalista.
Do konac¢nog rjesavanja problema grijeha dolazi pred Bozjim stvorenjima kojima je dopusteno
da otvore i ispitaju knjige. Na svrietku ovog procesa sredstvo spasenja, Sin Covjedji biva proglasen
kraljem svemira (r. 14). Bozji dodir s grijehom je zavrsen; Svetiste je o¢is¢eno/opravdano.

3. Dan pomirenja u Otkrivenju

Otkrivenje pokazuje napredovanje Kristovog djela u nebeskom Svetistu. U prvom dijelu knji-
ge nalazimo Isusa kako sluzi u Svetinji (8,3-5). No u Otkrivenju 11,19 Ivan biva prenesen u Sve-
tinju nad svetinjama nebeskog Svetista, gdje vidi Kovceg saveza. Ovo ukazuje na pocetak druge
faze Kristove posrednicke sluzbe, sluzbe suda. U Otkrivenju 15,8 saznajemo da je ovo djelo suda
zavr$eno: “A hram se napuni dimom od sjaja BozZjega i njegove sile i nitko nije mogao u¢i u hram.
(usp. Tuz 3,44) Pojava Kovéega ne samo $to ukazuje na prijelaz iz jednog dijela u drugi, ve¢ ¢itate-
lja podsjeca i na Bozji zakon smjesten u Kovcegu. Ovaj je Zakon mjerilo po kojemu Bog sudi (usp.
Jak 2,8-13). Ovdje se susre¢emo s pratipskim danom pomirenja.

a. Istrazni sud. Prema Otkrivenju, Krist je uklju¢en u istrazni sud. On “ispituje bubrege i srca”
i pla¢a svakome prema njegovim djelima (Otk 2,23). Zato je vazno da vjernici ¢vrsto drze ono
$to imaju dok On ne dode (2,25; 3,11). Ako pobijede, njihova imena nece biti izbrisana iz knjige
zivota i Krist e ih priznati pred Ocem i andelima (3,5). Ovo pokazuje da ¢e neka imena biti iz-
brisana iz knjige Zivota i da predanost i oslanjanje na Kristovu snagu odreduje $to ¢e se dogoditi
s imenom pojedinca.

Otkrivenje posebnu pozornost posvecuje dogadajima koji se zbivaju na Zemlji u vrijeme dok
se u nebeskom Sveti$tu odvija ¢i$¢enje/opravdanje. Dok Bog na Nebu odreduje ¢ije ¢e ime ostati
u knjigama, Gospodin na Zemlji objavom vijesti trojice andela okuplja svoj ostatak (Otk 14,6-11;
vidi Trojica andela, V, B-D). Otkrivenje 14 pocinje opisom ostatka (144.000) koji stoji pred Bo-
gom, pobjednika nad zlim silama koje su prijetile njegovom Zivotu (rr. 1-5). Drugi dio poglavlja
(rr. 6-11) prikazuje nac¢ine kojima se Bog posluzio da prikupi ostatak iz svih naroda i plemena,
jezika i pukova (r. 6). Bozji vjesnici jo§ jednom navijestaju Njegovo vje¢no Evandelje pozivajuci
ljude da se boje Boga i poklone Stvoritelju jer “je dogao &as njegova Suda” (r. 7). Zurnost ove vijesti
zasnovana je na ¢injenici da u nebeskom Svetistu Bog sada donosi sudske odluke. On razdvaja
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prave od laznih $tovatelja. Posljednji dio Otkrivenja 14 simbolom Zetve opisuje drugi Kristov do-
lazak (rr. 14-20), pokazujudi da istrazni sud zavr$ava neposredno pred sam dolazak.

Ista je misao iznesena u Otkrivenju 7. Ovdje je prikazan ostatak (144.000), koji je zapecacen
prije izlijevanja Bozje srdzbe, kako stoji pred Gospodinom o Njegovu dolasku. Pecacenje je sudski
postupak kojim se identificiraju, procjenjuju i ¢uvaju pripadnici pravog ostatka. Ovu sliku nala-
zimo i u Ezekielu 9,1-4. Nasuprot idolopoklonicima koji moraju biti unisteni, vjerni ostatak je
identificiran i obiljezen da bi bio odvojen od nepokajanih prijestupnika Saveza. Otkrivenje 7,9-12
opisuje ovaj ostatak okupljen pred Bozjim prijestoljem.

Prije spomenutog pobjednickog prizora, ostatak, oni koji vrSe BoZje zapovijedi i ostaju vjerni
Bozjem savezu, objavljuje sudenje u nebeskom Svetistu (Otk 12,17; 14,12). On poziva preostali
Bozji narod da prije nego $to Krist zavrsi djelo posredovanja izide iz Babilona (Otk 18,1-4).

b. Pocetak suda. Prema Otkrivenju, istrazni sud pocinje nakon isteka prorockih razdo-
blja iz Daniela i Otkrivenja. U Otkrivenju 10,6 Ivan ¢uje kako mo¢ni andeo objavljuje: “Nece
vide biti vremena?” (JB) Prijevod Kr$¢anske sadasnjosti rije¢ chronos pogresno prevodi kao
“odlaganje”. Otkrivenje 10 poziva se na Daniela 12 u kojemu nalazimo nekoliko prorockih
vremenskih razdoblja. Vremenska razdoblja su veoma znacajna u Danielu (7,25; 8,14; 9,24;
12,11.13) i Otkrivenju (9,15; 11,3; 12,6). Najduze je razdoblje od 2300 dana/godina iz Daniela
8,14 koje zavrsava 1844. godine. Andeo u Otkrivenju 10,6 tvrdi da su se sva ova prorocka
razdoblja ispunila. Samo je jo$ kona¢no ostvarenje spasenja budu¢i dogadaj (r. 7). U ovom
je kontekstu Ivanu, kao predstavniku BoZjeg ostatka, re¢eno: “Treba ti ponovno proricati o
mnogim pucima, narodima, jezicima i kraljevima” (r. 11) Ovo je ista zadaca kao i trojice
andela u Otkrivenju 14,6-11.

Navije$tanje vijesti trojice andela djelo je izgradnje i obnove, kako to pokazuje Otkrivenje
11,1; tu je Ivanu re¢eno da “izmjeri hram BoZji, zrtvenik i klanjaoce u njemu”. Simbolizam uka-
zuje na Dan pomirenja budu¢i da se samo tog dana vrsilo ¢iS¢enje hrama, Zrtvenika i naroda
(Lev 16). No ovdje se mjere nakon ¢iS¢enja. Glagol “izmjeriti” ukazuje na postupak ocjenjivanja
(usp. Mt 7,2) i moze imati znacenje sudenja. Stoga Otkrivenje 11,1 pokazuje $to se dogada na
Nebu. Mjerenje moze sadrzavati i misao ocuvanja (2 Sam 8,2) i obnove ili ponovnog zidanja (Ez
41,13.15; Zah 2,2-8). Ova druga mogu¢nost ukazivala bi na to da se Svetiste koje se mjeri ili ocje-
njuje na Nebu istodobno obnavlja na Zemlji; time se uspostavlja veza izmedu onoga $to se zbiva
na Nebu i posljedica koje to ima po Zemlju. Ovo djelo obnove nagovijesteno je nalogom “treba ti
ponovno proricati” (Otk 10,11). Potrebna je obnova istine o Sveti$tu i Kristovoj sluzbi na Zemlji
jer je “Zvijer” tijekom 1260 dana/godina napadala Bozje Svetiste (Otk 13,5.6; usp. Dn 7,25; 8,12).
Osim toga, Zmaj koji sebe predstavlja kao zakoniti predmet Stovanja nasuprot Stvoritelju, namje-
rava prevariti cijelu Zemlju.

c. Posljedice istraznog suda. Istrazni sud koji se odvija na Nebu i objavljuje u okviru Evan-
delja, ima vise ciljeva, a svi su povezani s danom pomirenja. Ovaj sud opravdava Bozji narod i bez
ikakve sumnje pokazuje da je opran u Janjetovoj krvi (Otk 7,14). Taj je narod sacuvao svog zavjet-
ni odnos sa Spasiteljem. Zato ¢e u¢i u Bozji hram na Nebu gdje ¢e Mu sluziti (r. 15). U isto vrijeme
opravdanje Bozjeg naroda dovodi do osude Bozjih neprijatelja. U Otkrivenju 18,20 zapisano je:
“Jer je Bog zastitio vase pravo osudujudi njega [Babilon]!” Opravdanje Bozjeg naroda osuduje zle
sile; to je vrijeme kad Bog sudi i osvecuje krv mucenika (Otk 6,10).
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Prije svega, istrazni sud opravdava samoga Boga. Ovaj sud analizira puno znacenje kriza i
zakljucuje da je Bog milosrdan, pravedan i svet. Pokazalo se da su svi Njegovi sudski postupci
pravedni (Otk 15,4) i otkupljeni klicu: “Pravedni su i ispravni tvoji putovi!” (r. 3) Stanovnici Neba
slave Gospodina rijecima: “Aleluja! Spasenje, slava i mo¢ pripadaju nasem Bogu, jer su istiniti i
pravedni njegovi sudovi!” (Otk 19,1.2; vidi 11,16-18).

Na kraju recimo da istrazni sud vodi do ¢iS¢enja svemira. Kada Krist dode po drugi put, Bozji
¢e narod uziéi sa Zemlje i do¢i pred Boga na nebesima (Otk 7,9; 14,1), dok njegove neprijatelje
stize propast (Otk 19,19-21). Ostao je samo Zmaj koji ¢e tisu¢u godina lutati ovim opustosenim
planetom (Otk 20,1-3; vidi Milenij, I. C). Konac¢no je pravi Azazel prikazan u svoj svojoj zlo¢i;
pravi je zacetnik grijeha raskrinkan pred svemirom i proglasen odgovornim za grijeh. Tipski jarac
Azazel nalazi svoj antitip u Zmaju koji je ostavljen sam u divljini opustosenog planeta.

Nakon milenija dolazi izvr$na faza suda. Sotona i zli, koji uskrsavaju na kraju tisuc¢lje¢a, dolaze
pred Boga da ¢uju svoju presudu (rr. 11.12). Jo$ jednom se otvaraju knjige i analizira njihov Zivot.
A onda grijeh i gresnici, zajedno sa zacetnikom i poticateljem grijeha, bivaju uklonjeni iz svemira.
Cis¢enje koje je otpocelo u Bozjem Svetistu doseze kozmicke razmijere. (Vidi BP v. 12. 2004 Sud,
IIL. B. 3.)

D. SaZetak

Kristovo posrednicko djelo u nebeskom Svetistu bogato je dokumentiran biblijski nauk. Pri-
godom svojeg uzasasc¢a Krist je otpoceo svecenicku sluzbu primjenjujuci na vjernike zasluge svoje
posrednicke smrti na krizu. Kristovo je djelo imalo dva aspekta. Prvi je prikazan svakidasnjim
sluzbama u zemaljskom SvetiStu i otpoceo je uzasascem. U njemu Krist posreduje u prenosenju
Bozje velike milosti svojem narodu kojega zagovara pred Bogom. Drugi aspekt Kristova svece-
nistva prikazan je djelovanjem velikog svecenika u Svetinji nad svetinjama na Dan pomirenja. O
ovoj dimenziji Kristove sluzbe govori Poslanica Hebrejima; Otkrivenje prikazuje Isusa kako vrsi
sluzbu u oba dijela, a Daniel smjesta pocetak antitipskog dana pomirenja u poseban trenutak u
povijesti spasenja, na kraju 2300 dana/godina, u 1844. godinu. Ovaj aspekt Kristova rada znaci
razvitak Njegove posrednicke sluzbe i nije kraj Njegove svakidasnje sluzbe zagovaranja i posre-
dovanja. U ovoj drugoj fazi zapocelo je pravno-otkupiteljsko-eshatolosko djelovanje, uz vrsenje
velikosvecenicke sluzbe.

Druga faza Kristove sluzbe znaci dovrsetak Njegovog djela opravdanja, suda i ¢i$éenja sve-
mira od grijeha, gre$nika i Sotone. Bog u Kristu preuzima odgovornost za grijehe svojeg naroda.
Svaki priznati grijeh koji se nade u nebeskom izvjestaju pripisuje se BozZjem Sinu. No ovaj proces
mora prestati ili problem grijeha nece nikad biti potpuno rijeSen. U jednom trenutku izvjestaji
se moraju zakljuciti. To ukljucuje djelo istrazivanja i sudenja, koje rezultira opravdanjem BoZjeg
naroda. Iz knjige Zivota briSu se imena laznih vjernika. Ponovno se potvrduje opravdanje pravih
vjernika, njihova imena ostaju sacuvana u knjizi zivota, a njihovi se grijesi brisu iz izvjestaja. Bog
se opravdava tako $to svemiru pokazuje da su Njegove sudske odluke pravedne, da grijeh i svetost
nemaju nista zajednicko i da je Bog milosrdan, pun ljubavi i pravedni Gospodin. Ovo otkrivenje
Bozje svetosti, sile i milosti moguce je samo preko Janjeta koje pobjeduje Zmaja tako $to ga ukla-
nja iz Bozjeg svemira.
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IV. Znacenje Kristove zrtve i svecenistva za zivot krs¢anina

Adventizam se pojavio kao povijesni pokret, razvio je svoj doktrinarni identitet i definirao
svoju misiju upravo zahvaljujudi proucavanju sluzbi u zemaljskom Sveti$tu i njihovog simbolic-
kog znacenja, a polazna tocka bio je Daniel 8,14. Ovdje se suo¢avamo s temeljnim i vitalnim
elementom adventisticke misli. Ovakav je razvoj bio mogu¢ samo zato $to se u Danielu 8 nalazi
vremensko proro¢anstvo koje je godinu 1844. prepoznalo kao znacajan datum u Bozjem kalen-
daru, kao i zato $to osmo poglavlje i 9,23-27 ukazuju na Kristovo otkupljenje. Ova je spasiteljska
zadaca u ovim ulomcima povezana ne samo s krizem, ve¢ i s Kristovim stalnim posredovanjem
u nebeskom Sveti$tu. Istrazivanje sluzbi u Svetistu i njihove simbolike dovelo je do adventisticke
doktrine o Svetistu i iznjedrilo teolosko razumijevanje koje je otvorilo biblijski sustav vjerovanja
od najveceg znacenja za Bozji narod. Znacajni elementi ovog sustava jesu:

1. Nauk Staroga zavjeta o Svetistu pruza jedinstvenu perspektivu iz koje mozemo proucavati
plan otkupljenja. On osvjetljava razvitak tog plana u povijesti, otkriva njegove klju¢ne komponen-
te i, vezano uz Danielova prorocanstva, ¢ak pokazuje to¢no vrijeme njihovog ispunjenja. Ovaj tip-
ski sustav usmjerava pozornost na Kristovo djelo i donosi zaokruzen pogled na Njegovu sluzbu.
Jasno je vidljivo napredovanje Kristovog djela u Svetistu: On je Zrtva, Veliki sve¢enik, Posrednik,
Sudac, Zagovornik i Kralj.

2. Istek 2300 godina 1844. podsjeca nas da je povijest spasenja jos uvijek u tijeku i da nije
zavrsila s Isusovom smréu na krizu. Bog je razvio svoj plan kako je namislio i o¢ekivao. On je jos
uvijek aktivan u povijesti svijeta i vodi je do njezina cilja, uspostave svojeg kraljevstva na Zemlji.
Prorocka razdoblja sluze kao medasi u povijesti i navje$¢uju ostvarenje Bozjeg plana otkupljenja.

3. Daniel 8,14 i Svetiste obavjestavaju nas da se Krist sada nalazi u posljednjoj fazi svoga veli-
kosvecenickog djela u nebeskom Svetistu. Antitipski dan pomirenja je u tijeku i Bog sudi svojem
narodu. Mi se priblizavamo samom kraju BozZje milosti. Uskoro ¢emo stajati pred posljednjim su-
kobom izmedu Bozjih i i Sotoninih snaga. Nema sumnje da je eshatoloska usmjerenost Kristove
svecenicke sluzbe u Svetinji nad svetinjama utemeljena na krizu. Dok se kod kriza jasno vidio kraj
grijehu, kona¢no unistenje grijeha se sada, Kristovim posredovanjem, priblizava kraju.

4. Kristovo djelo posredovanja i suda poziva nas ne samo da aktivno navjes¢ujemo Bozje
vje¢no Evandelje u okviru poruka trojice andela, ve¢ i da ispitamo svoju zajednicu s Kristom. Nas
vjerski zivot trebao bi biti obiljezen poniznim oslanjanjem na Spasitelja. Dok se ¢isti Svetiste, i nas
se duhovni Zivot treba cistiti od grijeha. Ovo osobno ¢is¢enje ostvarujemo pokajanjem i oprostom
u Kristu.

5. Istrazni sud, koji se sada odvija na Nebu, svjedoci da Bog i svemir vrlo ozbiljno uzimaju sva-
ko ljudsko bice. Preko Kristove sluzbe u Svetistu Bog postupa s ljudskim bi¢ima kao pojedincima,
potvrdujuci njihovo dostojanstvo i vrijednost u Kristu koji ih predstavlja kao njihov Zagovornik.
Otkupljeni ¢e se nebeskoj obitelji pridruziti ne kao stranci, ve¢ kao dobro poznati ¢lanovi obitelji
koji vole i postuju ostalu Bozju obitelj.

6. Istrazni sud pokazuje da ljudske odluke i postupci imaju kozmicko znacenje. Ono §to
jesmo, $to mislimo i ¢inimo neizbrisivo je zapisano u nebeskim izvjestajima. Umjesto da bude
uzrok bojazni i straha, ova ¢injenica treba biti uzrokom radosti. Ono $to ¢inimo i §to jesmo, nije
izgubljeno u golemom prostranstvu vremena i prostora, ve¢ je sacuvano u Bozjem Svetistu. Svaka
molitva, dobro djelo, rije¢ ohrabrenja ili izraz ljubavi sa¢uvan je kao svjedok mnogolike Bozje
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mudrosti koja je u stanju preobraziti gresna ljudska bi¢a u nova i sveta stvorenja. Dok je tu zapisan
i grijeh — ljudska slabost, buntovnost, zablude i promasaji - za one koji pristupaju Bogu po Kristu,
vjernikovu Zagovorniku, stalno je dostupno oprost. Na istraznom se sudu ne racunaju grijesi
onih koji ostaju u zavjetnom odnosu s Kristom, jer su uracunati Kristu na krizu. Ovi se grijesi
brisu da im viSe nema spomena. Karakter vjernika sli¢an Kristovom utvrduje se za vje¢nost.

7. Cis¢enje nebeskog Svetiita na poseban na¢in ukazuje na moralnu narav Boga, moralnog
suca svemira koji Mu je odgovoran. Vjernik treba naci utjehu u spoznaji da svemirom vlada sve-
moc¢ni Bog pun ljubavi. Da bi se obnovio svemir i sacuvao njegov red, prijeko su potrebni sud i
odgovornost. Bududi da se sud temelji na BoZjem zakonu, Njegov je narod poznat po tome $to
vrsi Bozje zapovijedi kao odgovor ljubavi na Njegovu opravdavaju¢u milost.

8. Ciscenje Svetista svjedoci o ¢injenici da zlo nije vje¢no. Njemu ¢e dodi kraj kad s povicima
radosti i hvale Bogu vjerna stvorenja shvate da su zahvaljujuci bozanskoj pravdi i ljubavi nestali
grijeh i zlo. Kriz pokazuje da se Sin slozio s Ocem u osudi grijeha i uzeo ga na sebe. U bozanskom
planu Krist je za gresnike koji se kaju postao zamjena i jamstvo. Svetiste u Starome zavjetu poka-
zuje da se grijeh ne moze jednostavno oprostiti olakim prelazenjem preko njega. Problem grijeha
moze se potpuno rijesiti samo kad se ispred Boga ukloni zlo i njegov pravi izvor prepozna i unisti.
Na kraju svoje sluzbe u nebeskom Svetistu Krist ¢e dod¢i i izbaviti svoj narod od vlasti njegovih
neprijatelja, posebice smrti. Cijeli je svemir u Sotoni ili Azazelu prepoznao izvor i zacetnika gri-
jeha, i njegovo je unistenje neizbjezno. Nepravilno postupati s grijehom znacilo bi produziti mu
trajanje; stoga mora biti potpuno i zauvijek izbrisan. Tada ¢e pobjeda Boga i Janjeta nad silama
koje su unijele nesklad biti kona¢na. Svetost i necistoc¢a bit ¢e zauvijek razdvojeni, a sklad Bozje
ljubavi vladat ¢e izlije¢enim svemirom.

9. Proucavanjem Kristovog sveceni$tva obogaceno je spasiteljsko znacenje kriza. Premda je
kriz bio najvece Bozje otkrivenje svemiru, nuzno za rjesenje problema grijeha, ono nije potpuno
shvaceno. Njegovi razmjeri koji ¢e biti shvaceni tek u buduénosti, zaokupljat ¢e misli otkupljenih
kroz ¢itavu vje¢nost. Kristova svecenicka sluzba u nebeskom Svetistu stalno otkriva bogatstvo
kriza jer njegove zasluge ¢ini dostupnima svakome tko dode k Ocu po Kristu.

V. Kristovo svecenistvo u povijesti

A. Prva Crkva

Crkveni oci nisu istrazivali pojedinosti Kristovog sve¢eni¢kog djelovanja na nebesima. Najvi-
$e su naglasavali Kristovo sve¢enicko djelo na krizu kad je sebe prinio kao zrtvu (Origen, Komen-
tar Ivana 1,40 [ANE sv. 9, str. 318,319]). Atanazije je prepoznao kontinuitet izmedu Kristove zZrtve
na krizu i Njegove svecenicke sluzbe na Nebu, gdje Krist obavlja djelo pomirenja, otkupljenja,
posvecenja i suda (Protiv arijevaca, 1. 11. 41; 2. 14. 7 [NPNF-2, sv. 4, str. 330.351]), a to je ucinio
i Augustin (oko 354.-430; Sermones, 8. 1; 87. 1; Homilija na tekstove iz Evandelja po Ivanu, 22. 5
[NPNE-1, sv. 6, str. 284; sv. 7, str. 1461]). Medutim, Crkva je uvela i druge posrednike po kojima
je vjernicima bilo pruzan oprost grijeha. Medu najvaznijima su bili svecenici (Origen, Homilija o
knjizi Levitski zakonik, 2. 4; Homilija o 1. Korincanima, 24). Tome su dodani posredovanje svetaca
i apostola na Nebu (Origen, Poziv na mucenistvo, 30; O molitvi, 11. 2; Homilija o Knjizi Brojeva,
10.2).
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U patristickoj literaturi stvarnost postojanja nebeskog Svetista prakti¢no je zanemarena. Cini
se da je grcki dualizam sprijecio crkvene oce da prihvate stvarnost nebeskog Svetista. Postojala je
tendencija da se misti¢nim ili alegorijskim pristupom nagada o znaéenju izraelskog Svetista. Cak
i oni koji su pisali o Poslanici Hebrejima, nebeske su elemente proglasavali duhovnima (Ivan Zla-
tousti, Homilija o Poslanici Hebrejima, 14. 3 [NPNF-1, sv. 14, str. 433]), dok su ga drugi najcesce
poistovjecivali s crkvom (Augustin, Enchiridion, 56; Metodije [umro 311.], Gozba deset djevica, 5.
7 [ANE sv. 6, str. 328]).

B. Srednji vijek i reformacija

Crkveni oci polozili su temelj tumacenju izraelskog Svetista i Kristovog sve¢enickog djelo-
vanja tijekom Srednjeg vijeka. Uvijek je bila priznata Kristova Zrtvena smrt, ali je Njegovo po-
srednicko djelovanje kao Velikog svecenika i dalje bilo nadopunjavano djelima mnogih svetaca.
Tijekom tog razdoblja u Crkvi je popularizirana ideja o posredni¢kom djelovanju djevice Marije,
posrednice. Tumacenje da je nebesko Svetiste krs¢anska Crkva postalo je dominantno teolos-
ko misljenje. Casni Bede (oko 673.~735.) napisao je pocetkom Srednjeg vijeka utjecajno djelo
o izraelskom Svetistu. Bilo je to alegorijsko tumacenje Izlaska 24,12-30,21; u njemu je tvrdio,
slijedei patristicke pisce, da je Sator sastanka bio simbol Crkve. Na poseban na¢in tvrdio je da on
prikazuje sadasnju Crkvu i Salomonov hram, onaj buducdi. Stolje¢ima je prevladavalo ekleziolosko
tumacenje Svetista.

Tijekom Srednjega vijeka vazan predmet rasprave postala je narav pomirenja. Najutjecajnije
djelo o ovom predmetu bilo je Cur deus homo? (Zasto je Bog postao covjekom?) $to ga je napisao
Anselmo (oko 1033.-1109.). To je djelo bilo najsnaznije izlaganje o Kristovoj Zrtvenoj smrti kao
nase zamjene, kojom je potpuno zadovoljena Bozja pravda. Druga izlaganja doktrine o pomirenju
nastala su kao reakcija na Anselma, izmedu ostalih i teorija 0 moralnom utjecaju pomirenja Petra
Abelarda (oko 1079.-1142.).

U iskrenoj brizi za Crkvu reformatori su kr§¢ane pozivali da se vrate Bibliji kao jedinom izvo-
ru vjere i zivota. Zbog toga je Martin Luther isticao potpunu dostatnost Krista kao nase Zrtve
pomirnice i jedinog posrednika pred Ocem. Luther je rekao da je On “zdesna Bogu, ne zato da
tamo bude besposlen i trati vrijeme, ve¢ da nas spasi od grijeha, smrti i davolje sile” (Propovijed 37
iz Ivana 3,23). Luther je potvrdio biblijski opis Krista kao svecenika i zaklju¢io da mozemo “biti
sigurni, da, savrSeno sigurni, da se Krist pojavljuje kao nas Svecenik pred Bogom” (Propovijed iz
Poslanice Hebrejima 9,24). Jean Calvin je razvio koncept triju Kristovih sluzbi — proroka, kralja i
svecenika — koje su postale tradicionalni elementi u protestantskoj teologiji. Kristovo sve¢enicko
djelovanje sastoji se od dva dijela: (1) Njegovog djela na krizu i (2) posredovanja pred Ocem u
nebeskom Svetistu. Calvin je Kristovo posredovanje nazvao “stalnom primjenom Njegove smrti
za nase spasenje. To $to nam Bog u tom slucaju ne uracunava nase grijehe, razlog je $to ima obzira
prema Kristu kao posredniku.” (Komentar Ivana 2. 1). Calvin se u opisivanju nebeskog Svetista
sluzio jezikom Poslanice Hebrejima, ali se ¢ini da je Luther Svetinju izraelskog Svetista smatrao
bojovnom Crkvom, a Svetinju nad svetinjama trijumfalnom Crkvom (Propovijed iz Poslanice He-
brejima 9. 2).

Engleski puritanski teolozi pokazali su veliko zanimanje za Kristovu velikosve¢enicku sluzbu
u nebeskom Svetistu. U svojem djelu Expositions on Hebrews (1668.-1880.) puritanski teolog John
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Owen naglasava vaznost Kristove sluzbe u nebeskom Svetistu: “Stvarno Kristovo posredovanje
na Nebu ... temeljna je tocka nase vjere i glavna utjeha crkve” (o Heb 7,23-25). On posebno
primjecuje da “milost i milosrde koje nam se udjeljuje ovisi o Njegovom izlazenju pred Boga i
zagovaranju” (o Heb 9,24).

Puritanski pisci temeljili su svoje razumijevanje Kristovog sveceni$tva na Poslanici Hebrejima
i tipoloskoj naravi izraelskih sluzbi u SvetiStu. “Postojanje nebeskog Svetista bilo je standardna
teologija puritanskih teologa.” (Ball 109) Ovo nebesko Svetiste bilo je model koji je pokazan Moj-
siju. Owen je zapisao da su izraelski Zrtveni sustav i svecenstvo ocrtali i ukazali na cjelovitost
Kristovog djela spasenja (Expositions on Hebrew, 8. 5)

Kristovo svecenicko djelovanje osiguralo je vjerniku, uz sve ostalo, oprost grijeha, pristup
Bogu, sigurnost spasenja, duhovnu snagu i slavou nadu. Njegova potpuno dostatna sluzba ucinila
je nepotrebnom mnoge druge posrednike izmedu Boga i vjernika; onaj koji pokusava dobiti po-
mo¢ na drugom mjestu, prema Davidu Dicksonu, odrice se Krista (Ball 117). Proucavanje Dana
pomirenja navelo je neke da zamijete kako je ovaj obred dolazio nakon svakidasnje sluzbe, dakle
okvir za obred bio je spasiteljski. Tako je i Krist otpoceo svoje svecenicko djelovanje nakon §to je
sebe prinio kao spasiteljsku zrtvu. Puritanski pisci vjerovali su da Dan pomirenja ima pravno i
sudsko znacenje. Tog dana narod nije samo primao blagoslove, nego mu je bilo i sudeno. Puri-
tanski teolozi nisu pravili kronolosku razliku izmedu tipoloskog ispunjenja svakidasnje i godi$nje
sluzbe na Dan pomirenja (Ball 115).

C. NaSe vrijeme

Suvremeni znanstveni svijet odbacuje povijesni pristup tumacenju prorocanstava u Danielu
i Otkrivenju. Konzervativni kr$¢ani prihvacaju pomirbeno znacenje Kristove smrti, ali Njegovo
velikosvecenicko posredovanje i dalje ostaje zanemareno podrudje. Neki znanstvenici smatraju
da je stvarnost nebeskog Svetista u Hebrejima slika kojom se opisuje BoZja prisutnost, a ne mjesto
(Guthrie 196). Za druge je to jednostavno slikoviti, pjesnicki jezik (Hagner 117) ili jezik koji opi-
suje vjernika pojedinca u kojem prebiva Krist (Stedman 996-998).

D. Adventisticko razumijevanje

Tijekom devetnaestog stoljeca u Americi je zavladalo Zivo zanimanje za Kristov drugi do-
lazak. Jedan od najutjecajnijih voda ovog vjerskog budenja bio je William Miller (1782.-1849.).
Proucavanje Danielovih prorocanstava navelo ga je na zaklju¢ak da se “Ci$¢enje Svetista” u Dani-
elu 8,14 odnosi na Gospodnji povratak (oci$¢enje Zemlje od grijeha) i da ¢e 2300 godina zavrsiti
1843./1844. Na kraju je sa svojim sljedbenicima zakljucio da ¢e se Isus vratiti 22. listopada 1844.
Neispunjenje ovako protumacenog proro¢anstva dovelo je do Velikog razocaranja.

Neki su mileriti traZili obja$njenje za razo¢aranje. Pomno su istrazili racunanje 2300 dana i
zaklju¢ili da je bilo ispravno, a da je greska u dogadaju. Hiram Edson je ustvrdio da je na kraju
2300 godina Krist usao u Svetinju nad svetinjama gdje prije svojeg povratka na Zemlju obavlja
posebno djelo. Owen R. L. Crosier razvio je ovu ideju proucavanjem sluzbi u izraelskom Svetistu
povezano s Poslanicom Hebrejima. Zakljucio da su postojala dva svetista: jedno zemaljsko, a dru-
go nebesko. Smatrao je da Daniel 8,14 govori o nebeskom Svetistu i Kristovom djelu u njemu. U
pokusaju da preciznije definira Kristovo svecenicko djelovanje, ukazao je na njegove dvije faze:
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jedna je pocela Kristovim uzasas¢em, i odgovara djelovanju u Svetinji; a druga, koja pocinje 1844.
godine, odgovara Njegovom djelovanju u Svetinji nad svetinjama. To je bilo tipolosko ispunje-
nje djelovanja velikog svecenika u izraelskom Svetistu. Antitipski dan pomirenja bio je razdoblje
od 1844. do kraja milenija, kraja povijesti spasenja. Zrtva za grijeh prinesena je na krizu; Krist
je svecenickim posredovanjem, zahvaljujuci zaslugama svoje krvi, izvr$io pomirenje za grijehe
pokajanih gres$nika. Izraelsko Svetite bilo je oskvrnjeno otvorenom pobunom i priznavanjem
grijeha. Oskvrnjenje Sveti$ta nastupalo je kad se grijeh priznanjem prenosio na Zrtvu i, preko
krvi, u Svetiste. Zaklju¢eno je da je nebesko Svetiste oskvrnjeno priznatim grijesima Bozjih slugu.

Proucavanje Svetinje nad svetinjama navelo je adventisticke vjernike na proucavanje Kovcega
saveza u kojem se nalazilo Deset zapovijedi. Pod utjecajem Hirama Edsona, E. G. White i O. R.
L. Crosiera, uspostavljena je veza izmedu obrednog sustava u Sveti$tu, Deset zapovijedi i subote.
Posljedica je bila nastanak adventisticke skupine svetkovatelja subote. Proucavanje Svetista pri-
donijelo je i boljem razumijevanju posljednjeg suda. Joseph Bates je zakljucio da se prizor suda
u Danielu 7 i ¢as Bozjeg suda u Otkrivenju 14,6 odnose na Kristovo djelo nakon 1844. Ovu su
ideju zatim razradili drugi, posebice James White. Zakljuceno je da ciS¢enje nebeskog Svetista
obuhvaca istrazno sudenje Bozjem narodu nakon kojega slijedi sudenje zlima i kona¢no uni-
$tenje Sotone, prikazanog u liku Azazela u Levitskom zakoniku 16 (Damsteegt 85-92; Maxwell
119-157). Povezanost Daniela 7 i 8 i Otkrivenja 14,6-12 potaknulo je prve adventiste na svjetsku
misiju, zada¢u koja je prorocki prikazana vijestima trojice andela. No doktrina o Kristovom sve-
¢eni$tvu imala je i iskustvenu dimenziju. Dok Krist obavlja ¢is¢enje Svetista na Nebu, Bozji narod
na Zemlji treba uz pomo¢ djelovanja Duha odistiti svoj zivot od grijeha.

Proucavanje biblijskih podataka navelo je adventiste na zaklju¢ak da teoloska definicija pomi-
renja treba ukljuciti kriz kao mjesto Kristove pomirbene smrti, ali i Njegovu svecenicku sluzbu u
nebeskom Svetistu. Produbljivanjem razumijevanja istraznog suda, nazvanog i predadventni sud,
doslo se do zakljucka da on ne informira Boga, nego otkriva Njegovu pravdu. “Bog se udostojao
pokazati svoju pravdu i pravednost u postupanju s gre$nicima’, dok je istodobno “istrazni sud
najbolje otkrivenje ljubavi i odanosti Bogu” (Heppenstall 209,216).

Adventisticko razumijevanje Kristove svec¢enicke sluzbe u nebeskom Svetistu znacajno se ra-
zlikuje od razumijevanja drugih krs¢ana. U Crkvi je bilo i onih koji se u ovom predmetu nisu
slagali: Albion Fox Ballenger (1861.-1921.), W. W. Fletcher (1879.-1947.), Louis Richard Conradi
(1856.-1939.), E. B. Jones (djelovao 1919.-1949.) i Desmond Ford tijekom osamdesetih godina
proslog stoljeca. Priblizno u isto vrijeme Generalna je konferencija osnovala Daniel and Revelati-
on Committee, odbor koji je trebao prou¢iti nauk u ovim knjigama i adventisticko razumijevanje.
Kako je rad Odbora bio postavljen vrlo Siroko, obuhvatio je i pitanja koja je Ford postavio. Ona
su i dalje zanimljiva za vjernike Crkve, $to se vidi iz izdavanja i prodaje popularnih knjiga o tom
predmetu. Neki pisci polazu veliku vaznost na simbolizam svake pojedinosti obreda, dok se drugi
usredotocuju na tipolosko znacenje obrednih sluzbi.

Doktrina o Kristovom sveceni$tvu, zajedno s prorockim tumacenjem Daniela 8,14, pruza
Crkvi adventista sedmoga dana povijesni identitet. Adventisti svoj pokret ne vide kao povijesnu
slucajnost, ve¢ kao rezultat Bozje posebne umijesanosti u ljudske dogadaje. Ispunjenje Daniela
8,14 godine 1844. opravdava prisutnost adventista sedmog dana u svijetu, a posebno u kr$¢anskoj
zajednici. Kao $to se pocetak Kristove nebeske sluzbe poklopio s izlijevanjem Duha na nejaku Cr-
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kvu (Dj 2,33), tako se i pocetak antitipskog dana pomirenja poklopio s rodenjem Crkve adventista
sedmoga dana.
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Dodatak A
Ta Hagia u Poslanici Hebrejima

A. Hebrejima 8,1.2

U Hebrejima 8,2 nebesko se Svetiste prvi put ozna¢ava imenicom ta hagia. Ta hagia je plural
pridjeva s ¢clanom u znacenju “sveta stvar” ili, zbirno, “svetinja”. Uporabljena je u grékom prijevo-
du Staroga zavjeta (LXX, Septuaginta) kad govori o izraelskom Svetistu. U Poslanici Hebrejima
Krist sluzi u ta hagia, koja je u nastavku definirana kao “pravi Sator koji podize Gospodin, a ne ¢o-
vjek”. Izraz “Sator”, skéné, bez modifikatora, obi¢no se u Septuaginti rabi za opis cijelog izraelskog
Satora. U Hebrejima 8,2 obje se imenice odnose na nebesko Svetiste; izmedu njih je veznik “i”
(kai); on ovdje sluzi kao epegzegeticki ili eksplikativni kai, koji dodaje drugu imenicu da precizni-
je definira prvu. Prema tome, Krist sluzi u Svetistu (ta hagia), pravom, nebeskom Satoru (skéné).
Ovdje se ta hagia odnosi na nebesko Svetiste u cjelini.

B. Hebrejima 9,1-10

U Hebrejima 9,1 zemaljsko Svetiste nazvano je hagion kosmikon, “zemaljsko sveto mjesto”.
Uporabljena je imenica u jednini s odredenim ¢lanom (ta hagion) koja oznacava Svetiste prvog
(prote) Saveza. Ovo je Svetiste imalo dva dijela, ovdje nazvane “Satori” (skéné). Prvi je nazvan ha-
gia, doslovce “svetinja’, bez odredenog ¢lana, jer ta hagia s ¢lanom oznacava Svetiste kao cjelinu, a
ne samo jedan dio (usp. 8,2). Drugi je Sator nazvan hagia hagion, doslovce “svetinja nad svetinja-
ma”. U Sestom retku svecenici u svako vrijeme ulaze u prvi $ator da obave svakida$nje duznosti.
U sedmom retku, na godi$nji Dan pomirenja, samo veliki sve¢enik ulazi u drugi $ator. Ovdje je
nagovijestena razlika izmedu svakida$njeg pristupanja svecenika u Svetinju i godi$njeg ulaska
velikog svecenika u Svetinju nad svetinjama.

Nebesko Svetiste pojavljuje se u osmom retku, koji je, ¢ini se, uvod u ocjenu zemaljskog Sveti-
$ta. Sveti Duh je vjerniku otkrio da “jo$ nije otkriven put u Svetinju [ta hagia] dok jos postoji prvi
Sator” (JB; u Sa stoji “prednji $ator”, a gréki jasno kaze “prvi $ator”). U redcima 2-6 “prvi Sator”
je Svetinja u zemaljskom Svetistu. Kad bi tako bilo i u osmom retku, u tekstu bi stajalo da dokle
god se u Svetinji obavlja dnevna sluzba, dotle nema pristupa u Svetinju nad svetinjama (ta hagia)
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zemaljskog Svetista. Medutim, ovdje se ta hagia odnosi na nebesko Svetiste. To bi znacilo da dokle
god je funkcionirala Svetinja (proté skéne) u zemaljskom Svetistu, dotle nije bio mogu¢ pristup u
nebesko Svetiste. Prema tome, osmi redak tvrdi da je pristup nebeskom Svetistu bio mogu¢ samo
preko drugog Satora (Svetinje nad svetinjama) zemaljskog Svetista. No, rekli bismo da to nije na-
¢in na koji Hebreji tumace izraelski Sator.

Drugo rjesenje ovog egzegetskog problema jest uzeti proteé skéné kao oznaku za izraelsko Sve-
tiste kao cjelinu. U tom sluc¢aju usporedeni su prvo Svetiste, proté skéné, i nebesko “Svetiste’, ta
hagia. Ovo potkrepljuju sljede¢a razmatranja.

1. U Hebrejima 8 i 9 u pitanju su dva Saveza i njihova Svetista. Stari je Savez nazvan prvim, a
novi drugim (8,7). Stari je Savez imao zemaljsko Svetiste koje se sastojalo od dvije prostorije (9,1);
isto tako je i s drugim Savezom (redak 8). Ova su dva Svetista usporedena u osmom retku.

2. Prema Poslanici Hebrejima ni Svetinja, ni Svetinja nad svetinjama nisu dopustale slobodan
i stalan pristup Bogu. Ogranicen pristup bio je jednom godi$nje omogucen velikom sveceniku, ali
ne i narodu. Bilo je potrebno cijelo Svetiste da bi se osigurao potpuni pristup Bogu bez prepreka.
Stoga proteé skené u osmom retku ne treba ograniciti na Svetinju.

3. Od osmog retka prelazi se s prostornih elemenata na vremenske, kako je to i prikazano
vremenskim prilogom eti, “dok jo$”. Ovdje je prikazana suprotnost izmedu Sveti$ta u dva
razli¢ita doba: “Jo$ nije otkriven put u Svetinju dok jos postoji prvi Sator” (JB) Proté skéné
ovdje je stavljen u kontekst rasprave o vremenu, pa se ne odnosi na prostor ispred Svetinje
nad svetinjama, ve¢ na Sator prvog Saveza. Izraz skéné odnosi se u tom slu¢aju na Svetiste
kao cjelinu (usp. 8,2).

Prijelaz na raspravu o vremenu prikazan je i u redcima 9 i 10. Prema devetom retku problem
sa sluzbom u proté skéné bio je $to darovi i Zrtve prineseni u njemu nisu mogli usavrsiti savjest.
Ovo ogranicenje nije se odnosilo samo na dnevnu, ve¢ i na godi$nju sluzbu. Ovo pokazuje da se
uporaba izraza “prvi Sator” odnosi na cijelo Svetiste. U desetom retku jasno je izrazen element
vremena: sluzbe u zemaljskom Svetistu trebale su trajati “do [mechri] ¢asa [kairos] ispravka’, od-
nosno do Kristovog dolaska (r. 10 — JB). Prijelaz s rasprave o prostoru na raspravu o vremenu jo§
je jasniji ako smatramo da recenica “to je slika [parabole, “illustracija’] za sadasnje vrijeme [kai-
ros]” u devetom retku oznacava vrijeme kad je trajalo prote skéneé, zemaljsko Svetiste. Onda bi to
znacilo da je zemaljsko Svetiste ilustriralo ¢injenicu da slobodan i konacan pristup Bogu jo$ nije
bio stvarnost, a deseti bi redak ukazao na novo vrijeme kad ¢e se ovaj nedostatak ukloniti. Tako
bismo imali dva Svetista u dva razli¢ita razdoblja.

4. Kad pisac Poslanice Hebrejima odreduje razliku izmedu zemaljskog i nebeskog Svetista,
on, prirodno, uzima zemaljsko Svetiste kao cjelinu. Na primjer, SvetiSte “napravljeno rukom” ze-
maljsko je Svetiste u njegovoj cjelini, koje se usporeduje s nebeskim (9,24). U 8,2 Svetiste koje
je nacinio covjek zemaljsko je Svetiste sa svojom Svetinjom i Svetinjom nad svetinjama, i ono je
usporedeno s nebeskim Svetistem (ta hagia). Zato bi bilo neobi¢no da se u 9,8 zemaljska Svetinja
usporeduje s nebeskim Svetistem. Usporedivanje dvaju Svetista nagovijesta da i nebesko ima dva
dijela.

Za kraj, osmi redak usporeduje zemaljsko Svetiste, nazvano “prvi Sator”, s nebeskim ta hagia.
Oba su Svetista prikazana u cijelosti. Ta hagia je nebesko Svetiste, a ne njegov dio. Apostol je,
prosvijetljen Duhom, zakljucio da dok je funkcioniralo zemaljsko Svetiste, put u nebesko jos nije
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bio otvoren; ovu ¢injenicu potvrduje postojanje zemaljskog Svetista. Kristova smrt, uskrsnuce i
uzasa$cée otvorili su put u nebesko Svetiste (usp. 10,19.20).

C. Hebrejima 9,11.12

Greki je u ovoj dugackoj recenici sintakticki tezak; medutim, neka su znacenja jasna.

1. Mozemo odrediti glavnu recenicu: “Krist ... ude jednom zauvijek u Svetinju [ta hagia]”
(JB) Ovdje, nasuprot starom sustavu, nalazimo prikaz novog Kristovog svecenickog djela u ne-
beskom Svetistu; “nego” je suprotni veznik. U glavnoj re¢enici nema nicega $to bi ukazivalo na to
da se ta hagia odnosi na Svetinju nad svetinjama u nebeskom Svetistu; ona ovdje znaci isto $to i u
8,219,8 — cijelo Svetiste.

2. U jedanaestom retku izraz “po veéem i savrsenijem Satoru — nerukotvorenu, koji nije od
ovog stvorenja’, opisuje nebesko Svetiste. U 8,2 ve¢ je “Sator” (skéné) uzet da opise nebesko Sveti-
$te. Ovdje zapravo nailazimo na usporedivanje nebeskog “Satora” i “Satora” koji je na¢inio Moj-
sije (8,5). Zbog toga se nebeski Sator i ta hagia u dvanaestom retku odnose na isto, na nebesko
Svetiste.

Dok nam je dosadasnja slika teksta jasna, odnos ¢etiriju umetnutih recenica je slozen:

“Po [dia, “posredstvom, kroz”] vecem i savrienijem Satoru”

“Nerukotvorenu, koja nije od ovoga stvorenja”

“Ne [oude, “niti”] po [dia] krvi jaraca i junaca’

“Nego po [dia] svojoj”

Ove su Cetiri recenice u tijesnoj vezi. Druga modificira prvu, objasnjavajuci antitetickim para-
lelizmom narav “veceg i savrienijeg Satora”. U svakom tumacenju ove dvije re¢enice moraju ostati
zajedno. Treca pocinje negacijom “ne [oude]”, koja je prilicno neobi¢na pa ¢ak i neocekivana.
Oude se u grékom nalazi u istovrsnim nije¢nim recenicama. Premda je prethodna recenica ni-
je¢na, nije istovrsna. Ovo ukazuje na stilisticku promjenu, tako da prisutnost rijecce “ne” postaje
podnosljivom. Uporabom prijedloga “po” (dia) pisac pokazuje da uvodi novi element ili misao.
Posljednja se recenica ocito odnosi na tre¢u recenicu i izravno je povezana s njome. To se vidi iz
suprotnog veznika de, “nego’, i jo§ jednom uporabom dia. Paralelizam je antiteticki.

Ove recenice, koje su povezane jedna s drugom i ukazuju na prvu, teoloski su vazne za pisce-
vu nakanu. Na osnovi teoloskog sadrzaja, sve Cetiri recenice mogu se grupirati u dvije. Prve dvije
potvrduju nadmocnost Svetita novoga Saveza, usporedujuci ga sa zemaljskim Svetistem koje je
nacinio ¢ovjek i pripada ovom stvorenju. Posljednje dvije potvrduju jedinstvenost nove Zrtvene
krvi, usporedujudi je s krvlju Zivotinja prinosenih u starome Savezu. Suprotnosti su izrazene na
elegantan nac¢in kombinacijom potvrdnih i nije¢nih recenica.

A Potvrdna

“po vecem i savrienijem Satoru”

B Nijecna

“nerukotvorenu, koja nije od ovoga stvorenja”

B Nijecna

“ne po krvi jaraca i junaca”

A Potvrdna

“nego po svojoj”
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Putem ovih umetnutih re¢enica uvelike je obogaéen teoloski sadrzaj glavne recenice. Cinjeni-
ci da je Krist usao u nebesko Svetiste dodana je informacija da Svetiste u kojemu Krist djeluje kao
svecenik daleko nadilazi zemaljsko i da je Njegova svecenicka krv daleko superiornija.

Ovaj ulomak ne kaze da je Krist uSao u nebesko Svetiste posredovanjem (ili “po’, dia) veceg i
savrenijeg Satora. Premda dia u prvoj re¢enici ostaje problemati¢no, problem u tumacenju jos je
veci ako ovu recenicu vezemo uz glavni glagol (“ude”). U prvoj umetnutoj recenici dia treba pove-
zati s prvim dijelom glavne recenice, “Krist se pak pojavi kao Veliki svecenik”. Prijedlog dia, “po’,
moze se odnositi na sredstvo kojim se sluzi u vr$enju svojeg svecenickog djela: “Krist se pak pojavi
kao Veliki svecenik po (sluZedi se) ve¢em i savrienijem Satoru” Ista misao odnosi se na uporabu
prijedloga dia, koji uvodi motiv krvi u trecoj recenici. Ideja ove duge recenice jest da se Krist,
nakon $to se pojavio kao Veliki svecenik, posluzio svojim svec¢enickim djelom savrienijeg Svetista
i svojom krvlju. Zatim je usao u to Svetiste nakon $to je osigurao vjecni otkup. Ovo se savr§eno
slaze s onim §to je receno na drugim mjestima u Poslanici Hebrejima. Prijevod NEB (engleski)
uspio je izraziti pravu nakanu pisca Poslanice Hebrejima: “No sada je dosao Krist, veliki sve¢enik
ve¢ prisutnih dobara. Sator njegovog svecenistva vedi je i savrieniji, nije nacinjen ljudskim ruka-
ma, to jest ne pripada ovom stvorenom svijetu; krv njegove Zrtve njegova je vlastita krv, a ne krv
jaraca i junaca; stoga je u Svetiste usao jednom zauvijek”

D. Hebrejima 9,24.25

Ovaj ulomak, a posebice redak 24, tumacen je kao da je nebesko Svetiste simo Nebo. Ovdje
izrazena misao ista je kao i u 9,11.12: Krist je usao u nebesko Svetiste koje je sluzilo kao uzorak
zemaljskome. Buduci da je original, ono je bolje. Prvi dio dvadeset ¢etvrtog retka izrazava nije¢nu
tvrdnju: Krist nije usao u rukotvoreno Svetiste. Imenica “Svetiste”, hagia, bez odredenog je ¢lana.
Clan nije potreban jer modifikatori ¢ine imenicu odredenom. Hagia se odnosi na Svetiste kao
¢jelinu bez spominjanja bilo kojeg njegovog dijela. Ponovno je Svetiste izradeno ljudskim rukama
usporedeno sa stvarno$c¢u nebeskog Svetista (usp. 8,2).

Prema Hebrejima, Krist nije uao u Svetiste nizeg stupnja, “ve¢ u samo nebo” (JB). Ovdje
Svetiste i Nebo nisu izjednaceni. U prvom dijelu dvadeset ¢etvrtog retka hagia se odnosi na oba
Svetista - na ono koje je “protulik” (kopija) i drugo koje je “istinsko”. Cini se da se pisac poslu-
zio rije¢ju “nebo” iz stilistickih razloga. Da bi izbjegao ponavljanje rijeci hagia i u nastojanju da
bude kratak i prijede na drugu tocku svog argumenta, pisac namjerno izostavlja rije¢ “Svetiste”
Kontekst pomaze u utvrdivanju onoga $to je izostavljeno. Krist je usao “u [Svetiste koje je] nebo”.
U Starome zavjetu “Nebo” je Bozje nebesko prebivaliste; buduéi da je Bozje Svetiste na Nebu,
moguce je uporabiti rije¢ “Nebo” a da se pritom Nebo ne smatra Bozjim Svetistem. Ovo nije neko
neobi¢no tumacenje ulomka, ve¢ ono $to je pisac ve¢ prije ustvrdio. Takoder se slaze s razumije-
vanjem nebeskog Svetista kao “istinskog” u Poslanici Hebrejima. U dvadeset petom retku hagia
se odnosi na zemaljsko Svetiste. U tekstu je rije¢ o Danu pomirenja i netko bi mogao zastupati
misljenje da se imenica odnosi na Svetinju nad svetinjama. Medutim, tog je dana veliki sve¢enik
sluzbovao u cijelom Sveti$tu, a ne samo u jednom njegovom dijelu. U ovom retku, dakle, ta hagia
se odnosi na zemaljsko Svetiste u njegovoj cjelini. Da je pisac Poslanice Hebrejima Zelio naznaciti
Svetinju nad svetinjama, izabrao bi izraz koji je uporabio u 9,3.
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E. Hebrejima 10,19.20

U devetnaestom retku stoji da vjernik s pouzdanjem i slobodom, snagom Kristove krvi moze
udi u nebesko Svetiste. Ta hagia ne ukazuje na neki odredeni dio nebeskog Svetista, ve¢ na samo
Svetiste. Krist je u njega usao i zahvaljujuci zaslugama Njegove smrti, mi imamo u njega pristup.

U dvadesetom retku ¢ini se da je hramski zastor izjednacen s Kristovim tijelom: “Taj novi i
zivotonosni put on nam je otvorio kroz zastor, to jest [tout” estin] kroz svoje tijelo.” Izraz “to jest”
[tout’ estin] u Hebrejima se Cesto rabi da objasni imenicu koja mu prethodi (vidi Heb 2,14; 7,5;
9,11). Ako je ovdje tako uzet, tout’ estin usporeduje zastor s Kristovim tijelom. Takvo tumacenje
stvara probleme koji ga ¢ine neprihvatljivim. Jedan bi problem bio da je Krist, kako je usao u Sve-
tiSte, prosao kroz svoje vlastito tijelo (zastor). To se ne bi moglo primijeniti na ono $to je dozivio
na krizu, jer zastor postoji samo u nebeskom okruzenju. Osim toga, izraz “zastor” uporabljen je
na vrlo konkretan i odreden nacin u ostatku Poslanice (6,19.20; 9,3). U 10,20 nema nagovjestaja
da bi “zastor” bio uporabljen kao metafora ili simbol.

Stoga izraz tout’ estin u Hebrejima ukazuje na drugu imenicu, a ne onu koja mu je neposredno
prethodila (vidi 13,15). Ova dvosmislenost dopusta da se izraz tout’ estin primijeni na “put’, ovu
drugu imenicu u recenici. U tom je slucaju put pristupa Bogu kroz zastor, Kristovo tijelo — Nje-
govo utjelovljenje, smrt i uskrsnuce. Onda bi ovaj izraz “kroz svoje tijelo” bio povezana s “putem”:
“put... to jest kroz svoje tijelo”. Ovo tumacenje je gramaticki i kontekstualno ispravno, a slaze se i
s razumijevanjem nebeskog Svetista na konkretan i odreden nacin kako je to prikazano u ostalom
dijelu Poslanice Hebrejima.

Dodatak B
Hebrejima 6,19.20

Ovi redci pripadaju poglavlju koje sadrzi opomene o kr$¢anskoj nadi. Problematican je izraz
“u prostor iza zastora’, kamo je Krist usao. U gré¢kom on glasi: eis to esoteron tou katapetasmatos,
“u unutrasnjost zastora”. Ovaj je izraz sli¢an Levitskom zakoniku 16,2 u prijevodu Septuaginte: eis
to hagion tou katapetasmatos.

Sli¢nosti su ocite; no istodobno postoje i razlike. Opéenita narav ove izjave i neposredni kon-
tekst u Hebrejima pokazuje da apostol ni u kom slucaju nije kanio reci da je Krist neposredno
nakon svojeg uzasas¢a u$ao u Svetinju nad svetinjama radi ostvarenja tipoloskog znacenja Dana
pomirenja. Za ovo tumacenje vazni su sljedeci elementi:

1. Izraz katapetasma je neodreden. U Septuaginti se odnosi na zastor na ulazu u predvorje
Svetista (Br 3,26), na prvi zastor na ulazu u Svetinju (Izl 26,37) i na zastor ispred Svetinje nad
svetinjama (rr. 31.33). Ovaj izraz sam po sebi ne govori o kojem se zastoru radi. U Hebrejima 9,3
izraz je odreden, “iza drugog zastora” Nedostatak odredenosti u 6,19 pokazuje da se ne radi o
drugom zastoru i da pisac nije definirao podrucje Svetista u koje je Krist usao.

2. U Hebrejima 9,19 prijedlog “iza” (esoteron) rabi se na drugaciji nac¢in nego u Levitskom
zakoniku 16,2 gdje odreduje mjesto u Svetistu koje je odredeno imenicom “Svetiste” (ta hagion)
koja mu prethodi. Drugim rije¢ima, u Levitskom zakoniku 16,2 “iza zavjese” oznac¢ava odredeni
prostor unutar “Svetista”. S druge strane, u Hebrejima 6,19 esoteron nema znacenje prijedloga,

» <«

ve¢ imenice. Prethodi mu odredeni ¢lan: “eis to”, “u prostor iza zastora’, a ne “kroz zastor” (JB). U

40



Angel Manuel Rodriguez: Svetiste - Biblijski pogledi, 10 (1-2), 3-42 (2002.)

Hebrejima 6,19 nema spomena Svetista; umjesto toga prijedlozni izraz (eis to esoteron tou katape-
tasmatos) ukazuje na Svetiste kao cjelinu, a ne na bilo koji odredeni dio unutar nebeskog Svetita.
“Zastor” se moze odnositi na zastor na ulazu u Svetiste, koji je osiguravao pristup u samo Svetiste.

3. Daseizraz “u prostor iza zastora” ne odnosi na Svetinju nad svetinjama, vidi se iz usporedbe
6,19 sa 7,19. Ovdje je stari svecenicki zakon, sa svojim ogranic¢enjima, uklonjen uvodenjem “bolje
nade koja nas priblizuje Bogu”. Nakon “nade’, ovdje, kao i u 9,19, slijedi obredni koncept.

6,19 7,19
“Nade” (r. 18) Bolje nade
koja “prodire u prostor iza zastora” “koja nas priblizuje Bogu”

Hebrejima 7,19 razja$njava znacenje 6,19. UlaZenje iza zastora znaci pribliziti se Bogu; taj
izraz u Starome zavjetu opisuje sluzbu svecenika u Svetistu (Lev 21,21.23), ali se nikad ne odnosi
na sluzbu velikog svecenika u Svetinji nad svetinjama. Ovaj se izraz primjenjuje i na pojedinca
koji pristupa Bogu u $tovanju i molitvi (Iz 29,13). Prema Hebrejima, nada u Krista osigurava
pristup nebeskom Svetistu. Tekst ne raspravlja o odredenom mjestu u nebeskom Svetistu kamo
je Krist usao nakon uzasasca. To §to je Krist usao u Svetiste, znaci da ima potpuni pristup Bogu.

4. Kontekstualno razmatranje u Hebrejima 6,19 isklju¢uje raspravu o antitipskom danu po-
mirenja, dok je u Levitskom zakoniku 16,2 jasno nazna¢en Dan pomirenja. U Hebrejima 6,13-20
pisac raspravlja o sigurnosti Bozjih obecanja danih Abrahamu. Bududi da je Bog ispunio ova
obecanja dana patrijarhu, kré¢ani su pozvani da se ¢vrsto drze nade znajuci da se mogu osloniti
na BozZja obec¢anja. Ova nada donosi sigurnost zato $to je usidrena u Bozjoj prisutnosti, nebeskom
Svetistu, kamo je Krist usao kao na$ preteca.

Na kraju, paralelizam izmedu 6,19 i 10,19-22 nagovjestava da je u 9,19 pisac mogao drZati na
umu Kristov ulazak u nebesko Svetiste na pocetku Njegove sluzbe Velikog svecenika.

6,19.20 10,19-22

Krist je usao Krist je postavljen
zastor zastor

veliki sve¢enik veliki sve¢enik
prostor iza zastora pristupati

Osim toga, aorist u 6,20 — “ude” (eisélthen) — ukazuje na potpuno odredeni trenutak u vreme-
nu kad je po prvi put usao u nebesko Svetiste, odnosno nakon svojeg uzasasca.
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SUMMARY
The Sanctuary

Christ’s death and resurrection from the |rave lie at the very heart of the plan of salvation.
Calvary was God’s final answer to the human predicament. Christ’s sacrifice is described as
“once for all” (Heb. 10:10), valid “for all time,” hence unrepeatable (verse 12). Nothing can
be added to the cross in order to supplement its atoning and expiatory power. Jesus, who
in His own life was victorious over the tempter (Matt. 4:1-11; Heb. 4:15), came to destroy
the works of the devil (1 John 3:8). His victory over the forces of evil makes possible our
own victory over sin (Rev. 12:11), as « ell as the final eradication of evil from our world
(Rev. 20:9-15). The NT’s emphasis on the finality of Christ’s atoning death has led some to
conclude that His work for our salvation came to an end at the cross. This calls for further
clarification.

Having accomplished on earth the work for which He came (John 17:4, 5; 19:30), Christ was
“taken up ... into heaven” (Acts 1:11) “to save those who draw near to God through him,
since he always lives to make intercession for them” (Heb. 7:25), till at His second coming
He will appear “not to deal with sin but to save those who are eagerly waiting for him” (Heb.
9:28). Between these two poles, the cross and the Lord’s glorious return, Christ functions as
royal priest “in the sanctuary and the true tent which is set up not by man but by the Lord”
(Heb. 8:2), the advocate (1 John 2:1) and intercessor for those who believe in Him (Rom.
8:34). As our high priest, Christ is ministering the benefits of His sacrifice to those who
draw near to Him, a ministry as essential to our salvation as His atoning death.

The priestly ministry of our heavenly high priest was prefigured in the OT sacrificial sys-
tem, especially as seen in the Hebrew sanctuary, made according to a “pattern” shown by
God to Moses (Ex. 25:9) and pointing to the heavenly sanctuary. The sanctuary services
were a lesson book in salvation. For this reason, the study of the sanctuary and its services
not only clarifies the meaning of the rituals followed, but it also sheds light on the heavenly
ministry of Christ.

Key words: Israelite Sanctuary; Sacrificial-System; Sacrifices; Covenant; Priesthood;
Day-of-Atonment
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