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U povijesti kr§¢anske misli dugo vremena se zapazalo slabo zanimanje za doktrinu o Crkvi.
Njoj nije posveceno onoliko pozornosti kao kristologiji ili doktrini o Trojstvu u ¢etvrtom
i petom stoljecu, Kristovoj pomiriteljskoj smrti u Srednjem vijeku, ili pitanju spasenja u
$esnaestom stoljecu. Medutim, zajedno s ostalim ¢imbenicima, ekumenski pokret u dvade-
setom stolje¢u, sa svojom vizijom jedne Kristove Crkve, doprinio je da ova doktrina dode u
samo srediste teoloskog zanimanja.
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l. Crkva u Bozjem planu

Biblija je od prve do posljednje stranice zaokupljena BoZjom namjerom da podigne sebi na-
rod koji ¢e se s Njime povezati vjerom i poslusnoscu i koji ¢e postati izvor blagoslova svim narodi-
ma. Pozivanje Abrahama, Izaka i Jakova trebalo je doprinijeti ostvarenju ove namjere (Post 17,1-8;
12,1-3; 15,1-6). To se odnosi i na pozivanje Izraela. Kad se izraelski narod pokazao nespremnim
da obavi tu visoku duznost, zele¢i biti sam sebi dovoljan kao Adam, Bog se posvetio podizanju
ostatka (Iz 37,31; Mih 2,12; 5,7.8; Sef 3,13) preko kojeg e ostvariti svoju namjeru da spasi ljudski
rod. Novozavjetni se spisi na mnogo mjesta bave bozanskom zeljom da od Izraela nacini sebi
narod, ali i naglasavaju da se ostvarila u novoosnovanoj kr§¢anskoj Crkvi.

Smatra se da je rana kr$¢anska zajednica, poznata kao Crkva, nastala nakon Pedesetnice, na-
kon Kristove smrti i Njegovog uskrsnuca. Njezin rast i organiziranje bilo je dug i spor proces. U
kojoj se mjeri njezino osnivanje i karakteristike mogu povezati s naukom i sluzbom samog Isusa
Krista? Je li Crkva skup koji je Gospodin utemeljio u okviru svojeg rada u korist ljudskog roda
ili je to samo ljudska ustanova koja je nastala nakon Njegova uskrsnuca kao zajednica onih koji
ispovijedaju vjeru u Krista? Je li misao o osnivanju krs¢anske Crkve Isusova ideja ili je to rezultat
kasnijeg razvoja? To je pitanje o kojemu ¢emo prvo raspravljati!

A. Kristova namjera

Povrsan pregled evandelja mogao bi navesti na pomisao da Isus nije bio zainteresiran za us-
postavljanje Crkve. Pojam ekklésia nasao se samo dvaput na Njegovim usnama, oba puta u istom
evandelju (Mt 16,18.19; 18,17). Neki ¢ak smatraju da je i ove izjave kasnije dodala prva Crkva
kako bi objasnila misiju svojega Gospodina. Nepojavljivanje pojma crkve u tekstovima evandelja
problem je koji bi svakako trebalo razmotriti, ali bi samo o¢ito zanemarivanje osnovnih dokaza
moglo prikriti ¢injenicu da je Isus namjeravao utemeljiti vidljivu zajednicu svojih sljedbenika. Sto
vi$e proucavamo sinopticke dokaze, to jasnija postaje ¢injenica da je Isus Zelio uspostaviti nesto
mnogo vise od jos$ jedne nove teoloske skole. On je dosao uspostaviti zajednicu muskaraca i zena
pod bozanskim vodstvom, vjersku zajednicu kojoj ¢e On sam biti voda.

1. Prikupljanje i poducavanje uc¢enika

Od samog pocetka Isus je poceo oko sebe okupljati u¢enike. Ponekad je tih u¢enika bilo mno-
go (Lk 6,17.19; Iv 6,60), ali to nikada nije bilo neko neorganizirano mnostvo sljedbenika. Iz nji-
hovih je redova, objasnjava Luka, Isus izabrao Dvanaestoricu, “koje prozva apostolima” (Luka
6,12.13) i koje je odvojio “da ga prate, da ih $alje da propovijedaju” (Mk 3,14). Sljede¢i dogadaji
pokazuju da su Dvanaestorica bili dio sustava poducavanja kojemu je Isus posvecivao sve vise i
vide vremena.

Kao najavljeni Mesija, Isus je oko sebe okupljao zajednicu ostatka. Iako je oklijevao da sebe
javno objavi kao Mesiju jer je odbacivao ideju o svojem politickom i nacionalistickom mesijan-
stvu, nije se ustrucavao pred nekima prihvatiti ovu titulu (Mt 16,16.17; Mk 14,61.62; 15,2; Iv
4,25.26). Ideja o Mesiji bez sljedbenika bila je neprihvatljiva hebrejskom umu. Pojmovi kao §to
su ucenici, ostatak i mesijanstvo svakako da su tvorili temelj za osnivanje nove zajednice, BoZjeg
naroda kao Mesijinog punopravnog vlasnistva.

Osim toga, Krist je svojim sljedbenicima ostavio nezaboravni nauk o tome kako trebaju Zivjeti
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i ta nacela objavio, na primjer, u Propovijedi na gori blagoslova (Matej 5-7); njihovi eticki zahtjevi
pretpostavljaju postojanje zajednice — Crkve. Oni koji su se povezivali s Kristom, morali su biti
spremni prinijeti istu Zrtvu koju je prinio njihov Utitelj, nositi svoj kriz (Mt 16,24) i razviti potpu-
no novi sustav vrijednosti u kojemu ¢e zadobivanje svijeta izgubiti svaku vaznost u usporedbi sa
spremnosc¢u da i sam Zivot poloZe za svojega Gospodina (Mk 8,34-36).

Evandelja nam otkrivaju da je Isus one koje je pozvao k sebi slao da obave evandeosku za-
dacu. Bila je to zajednica Njegovih sljedbenika s posebnom zada¢om. Nije bilo slu¢ajno da su
prvo Dvanaestorica (Marko 3,13-15), a poslije Sedamdesetorica (Luka 10,1.7-20), bili poslani da
propovijedaju Evandelje; bio je to dio namjere samoga Gospodina. Oni su i bili pozvani s tim
ciljem (Mk 6,7-13; Lk 10,1.17-20). I s istim ciljem pred o¢ima, trebali su moliti gospodara “Zetve
da posalje poslenike u Zetvu svoju” (Lk 10,2). Kristova sluzba imala je za cilj osnivanje zajednice
Njegovih sljedbenika - Crkve.

2. Pastir i Njegovo stado

Izostavljanje rijeci “crkva” iz evandelja, osim u Mateju 16,18 i 18,17, u izvjesnoj mjeri objas-
njava pojavljivanje nekoliko drugih izraza kojima se opisuje novi Bozji narod. Ta namjera jasno je
pokazana Isusovim naukom o Njegovom “stadu” i o “pravom trsu”. Slika o Pastiru i stadu istice se
iu Starome i u Novome zavjetu (Ps 23; 80,2; Lk 12,32; Iv 10,21; 21,15; Mt 26,31). Istina je da se poj-
movi “stado” i “crkva” u biblijskoj povijesti i uporabi razlikuju, ali oni ipak opisuju isti BoZji narod.
Kad je sve one koji ¢e primiti zivot od Njega pozvao da Ga slijede (Mt 4,19; 8,22; Mk 2,14; 8,34; Lk
5,27;18,22; Iv 1,43; 21,22), pozvao ih je ne samo da dodu k Njemu, ve¢ i da s Njim uspostave vezu
koja ¢e biti ¢vrsc¢a od obiteljske. Ta nova obitelj nije bila utemeljena na krvnom srodstvu, po tijelu,
vec na tome $to ¢e njezini pripadnici ispunjavati Bozju volju (Mk 3,33-35).

Tijekom svoje zemaljske sluzbe Isus je oko sebe okupio svoje sljedbenike, zajednicu uéenika.
Dokazi da se radilo o zajednici u¢enika ne pruzaju povod sumnji da Isus nije mogao govoriti o
Crkvi, kao $to je zapisano u Mateju 15 i 18. Autenti¢nost tih izjava, osobito prve — “i na toj stijeni
sagradit ¢u Crkvu svoju” - bila je osporavana mnogo puta, ali bez dovoljne tekstualne potvrde.
Sumnja se oslanja na prilicno samovoljno formulirane pretpostavke koje se odnose na kompo-
ziciju ovog evandelja. Nema nikakvih uvjerljivih dokaza da Isusove izjave nisu autenti¢ne, iako
su se mogle odnositi i na nesto labaviju organizacijsku strukturu od one koju su poslije prihvatili
prvi kr$céani.

B. “I na toj stijeni”

Isus je Petru, na osnovi njegovog priznanja vjere da je Isus “Krist, Sin Boga zivoga “ (Mt
16,16), rekao: “Ti si Petar — Stijena, i na toj stijeni sagradit ¢u Crkvu svoju i Vrata pakla nece je
nadvladati” (Mt 16,18) U izvornom tekstu posebno se istice osobna nota, Kristovo prisvajanje
Crkve - “I na toj stijeni sagradit ¢u svoju Crkvu.” Isus je, dakle, odlu¢io ustanoviti trajnu zajednicu
svojih sljedbenika protiv koje ¢e i “Vrata pakla” biti nemoéna. Ovo je obecanje bilo posebno vazno
kad se uzme u obzir da je samome Kristu neposredno prijetila smrt. Kao da je htio re¢i: “Uskoro
¢u umrijeti, ali ¢u ustati iz groba i posvetiti se djelu izgradnje svoje Crkve. Ostat ¢u s njom sve do
svojeg drugog dolaska!”

Pravilno razumijevanje “stijene’, koju je Isus spomenuo kad je rekao: “Ti si Petar - Stijena, i na
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toj stijeni sagradit ¢u Crkvu svoju” (redak 18), od najveceg je znacenja za pravilno razumijevanje
pojma Crkve. Neki na temelju igre rije¢i u aramejskom izvorniku tvrde da su pojmovi “’Petar” i
“stijena” istovjetni, da je Petar stijena na kojoj je Crkva sagradena i dodaju da je uloga koju je Isus
namijenio tom apostolu trajne naravi i da treba biti prenesena na njegove nasljednike. Medutim,
u ovom tekstu nema potvrde za ovakvo tumacenje. Kao $to svjedoci kasnije ponasanje ucenika
prema Petru, nijedan od onih koji su ¢uli ovu Isusovu izjavu nije promijenio svoj odnos prema
njemu i nije, prema tome, izjavu shvatio u tom smislu. Za njih je samo Krist bio temelj Bozjeg
kucanstva (1 Kor 3,11) i njen zaglavni kamen (Ef 2,20-22; 1 Pt 2,4-8). Sigurno je mnogo vise u
skladu s biblijskim naukom ovu Kristovu izjavu shvatiti kao potvrdu da je Isus Mesija, Krist, Bozji
Sin, ili priznanje Krista kao temelja na kojem je Crkva sagradena.

Stoga nema nikakvog osnovanog razloga za zaklju¢ak da Isus nije ocekivao kako ¢e nakon
Njegova odlaska biti organizirana zajednica Njegovih sljedbenika. On je svoje izjave i pouke na-
mijenio organiziranom vidljivom tijelu svojih sljedbenika.

Il. Narav i podruéje djelovanja Crkve

Sada ¢emo se pozabaviti osnovnim znacenjem pojma “crkve” u Novome zavjetu, uklju¢ujuéi i
narav i podrudje djelovanja zajednice koje taj pojam opisuje. Buduc¢i da neke slike kojima se sluze
novozavjetni pisci — osobito Pavao - tako djelotvorno upucuju na osobine Crkve, i njima ¢emo
posvetiti nesto prostora.

A. Biblijska terminologija

Nasa rije¢ “crkva’” i srodne rijeci u drugim jezicima (u engleskom “church’, skotskom “kirk’,
nizozemskom “kerk’, njemackom “Kirche”) izvedenice su od grcke rijeci kuriakos — “ono $to pri-
pada Gospodinu” Ovaj pojam uglavnom odgovara novozavjetnom pojmu ekklésia (od ek - iz i
klesis — pozvan), kojim je u grékom drustvu onoga vremena obiljezavana skupina gradana oku-
pljena da raspravlja o drzavnim poslovima.

Premda je ovaj pojam stekao izrazito kr§¢ansko znacenje, on ima i svoju pretkr$¢ansku povijest.
Sam pojam snazan je dokaz veze izmedu Staroga i Novoga zavjeta. Septuaginta rabi pojam ekklésia
skoro stotinu puta kao prijevod rije¢i gahal — “sastanak’, “skup’, “okupljanje’, “oni koji su pozvani’,
“okupljeni” Njime se oznacavao skup ljudi pozvanih u vojnu sluzbu (Br 22,4; Ez 16,40), ali i onih
koji su se okupili da ¢ine zlo (Ps 26,5). Ipak, najcesce se rabi za oznacavanje skupa vjernika koji
slave Boga (2 Ljet 30,13), kao $to je bilo okupljanje Izraelaca pred Bogom na Horebu (Pz 9,10; 10,4;
18,16). U Ponovljenom zakonu 31,30 “zajednica” Izraelaca dosla je pred Gospodina iz vjerskih po-
buda. Izraz je oznacavao okupljanja svake vrste; okupljeni ljudi i svrha njihovog okupljanja davali
su poblize znacenje pojmu gahal . Hebrejski pojam edah, takoder op¢i izraz za okupljanja, zborove
izajednicu, obi¢no se na greki prevodio kao synagoge. Kao $to je vec receno, grckom rijecju ekklesia
prvotno se oznacavao zbor slobodnih gradana, sazvan po javnom oglasivacu da bi se saslusao neciji
govor, obi¢no u vezi s javnim poslovima. To se znacenje jasno zapaza u tekstu u Djelima 19,32.39.41.

Tako se ova rije¢ pojavila u kri¢anskoj povijesti, jednako bliska i Grcima i Zidovima. U rje¢-
niku kr$¢anske zajednice, ekklésia je oznacavala skup ili zajednicu onih koje je Bog pozvao iz
svijeta da se pridruze Njegovom narodu. To je bila zajednica slobodnih ljudi koji su neprestano
imali na umu da su slobodni zahvaljuju¢i poslusnosti Kristu. Ovo se znacenje pojavljuje u mnogo
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tekstova, na primjer u pojmu “Bozja crkva” (1 Kor 1,2; 10,32; Gal 1,13; 1 Sol 2,14; 1 Tim 3,5).

U nekim slu¢ajevima Crkva se naziva crkvom ili crkvama Isusa Krista (Rim 16,16; Gal 1,22)
ili crkvom Bozjom (Dj 20,28). Vrlo Cesto se ova karakteristika podrazumijeva, ali i tamo gdje nije
izrazito napomenuta, kontekst je jasan: Bog u Kristu je autoritet koji je utemeljio ekleziju. Ona
pripada Bogu zato to ju je On utemeljio, zato $to boravi u njoj i $to njome vlada.

B. Crkva — mjesna i sveopca

Novozavjetni spisi govore o Crkvi na dva osnovna nacina. U najvecem broju slucajeva radi se
o zajednici vjernika na odredenom prostoru. Tako su Pavlove poslanice upucene “crkvi Bozjoj u
Korintu” (1 Kor 1,2) ili “ solunskoj crkvi “ (1 Sol 1,1). Pojam je uporabljen na isti nacin kad se radi
o Jeruzalemu (Dj 8,1; 11,22) i o Kenhreji (Rim 16,1). Mala skupina vjernika koja se okupljala na
bogosluzja u privatnoj ku¢i takoder je nazvana crkvom (Rim 16,4; 1 Kor 16,19; Kol 4,15).

U mnogo $irem smislu pojam oznac¢ava mnogo veca geografska podrudja ili univerzalnu, sve-
op¢u Crkvu. Tako slusamo o “crkvama u Galaciji” (Gal 1,2), o “Kristovim crkvama u Judeji” (Gal
1,22; 1 Sol 2,14), u Makedoniji (2 Kor 8,1) i Aziji (1 Kor 16,19), dok se Crkva u sveopéem smislu
pojavljuje u Efezanima 1,22; 3,10 i Kolosanima 1,18. Prema tome, pojam se pojavljuje u istom
smislu u kojemu je sam Gospodin rekao da ¢e sagraditi svoju Crkvu (Matej 16,18).

Da bismo pravilno shvatili novozavjetni pogled na narav i podrucje djelovanja Crkve, mora-
mo u punoj mjeri uzeti u obzir i mjesnu i univerzalnu dimenziju. Mjesna zajednica je crkva, kao
na primjer u Korintu (1 Kor 1,2). Ipak, mjesna zajednica nije smatrana samo dijelom cijele Crkve,
ve¢ kao Crkva na mjesnoj razini. Cjelina je sadrzana u svakom svojem dijelu. Mjesna vidljiva
ekklesia je cijela Crkva na mjesnoj razini u odredenom vremenu i na odredenom prostoru.

C. Crkva i BoZje kraljevstvo

Ako je Crkva zajednica onih koji su se odazvali Bozjem pozivu i okupili u ime Isusa Krista,
onda se ona moze smatrati i sinonimom za Bozje kraljevstvo. Doista postoji uska veza izmedu ova
dva pojma, ali ih ipak ne smijemo mijesati.

1. Kraljevstvo kao Bozja vladavina

Prema sinopticima, BoZje kraljevstvo ili nebesko kraljevstvo sredi$nja je tema Isusovog pro-
povijedanja. U Novome zavjetu Bozje kraljevstvo prvenstveno oznac¢ava Bozju vladavinu, Njegov
autoritet kao vladara, a tek na drugoj razini podru¢je na kojem se prostire Njegova vlast. Bozje
kraljevstvo je sinonim za Njegovu vladavinu. Bozje kraljevstvo, koje je i Kristovo kraljevstvo (Mt
13,41; Lk 22,30; Kol 1,13; 2 Tim 4,1), oznacava otkupiteljsku Bozju vladavinu u Kristu. Njezin
je cilj spasenje gresnika i izbavljanje od sila zla (2 Kor 15,23-28). Protivnik Bozjeg kraljevstva je
Sotonino kraljevstvo (Mt 12,26; Lk 11,18) ili kraljevstvo ovoga svijeta (Otk 11,15), koje se protivi
djelovanju Bozjeg kraljevstva i koje se mora osvojiti (Otk 11,15).

Bozje kraljevstvo, koje ¢e do¢i u slavi na svrSetku vremena (Mt 25,31-46; 13,36-43) i koje ¢e
omoguciti obnavljanje materijalnog poretka (Mt 19,28), uslo je u povijest preko Osobe i misije
Isusa Krista (Lk 17,21). Cijela Kristova sluzba i cjelokupno Njegovo propovijedanje obiljezeni su
ovom stvarno$¢u. U Kristu je nebesko kraljevstvo prodrlo na podrucje Zloga. Mo¢ Sotone bila je
skr$ena. Sve to je utemeljeno na ¢injenici da je Isus Mesija, BoZji Sin. Kraljevstvo je doslo u Njemu
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i s Njime. Kraljevstvo je doslo, kraljevstvo ¢e dodi, ali ono dolazi samo zahvaljujudi krizu. Ova
Radosna vijest “o Kraljevstvu”, koju je propovijedao i u¢io sam Isus (Mt 4,23; 9,35), “propovijedat
¢e se po svemu svijetu, svim narodima za svjedocanstvo” prije nego $to dode svrsetak (Mt 24,14),
pozivajudi ljude da se pokaju i prihvate Bozju vladavinu u svojem zivotu. (Vidi Isusov drugi do-
lazak I. D.)

2. Uloga Crkve

Premda postoji nerazdvojiv odnos izmedu ova dva pojma, Crkva nije isto §to i Bozje kra-
ljevstvo. Oni nisu istoznacni, ¢ak ni u sadagnjem vremenu. Kao $to je ve¢ receno, Bozje kraljev-
stvo je Bozja vladavina. Crkva, suprotno tome, oznacava ljudsku zajednicu koja zivi pod Bozjom
upravom. Nastala kao odgovor na evandeoski poziv o kraljevstvu, Crkva svjedoci za kraljevstvo.
Kraljevstvo je BoZja spasiteljska djelatnost preko Krista u svijetu, dok je Crkva skup onih koji su
pozvani iz svijeta, koji su otkupljeni i pripadaju Kristu. Crkva je ocitovanje kraljevstva ili Bozje
vladavine. Kao organ ili instrument ovog kraljevstva, Crkva je pozvana da prizna Isusa Kristom i
da objavi Radosnu vijest o kraljevstvu sve do krajeva svijeta.

D. Vjerni Izrael

Nema nikakve sumnje da je Crkva, na temelju novozavjetnih dokaza, Zivotno povezana s
Bozjim planom spasenja. Zato se postavlja pitanje: U kakvom su odnosu Crkva i Izrael? O ovom
se pitanju i danas veoma Zzivo raspravlja.

1. Dva osnovna pristupa

Ukazujuci na razlike izmedu ova dva pojma, neki tvrde su Izrael i Crkva dvije potpuno razlici-
te skupine ljudi koje se ne mogu niti smiju mijesati. Bog ima dva potpuno razlicita programa koje
provodi tijekom povijesti: jedan preko Izraela, a drugi preko kr§¢anske Crkve. Oni zadrzavaju
posebnost prema kojoj je Izrael pozvan kao narod izmedu svih naroda do svrsetka vremena (Br
23,9; Pz 7,6-8). Ovo tumacenje dopusta doslovno tumacenje starozavjetnih proro¢anstava koja
opisuju najsvjetliju buduénost Izraela kao naroda.

Suprotni pristup, koji naglasava sli¢nosti izmedu Izraela i Crkve, promatra obje skupine kao
jedan te isti Bozji narod u kontinuitetu. Ovdje, u Novome zavjetu, pojam “Izrael” vi$e ne znaci
nacionalnu kategoriju, ve¢ duhovni Bozji narod, novi Izrael. Posto je Izrael kao narod odbacio
Mesiju, Bog nastavlja svoje djelo spasenja dajuci svoje kraljevstvo “narodu koji rada njegovim
rodom” (Mt 21,43). Ovaj “izabrani rod, kraljevsko svecenstvo, sveti puk, narod odreden za Bozju
svojinu” sada je Crkva (1 Pt 2,9).

2. Zavjetni odnos

Iz Pisma proizlazi ¢injenica da su svi BoZji postupci prema Izraelcima u starozavjetno vrijeme
bili utemeljeni na Savezu koji je prvotno sklopljen izmedu Jahve i Abrahama (Post 15,18; 17,2-
7). Bog je izabrao Abrahama s jasnom namjerom za konac¢no spasenje svih naroda (Post 12,3).
Imajudi pred o¢ima svoj savez s Abrahamom, Bog ga je obnovio s Izraelcima na Sinaju da bi se
mogla ostvariti Njegova sveopéa namjera. Izrael je trebao biti Njegova “predraga svojina mimo
sve narode” (Izl 19,5), “kraljevstvo svecenika” (r. 6), izabran da prikaze Boga pred svijetom, a
potrebe svijeta pred Bogom. Medutim, izbor Izraela kao i Abrahama nije znacio odbacivanje bilo
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kojeg drugog naroda. Izrael je bio izabran radi dobra svih naroda, radi spasenja cijelog svijeta jer
je sam Bog izjavio: “Ta moj je sav svijet” (r. 5). On je izabrao i Abrahama i Izrael ne radi prednosti,
vec zbog sluzbe, da bi ostvario svoju namjeru medu narodima.

Izraelski narod zarekao se da ce biti poslusan Bogu (Izl 19,1-8; 24,3-8). Sa svoje strane Bog je
obecao da ¢e im, ako budu poslu$ni, dati zemlju za koju zakleo da ¢e je dati njihovim ocima (Pz
1,7.8; Post 15,18) i da ¢e ih obdariti jedinstvenim fizickim, intelektualnim i materijalnim blagoslo-
vima (Pz 7,12-16; 28,1-6.10.13; 30,9.10), da ¢e ih uzvisiti “nad sve narode na zemlji” (Pz 28,1). Svi
ti blagoslovi Saveza bili su obe¢ani pod uvjetom da Izrael cijelim srcem suraduje s Bozjom voljom
(Pz 4,5-8; 7,12-16). Pod utjecajem svjedocenja Izraelaca i njihovog Zivog primjera, narodi u svije-
tu jedan za drugim bi se pridruzivali Izraelu u bogosluzju i §tovanju pravoga Boga (Pz 28,1-14; 1z
2,1-3;19,18-22; 56,6.7; 60,1-16; Zah 8,20-23). Vazno je zapaziti da je ovaj Savez bio uvjetovan, kao
$to pokazuje uvodna recenica u tekstu Saveza: “Stoga, budete li mi se vjerno pokoravali i drzali
moj Savez...” (Izl 19,5) Na nesrecu Izrael je postao neposlusan i pokazao se nedostojnim Bozjeg
predstavnika. Ovaj otpad doveo je do babilonskog suzanjstva i gubitka Kanaana. Nakon povratka
iz Babilona, Bog je obnovio svoj Savez s Izraelom i vratio izgnanike u Obec¢anu Zemlju kao $to je
obecao preko svojih slugu proroka, koji su podsjecali Izraela da ce se obecanja Saveza ipak ispuniti
ako budu vjerni Bogu (Iz 14,1.2; 27,12.13; Jr 16,14-16; 29,10-14; Ez 34,11-16; Mih 2,12.13).

3. Crkva kao duhovni Izrael

Kad je dosao Mesija, Bozji poslanik, Njegov Ga narod nije prihvatio (Iv 1,11). Stoga je Izrael,
kao Bozji narod Saveza, bi odbacen. Bog mu ovaj put nije uputio nikakvo obec¢anje o ponovnom
uspostavljanju posebnog odnosa, ve¢ mu je preko Krista izrekao presudu: “Tako ¢e vam se - velim
— oduzeti kraljevstvo Bozje i dat ¢e se narodu koji rada njegovim rodom.” (Mt 21,43) Prednosti,
obecanja i blagoslovi Saveza bili su preneseni na kr$¢ansku Crkvu kao duhovni Izrael i kao Bozje
izabrano orude u svijetu.

Neka starozavjetna proroc¢anstva o Izraelu kao narodu nikad se nece ispuniti jer su bila upu-
¢ena narodu koji je zivio u Kanaanu i bila su strogo uvjetovana izraelskim zadrZavanjem statusa
naroda Saveza. Druga obecanja, koja Stari zavjet upucuje nekadasnjem Izraelu, novozavjetni pisci
“duhovno” primjenjuju na Crkvu. Tako, na primjer, posto je prorekao da ¢e Izrael zbog svojih gri-
jeha biti odbacen, Ho$ea prorice njegovu obnovu (Hos 1,6.9). Bog ¢e uciniti novi Savez s Izraelom
(Hos 2,18) i vje¢no se povezati s njime (rr. 19.23). Odbaceni Izrael bit ¢e ponovno obnovljen. Novi
zavjet primjenjuje ovo prorocanstvo na duhovni Izrael, Crkvu. Govoreéi o ovom novom narodu
koji se ne sastoji samo od Zidova, ve¢ i od neznabozaca, Pavao pise: “Kako i veli kod Ozeja: Narod
koji nije moj narod s pravom ¢u nazvati svojim narodom, i nedragu dragom?” (Rim 9,25) A go-
voredi o tekstu u Hosei 1,9, apostol dodaje: “I tako ce se dogoditi da ¢e na istom mjestu gdje im je
re¢eno: ‘Vi niste moj narod’ s pravom biti prozvani sinovima zivog Boga.” (Rim 9,26)

Sli¢no Hoset, i Joel prorice obnovu Izraela: “Znat ¢ete da sam posred Izraela, da sam ja Jahve,
vas Bog, i nitko vise. Moj se narod nece postidjeti nikad vise” (JI 2,27) Poslije ovog prorocanstva
izreCeno je zapanjujuce obecanje o izlijevanju Svetoga Duha na svako tijelo (J1 3,1-2; 2,28.29 u
drugim prijevodima). Ovo je obecanje izri¢ito upuceno nekadasnjem Izraelu, jer proroc¢anstvo
nastavlja rije¢ima: “I u ono vrijeme, kad okrenem udes Judeji i Jeruzalemu?” (J1 4,1; 3,1 u drugim
prijevodima) Ipak, na Pedesetnicu, kad je Sveti Duh bio izliven na Crkvu, Petar je, nadahnut Sve-
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tim Duhom, izjavio: “Ve¢ se ovim ostvaruje prorocanstvo proroka Joela” (Dj 2,16) Moze se, dakle,
zakljuditi da su i Petar i Pavao bili uvjereni kako su se obecanja upucena nekadasnjem Izraelu
ispunila na duhovnom Izraelu, Crkvi. Zidovi kao pojedinci i dalje su imali moguénost spasenja,
ali jedino vjerom u Krista (Rim 9,6; 11,1.2)

Na mnogo nacina Crkva je zauzela mjesto Izraela, ¢ak i u smislu da svi tjelesni potomci
Abrahama nisu i njegovi duhovni potomci. Pavao naglasava upravo tu ¢injenicu, na primjer
u svojoj Poslanici Rimljanima: “Zbilja, nije pravi Zidov onaj koji je to izvana, niti je pravo
obrezanje ono koje je izvana — na tijelu - ve¢ je pravi Zidov onaj koji je to u nutrini, a pravo je
obrezanje ono koje je u srcu - po duhu, a ne po slovu. Njegova hvala ne dolazi od ljudi, ve¢ od
Boga?” (2,28.29; 4,165 9,7.8; Gal 3,29). Abraham je bio izabran za “oca svih koji vjeruju kako
bi se i njima ura¢unala pravednost” (Rim 4,11). Tesko bi se rije¢ima moglo jasnije izraziti da
su Abrahamova duhovna djeca, njegovo istinsko duhovno potomstvo, muskarci i Zene vjere
bez obzira na svoje etnicko podrijetlo. Crkva je postala “Bozji Izrael” (Gal 6,16; vidi: Ostatak/
trojica andela LII).

E. Crkva —vidljiva ili nevidljiva?

Vrlo blizu srzi svakog gledista o Crkvi nalazi se pitanje o vidljivoj i nevidljivoj Crkvi. Neki
odbijaju postojanje bilo kakve crkve osim vidljive, koju svatko moze prepoznati po njezinim vid-
ljivim oznakama. Za njih je pojam nevidljive Crkve krivovjerje. Drugi isto toliko samouvjereno
isticu da je Crkva nevidljiva i da ona obuhvaca svu istinsku Bozju djecu koja su prozeta Svetim
Duhom i poznata jedino Bogu. Ova razlika u misljenju nije neka nova pojava. Treba ipak ista-
knuti da nesuglasje o kojem govorimo nije iste naravi kao razlika izmedu mjesne i sveopce Crkve.
Ovdje se zapravo bavimo pitanjem u kojoj se mjeri Crkva moze izjednaciti s njezinom sadagnjom
institucionalnom slikom.

1. Dvije krajnosti

Pobornici prve skupine smatraju specifi¢ne organizacijske strukture dijelom prave Crkve, po-
sebno ako se mogu pratiti unatrag sve do Kristovog vremena. Skupina ljudi moze se okupljati, or-
ganizirati, proucavati Pisma, pjevati pjesme, slaviti Boga i sebe nazivati Crkvom, ali ako ne moze
svoje postojanje pratiti povijesno sve do vremena apostola, po mogu¢nosti preko neprekinute
linije nasljednika apostola, oni nisu Crkva.

Nista manje osvjedoceni nisu ni oni koji isti¢u prioritet vjernikovog izravnog odnosa s
Bogom preko Isusa Krista. Upravo ta veza s Bogom ¢ini ¢ovjeka kr§¢aninom. Ukupni zbroj
takvih novorodenih kr$¢ana tvori Crkvu. Bilo da se okupljaju kao vidljiva skupina ili ne, oni
¢ine Crkvu. Vidljiva organizacija razmjerno je nevazna, posebno zato $to ¢lanstvo ni u jednoj
od njih ne jamc¢i spasenje. U nekim slucajevima postoji ¢ak i otvorena nesklonost prema
svemu $to podsjeca na neku formalnu strukturu. Time se isti¢e kvaliteta individualnog kr-
$¢anskog Zivota.

Kao $to je ponekad slucaj, biblijsko rjesenje problema mozda lezi negdje izmedu ovih dviju
krajnosti. Vazno je naglasiti da Pismo govori o vidljivoj i nevidljivoj Crkvi ili, da budemo jasniji, o
vidljivim i nevidljivim dimenzijama Crkve.
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2. Prioritet vjere i pokajanja

Kad su Isusa zapitali o spasenju, On je dao prednost osobnoj vjeri i duhovnom stanju poje-
dinca. Svojim je ucenicima rekao: “Zaista, kazem vam, ako ponovo ne postanete kao mala djeca,
sigurno necete uci u kraljevstvo nebesko.” (Mt 18,3) Mnostvu je naglasio: “Tko ne nosi svoj kriz
i ne ide za mnom, ne moze biti moj u¢enik” (Lk 14,27) Nikodemu je rekao: “Tko se odozgo ne
rodi, taj ne moze vidjeti kraljevstva Bozjega.” (Iv 3,3) Sumnjicavi Zidovi bili su zaprepasteni Isuso-
vom izjavom da “onaj koji vjeruje [u mene] ima vje¢ni zivot “ (Iv 6,47). Suoceni s istim pitanjem,
i apostoli su ustrajavali na pokajanju, obracenju i vjeri u Krista. Kada su Petra i ostale apostole
upitali: “Braco, §to da ¢inimo?” odgovor je glasio: “Obratite se — re¢e im Petar. — Neka se svaki od
vas krsti u ime Isusa Krista za oprostenje grijeha” (Dj 2,37.38) Isti odgovor Petar daje i u Djelima
3,12-2614,7-12. Odgovarajuéi na pitanje tamnicara u Filipima: “Sto mi treba ¢initi da se spasim?”
(Dj 16,30) Pavao jasno kaze: “Vjeruj u Gospodina Isusa Krista pa ¢e$ se spasiti” (r. 31) Nijedan
od navedenih slucajeva ne pokazuje da bi spasenje zavisilo od necijeg odnosa prema vidljivoj
instituciji ili skupini vjernika.

3. Tjelesna, vidljiva Crkva

Budu¢i da smo priznali kako vjera i pokajanje imaju prednost, vrlo bi se teSko mogla umanyjiti
¢injenica da Pismo isto takvu vaznost pridaje i vidljivoj dimenziji Crkve. Odazivajudi se propovi-
jedanju Petra i ostalih apostola, oko tri tisu¢e dusa “prihvatiSe njegovu rije¢”, krstilo se i pridruzilo
broju onih stotinu dvadeset vjernika koji su se okupljali u gornjoj sobi (Dj 2,14-41). Iducih dana
i drugi su se pridruzili pocetnoj skupini koju Luka naziva “svom Crkvom” (Dj 5,11) tako da je
narasla na nekih pet tisu¢a vjernika (Dj 4,4). O¢ito je da su prvi kr$¢ani djelovali kao ujedinjena i
vidljiva zajednica. Oni “su bili postojani u apostolskoj nauci “ (Dj 2,42), u zajednickom Zivotu (r.
42), obavljali su obred krstenja (rr. 38.41) i ocito vrsili obred Gospodnje vecere (r. 42), okupljali
su se na molitvu (r. 42), odrzavali zajednicka bogosluzja (r. 46) i davali svoj doprinos pomaganju
siroma$nima (rr. 44.45). Sve su te karakteristike nesumnjivo vidljive, pa bilo to i labavo organizi-
rane mjesne crkve.

Opva je prva zajednica vjernika bila prisutna, vidljiva i opipljiva skupina koja je izazvala i vid-
ljive nemire u javnosti (Dj 17,6). Izgleda da se suvremena sklonost da se nevidljiva Crkva suprot-
stavlja vidljivom i konkretnom obliku Crkve moZe pripisati nepoznavanju biblijskog nauka koji
postojanje konkretnih i vidljivih mjesnih crkava stalno dovodi u vezu s Bogom ili Kristom (usp.
1 Kor 11,16; Gal 1,22; 1 Sol 2,14; 2 Sol 1,4). Prema Novome zavjetu, Crkva nije neka nevidljiva
zajednica, zamisao u necijem umu. Nevidljiva Crkva bila bi isto toliko nezamisliva kao i Mesija
bez sljedbenika. Crkva je tjelesna, vidljiva, opipljiva. Ona ima odredenu strukturu koju tvore po-
jedinacni dijelovi ili “udovi” Ona je stvarna i kao mjesna i kao sveopca.

Crkvu istodobno mozemo opisati kao zajednicu koja ima i svoju nevidljivu dimenziju, koju
gre$nici ne mogu izmjeriti ¢ak ni kad su otkupljeni. Oni nisu u stanju pravilno sagledati granicu
koja dijeli lazne vjernike od pravih, niti odrediti tko s pravom pripada Crkvi ili ne pripada. Nisu
svi koji imenom pripadaju Crkvi u Zivom i stvarnom zajedni$tvu s Bogom. Vjernici u krilu vidlji-
ve Crkve ¢ine istinsku Crkvu. Na temelju nauka samoga Gospodina proizlazi da vidljiva zajednica
Bozjeg naroda tvori mjesovitu i ne sasvim nepokvarenu skupinu vjernika. Nikakvo verbalno pri-
znavanje Gospodina, pa ¢ak ni pristupanje redovima Njegovih evandeoskih radnika, nije jamstvo
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iskrenosti i prihvacenosti pred Bogom (Mt 7,21-23; Lk 13,22-27). Ljulj i pSenica rast ¢e zajedno
sve do zetve (Mt 13,24-30.36-43).

S jedne je strane moguce da u krilu vidljive Crkve ima i osoba koje nisu istinski vjernici pa,
prema tome, nisu ni pravi udovi Kristovog tijela. Isto je tako moguce da netko uspostavi spasitelj-
ski odnos s Kristom iako ne pripada vidljivoj Crkvi. Takvi su cilj evandeoskog poziva da izidu iz
Babilona i pridruze se Bozjoj vidljivoj Crkvi (Otk 18,1-4; Iv 10,16).

Novozavjetni su pisci pojmom ekklésia oznacavali zajednicu vjernika. Oni su pribjegavali i ra-
zli¢itim srodnim nacinima ne bi li poblize objasnili svoje razumijevanje Crkve. Medu tim nacini-
ma istaknuto mjesto zauzimaju slike i metafore. Buduci da tako uspjesno prikazuju karakteristike
i srz ideje o Crkvi, ove biblijske slike zasluZuju nesto pozornosti. Proucit ¢emo Cetiri slike: tijela,
zarucnice, hrama i Bozjeg naroda.

A. Crkva kao Tijelo

Najvaznija Pavlova analogija za Crkvu — mozda i najizrazitija — svakako je Kristovo tijelo.
Crkva nije tijelo sama po sebi, ona nikad nije opisana kao “tijelo kr§¢ana’, ve¢ uvijek kao tijelo u
Kristu (Rim 12,5), ili Kristovo tijelo (1. Korin¢anima 12,27). Izgleda da se Pavao sluzi metaforom
tijela da izrazi jedinstvo Crkve s njezinim Gospodinom. Njegov prvenstveni naglasak je jedin-
stvo vjernika s Kristom. Vjerojatno je svoje shvacanje o zajednistvu krs¢ana s Kristom stekao na
temelju iskustva $to ga je stekao na damasc¢anskoj cesti. Tamo je morao shvatiti da je progoneci
kr$cane, progonio samoga Krista. Kristovo prodorno pitanje tom prilikom je glasilo: “Savle, Savle,
za§to me progonis?” (Dj 9,4; 22,7; 26,14) Pavao je Poslije ovu istinu utisnuo u srca svojih vjernika
u Korintu obja$njavajuci im da dijeliti Crkvu znaci dijeliti Krista (1 Kor 1,13) i da grijeseci pro-
tiv svoje brace, oni zapravo grijese protiv Krista (1 Kor 8,12). Ova slika isti¢e jedinstvo Crkve, i
mjesne i sveopce, kao organske cjeline i kao tijelo nalazi se u Zivotnoj zajednici s Isusom Kristom.

Isti koncept jedinstva Crkve — i mjesne i sveopée — Pavao spominje kad se bavi problemom
medusobnog odnosa kr$¢ana. Postoji jedno tijelo u kojemu udovi imaju razlicite funkcije, svi jed-
nako postovani i potrebni za uspjesno djelovanje tijela kao cjeline. Vjernici viSe ne pripadaju sebi,
ve¢ su krsteni “u” Krista (1 Kor 12,13), oni su “u” Njemu i On je “u” njima (Gal 2,20). U tom tijelu
oni su svi udovi jedni drugima. To zahtijeva priznavanje medusobne zavisnosti (1 Kor 12,12-26) u
zajedni$tvu (koinonia) pravednosti i Zivota u kojemu svatko, bez obzira na spektakularnost svoje
uloge, mora upoznati poniznost primanja ove funkcije ili dara od Krista na korist cijelog Tijela
(Rim 12,3-8; Ef 4,11-16).

Naglasavajuci dalje potpunu ovisnost Crkve o Kristu, Pavao izlaze novu ideju u svojim posla-
nicama iz tamnice, da je Krist Glava Crkve (Ef 1,22.23; 4,15; Kol 1,18). Naglasavajuc¢i misao da
Crkva nije neki dodatak Kristu, neki Njegov produzetak, on nedvosmisleno istice da postoji jasna
razlika izmedu glave i tijela. Glava je uzviSena i zauzima jedinstven poloZaj. Kao Glava Krist je
izvor autoriteta koji cijelo tijelo mora slusati (Kol 2,10). Vjernici koji su sjedinjeni s Njime hrane
se od Njega (r. 19).

B. Crkva kao Zarucnica

Slika Crkve kao Kristove zarucnice na slican nacin naglasava jedinstvo izmedu vjernika i Kri-
sta, posebno u okviru biblijske ideje 0 monogamnom braku (Post 2,24). I sam Isus posluzio se
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slikom svadbe iako nije izri¢ito identificirao zaru¢nicu (Mt 25,1-13; 22,1-14). Istodobno Gospo-
din u govorima i usporedbama prikazuje svoj povratak kao dolazak Zaru¢nika (Mt 25,6) i kao
svadbenu gozbu (Mt 22,1-14). Sluzedi se istom slikom, Pavao je posebno primjenjuje na Crkvu
(Ef5,25). Ovdje, kao i na drugim mjestima u istoj poslanici, metafora se odnosi na sveopéu Crkvu
(Ef1,22;3,10.21; 5,23.27.29.32).

Metafora istice naj¢vr¢e moguce jedinstvo izmedu Krista kao Glave i Crkve kao Nje-
gove Zarucnice, uzimajuci u obzir biblijski nauk da muz i Zena postaju “jedno tijelo” (Post
2,24). Medutim, nema nikakvog dokaza za glediste da apostol Crkvu smatra doslovnom
inkarnacijom ili produZenjem Krista. Kao Njegova Zaru¢nica, Crkva mora ostati Cista i
vjerna svojem jedinom muzu, Isusu Kristu, kojemu se predaje bez asimiliranja i kojemu
sluZi bez prinude.

C. Crkva kao Hram

Prvi kr$¢ani, koji su svoju zajednicu voljeli zamisljati kao novi Jeruzalem, Sveti Grad (Heb
12,22), zamisljali su je i kao Bozji hram. Upravo je prisutnost hrama ¢inila Jeruzalem svetim
gradom. Ali, umjesto da je zamisljaju u obliku vidljive zgrade na gori Sionu (Dj 17,24), oni
su smatrali da je Gospodin pozvao svoj narod da bude Njegovo Svetiste time $to je odlucio
boraviti medu njima (2 Kor 6,16). Cijela Crkva postala je tako “sveti hram u Gospodinu” (Ef
2,21), a to su postale i mjesne crkve (1 Kor 3,16.17) i svaki vjernik pojedinac (1 Kor 6,19).

Kao simbol Crkve, ovaj Hram, iako se radi o zgradi, zamisljen je kako raste kao “stan Bozji u
Duhu” (Ef2,21.22), “nazidan na pravom temelju — na apostolima i prorocima, a zaglavni je kamen
sam Isus Krist” (Ef 2,20; Mk 12,10). Crkva je “duhovna kuca’, objasnjava Petar, u koju se vjernici
pojedinci ugraduju kao Zivo kamenje (1 Pt 2,5), isklesani i oblikovani Gospodnjom rukom. Oni
su i svecenici (Ef 2,9) ¢ija je duznost, kao i u starozavjetna vremena, vrsiti sluzbu posredovanja i
prino$enja duhovnih Zrtava (r. 5).

D. Crkva kao BoZji narod

Slikama tijela, zarucnice i hrama, Novi zavjet dodaje i metaforu Bozjeg naroda. Misao o Boz-
jem narodu u Starome se zavjetu Cesto primjenjuje na izraelski narod kojega je Bog izabrao i
kojega $titi (Izl 15,13.16; Pz 14,2; 32,9.10; Ho$ 2,23). U Novom zavjetu Crkva je na slican nacin
zamisljena kao produZenje i ostvarenje Bozje zavjetne zajednice. Svojim suvremenicima Petar
pise: “Vi ste, naprotiv, izabrani rod ... narod odreden za BoZju svojinu” (1 Pt 2,9), a ta nas izjava
jasno podsjeca na sinajski Savez (Izl 19,5.6).

Tako se u Novome zavjetu pojam “Bozji narod, ali i sli¢ni pojmovi, rabe za opis starozavjetnog
Izraela (Heb 11,25; Lk 1,68; Rim 11,1.2), on ozna¢ava i mjeovitu kri¢ansku zajednicu Zidova i
neznabozaca (2 Kor 6,14-16; 1 Pt 2,9.10; Rim 9,25.26). U okviru ostvarenja starozavjetnih sim-
bola, Novi zavjet vidi Crkvu kao istinski Izrael (Rim 9,6; Gal 6,16), kao pravo potomstvo Abra-
hamovo (Gal 3,29; Rim 4,16; 9,7.8). Daleko od namjere da pojam “narod” uporabi samo kao
oznaku mnostva ili mjesavine pojedinaca, nedefiniranih i bez identiteta, Novi zavjet prihvaca
starozavjetno razumijevanje Bozjeg naroda. On vidi novi Bozji narod kao dobro definiranu za-
jednicu, s definiranom svijes¢u o identitetu i misiji. Ovdje u gr¢kom izvorniku uz “Bozji narod”
stoji odredeni ¢lan.
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Koncept naglasava Bozju inicijativu: On bira sebi narod. Crkva pripada Njemu i On pripada
Crkvi. O Bozjoj odluci Pavao pise: “Kao $to rec¢e Bog: ‘Stanovat ¢u medu njima i medu njima ho-
dati. Ja ¢u biti njihov Bog, a oni ¢e biti moj narod!” (2 Kor 6,16) Kao sto je stari Izrael bio Njegov
zato $to ga je otkupio i izbavio (Izl 15,13.16), tako i Crkva pripada Kristu zato $to ju je On otkupio
i “koju sebi stece krvlju svojom” (Dj 20,28). Bog od svoje Crkve ocekuje nepodijeljenu vjernost
jer Krist Zeli izvesti sebi “Crkvu krasnu, bez ljage, bez bore, bez i¢ega tomu sli¢na, da bude sveta i
bez mane” (Ef 5,27).

E. Nekoliko pokazatelja

Ovaj izbor slika Crkve ni na koji nacin nije iscrpljen ovim kratkim pregledom. Ozbiljniji pre-
gled zahtijevao bi razmatranje jo§ mnogih simbola koji Crkvu prikazuju kao tvrdavu, vinograd,
vojsku, drzavu, stup istine — da spomenemo samo neke. Nijedan od ovih simbola ne bi mogao
prikazati ukupni sadrzaj novozavjetne misli o Crkvi. Medutim, svi oni ukazuju na ovisnost Crkve
o trojednom Bogu i na meduovisnost svih ¢lanova zajednice.

U skoro svakom od ovih simbola, bez obzira na to radi li se 0 mjesnoj ili sveop¢oj Crkvi, ona je
prikazana kao izrazito teokratska stvarnost ¢ije podrijetlo i budu¢nost imaju svoj korijen u Bogu.
To je kristocentri¢na zajednica koja postoji zahvaljujuci Kristovoj Osobi i Njegovom djelu. Crkva
jeikarizmati¢na stvarnost jer Sveti Duh prozima cijeli njezin Zivot. Ona je novo stvaranje, zemalj-
ski izraz Bozjeg kraljevstva. Kao Bozje izabrano sredstvo djelovanja u svijetu, Crkva ima zadacu
da Radosnu vijest navijesti cijeloj Zemlji i da sudjeluje u ratu izmedu Boga i Sotone. Jedinstvo i
cjelovitost bitne su karakteristike njezinog Zivota, jedinstvo obogaceno okupljanjem muskaraca i
zena iz svakog naroda i jezika, puka i plemena.

Zajednistvo vjernika u Kristu kao Njegovog Tijela, Zaru¢nice, Hrama i naroda pruza ostriju
i bogatiju sliku naravi i podrugja djelovanja Crkve od one koju bi bilo moguce stvoriti samo na
temelju izraza ekklesia. Ove slike sadrze bogatstvo gledi$ta i mogucnosti izrazavanja pa mnogo
potpunije od pojma ekklésia razjasnjavaju mjesto i znacenje Crkve u Novome zavjetu. Dio ovih
simbola ima i funkcionalnu dimenziju, razjasnjava ulogu i funkcije Crkve u odnosu prema Bozjoj
namjeri sa svijetom, $to Ce biti nas sljede¢i zadatak.

IV. Misija Crkve

Iako Crkvu nije moguce definirati prvenstveno na temelju njezinih funkcija, one ostaju od
najveceg znacenja. Crkva je Kristovo tijelo. Medutim, ona nije osnovana da bude sama sebi svr-
hom, ve¢ da ispuni Bozje namjere, da obavi Gospodnju sluzbu u svijetu, da u¢ini ono $to bi On
ucinio da je i dalje ostao na Zemlji. To obja$njava zasto se iz te perspektive moze re¢i da Crkva ne
samo $to ima misiju, ve¢ je i ona sama postala misijom.

U cijeloj Bibliji Bog je Bog poslanja, misije. U svojem karakteristicnom pristupu ljudima On
im $alje nekoga tko ¢e govoriti u Njegovo ime. “Od dana kad oci vasi izidose iz zemlje egipatske pa
do dana danasnjeg slao sam vam tolike sluge svoje proroke, iz dana u dan, neumorno” - rekao je
Bog Judinim sinovima (Jr 7,25; 26,5; 29,19; 35,15; 44,4). Kad se navrsilo vrijeme, “posla Bog svoga
Sina “ (Gal 4,4), ponovno s jasnom namjerom. Sin, sa svoje strane, “poslao” je Dvanaestoricu, a
poslije Sedamdesetoricu s porukom o Bozjem kraljevstvu (Lk 9,1.2; 10,1.9). Toj zada¢i Krist je
nakon uskrsnuca dodao i nalog zapisan u Mateju 28,19.20 i Luki 24,46-48.
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A. “Ucinite sve narode ucenicima!”

Posljednji nalog $to ga je Isus dao svojim ucenicima glasio je: “Idite i ucinite sve narode uceni-
cima mojim!” (Mt 28,19; usp. Dj 1,8). Kao $to je Otac poslao Krista u svijet, tako je i On slao svoje
ucenike (Iv 20,21). Njihova prvenstvena zadaca, ali i zadaca cijele Crkve, uvijek je bila objavljiva-
nje Evandelja Isusa Krista po cijelom svijetu. Vjernici Crkve pozvani su iz svijeta da bi bili poslani
natrag u svijet s misijom i porukom. Poziv na propovijedanje Evandelja proistjece iz neopozive
zapovijedi koju je Gospodin uputio Crkvi.

B. Poucavanje vjernika

Izgradivanje vjernika sljedeca je misija ili funkcija Crkve. Bog je, objasnjava Pavao, dao Crkvi
apostole, proroke, evandeliste i pastire (Ef 4,11) “da pripravi svete za djelo sluzbe, na izgradnju
Kristova Tijela, dok svi zajedno ne dodemo k jedinstvu u vjeri i u pravoj spoznaji Sina Bozjega, k
savr$enom Covjeku, k mjeri punine veli¢ine Kristove” (Ef 4,12.13).

Oni koji su bili dovedeni Kristu, trebali su u¢initi “da sve uraste u njega koji je Glava, u Krista”
(r. 15). U prvoj Crkvi zadaca poucavanja (didasko) zahtijevala je da istina Evandelja i duznosti
koje su s njome povezane budu mnogo promisljenije objasnjene i primijenjene. Poucavanje se
obavljalo javno u hramu i u domovima, medu Zidovima i na skupovima vjernika (Dj 4,2.18;
5,21.25.28.42; 18,11; 20,20). Svrha je poucavanja bila da se Kristova volja primijeni na svakida$nji
zivot zajednice kao rije¢ pouke, ohrabrenja i utjehe, tako da vjernici “Zive u njemu” (Kol 2,6; 3,16;
1 Tim 6,2; 1 Kor 14,3.26) na temelju “rije¢i Bozje” (Dj 18,11), “Bozjeg nauma” (Dj 20,26.27) ili
“rije¢i Kristove” (Kol 3,16).

Poucavanje je moglo dobiti razli¢ite oblike kao sto se i pokazalo na razli¢itim razinama. Ono
je moglo znaciti indoktrinaciju vjernika Crkve da bi se “to¢nije izlozio Put Bozji” (Dj 18,26), da bi
se vjernicima pokazala apostolska “pravila vladanja u Kristu” (1 Kor 4,16.17) ili im se pomoglo da
se odupru krivovjerju (Ef 4,14.15). Sadrzaj propovijedanja i mnogo temeljitijeg poucavanja ¢esto
je bio isti (Dj 5,42; 15,35; Kol 1,28), pa je povremeno propovjednik bivao i ucitelj, posebno kad se
radilo o apostolima (1 Tim 2,7; 2 Tim 1,11).

C. Briga o siromaSnima i napacéenima

Osim $to se okupljala radi poucavanja i zajednistva, prva Crkva je bila svjesna svoje odgovor-
nost prema siromas$nima i napacenima. Isus je bio poznat po svojoj sluzbi lijecenja bolesnih, pa
¢ak i povremenom uskrsavanju mrtvih. Od svojih je uc¢enika oc¢ekivao da idu Njegovim stopama
(Mt 10,5-8; Lk 10,1-12.17) i jasno objavio da ¢e djela ljubavi, u¢injena u Njegovo ime, u posljednji
dan oznacavati razliku izmedu istinskih vjernika i onih koji su samo rije¢ima izrazavali svoju
vjeru (Mt 25,31-46). Apostoli su uvijek iznova sa svoje strane naglasavali vaznost prakti¢nog kr-
$¢anstva (usp. Jak 1,27; 2,1-7; 1 Iv 3,15-17).

Premda se vjernici trebaju ¢uvati od udruzivanja sa svijetom (2 Kor 6,14-18), oni trebaju biti
“sol zemlji” 1 “svjetlo svijetu” (Mt 5,13-16). Svojim utjecajem i svjedo¢enjem pozvani su da po-
dupiru sve ono $to unapreduje drustveno, ekonomsko i kulturno blagostanje ljudskog roda. Pr-
venstvena misija Crkve nedvosmisleno je povezana s evangelizacijom i ostvarivanjem bozanskog
plana spasenja. Pa ipak su vjernici Crkve pozvani da uce od svojega Gospodina koji je, iako je
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duhovne potrebe ljudi stavljao ispred njihovih fizickih i materijalnih potreba, uvijek pokazivao
briznost i uvijek se trudio da pomogne siromasnima i napac¢enima.

D. Proslavljanje Boga

Moramo spomenuti jo$ jednu dimenziju misije Crkve: odavanje slave Onome koji ju je stvo-
rio i otkupio u Isusu Kristu. Rijeci apostola Pavla, da je Bog u Isusu Kristu sebi izabrao sinove i
kéeri “na hvalu slave svoje milosti” (Ef 1,6), pokazuju da je vrhunski cilj Crkve $tovanje Boga.
Namjera koju je Bog imao kad je utemeljio Crkvu i kad je u Kristu na nju izlio sve blagoslove, to-
liko je zadivljujuce otkrivena da apostol ne moze a da ne usklikne hvalu: “Njemu slava u Crkviiu
Kristu Isusu u sva pokoljenja i sve vjekove! Amen?” (Ef 3,21) Proslavljanje Boga nije samo ponav-
ljanje poucavanja ili poduc¢avanja. Dok je poducavanje usmjereno na vjernike i vri se u njihovu
korist, proslavljanje Boga usmjereno je na hvaljenje i uzvisivanje Gospodina. Premda i ono treba
biti na blagoslov $tovateljima (Heb 10,25), ono svoju pozornost usmjerava na to tko je Bog i §to
je On. Proslavljanje Boga nalazi svoj najuzviseniji izraz u knjizi Otkrivenja, u kojoj videnje Boga
dovodi do zajednickog slavljenja trostruko svetog Boga s kojim je povezan i Otkupitelj-Janje (Otk
4,8-11;7,11.12; 5,9-14).

Bog se slavi u Crkvi zahvalnim odgovorom na Njegovu milost: “Pravo me $tuje onaj koji pri-
nosi zrtvu zahvalnu: i onomu koji hodi stazama pravim - njemu ¢u pokazati spasenje svoje.” (Ps
50,23) Petar razumije Crkvu kao “sveto svecenstvo da prinosi duhovne i Bogu ugodne Zrtve po
Isusu Kristu” (1 Pt 2,5). To Stovanje uklju¢uje objavljivanje slavnih djela “onoga koji vas pozva iz
tame u svoje divno svjetlo” (1 Pt 2,9). Osim toga, Bog se proslavlja i zivotom vjernika, koji su “na
slavu i hvalu Bozju puni roda — pravednosti — koja dolazi po Isusu Kristu” (Fil 1,10.11).

E. SrZ misije: Rije¢

Na kraju razmotrimo element koji se nalazi u samoj srzi svih funkcija Crkve i koji oblikuje sve
ono §to ona ¢ini: njezinu poruku, sadrzaj onoga $to ona navijesta.

Bitna narav apostolskog propovijedanja jasno je izrazena dvjema osnovnim rije¢ima koje se
pojavljuju u cijelom Novome zavjetu: kérussein — “objaviti kao glasnik’, i euangelizein — “objaviti
radosnu vijest”. Euangelizein Cesto obiljezava sadrzaj radosne vijesti kao” evandelje” (to euangeli-
on 1 Kor 15,1; 2 Kor 11,7; Gal 1,11) ili kao “Krista, Isusa” (Dj 5,42 u JB), kao “mir” (Ef 2,17) ili
jednostavno kao “Gospodnju rije¢” (Dj 15,35). Ovi izrazi obja$njavaju da je propovijedanje ili
evangeliziranje u prvoj Crkvi u biti bilo objavljivanje Radosne vijesti od Boga, navijestanje Isusa
Krista kao Spasitelja.

Pavao se najcesce sluzi rije¢ju “evandelje”. Iako Cesto rabi ovaj pojam ne oznacujuci poblize
njegovo znacenje (Rim 1,16; 1 Kor 4,15; Gal 2,5.14; Fil 1,5), on u vidu ima poseban niz ¢injeni-
ca. One su jasno navedene u tekstovima kao $to su Rimljanima 1,3.4; 1. Korin¢anima 15,1-11
i 2. Timoteju 2,8, koji u pojam Evandelja uklju¢uju Kristov bozanski sinovski polozaj, Njegovu
istinsku ljudsku narav, otkupiteljsku smrt, pogreb, uskrsnuce i drugi dolazak. Govori i dogadaji,
zapisani u Djelima apostolskim prije pocetka Pavlove sluzbe, jasno pokazuju da je medu prvim
vjernicima vladala op¢a suglasnost o sadrzaju Evandelja (2 Tim 2,23.24.32.36; 3,15; 4,1.2.10-12;
7,56; 10,36.39-43).
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To ni na koji nacin nije bilo ljudsko evandelje (Gal 1,11), ve¢ “rije¢ istine” (Ef 1,13; Kol 1,5)
utemeljena na otkrivenju (Gal 1,12), rije¢ koja je rusila sve rasne i drustvene prepreke (Rim 1,16;
Gal 3,28) i nikada nije gubila vaznost (Jd 3). Evandelje ¢ini srz misije Crkve omogucujuci evange-
lizaciju, poucavanje, obozavanje i drustvenu angaziranost.

1. “Napunjeni Duhom”

U $tovanju Boga i u borbi s neprijateljski raspolozenim svijetom Crkva nije ostala bez pomo¢i.
Kao $to je Sveti Duh pocivao na Isusu tijekom cijele Njegove sluzbe (usp. Mt 3,13-17; Lk 4,1.18-
21; Dj 10,38), tako ¢e zauvijek biti s apostolima (Iv 14,16.17). Na Pedesetnicu se ovo Gospodnje
obecanje ispunilo kada se “napuni$e Duha Svetoga” (Dj 2,4; 4,8.31) koji je preobrazio vjernike.
Novozavjetni tekstovi govore da ¢e Sveti Duh “si¢i” na apostole (Dj 1,8 - JB; 19,6), da im je bio
dan od Boga (Dj 8,18; 15,8) ili da je si$ao na njih (Dj 10,44; 11,15). Bez obzira na izraze, ¢vrsto je
uvjerenje da je Bog u Kristu dao Svetoga Duha onima koji su se uzdali u Njega i da je taj dar nuzno
osposobljenje za kr§¢ansku sluzbu. Svjedo¢enje Novoga zavjeta na ovom podrudju tako je obilno
da smo jednostavno primorani birati tekstove na koje ¢emo se pozvati.

Kao Osoba, a ne kao sila ili utjecaj, Sveti Duh je svjedoc¢io njihovome duhu (Rim 8,16), po-
sredovao za njih (Rim 8,26.27) i posvecivao ih (Rim 15,16; 2 Sol 2,13). On ih je ucio (1 Kor
2,13), zivio u njima (2 Tim 1,14) i osposobljavao ih (2 Kor 3,6). Nedvosmisleni uspjeh njihovog
svjedocenja (Dj 2,37-47) pokazuje da se ovo Ocevo obecanje ispunilo (Dj 1,4.5). Isto toliko veli-
¢anstveno i zadivljujuce bilo je i djelovanje Svetoga Duha unutar zajednice vjernika. On je davao
snagu Crkvi za njezino svakodnevno svjedocenje (Dj 1,31), cuvao njezino jedinstvo (Ef 4,3.4; Fil
2,1.2), pomagao Crkvi u rjesavanju sukoba (Dj 15,8.28.29) i u izboru starjesina (Dj 20,28). Uloga
Svetoga Duha u pokretanju misije medu neznaboscima jasno je vidljiva u tekstovima kao $to su
Djela 13,1-4 kao i Njegovo stalno vodstvo u $irenju misije, u otvaranju i zatvaranju vrata (Dj 16,6-
10; 19,215 20,22,23). Utjecaj Svetoga Duha tako je potpuno proZzimao zivot novozavjetne Crkve da
se jedva moze navesti neko podrucje Zivota — privatno ili zajednicko - koje bi ostalo izvan dosega
Njegovog utjecaja. (Vidi Bog, VII. C.)

2. Darovi Duha

Da bi osposobio kr$¢ansku zajednicu, Sveti Duh je dao posebne darove vjernicima (Rim 12,6-
8; 1 Kor 12,4-11.27-31; Ef 4,11). Ti darovi ili kharizmata, darovi milosti, ne smiju se zamjenjivati
s kr§¢anskim vrlinama koje su opisane kao plod Duha (Gal 5,22.23). Njih Sveti Duh daje onima
koje izabere i kada to odlu¢i (1 Kor 12,11). Neki od tih darova odnose se na prakti¢ne sluzbe kao
$to su lijecenje, vr$enje ¢uda ili upravljanje. Drugi se odnose na sluzbe BoZje rije¢i kao $to su sluz-
be apostola, proroka i evandelista. Svi se daju Crkvi “na op¢u korist” (r. 7) i na izgradnju Crkve
(1 Kor 14,12). Namijenjeni su jacanju vjernika u vjeri i osposobljavanju za vrsenje sluzbe u Crkvi
ili medu nevjernicima. Izlijevanje Svetoga Duha — i Njegovih darova — apostoli prikazuju kao dar
proslavljenog Gospodina preko kojeg On nastavlja svoje djelo na Zemlji (Dj 2,23; Iv 7,39).
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V. Upravljanje Crkvom

Medutim, karizmatski darovi Svetoga Duha ne iscrpljuju novozavjetno razumijevanje evan-
deoske sluzbe niti se smatraju nuznima za zadovoljavanje potreba redovne sluzbe. Vise puta Pa-
vao u svojim spisima govori o starje$inama i nadglednicima (Fil 1,1; 1 Tim 3,1; 5,17.19), kao i
Jakov i Petar (1 Pt 5,1; Jak 5,14). Apostol je sigurno imao na umu odredene sluzbe kad je solunske
vjernike pozivao da postuju “one koji se trude medu vama, koji su vam predstojnici u Gospodinu
iopominju vas” (1 Sol 5,12 - JB). Tesko je voditi bilo koju skupinu u bilo koje vrijeme bez nositelja
odgovornosti, a postoje dokazi da ni novozavjetna Crkva to nije pokusavala.

A. Sluzba apostola

Sto se tice organizacije prve Crkve, novozavijetni spisi nisu tako podrobni kao §to bismo to
zeljeli, ali nam ipak daju pouzdane i vazne podatke o ovom predmetu.

Na temelju evandelja ¢ini se ocitim da je Isus, posto je odluc¢io utemeljiti vidljivu zajednicu
svojih sljedbenika, svojim ucenicima ostavio nekoliko formalnih uputa o njezinoj organizaciji.
Ubrzo nakon Njegovog uzasasca pojavljuje se dobro definirana zajednica ucenika koju predvode
apostoli (Dj 1,13-15; 2,14) s vrlo jasnom spoznajom o svojoj misiji (Dj 2,37-41), koja pokazuje
jasne znakove Sirenja (Dj 2,41; 4,4; 6,7). Apostoli se pojavljuju kao starjesine i ucitelji te zajednice
(Dj 37,42; 3,1; 5,1-3).

Tijekom vremena broj¢ano umnozavanje ucenika i ista duboka svijest o misiji (Dj 6,1-
3) navela je apostole da prenesu neka od svojih zaduZenja na sedmoricu vjernika koji ¢e
im pomagati u sluzbi (Dj 6,4-6). Budu¢i da se Rije¢ “Bozja §irila bez prestanka” (Dj 6,7),
progonstvo je uzrokovalo da se Crkva prosirila na druge krajeve Palestine i na okolne zemlje
(Dj 6,8-11). U Feniciji, na Cipru i u Antiohiji “velik broj, i to onaj $to prigrli vjeru, obrati
se Gospodinu” (Dj 11,19-21) osnivaju¢i nove mjesne crkve kao $to je bila ona u Antiohiji
(Dj 6,26). Pokrenuta Svetim Duhom i nastojanjem antiohijske crkve, misija Pavla i Barnabe
dovela je do osnivanja mnostva drugih mjesnih crkava od kojih je svaka imala starjesine $to
su ih imenovali Pavao i Barnaba, ali su ih vjerojatno izabrale mjesne crkve kao $to je to bio
slucaj sa sedmoricom o kojoj je rije¢ u Djelima 14,23; 6,3. Takvi su starjesine ve¢ djelovali u
Jeruzalemu, kao $to je zapisano u Djelima 11,30.

Priznavanje apostolskog starjesinstva neprijeporno je. U najuzem smislu te rijeci, Dvanae-
storicu je izabrao i imenovao sam Isus (Mt 10,1-4) - Matej je nadomjestio Judu - kao i Pavla,
premda se u $irem smislu izraz odnosio i na Barnabu (Dj 14,4.14), Jakova (Gal 2,9) i Andronika i
Junija (Rim 16,7). U strukturi Crkve koja se naglo razvijala, Dvanaestorica i Pavao, koji su osobno
sreli uskrsloga Gospodina i kojima je On osobno uputio poziv, zauzimaju jedinstven autoritativan
polozaj. Zajedno s prorocima, oni tvore temelj na kojemu je Crkva podignuta, dok je Isus zaglavni
kamen cijele gradevine (Ef 2,20). Kao temelj Crkve, oni nisu imali nasljednika. Oni su bili prirod-
ni vode i ucitelji krs¢anske zajednice.

B. Mjesne sluZbe

Dok su apostoli vodili brigu o onome §to bi se moglo $ire opisati kao op¢i i globalni poslovi,
¢ini se da su dakoni i starjesine svoju sluzbu obavljali na razini mjesne crkve. Starjesine, poznati
i kao nadglednici - u Novome se zavjetu ovi nazivi rabe naizmjeni¢no (Dj 20,17.28; Tit 1,5.7; 1
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Pt 5,2) - obavljali su duznosti koje su bile prvenstveno duhovnog i nadglednickog karaktera (Dj
20,17-28; 1 Pt 5,1-3; Jak 5,14). Oni su djelovali medu suvjernicima i bili su zaduzeni za njih “u
Gospodinu” (1 Sol 5,12), svakako kao starjesine i vode. Trajnost njihove uloge vidljiva je iz popisa
osobina koje su se trazile od takvih voda (1 Tim 3,1-7; Tit 1,7-9). To isto odnosi se na dakone, ¢ija
je sluzba svakako bilo duhovne naravi, ali su obavljali i svjetovne poslove Crkve (Dj 6,1-6.8-14;
8,4-13.26-40; 1 Tim 3,8-13).

Drugim rije¢ima, vodece funkcije u najranijim fazama povijesti Crkve bile su uglavnom u
rukama apostola. Kad je Crkva broj¢ano porasla, nuznost upravljanja, pou¢avanja i primjene ste-
govnih mjera dovela je do toga da su neke funkcije apostolske sluzbe bile prenesene na mjesne
vjernike, koji su ih obavljali zahvaljuju¢i duhovnim darovima dobivenima od Boga. Polako se ra-
zvijala dobro promisljena organizacijska struktura Crkve. Veliki dio upravljanja mjesnom crkvom
bio je u rukama mjesnih starjesina, dok su se teza pitanja, koja su nastajala zbog brzog Sirenja
Crkve, rje$avala na sirim skupovima (vidi Dj 15,1-6).

C. Upravljanje Crkvom i Novi zavjet

Upravljanje Crkvom u osnovi se svodi na primjenu niza propisa i odredaba koje trebaju omo-
guditi ostvarenje zadace Crkve i rad onih koji su u nju ukljuceni. Bilo je onih koji su u upravljanju
Crkvom ili u crkvenom redu vidjeli proturje¢nost pojmova, tvrdeci da u Crkvi Duh treba raditi
$to hoce i da se Njegovo djelo ne moze usmjeravati odlukama ljudskih bi¢a. Medutim, na temelju
onoga $to smo dosad ustanovili, ¢ini se da Duh u Bibliji nije toliko “duhovan” da ne bi imao ni-
kakve veze s redom. Ostaje, dakle, samo pitanje koji je oblik upravljanja propisan u Bibliji. Novi
zavjet, koji prati zivot Crkve od samog pocetka, iznosi iznenadujuce mali broj detaljnih podataka
o organizaciji Crkve, osim u Djelima apostolskim i Pavlovim pastoralnim poslanicama.

1. Teorije

Tijekom stoljeca pojavile su se tri teorije o upravljanju Crkvom i svaka od njih tvrdi da se
zasniva na biblijskim temeljima. Episkopalni sustav oznacava upravljanje Crkvom preko nadgled-
nika (episkopoi). Premda se oblici episkopalne uprave razlikuju, najprosireniji oblik tog sustava
polazi od pretpostavke da je Krist autoritet i upravljanje Crkvom povjerio izravno i iskljucivo
nadglednicima kao nasljednicima apostola. Najrazvijeniji je primjer takve episkopalne uprave po-
seban autoritet pripisan rimskom biskupu, smatrajuci ga vrhovnim biskupom.

Kongregacionalizam je sustav upravljanja Crkvom koji naglasava ulogu kr$¢anina pojedinca i
mjesnu crkvu proglasava sjediStem autoriteta, takoder navodeci biblijske presedane. Ovdje je na-
glasak stavljen na autonomiju i nezavisnost mjesne crkve. Samo je Krist Glava Crkve. Vlast pociva
iskljucivo na vjernicima mjesne crkve. Suradnja i udruZivanje mjesnih crkava prihvatljivi su ako
koriste mjesnoj crkvi, ali uloga udruzivanja strogo je savjetodavna.

Prezbiterijalni oblik upravljanja Crkvom prihvaca vlast starjesina (presbyteroi) kao predstav-
nika Crkve. Autoritet je u rukama starje$ina, bolje re¢eno u nizu predstavnickih tijela. Krist je svoj
autoritet prenio na pojedinac¢ne vjernike koji ga dodjeljuju izabranim starjesinama kao svojim
predstavnicima. Starjesine se sluze delegiranim autoritetom u ime vjernika i lokalno i kao ¢lanovi
upravnih tijela, sastavljenih od klera i laika.
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2. Osnovna nacela

Svaki od suvremenih tipova upravljanja Crkvom moze se pozvati na neke novozavjetne ele-
mente da bi opravdao postojanje svoje organizacije. Ipak, u novozavjetnim spisima postoje neka
nacela i ¢injenice koji se ne mogu zanemariti.

Poc¢nimo od ¢injenice da je Krist Glava Crkve i da je jedino On izvor autoriteta. Njegova vo-
lja, otkrivena u Njegovoj pisanoj Rijeci, konac¢no je i neopozivo mjerilo po kojemu Crkva mora
odredivati sve svoje postupke. Iako se moze re¢i da Krist primjenjuje svoj autoritet u Crkvi preko
njezinih starjesina — kao $to je bilo u vrijeme apostola — ne smijemo razumjeti da je Krist svoj
autoritet prenio na svoje sluge. Oni imaju samo izvedeni, delegirani autoritet. Ti starjesine, koje je
Bog pozvao a Crkva izabrala, odvojeni su da vode Crkvu na razli¢itim podru¢jima njezine misije
u cijelom svijetu.

Prema tom obliku upravljanja kretala se i Crkva u apostolske dane. Sveto pismo ne potvrduje
postojanje nekog episkopalnog sustava koji bi Crkvu organizirao po monarhistickim, pa ¢ak i
imperijalnim pravilima. Biblija ne podupire ni misljenje po kojemu bi svaka mjesna crkva bila
kompletna Crkva, nezavisna od svih ostalih, bez ikakve autoritativne organizacijske strukture vise
od mjesne. Umjesto toga ¢ini se da biblijski podaci pruzaju sliku jednostavnog predstavnickog
oblika upravljanja Crkvom u kojemu do izrazaja dolazi svecenstvo svih vjernika i darovi milosti
dobiveni od Svetoga Duha, uz istodobno priznavanje autoriteta predstavnickih tijela. (Vidi VIL)

3. Charizmata i institucija

Rasprava se vodila ne samo o preciznoj naravi karizmatskih darova, ve¢ i o njihovom mje-
stu u upravljanju Crkvom. Nekoliko funkcija rukovodenja u Crkvi opisano je u Efezanima 4,11
kao darovi: apostoli, proroci, evandelisti, pastiri i ucitelji. One su u sebi nosile izvjestan stupanj
autoritativnog vodstva. Osim toga, kao $to je ve¢ spomenuto, da su crkve koje Pavao spominje
imale formalno vodstvo, vidi se jasno iz ¢injenice da apostol poziva Solunjane da postuju one koji
“upravljaju vama (proistamenoi ) u Gospodinu” (1 Sol 5,12). Isti particip uporabljen je kasnije kad
apostol govori o nadglednicima (1 Tim 3,4), o dakonima (r. 12) i o starje$inama (1 Tim 5,17), $to
navodi na zaklju¢ak da se pojam proistamenoi odnosi na funkciju ili polozaj starjesina/biskupa i
dakona.

Raspravljaju¢i o medusobnom odnosu institucionalnog i karizmatskog, neki smatraju da
Crkvi nije potrebna nikakva organizacija buduci da je svaki vjernik roden po Duhu i primatelj
makar jednog dara (1 Kor 12,7; 1 Pt 4,10). Prema tom gledistu, potreba za institucionaliziranim
polozajima pojavila se u Crkvi tek kada je iz nje nestala karizmatska sluzba koja je time postala
nedostojna svog zvanja. Drugi, isticudi ¢injenicu da nekoliko Pavlovih poslanica, kao i Djela apo-
stolska, potvrduju vaznost organizacije, smatraju da navedena teorija jednostavno zanemaruje
biblijske ¢injenice. Po svemu sudeci, mnogo je prihvatljivije pretpostaviti da su kharizmata i insti-
tucionalizirane sluzbe kao $to su starjesine, biskupi i dakoni, postojale paralelno i da je ostvarenje
misije Crkve ovisilo i 0 jednima i o drugima.

VI. Obredi u Crkvi

Za novi “put’, koji ¢e sve¢ano otvoriti svojim utjelovljenjem, zivotom i smréu, nag Gospodin
je unaprijed utemeljio neke obrede i pozvao sve svoje novorodene ucenike da ih postuju. Radi
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se o krstenju i Gospodnjoj veceri. Neki ove ustanove zovu obredi, a neki sakramenti. Na temelju
latinske rijeci ordo, koja oznacava “poredak’, “red”, obred je obicaj, ustanova utemeljena po Gos-
podnjoj odredbi. Sakrament, na temelju latinske rijeci sacramentum — koja se odnosi na sve sto je
sveto i otajstveno — moze se definirati kao obred kod kojega su duhovne stvarnosti izrazene vidlji-
vim znakovima prikazujudi nesto $to je veée od samog obreda, $to je vidljivi znak koji se uklapa u
stvarnost. Oba su naziva nepoznata u Novome zavjetu, ali oba obreda izrazavaju bit vjere Crkve.

A. Krstenje

1. Prethodnici i podrijetlo

Obred krstenja mozda je preuzeo svoj vanjski oblik od Zidovskog krstavanja obracenika (pro-
zelita) ili od obreda koji je obavljao Ivan Krstitelj. I jednom i drugom obredu zajednicki je prekid
starog nadina zivota i prihva¢anje novog. Ivanovo je kritenje, medutim, bilo namijenjeno Zidovi-
ma i znacilo je poziv na pokajanje “za oprostenje grijeha” (Mk 1,4). Sto se ti¢e Gospodnjega krite-
nja, glavni je naglasak bio stavljen na posvecenje jedinstvenom zadatku, svojoj mesijanskoj misiji
(Mt 3,15). Krs¢ansko krétenje ima potpuno novo znacenje. Kristovo utjelovljenje, zivot i smrt
omogucili su ostvarenje Bozjeg plana spasenja pa kr$tenje u ime Isusa Krista izrazava sudjelovanje
u tom spasenju vjerom u Isusa Krista.

2. Zapovijed

Zapovijed da se obavlja krstenje bila je dio velikog naloga koji je Isus dao Crkvi kada joj
je naredio da sve narode ucini u¢enicima Isusa Krista i da ih onda kr$tava (Mt 28,19). Apostoli
su vjerno izvrsili ovu zapovijed nasega Gospodina. Izvjestaje o krstenjima nalazimo u Djelima
2,38.41;8,12.13.16.36-38; 9,18; 10,47; 16,15. Pri navijestanju Evandelja pozivalo se na odluku koja
je zavr$avala kr$tenjem. U Novome zavjetu nema izvjestaja o nekr$tenim kr§¢anima.

3. Znacenje Kkrstenja

Po svojoj srzi krstenje je jednostavan obred koji odrazava znacenje Evandelja i plana spasenja
koji prikazuje. Sam pojam nastao je na temelju rijeci baptizo, naglasenog oblika rijeci bapto, sto
znadi “zaroniti” ili “uroniti” Kad se odnosi na krstenje vodom (Mt 3,6; Mk 1,9; Dj 2,41), onda
znadi uronjavanje, stavljanje osobe pod vodu. Istodobno, buduci da se rije¢ baptizo u Novome
zavjetu rabi na razlicite nacine, ukljucujuci pranje (Mk 7,4; Lk 11,38), Kristove patnje i smrt (Mk
10,38.39; Lk 12,50), ne bi bilo u redu kad bismo njezino izvorno znacenje uporabili kao kona¢ni
dokaz o nacinu krstenja. Medutim, ne smijemo zanemariti dodatnu vaznost ¢injenice da se krste-
nje u nekoliko slu¢ajeva koji su zapisani u Novome zavjetu doista obavilo uronjavanjem (Mt 3,6;
Mk 1,5.9.10; Iv 3,23), §to navodi na zaklju¢ak koji je potvrden teoloskim znacenjem obreda po
tumacenju novozavjetnih pisaca.

Za Pavla je znacenje krstenja prvenstveno i najizravnije povezano sa spasiteljskim dogadajima
Isusovog Zivota, smrti i uskrsnuca koji su sadrzani u ideji umiranja i uskrsavanja s Kristom. Apo-
stol pita: “Ili ne znate da smo svi koji smo krsteni u Krista Isusa, u njegovu smrt krsteni? Dakle,
s njim smo zajedno ukopani po krstenju u smrt da bismo, kao §to je Krist uskrsnuo od mrtvih
Oc¢evom slavom, i mi zivjeli novim Zivotom.” (Rim 6,3.4; usp. Kol 2,12) Pavlovo tumacenje dobiva
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puno znacenje jedino u krstenju uronjavanjem.

Ono §to je Krist ucinio za sve gre$nike na Golgoti, kr§¢anin kao pojedinac usvaja prigodom
svojeg krstenja. Prigodom krstenja kr§¢ani umiru s Kristom, razapinju se s Njime (Rim 6,6.8; Kol
3,3). Njegova smrt oslobada ih od grijeha (Rim 6,7.18). Uskrsnuvsi s Kristom, oni pocinju Zivjeti
novim zivotom (Rim 6,11-13; 7,4-6; Kol 3,1). Uronjavanje u vodu vidljiva je slika uronjavanja u
Krista. Ustajanje iz vode vidljiva je slika novog Zivota u Kristu, “oblacenja” Krista (Rim 13,14; Gal
3,27).

Uronjavanje u vodu vidljiva je slika zivotno vazne unutarnje predaje Kristu. To je, na primjer,
slikovito opisano u Rimljanima 6 s nekoliko rije¢i popracenih prijedlogom syn, koja znaci “sa”. Mi
smo pokopani zajedno (synetafémen), srasli smo s Njim (symfytoi); stara narav je razapeta zajed-
no s Kristom (synestaurothé). Ako smo umrli s Kristom (syn Khristo), onda ¢emo i Zivjeti s Njime
(syzesomen; Rim 6,4-6.8). Ove razlicite teme imaju svoje srediste u temeljnoj misli o krstenju kao
utapanju starog Zivota i pojavljivanju novog, u smrti i uskrsnucu.

4. Krsteni u jedno Tijelo

Ipak, kricani se ne vide samo kao krsteni “u Kristu” (Gal 3,27), ve¢ i kao “krsteni jednim
Duhom u jedno tijelo”, Crkvu, Tijelo Kristovo (1 Kor 12,13). Ako je kr$tenje poistovjecivanje s
Kristom, ono je istodobno i poistovje¢ivanje s Njegovim Tijelom, Crkvom. Po Pavlovim rijeima:
“Mi smo svi ... krsteni jednim Duhom u jedno tijelo’, kr§¢ansko krstenje je kritenje “u ime Isusa
Krista” (Dj 2,38; 10,48) ili “u ime Gospodina Isusa” (Dj 8,16; 19,5) $to, ¢ini se, umjesto da prika-
zuje razli¢ite krstenicke formule, ukazuje na teolosku vaznost krstenja. Pavlove rijeci jo$ jasnije
naglasavaju da oni koji su krsteni pripadaju Kristu, i pritom jos§ jednom ponavljaju nagovjestaj o
sjedinjenju.

5. Krstenje vjernika

U ovom trenutku trebalo bi biti jasno da se radi o kr$tenju vjernika. Ako ono stvarno simboli-
zira gre$nikovu smrt grijehu, nakon koje slijedi novi zivot — smrt, pokop i uskrsnuce Isusa Krista
— krstenje je djelo vjere i javno svjedocanstvo da je krtenik sjedinjen s Kristom u Njegovoj smrti i
uskrsnucu, svjedocanstvo o kr$tenikovoj predanosti Kristu. To objasnjava zasto se u Djelima apo-
stolskim tako Cesto povezuje objavljivanje Evandelja, vjera, pokajanje i krstenje. Odgovarajuci na
pitanje: “Braco $to da ¢inimo?” Petar na Pedesetnicu kaze: “Neka se svaki od vas krsti u ime Isusa
Krista za oprostenje grijeha; tako ¢ete primiti dar - Duha Svetoga?” (Dj 2,37.38) “Kad povjerovase
Filipu koji je navje$¢ivao Radosnu vijest ... o imenu Isusa Krista”, stanovnici Samarije “pristadose
da se krste” (Dj 8,12). Odgovarajuéi na pitanje tamnicara u Filipima: “Sto mi treba &initi da se
spasim?” Pavao je jednostavno rekao: “Vjeruj u Gospodina Isusa pa ces§ se spasiti ti i tvoj dom!”
(Dj 16,30.31) Ubrzo nakon toga bili su krsteni.

U svim ovim slucajevima krstenje je bilo izraz pokajanja i obracenja, $to znaci da su kucan-
stva i obitelji spomenute u izvjestajima (Dj 11,14; 16,15.31-34; 18,8) ispunile uvjete za krstenje:
odazvale su se propovijedanju Rijeci, pokazale pokajanje i vjeru. U Novom zavjetu nema nikakvih
nagovjestaja da je ikada doslo do krstavanja djece. Cijeli izvjestaj pokazuje suprotno. U apostolsko
vrijeme krstavalo se uronjavanjem onih koji su vjerovali. Uvodenje bilo kojeg drugog oblika kr-
$tenja bilo bi neopravdano i sigurno bi izazvalo zabunu.
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6. Krstenje i Sveti Duh

U razli¢itim novozavjetnim tekstovima dar Svetoga Duha izricito je povezan s krstenjem vo-
dom (Dj 2,38; 8,14-17.18; 10,44-48; 19,1-7; Mt 3,11; Mk 1,8; Lk 3,16; Iv 1,33; 3,5). U nekim je
slu¢ajevima izlijevanje Svetoga Duha ¢ak prethodilo krstenju (Dj 10,44.47), a u drugima se zbilo
nakon krstenja (Dj 2,37.38; Mk 1,8). U dva slucaja novozavjetni tekst povezuje polaganje ruku s
izlijevanjem Svetoga Duha (Dj 8,12-17; 19,1-6). No u novozavjetnom nauku ne nalazimo da je
polaganje ruku nuzan uvjet za trenutak izlijevanja Svetoga Duha ili trenutak kad se On daje. U
slu¢aju Kornelija, Sveti Duh je bio dan prije kr$tenja i to bez ikakvog vanjskog znaka kao §to bi
bilo polaganje Petrovih ruku (Dj 10,44-48). Medutim, nakon tako ocitog znaka bozanske naklo-
nosti, apostol nije zakljucio da je za Kornelija i ¢lanove njegovog doma kritenje vodom nepotreb-
no. Jedno ne isklju¢uje drugo.

U Novome zavjetu obred krétenja tvori cjelinu, jedinstveni ¢in koji ne treba analizirati po
njegovim sastavnicama. Upravo cjelokupnost ¢ina dovodi do izlijevanja Svetoga Duha. Nema bi-
blijskog kritenja bez Svetoga Duha. Kritenje je uvijek krstenje vodom i Svetim Duhom. (Vidi
Obredi, I.)

B. Gospodnja vecera

Drugi biblijski utemeljeni obred u Zivotu Crkve jest Gospodnja vecera. Ovaj obred, koji je
ustanovio sam Isus one no¢i kad je bio izdan (Mt 26,20-30; Mk 14,17-25; Lk 22,14-23), u Bibliji se
naziva “Gospodnja vecera” (1 Kor 11,20), “zajednistvo s tijelom Kristovim” (1 Kor 10,16) i “stol
Gospodnji” (1 Kor 10,21). Neki ga nazivaju “lomljenjem kruha” (Dj 2,42.46), dok je drugima
prikladniji naziv “euharistija’, $to je izvedenica iz grcke rije¢i euharisteé i oznacava zahvaljivanje
prije uzimanja kruha i ¢age (Mt 26,27; 1 Kor 11,24). Cini se da je bila dio zajedni¢kog objeda, bar
u Korintu, koji se uzimao zajedno s kruhom i ¢asom po uzoru na Posljednju veceru opisanu u
sinoptickim evandeljima.

Zajednicko svjedoc¢anstvo sinoptickih evandelista nesumnjivo pokazuje da je obred ustanovio
sam Krist. Iako postoje neke teskoce o naravi Posljednje vecere i njezina odnosa prema zidovskoj
Pashi, Gospodnja vecera ima sve karakteristike pashalnog objeda, bilo prema opisu sinoptika, bilo
prema Pavlovim rije¢ima (1 Kor 10,14.22; 11,23-34), koji pise: “Jer je Zrtvovano nase pashalno
janje - Krist” (1 Kor 5,7). Ono $to je pocelo kao pashalni obred, kao komemoracija na izlazak
iz Egipta i uspostavljanje Saveza na Sinaju (Izl 24), postalo je proslava novog izlaska, ovaj put iz
ropstva grijehu, i uspostavljanje novog Saveza koji ¢e biti zapecacen Kristovom krvlju.

1. Znacenje Gospodnje vecere

a. Pogled u proslost. Kristova zapovijed: “Ovo ¢inite na moju uspomenu!” (1 Kor 11,24)
pokazuje glavno znacenje Gospodnje vecere. To je prije svega spomenicki obred na Njegovu otku-
piteljsku smrt, a ne na sve $to je Krist rekao i u¢inio. Kao $to je Zidovska Pasha bila pogled unatrag,
podsjecanje na Bozje silno djelo kojim je izbavio Izraela iz egipatskog ropstva ( Izl 12,14; 13,3.8.9;
Pnz 16,3), tako je i Gospodnja vecera, kad krc¢ani zajednicki dijele kruh i ¢asu, podsjecanje na
odlucujuce djelo koje je Krist uc¢inio na Golgoti, na novi “izlazak” (vidi Lk 9,31), na Njegovu
pobjedu nad grijehom i smr¢u. Lomljenje kruha i dijeljenje vina stalno podsjecaju Crkvu na Kri-
stovu posrednicku smrt na osnovi koje je utemeljena (Dj 20,28) i koja je temelj naseg spasenja.
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b. Sadasnje podsjecanje. Gospodnja vecera objavljuje i istinu za sada$nje vrijeme. Oni koji se
okupljaju oko “stola Gospodnjeg” (1 Kor 10,21) da sudjeluju u “Gospodnjoj veceri” (1 Kor 11,20),
izrazavaju vidljivo sadasnje medusobno zajednistvo koje je posljedica sjedinjenja s Glavom Crkve,
samim Kristom. Budu¢i da je “samo jedan krul’, mnogi postaju jedno tijelo jer “smo svi mi dio-
nici jednoga kruha” (1 Kor 10,16.17). Jasno je da po Pavlovom misljenju Gospodnja vecera ¢ini
temelj za jedinstvo. U osnovi ovog trajnog zajedni$tva izmedu Boga i Njegovog naroda nalazi se
Savez, novi Savez, naglasen u svakom izvjestaju o obavljanju ovog obreda (Mt 26,28; Mk 14,24; 1
Kor 11,25).

c. Pogled u buduénost. Kao uspomena na proslost i podsjetnik za sada$njost, Gospodnja ve-
Cera, koju je uspostavio sam Krist, omogucuje i pogled u budu¢nost prema Gospodnjem drugom
dolasku. “Doista, kad god jedete ovaj kruh i pijete ¢asu, smrt Gospodnju navjes¢ujete dok on ne
dode” (1 Kor 11,26 - JB) Isti eshatoloski motiv izrazio je sam Isus kad je rekao: “Od sada, kazem
vam, sigurno necu vise piti od ovog trsova roda do onog dana kada ¢u ga piti s vama novog u kra-
lievstvu Oca svojega” (Mt 26,29; Mk 14,25; Lk 22,16.18) Kao §to ni Zidovi prilikom svetkovanja
Pashe nisu gledali samo u proslost, na svoje izbavljenje iz ropstva, ve¢ i na novo izbavljenje koje ¢e
donijeti Mesija za kojim su ¢eznuli, tako i kr§¢ansko zajednistvo oko Gospodnjeg stola objavljuje
da je Onaj koji je do$ao, koji je sada s njima, obecao da ¢e opet do¢i.

d. Simbolicki elementi. Prilikom Gospodnje vecere uspostavlja se stvarno zajednistvo s Kri-
stom, iako ne u smislu da su Kristovo tijelo i Njegova krv prisutni u elementima Gospodnje ve-
Cere. Kristovo tijelo i Njegova krv nisu danas nista prisutniji u elementima kruha i vina nego $to
su bili u trenutku kad je Isus uspostavio ovaj obred, kad je uzeo kruh i dao ga u¢enicima govore¢i:
“Uzmite i jedite! Ovo je tijelo moje!” kao i kada je uzeo ¢asu i dao im je objasnivsi: “Pijte iz nje
svi, jer ovo je moja krv, krv Saveza, koja se prolijeva za sve za oprostenje grijeha!” (Mt 26,26-28).
Njegova uputa je bila jasna: “Ovo ¢inite ... na moju uspomenu!” (1 Kor 11,24.25) Beskvasni kruh i
bezalkoholni grozdani sok - koji jedini moze simbolicki prikazati bezgresno savrsenstvo Kristove
osobe - uzimaju se zajedno “na moju uspomenu”; oni govore o zrtvenoj smrti i spasenju i objav-
ljuju ih sve do Njegova dolaska.

Osim Pavlovog objasnjenja u 1. Korin¢anima 10 i 11, u Bibliji se malo govori o uvjetima za
sudjelovanje u obredu Gospodnje vecere. Ipak, ako ve¢ samom svojom naravlju ovaj obred uka-
zuje na duhovni odnos izmedu pojedinaca i Gospodina, Gospodnyji stol je prostrt samo za one
koji imaju dio u Njemu i u Njegovom spasenju. Preduvjet se moze izvesti iz Pavlovog usrdnog
pozivanja da Crkva izvadi iz svojeg tijela one za koje se zna da Zzive otvoreno u grijehu (1 Kor
5,1-5). Ipak, Kristovo ponasanje prema uceniku koji Ga je izdao treba upozoriti kr§¢ane protiv
nepotrebne iskljucivosti. (Vidi BP v. 11. 2003 - Obredi, II1.)

2. Obred poniznosti (pranja nogu)

Iz biblijske perspektive obred Gospodnje vecere nepotpun je bez obreda poniznosti (pranja
nogu). Isto onako kao §to je Zidovskom obredu Pashe pridao dublje znacenje, Isus je i obredu
poniznosti (pranja nogu), starozavjetnom obredu gostoljubivosti, pripisao novo znacenje i u¢inio
ga nerazdvojnim dijelom Gospodnje vecere (Iv 13,1-5). Ne samo da je svojim primjerom urezao
u misli prisutnih ucenika potrebu za krotkosc¢u i spremno$cu na sluzenje bliznjima, ve¢ je ovaj
obred uporabio da svoje ohole i sebi¢ne ucenike (vidi Lk 22,24) pripremi za sudjelovanje u obredu
Gospodnje vecere.

182



Raul Dederen: Crkva - Biblijski pogledi, 10 (1-2), 159-204 (2002.)

Obred poniznosti trebao je posti¢i mnogo vise nego da samo opere noge ucenika od necistoce
prasnjavih i blatnih cesta jer je Isus, posto je oprao noge ucenicima i misleci na Judu, rekao da su
sada cisti, ali da se to ne odnosi na sve njih (Iv 13,10.11). UzviSenije ¢i$¢enje, ¢is¢enje srca, bilo
je Isusov cilj kad je uspostavio ovaj obred. Njegov institucionalni, trajni karakter, jasno je izrazen
Kristovim nalogom: “Dao sam vam primjer, da i vi ¢inite kao $to ja u¢inih vama” Osim toga, Isus
je trajnost obreda naglasio i dodatnim rije¢ima: “Kada to znate, blago vama ako to i ¢inite!” (Ivan
13,15.17)

Ima li ovaj obred nekog znacenja u ovo nase sadasnje vrijeme, osim $to naglasava velike istine
da je sluzenje bliznjima i Bogu oznaka kr$¢anske veli¢ine? Kristovo objasnjenje Petru da “tko je
okupan (lou) ne treba drugo da opere (nipt6) nego noge - i sav je ¢ist” (Iv 13,10 - JB), ¢ini se da
odgovara na nase pitanje. Sli¢no ucenicima, kojima su noge u sandalama bile prekrivene prasi-
nom i zato su se morale ponovno oprati, tako se i kr§¢ani, krsteni u Krista i oprani Njegovom
krvlju, mogu spotaknuti dok zive kr§¢anskim Zzivotom i tako do¢i u polozaj da Kristova milost
oci$¢enja mora oprati njihovu prljavstinu. Takvi se ne trebaju ponovno krstavati: “Tko je okupan,
treba mu samo noge oprati. On je potpuno ¢ist!” Obred poniznosti znaci priznavanje nase sebi¢ne
obuzetosti samim sobom i potrebe za Kristovom milo$¢u kao i za obnavljanjem naseg krstenic-
kog zavjeta. Poziv za odrzavanje tog obreda: “Dao sam vam primjer, da i vi ¢inite kao to ja u¢inih
vama® (Iv 13,15.17) isto je tako jasan kao i naredba o odrzavanju same Gospodnje vecere: “Ovo
¢inite na moju uspomenu!” (1 Kor 11,24). U oba slucaja uporabljen je isti glagol poieé — “Ciniti”.
Nema nikakvog biblijskog razloga da bilo koju od ove dvije zapovijedi shvatimo u simbolickom
smislu. Isus je Crkvi dao samo dva obreda, krstenje i Gospodnju veceru koja ukljucuje i obred
poniznosti. Nijedan od ova dva obreda nije izgubio svoju vaznost. Oba su bila uspostavljena radi
duhovnog uzdizanja Crkve i osposobljavanja svetih za evandeosku sluzbu. (Vidi Obredi, II.)

VII. Autoritet Crkve

Tako je prvenstvena duznost Crkve da obozava i proslavlja Boga (Ef 1,3.5.11-14), uskrsli Krist
joj je kao prvu zadacu dao da navje$¢uje Evandelje (Mk 16,15; Lk 24,45-47; Dj 1,8). Crkva nije
samo skup muskaraca i Zena koji su se okupili da slave Isusa Krista i Njegov nauk, ve¢ je to i narod
kojeg je Bog pozvao da svjedoci za Njega, da nosi i objavljuje Kristovo ime (usp. 1 Pt 2,9). Dok
izvr$ava ovu zadacu, Crkva se neprestano suocava s pitanjem autoriteta. U kojoj mjeri ona ispu-
njava Kristovu namjeru? Kako se, na primjer, moze osigurati da u svojem naucavanju i propovi-
jedanju ne podlegne kulturnom i filozofskom utjecaju razli¢itih sredina u kojima ostvaruje svoju
misiju? Gdje ¢e na¢i nepogresivi autoritet kojim bi rijesila takve dileme?

A. Vrhunski autoritet

Jedino je Bog kao Stvoritelj, Otkupitelj i Odrzavatelj, Gospodin i Kralj svega $to je stvoreno
(vidi: Stvaranje, III), izvor i temelj autoriteta za Crkvu. Medutim, nase znanje o Bogu mora biti
znanje od Boga, jer Ga Njegov narod moze upoznati jedino kad se sam otkrije. On se pokazuje
ljudskim bi¢ima u otkrivenju i objavljuje im svoju volju. Ovo bozansko otkrivenje posebno je
izrazeno u djelovanju proroka koji su Bozje misli prenosili Njegovom narodu (Heb 1,1; vidi Otkri-
venje/Nadahnuce, IV. D.). Unato¢ tome, najuzviseniji izraz bozanskog samootkrivenja nalazimo
u Isusu Kristu koji je utjelovljena BoZja Rije¢ (Iv 1,1-3.14; 1 Tim 3,16), koji je istodobno i ishodiste
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i sadrzaj bozanskog otkrivenja (Iv 1,18; 3,31). U Njemu, kao Spasitelju i Gospodinu, bozansko
otkrivenje i bozanski autoritet ima svoje srediste i svoju konacnost.

Ukratko, Bozja Rije¢ koja ima vlast nad krs¢anima i Crkvom poznata je prvenstveno i najvise
kao Osoba, kao Isus Krist koji nam je dosao otkriti Oca i objaviti Evandelje o spasenju. On je
izabrao i skupinu apostola da Njegova rije¢ i Njegovo svjedoc¢enje budu vjerno objavljeni i protu-
maceni nakon Njegove smrti (Mk 3,13.14). Apostoli nisu bili samo svjedoci razapetog i uskrslog
Krista, ve¢ su od Njega dobili i zadatak i vlast (Mt 28,18-20; Dj 2,1-4; Rim 1,1; Dj 13,2-4; 22,21) da
propovijedaju Evandelje (Dj 14,7.21; 16,10; 1 Pt 1,12) i da Krista navijeste Zidovima i neznabos-
cima (Dj 17,3; Rim 10,17; 16,25; 1 Kor 1,23; 2,2; 2 Kor 1,19). Oni su bili najautoritativniji ljudski
glasovi u crkvama.

B. Apostolski autoritet

Apostolski autoritet, medutim, nije potjecao od njih jer je Evandelje, kao $to Pavao naglasava,
prvo uzivalo autoritet. Nijedan apostol koji bi potkopavao autoritet Evandelja nije mogao biti
Kristov apostol (Gal 1,8.9). “Bilo usmeno, bilo pismeno” (2 Sol 2,15), u punoj poslusnosti Kristu
apostoli su objavljivali “rije¢ BoZju” (1 Sol 2,13) i o¢ekivali od vjernika da je prihvate kao Gospod-
nju zapovijed (1 Kor 14,37). Govoredi s vlas¢u “koju nam je Gospodin dao” (2 Kor 10,8), oni su
zauzimali klju¢ni i jedinstveni poloZaj u preno$enju Bozje rijeci i u izgradivanju Crkve (Ef 2,20).

C. Autoritet Svetoga pisma

Kad je njihova poruka nasla utjelovljenje u spisima Svetoga pisma, Rije¢ koja je uzivala au-
toritet u kr¢anskoj zajednici i bila poznata prvenstveno kao Osoba, Isus Krist, bila je u skladu s
tim priznata u obliku prvo izgovorene, a onda pisane rije¢i Novoga zavjeta. Novi zavjet je nasao
svoje mjesto i ulogu uz spise Staroga zavjeta, koji su od samog pocetka bili Kristova Biblija i cijele
novozavjetne Crkve. Bog je i dalje ostao izvor i temelj autoriteta jer je Sveto pismo, spisi Staroga i
Novoga zavjeta, ne samo svjedocanstvo o otkrivenju, ve¢ samo otkrivenje. Oni nisu neki dodatak
Bozjem otkrivenju u Kristu, ve¢ njegov stvarni dio jer je Krist njihov najuzviseniji sadrzaj. U tome
se krije autoritet Svetoga pisma jer se u njemu nalazi jedini autoritativni Krist poznat kr§¢anima.

D. Autoritet u mjesnoj crkvi

Izgleda da su na razini mjesne crkve starjesine/biskupi stalno uzivali najveci autoritet (vidi V.
B). Jedno od njihovih najvaznijih zaduZenja bila je opca pastoralna skrb i nadgledanje (Dj 20,17-
28; 1 Pt 5,1-3), s posebnim naglaskom na davanje pouke u zdravom nauku i na suprotstavljanju
onima koji su joj se protivili (1 Tim 3,1.2; Tit 1,5.8). One medu njima koji “dobro upravljaju”
trebalo je smatrati dostojnima “dvostruke casti”, posebno one “koji se bave propovijedanjem i
poukom” (1 Tim 5,17).

Dok su starjesine i dakoni pomagali apostolima u obavljanju njihove sluzbe, velik dio tereta
upravljanja mjesnom crkvom pocivao je na samoj mjesnoj crkvi. Oc¢ito su mjesne crkve imale
vlast da biraju svoje mjesne starjesine (Dj 6,1-6; 14,23). One su same odredivale glasnike koje su
slale u druge crkve (Dj 11,22) ili kao pratnju apostolima (2 Kor 6,19) i ponekad su im davale i
pisma preporuke (1 Kor 16,3). Mjesne crkve su bile odgovorne i za ¢isto¢u nauka i Zivota. One su
morale podvrgnuti kus$nji duhove “da vide jesu li od Boga” (1 Iv 4,1) ili, prema Pavlovim rije¢ima,
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“sve provjeravati i $to je dobro zadrzavati” (1 Sol 5,20).

Ovo se odnosi i na primjenu crkvene stege (Mt 18,15-17). Sam Gospodin je potvrdio da “Sto
god svezete na zemlji, bit ¢e svezano i na nebesima, i §to god razrijesite na zemlji, bit ¢e razrijeSeno
ina nebesima” (Mt 18,18). Terminologija je bila dobro poznata ucenicima koji su tom prilikom
slusali Isusa. U sinagoskoj i rabinskoj uporabi ove su rije¢i prvenstveno znacile da imaju vlast
nesto zabraniti ili dopustiti, nekome izre¢i kaznu ili ga osloboditi odgovornosti. Primjena stege
kretala se od privatnih i briznih opomena (Mt 18,16; Gal 6,1), do izopcenja iz redova vjernika
(Mt 18,18; 1 Kor 5,11.13). O¢igledno je mjesna crkva imala pravo propisivati uvjete za pristupanje
vjernistvu i pravila vladanja u kudi.

E. Autoritet sveopcée Crkve

Ipak, prema istim biblijskim tekstovima, o¢igledno je da u provodenju svojeg autoriteta mje-
sna crkva nije zivjela u izolaciji ili nezavisno od ostalih mjesnih crkava. Svaka teorija o crkvenom
autoritetu, pa tako i o crkvenoj upravi, koja ne prepoznaje stvarnost i jedinstvo sveopce Crkve,
zanemaruje svjedocenje Biblije. Prisutnost jedinstva Crkve ne proizlazi, medutim, iz njegove
prakti¢ne pozeljnosti ili potrebe za prijateljskom meducrkvenom suradnjom. Njegov temelj krije
se u samoj naravi crkve koja nije samo sekcija sveopée Crkve, ve¢ sama sveopca Crkva koja je kao
cjelina prisutna na tom odredenom lokalitetu, kao sveop¢a Crkva u svojem lokalnom izrazavanju.
Sveopc¢a Crkva nije ni ukupni zbroj svih mjesnih crkava. Crkva je jedna i nedjeljiva, jedinstvo
izrazeno na vidljiv nacin. To jasno proizlazi iz nac¢ina na koji se rije¢ ekklesia cesto rabi u Novome
zavjetu (vidi II. A. B). Novozavjetna metafora o “tijelu” to izricito potvrduje. Krist nema nekoliko
tijela, vec jedno, i to jedno Tijelo ocituje se u jedinstvu i zajednistvu cijele Crkve. To je od Zivotne
vaznosti za razumijevanje crkvenog autoriteta i njegovu primjenu.

Ako je Isus stvarno odredio da Njegova Crkva objavljuje i $iri Evandelje, onda joj nitko ne
moze odredi pravo na odredenu mjeru administrativnog autoriteta. Uloga ove sveopce Crkve
posebno je teska i vazna na podrucju odredivanja istina koje su objavljene otkrivenjem. Kao “stup
i podloga istine” (1 Tim 3,15), Crkva je pozvana ne samo da uzdiZe istinu Evandelja, ve¢ i da je
¢uva i brani. Premda je “vjera ... jedanput zauvijek predana svetima” (Jd 3) bila utvrdena za sva
vremena posljednjim apostolskim svjedo¢enjem, ona se ipak morala tumaciti i primjenjivati u
skladu s novim okolnostima i prilikama.

Nacin na koji se to ¢inilo, uz oslanjanje na obe¢ano Gospodnje vodstvo (Iv 14,15-17; 16,12.13),
sasvim je jasno opisan u Djelima 15. To poglavlje govori o okupljanju velikog broja predstavnika
razli¢itih crkava (rr. 2.3) te mjesnih apostola i starjesina (r. 4) u Jeruzalemu radi rasprave o spor-
nom pitanju, ulozi obrezanja u spasenju. Kako je nastalo “Zestoko raspravljanje” (r. 7) oko Petrove
primjedbe o ulozi Svetoga Duha (r. 8) i posto se Jakov kona¢no pozvao na Pisma (rr. 13-18), dosli
su do odluke s kojom su bili upoznati svi vjernici po crkvama. Okruznica, poslana u ime apostola
istarjesina (r. 23), nije bila samo obi¢na preporuka jer su nedugo nakon toga Pavao i Sila na svom
drugom misionarskom putovanju, prolaze¢i kroz razli¢ita mjesta na putu prema Frigiji i Galaciji
(Dj 16,6), nalagali vjernicima “da vrse odredbe (gr¢. dogma) sto su ih donijeli apostoli i starjesine
u Jeruzalemu” (r. 4). “Nalagali su im da vr$e odredbe” Glas Svetoga Duha (Dj 15,28) koji je go-
vorio preko Biblije i preko djelovanja Evandelja medu neznaboscima, jasno su ¢uli apostoli i star-
jesine koji su se sastali “da izvide” stvar (r. 6). Oni su bili uvjereni da je njihova odluka, donesena
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nakon usuglasavanja znacajne razlike u misljenjima i na nacin dostupan Crkvi svih vjekova, bila
u skladu s Kristovom voljom. Bili su duboko uvjereni da je Krist bio prisutan “medu njima” kad
su se sabrali “radi mene” (Mt 18,20). Prema tome, veliki skupovi koji raspravljaju o pitanjima koja
se ticu sveopce Crkve i odnose se na ocuvanje jedinstva Crkve, i koji upravo zato imaju autoritet
mnogo $iri i dalekosezniji od autoriteta mjesne crkve, nedvosmisleno su potvrdeni Pismom.

VIIl. Karakteristike Crkve

Cim se pojavilo krivovierje, bilo je potrebno ukazati na odredena obiljezja po kojima se moze
prepoznati Bozja crkva. Svijest o toj potrebi postojala je ve¢ u prvoj Crkvi. Premda Novi zavjet
iznosi nesto duzi popis od onoga koji ¢emo ovdje iznijeti, neke karakteristike ranokrs$¢anskog
drustva naizgled su mnogo izrazenije od ostalih.

A. Vjera

Temeljna karakteristika prave Crkve je Ziva vjera. Prema Novome zavjetu, Crkva nije drustvo
mislilaca ili djelatnika, ve¢ vjernika. Pojmovi “vjernici” ili oni koji “prigrliSe vjeru” stalno se koriste
kao sinonimi za vjernike Crkve (Dj 4,4.32; 5,14; 15,5; 18,27; 1 Sol 1,7; 1 Tim 4,12). Krstenje, koje
je od samog pocetka znacilo obred ulaska u redove vjernika Crkve i znak pripadnosti Kristovom
tijelu, u svojoj je biti bilo obred vjere i priznanja grijeha (Dj 2,44; 8,12; 16,31-33; 18,8). Ova vjera
na kojoj se temelji Crkva nije bila samo ¢in razumnog pristanka, ve¢ i simbol prisnog sjedinjenja
vjernika s Kristom, koje je trebalo dovesti do pojave novog stvorenja u Isusu Kristu (2 Kor 5,17).

B. Zajednistvo

Iz same naravi vjere proistjece i druga karakteristika Crkve, zajednistvo. To je prvenstveno za-
jedni$tvo s Kristom koji je, iako je oti$ao na Nebo (Dj 3,21), ipak osjetilno prisutan medu svojim
ucenicima (Gal 2,20; Mt 18,20; 28,20). Ovo zajedni$tvo s Kristom (koindnia), na koje su pozvani
svi kr$¢ani (1 Kor 1,9), ujedno je i “zajednica s Duhom” ili “zajedni$tvo Duha Svetoga “ (2 Kor
13,13) koji posreduje izmedu Krista i vjernika.

Jednako je vazno $to se ovo zajedni$tvo proteze i na pripadnike krc¢anske zajednice. To je bila
jedna od osnovnih karakteristika prve Crkve (Dj 2,42). Posto su ve¢ ostvarili Zivotvornu vezu s
Kristom, svi su vjernici pozvani da ostanu u Zivoj vezi jedan s drugim. Stvarnost njihovog zajed-
nistva objasnjava Cesto pojavljivanje izraza “braca’; obi¢no primjenjivanog na one koji pripadaju
toj zajednici: oko Cetrdeset puta u Djelima i vise od devedeset puta u Pavlovim poslanicama. Iz
poslanica Korin¢anima proizlazi da je Gospodnja vecera pruzala izvanrednu priliku za izrazava-
nje zajedni$tva kr§¢ana - bilo je to zajedni$tvo u Kristovoj smrti i Njegovom uskrsnucu koje je
dovodilo do zajednistva srca i duha medu sudionicima obreda.

Istodobno, iako nije BozZje kraljevstvo, Crkva je bila pozvana iz ovoga svijeta da prikaze kako
je Bozje kraljevstvo prisutno u svijetu kao kvasac. U ovaj proces preoblikovanja ukljuceni su svi
paradoksalni nacini na koje Bozja vladavina unosi potpunu promjenu u sustav uobicajenih ljud-
skih vrijednosti (vidi Lk 22,24-30). Crkva je pozvana da u ovom svijetu prakti¢no prikaze otvore-
nost Bozjeg kraljevstva prema svim ljudima, bez obzira na to jesu li povezani s Bogom ili nisu (Mt
5,43-48), istodobno pokreéudi sile koje e srusiti neprirodne prepreke izmedu Zidova i neznabo-
zaca, robova i gospodara, muskaraca i Zena (Gal 3,28). Zato i molitva “Dodi kraljevstvo Tvoje!”
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izrazava mnogo vise od pobozne Zelje. Kraljevstvo se §iri u ovome svijetu istom brzinom kojom
Crkva primjerom prikazuje poslusnost Bozjoj volji medu ljudima (Mt 6,10; vidi: Subota, III. D).

C. Jedinstvo

Jedinstvo je sljedeca temeljna karakteristika Crkve opisana u Novome zavjetu. Iako postoje
mnoge mjesne zajednice, Krist ima samo jednu Crkvu, jedno Tijelo kojemu je Glava Krist. Kao
$to Pavao pise (Ef4,4-6), ovome je Tijelu “jedan Gospodin, jedna vjera, jedno krstenje, jedan Bog i
Otac sviju”. To je vidljivo jedinstvo, kako to pokazuje Kristova molitva kojom poziva svoje ucenike
da budu jedno da bi Ga i svijet mogao upoznati i vjerovati (Iv 17,23.21). Takvo jedinstvo, kojemu
je i Pavao tezio, treba nadrasti sve podjele kao $to su rasa, stalez i spol (Gal 3,28). Ono nije poslje-
dica svjesnog ¢ina sjedinjavanja udova Kristovog tijela, ve¢ jedinstvo omoguceno Svetim Duhom
bududi da je Crkva ostvarila jedinstvo u Kristu (Ef 5,2-15).

Zivedi u raznovrsnim kulturama, vremenima i mjestima, Crkva moZe izgledati nejednaka.
Otkrivenje slavi Janje koje je krizem iskupilo “Bogu ljude od svakoga plemena, jezika, puka i na-
roda” (5,9). Medutim, svi oni pripadaju istom Tijelu ¢ije unutarnje jedinstvo ima svoj vidljivi izraz
u ispovijedanju iste vjere (Ef 4,5.13.14) i kr§¢anskom ponasanju u vidljivoj Crkvi.

Prema Svetome pismu, ova veza jedinstva nije izraZena u crkvenoj organizaciji, ve¢ u propo-
vijedanju Bozje rijeci. Rijec je bila ono $to su apostoli propovijedali (Dj 4,31; 13,5; 15,35; 16,32),
ono oko ¢ega su se neznabosci okupljali da slusaju i slave (Dj 11,1; 13,44.48), ono $to je raslo i §to
se umnozavalo (Dj 12,24; 6,7; 13,49; 19,20). Podjele i stranacki duh u Crkvi bili su ostro osudeni
(1 Kor 11,18.19; Gal 5,20), zajedno s laznom bracom (Gal 2,4), laznim apostolima (2 Kor 11,13)
ilaznim uciteljima koji su napustili apostolski nauk (1 Tim 6,3; 2 Pt 2,1). Po Pavlovom misljenju,
Bog zeli da “sviljudi ... dodu do potpune spoznaje istine” (1 Tim 2,4). Prema tome, doista postoji
“istina” (2 Sol 2,12.13) ili “rije¢ istine” (Ef 1,13; 2 Tim 2,15) koja se mora sacuvati (Gal 2,5), ali
kojoj se neki kao “nadut neznalica” (1 Tim 6,4) protive ugrozavajuci jedinstvo Crkve.

D. Svetost

Svetost je jos jedna temeljna karakteristika Crkve. Izraz “sveti’, zajedno s “vjernici’, najcesce je
rabljeni naziv za udove Kristovog tijela, posebno u Pavlovim spisima. U Novome zavjetu osobe,
mjesta i stvari koje su “svete” (hagios) pripadaju Bogu jer su “odvojene” od grijeha i posvecene
Bogu. Ova ¢injenica naglasena je izjavama kao $to je: “Ne znate li da ne pripadate sami sebi, jer ste
kupljeni” (1 Kor 6,19.20; 1 Pt 1,18.19).

Svetost kr§¢anske zajednice pociva na njezinoj odvojenosti od svijeta kao odgovor na pri-
hvacanje Bozjeg poziva (2 Tim 1,9), isto onako kao §to je stari Izrael bio nazvan “narod svet “
(Iz1 19,6; 1 Pt 2,9; Lev 20,26). Crkva je sveta, odvojena od svijeta, ona odrazava Bozju svetost i
donosi rodove Duha u ovome gre$nom svijetu. Isus je za svoje u¢enike rekao da Mu ih je Bog dao
“iz svijeta” (Iv 17,6). Iako je znao da se i dalje nalaze “u svijetu” (r. 11), naglaavao je da “viSe ne
pripadaju svijetu” (r. 14). Novozavjetno razumijevanje svetosti ukljuc¢uje dva elementa: sveti su
pozvani iz svijeta, ali su poslani u buntovni svijet. Crkva ne moze biti sveta ako zanemari svoju
misiju i zadacu spasavanja gresnika.

Ipak, zajedno sa svijes¢u o vidljivoj svetosti, pojmovi “svet” i “svetac” sadrze i shvacanje o
etickoj svetosti. Kr§¢aninova svetost ne iscrpljuje se samo u njegovom odnosu prema Kristu, vec i
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u posvecenju Bogu koje je vidljivo izrazeno u karakteru i ponasanju. U isto vrijeme vjernici Crkve
su nazvani “svetima” ¢ak i u slucajevima kad su im Zalosno nedostajali dokazi svetosti. Pavao se
nazivom “sveti” obraca vjernicima crkve u Korintu kojoj upucuje toliko ozbiljnih ukora (2 Kor
1,1). Iako je svetost ili pripadnost svetima kr$¢aninov vidljivi poziv i status kao vjernika, djelo po-
svecenja u njemu napreduje i mora napredovati. Koliko god izgledalo paradoksalno, za korintske
se vjernike istodobno veli da su “posveceni u Kristu Isusu” i “pozvani da budu sveti” (1 Kor 1,2).
Oni koji su u Kristu, posvetili su sebe Kristu (2 Kor 6,14-18) privode¢i “k savrsenstvu svoju svetost
u strahu Bozjemu” (2 Kor 7,1). Svetost je trajno rastenje i stjecanje iskustva u Kristu, koji je “ljubio
Crkvu i sam sebe predao da je posveti u kupelji vode uz pratnju Rijeci, da sam sebi privede Crkvu
krasnu, bez ljage, bez icega tomu sli¢na” (Ef 5,25.26.27; usp. Tit 2,14). Svetost Crkve utkana je u
stalno tkivo ljudskog nesavr$enstva. Crkva je sveta iako je podlozna slabostima.

E. Univerzalnost

S istom jasnocom Novi zavjet govori o univerzalnosti ili katoli¢nosti Crkve. Vrlo ¢esto po-
gresno shvacena zbog denominacijske obojenosti, rije¢ “katolicki” zapravo se ne odnosi na neku
odredenu hijerarhijsku organizaciju, ve¢ samo izrazava ¢injenicu da je kr§¢anska poruka nami-
jenjena svim narodima na svakom mjestu. Crkva bi trebala obuhvatiti sve narode (Mt 28,19; Otk
14,6). Ona nije vezana za neko odredeno vrijeme ili mjesto, ve¢ obuhvaca vjernike svih narastaja,
naroda i kultura.

Pa ipak katoli¢nost Crkve ne lezi samo u njezinoj rasprostranjenosti po cijelom svijetu, ve¢ i
u njezinom utjecaju koji se osjeca na svim podrucjima ljudskog zivota kao i u njezinom posjedo-
vanju univerzalne istine. Buduci je Kristova ljubav namijenjena svima, Crkva sve Bozje rijeci nudi
cijelome svijetu. Ona se obraca cijelome svijetu i nudi mu cijelu istinu koju je dobila bozanskim
otkrivenjem (vidi Dj 20,27). Crkva naucava univerzalno, po cijelome svijetu, sva Kristova ucenja,
od prvog do posljednjeg, kao sto joj je to Krist zapovjedio (Mt 28,20). Ovo je pouzdan ispit: uni-
verzalna Crkva jasno je misionarski nastrojena.

E Apostolstvo

Kao Bozje kucanstvo, pise Pavao, Crkva je podignuta “na pravom temelju — na apostolima i
prorocima, a zaglavni je kamen sam Krist Isus “ (Ef 2,20). Polazeci od ovog teksta, iako je sam na-
ziv nepoznat u Novome zavjetu, mnogi kr§¢ani govore o apostolstvu Crkve, a neki ustrajavaju ¢ak
i na doslovnoj, linearnoj i neprekinutoj apostolskoj sukcesiji polaganjem ruku kao dokaza takvog
apostolstva. Ono §to Crkvu ¢ini autenti¢nom, tvrde oni, jest vidljiva i neprekinuta povezanost
koja se moze povijesno pratiti od apostolske Crkve do suvremene kr§¢anske zajednice.

Ovo glediste, medutim, zanemaruje ¢injenicu da je u Novome zavjetu linija naslijeda od
apostola do danasnjeg apostolskog svjedocenja bila zamisljena kao neprekinuti lanac vjer-
nosti svjedoc¢anstvu apostola potpomognute Svetim Duhom. Od najranijih dana ucenici su
“bili postojani u apostolskoj nauci, zajednickom zivotu, lomljenju kruha i u molitvama” (Dj
2,42). Ovdje je naglasak stavljen na ¢injenicu da Crkva trajno prihvaca i naucava istine koje
su propovijedali apostoli i da Zivi na¢inom Zivota koji su oni preporucivali (2 Tim 1,13.14).
U tom smislu Pavao savjetuje Timoteju: “Ono $to si od mene ¢uo pred mnogim svjedocima,
povjeri pouzdanim ljudima koji ¢e biti sposobni druge pouciti” (2 Tim 2,2), dodajuci da
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starje$ine/biskupi moraju biti sposobni “za proucavanje’, brinuti se “za Crkvu Bozju”, biti pri-
vrzeni “sigurnom propovijedanju nauke” i “opominjati u zdravoj nauci i pobijati protivnike”
(1 Tim 3,2-7; Tit 1,5-9).

Ako je Crkva apostolska zato $to je utemeljena na poruci apostola, ona je apostolska i zato sto
je poslana svijetu kao $to je i Krist bio poslan (od apostello, $to znaci “biti poslan u sluzbu ili sa
zadatkom”). Kao $to je Krist bio poslan (Mt 10,40; 15,24; Mk 98,37; Lk 4,43; Iv 7,29), i ucenici su
bili poslani (Mt 10,16; Iv 17,18), pa, prema tome, trajni apostolat oznacava trajno poslanstvo (Iv
20,21). Misija obiljezava sve $to Crkva ¢ini. Apostolstvo je jasno obiljezje prave Crkve. Medutim,
svako spominjanje apostolstva koje se odbija zaloziti za vjernost Evandelju i misiji pogres$no je
shvacen pogled na apostolstvo.

G. Vjerni ostatak

Tragi¢no je $to su progonstva, otpadi i pokvarenost morali pogoditi Crkvu. Sam Isus je upo-
zorio uéenike da ¢e se pojaviti lazni proroci koji ¢e pokusati zavesti Crkvu s pravog puta (Mt
24,4.24) i da Ce biti izloZena velikoj nevolji (rr. 21.22). Isto tako je i Pavao unaprijed opomenuo
svoje istovjernike da ¢e se nakon njegovog odlaska u samoj Crkvi pojaviti “okrutni vuci” koji nece
$tedjeti stada, ljudi “koji ¢e naucavati opaku nauku da odvuku ucenike za sobom” (Dj 20,29.30).

Unato¢ otpadima, bezobzirnim progonstvima i nevoljama koje ¢e, prema knjizi Otkrivenja,
potrajati 1260 godina (Otk 12,5; 12,4; 13,5; vidi Ostatak/Tri andela, III. A), Bog ¢e na kraju dugog
niza junaka vjere, kada dode “vrijeme posljetka’, pozvati svoj ostatak (Otk 12,17). “Ostatak” u
ovom tekstu, na temelju kojega je i nastao naziv “Crkva ostatka’, podsjeca na starozavjetni izraz
kojim je opisana manjina koja je ostala vjerna Bogu (2 Ljet 30,6; Ezra 9,16; Iz 10,20; Ez 6,8.9) i
koja svjedoci za Njega (Iz 37,31.32; 66,19). Bog Ce, dakle, podici jos jedno svoje izabrano orude da
svoju apostolsku poruku objavi stanovnicima Zemlje.

U vrijeme svr$etka vjerni ostatak pokazivat ce jasne karakteristike. Ivan ga opisuje kao skupi-
nu onih “koji vr$e Bozje zapovijedi i ¢uvaju Isusovo svjedoc¢anstvo” (Otk 12,17). Idudi Isusovim
tragom koji je drzao zapovijedi svoga Oca (Iv 15,10), drzeci se ¢vrsto za “vjeru koja je jednom zau-
vijek predana svetima” (Jd 3 - JB), ostatak je ovdje opisan kao Crkva koja vrsi sve Bozje zapovijedi.
Ostatak ima i “Isusovo svjedocanstvo” koje Ivan kasnije definira kao “proroc¢ki duh” (Otk 19,10;
vidi BP v. 13. 2005 - Ostatak/Trojica andela, IV. A; BP v. 11. 2003 - Darovi, X. D).

S obzirom na okolnosti koje ¢e vladati u vrijeme svrsetka, poruka i misija Crkve dalje su
prikazane u Otkrivenju 14,6-12. Tri poruke - zajedno s porukom u Otkrivenju 18,1-4 - pred-
stavljaju Bozji posljednji poziv gre$nicima da prihvate Njegov milostivi dar spasenja, kako je
prikazan u tekstovima koji neposredno slijede (Otk 14,13-16; vidi BP v. 13. 2005 - Ostatak/
Trojica andela, V. B-E; BP v. 12. 2004 -Sud, IIL. B. 1. a. [1]). Zahvaljujuéi objavljivanju ove
posljednje poruke, okuplja se narod koji Ivan opisuje (kao i u Otk 12,17) kao vjernike koji
vr$e zapovijedi Bozje (Otk 14,12), ali apostol dodaje: “i vjeru u Isusa”. Oni se prepoznaju po
vjeri sli¢noj Isusovoj jer odrazavaju Njegovo nepokolebljivo povjerenje u Boga i drze sve
istine Svetoga pisma. Kriz i Zakon ponovno se dovode u usku medusobnu vezu. Bog ima
vjernih sljedbenika i u drugim zajednicama, ali je jo$ jednom pozvao svoju Crkvu ostatka da
propovijeda “neprolaznu Radosnu vijest” sve do kraja svijeta (Otk 14,6), da svjedo¢i za Krista
i pripremi gre$nike za Kristov drugi dolazak.
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Sve nabrojene karakteristike spadaju u bitna obiljezja Crkve i otkrivaju njezinu narav: vjera,
zajednistvo, jedinstvo, svetost, univerzalnost i vjernost apostolskoj poruci. One su neraskidivo
isprepletene i svojim jedinstvom ukazuju na autenti¢nu Bozju crkvu.

IX. Trijezan pogled u buduénost

A. Zivijenje u pluralistickom svijetu

Tako kratko, nase izlaganje o naravi, svrsi, misiji i karakteristikama Crkve omogucuje nam da
istaknemo i nekoliko ¢injenica u vezi s njenom budu¢nos¢u. Premda nitko nije u stanju predvi-
djeti $to ¢e nam donijeti godine koje dolaze, biblijska prorocanstva i trenutacni trendovi ukazuju
na moguci razvoj.

Premda prihvacaju suvremeni svjetonazor da ¢e naizgled nezadrzivo Sirenje znanosti i tehni-
ke omoguditi ljudskom rodu kontinuirani razvoj i dovesti do neslu¢enog napretka na svim po-
druéjima, krs¢ani po cijelom svijetu i u sve ve¢em broju sve vise strahuju da ¢e upravo strasna
mo¢ suvremene tehnologije izlozZiti ljudski rod nebrojenim opasnostima. Istodobno su se u dva
posljednja stoljec¢a dogodile tako korjenite promjene na intelektualnom i drustvenom podrucju
naseg Zivota da tradicionalni odgovori kr§¢anske misli na velika Zivotna pitanja viSe ne izgledaju
prihvatljivi. Uz nekoliko znacajnih izuzetaka, u cijelom zapadnom svijetu koji je tradicionalna
tvrdava kr§¢anstva, muskarci i Zene odbacuju Crkvu i njezinu poruku. Sve nam govori da ¢e kr-
$¢ani uskoro ostati u manjini.

Crkva se danas nalazi u svijetu koji se bitno razlikuje od svijeta koji nam je bio poznat
stolje¢ima. “Konstantinova era’, kad su Crkva i drustvo imali sli¢ne ideale, dosla je kraju.
Posljedica je da se krs¢ani kao dio zajednice vjernika, zahvaljujuci svojoj osobnoj, slobodnoj
i izricitoj odluci, na podrucju vjere udaljavaju od suvremenih pogleda svojeg drustvenog
okruzenja. Crkva buducnosti morat ¢e postati “malo stado’, istinski ostatak, koji zivi u plu-
ralistickom svijetu u kojemu ¢e Bog i Biblija u najboljem slu¢aju biti samo jedna od mnogih
alternativa, i to samo ako drustvena sredina bude tolerantna i pluralisti¢ka, $to je, bar prema
navodima prorocanstava, malo vjerojatno.

To znaci da Ce istinski kr§¢ani po mnogo¢emu biti vrlo sli¢ni prvim vjernicima i da ¢e
zivjeti u okolnostima u kojima su oni Zivjeli: bit ¢e dijaspora u neopoganskom svijetu, obitelj
rastrkanih zajednica sjedinjenih vjerom i zajednistvom oko apostolskog nauka, zajednica
vjere u koju ¢e se moci udi jedino potpunom predajom. Rasijana po svijetu i stalno u pokre-
tu, Crkva ¢e obavljati svoju misiju. Ostro se razlikuju¢i od posvjetovljenog i nekr§¢anskog
okruzenja, Crkva ostatka - kojoj ovaj naziv potpuno odgovara — morat ¢e ustanoviti zasto
upravo u posljednje dane mora svijetu objaviti posebnu poruku o Bogu i spasenju. Crkva ce
morati ostati ¢vrsto utemeljena na Svetome pismu, morat e se vjerno drzati nauka apostola
i proroka i oslanjati se na silu Svetoga Duha. Ona ¢e uzrasti u Crkvu svih naroda u kojoj ¢e
velike mjesne crkve u podrucjima kao $to su Afrika, Europa ili Azija, zadrzati svoj posebni
karakter iako e sacuvati zajednistvo vjere i reda kojim je tako izrazito bila obiljezena prva
Crkva.
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B. Crkva — borbena i pobjedonosna

Dok se nalazi na ovome svijetu, Crkva mora biti borbena, svakodnevno ukljuc¢ena u bitke
njezinog Gospodina u ratu protiv sotonskih sila. Njezini su vjernici u stalnom sukobu sa svijetom,
sa Zeljama tijela i silama zla (Rim 7,15-23; Gal 5,17; 1 Pt 5,8.9; usp. 1 Iv 5,4; 4,4).

Ako Crkva prije Gospodnjeg drugog dolaska mora biti borbena, ona ¢e u novom Jeruzalemu
biti pobjedonosna. Cine je vierni uéenici i pobjednici u borbi protiv zla. Oni ¢e ma¢ zamijeniti
palmom pobjede (Otk 7,9), a kriz krunom (2 Tim 4,8; 1 Pt 5,4). Bitka Ce biti zavr$ena, zadaca
obavljena (Mt 25,21.23), dok ¢e otkupljeni, pozvani da sudjeluju u Janjetovoj svadbenoj veceri
(Otk 19,9), imati priliku jesti i piti za Kristovim stolom u Njegovom kraljevstvu (Lk 22,28-30) i s
Njime vladati za svu vje¢nost (Otk 22,5).

X. Povijesni pregled
A. Prva Crkva

1. Spisi ranih otaca

Doktrina o Crkvi nije se u pocetku smatrala izuzetno vaznim pitanjem. Crkveni oci nisu po-
kazivali da su posebno svjesni potencijalne vaznosti ove doktrine. U svojim spisima obi¢no su
Crkvu prikazivali kao communio sanctorum, zajednicu svetih, izabrani Bozji narod. Za njih je to
prvenstveno duhovna zajednica, sastavljena od kr$¢ana koji su, usprkos svojoj razlicitoj etnickoj
i kulturnoj pozadini, jedno u Kristu, vjerni apostolskom nauku i koji rastu u vjeri i svetosti. Kad
opisuju Crkvu, spisi ranih otaca Cesto je nazivaju Kristovim tijelom (Ignacije, oko 105.), novim
Izraelom (Klement Rimski, oko 96.; Justin Mucenik, oko 150.) ili hramom Svetoga Duha (Irenej,
oko 180.), da spomenemo samo neke, podsjecajuci na teme o kojima su raspravljali novozavjetni
pisci. Samo su rijetki medu njima pokusavali oti¢i dalje.

2. Episkopalni trend Crkve

Medutim, vrlo brzo je doslo do zamjetne promjene. Ve¢ u drugom stoljeu progonstva s jed-
ne, i pojava krivovjerja s druge strane, naglasili su potrebu da se odrede izvjesne vidljive karakte-
ristike po kojima se prava katolicka — $to znaci sveopéa — Crkva moze prepoznati. Crkva se pocela
shvacati kao vidljiva institucija kojom upravljaju biskupi kao izravni nasljednici apostola i cuvari
prave kr$c¢anske tradicije. Iako ne postoje uvjerljivi dokazi da se episkopat sa svojom trostrukom
sluzbom biskupa, svecenika (ili prezbitera) i dakona moze prepoznati kao primitivni oblik novo-
zavjetne organizacije upravljanja Crkvom, on se svakako pojavio u drugom stolje¢u i s vremenom
postao prakticki opc¢a pojava. Smirenost kojom je ovaj sustav bio prihvacen u razlic¢itim dijelovi-
ma Rimskog Carstva, pokazuje na neki nacin koliko je uzdizanje episkopata na polozaj vodeceg
sloja bilo nuzno potrebno.

Op¢enito se smatralo da biskupi stoje umjesto apostola i da nastavljaju njihovu uciteljsku sluz-
bu. Uz njihovu sluzbu isla je posebna kharisma. Kao svecenici — sacerdotes — obavljali su sluzbu
posrednika izmedu Boga i Njegovog naroda. U tom svojstvu prinosili su zrtve Bogu i $irili novo
razumijevanje krs¢anske svecenicke sluzbe, kao i novo razumijevanje naravi i karakteristika Cr-
kve, ostro naglasavajudi razliku izmedu klera i laika.
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3. Ciprijanova doktrina o Crkvi

Ciprijan, biskup u Kartagi od 248. do 258. godine, morao je rijesiti ovo pitanje i on po prvi
put u povijesti kr§¢anske Crkve formulira jasnu doktrinu o episkopalnoj Crkvi. Njegova eklezi-
ologija pokazuje sve karakteristike ¢ovjeka koji je vjest rimskom zakonu, koji je legalist, logic¢an i
praktic¢an. Suocen s progonstvima i krivovjerjem, jo$ jednom naglasava dva najvaznija cilja koja
zeli postici: jedinstvo Crkve i autoritet biskupa. Na temelju teksta u Mateju 16,18 Ciprijan tvrdi da
je Crkva utemeljena na biskupima kao nasljednicima apostola. Oni su gospodari Crkve. Oni su
Crkva i tko god se odbija pokoriti zakonitom biskupu, pokazuje da nije u Crkvi.

Biskupi zajedno ¢ine kolegij, episkopat. Kao takvi oni predstavljaju Crkvu. Jedinstvo Crkve
pociva na jedinstvu biskupa. Izvan Crkve ne postoji moguc¢nost spasenja. Krivovjerci moraju do-
kazati podrijetlo svojih crkava, prikazati autoritet svojih biskupa putem izravne linije zaredenja
od biskupa do biskupa, dokazati da je njihov prvi biskup kao svojeg uitelja i prethodnika imao
nekog apostola.

Ciprijan je prvi jasno i odredeno formulirao ideju o jedinstvenoj katolickoj Crkvi koja obu-
hvaca sve istinske ogranke Kristove crkve i povezuje ih vezama vidljivog i vanjskog jedinstva. Ze-
lja da se obuzda pojava krivovjerja dovela je tako do koncepta Crkve i jedinstva koji ¢e postupno
zamijeniti biblijski nauk o naravi i identitetu Crkve.

Medutim, jo$ je jedna tendencija dosla do izrazaja tijekom tih prvih stolje¢a. Dok je osnovni
trend razvoja Crkve i$ao u smjeru vanjske centralizacije i kontrole, oporbeni pokreti, ponekad
vrlo snazni, ogorceno su ustajali protiv nje. Obiljezavani kao hereticki, ovi su pokreti pravu Crkvu
smatrali zajednicom svetih. Oni su svetost vjernika Crkve proglasavali pravim obiljezjem Crkve.
I tako su montanizam sredinom drugog, novacijanizam sredinom treceg i donatizam pocetkom
Cetvrtog stoljeca nastali kao reakcija na postupno posvjetovljenje Crkve i na sve vecu labavost i
svjetovnost u njoj. Na razli¢ite nacine oni su teZili za ¢istocom Crkve i zahtijevali rigorozan nac¢in
zivota i eklezijasticku disciplinu. (Vidi BP v. 11. 2003 -Darovi, XIII. A.)

4. Augustin i sukob s donatistima

Sukob s donatistima prisilio je Crkvu da ubrzano pride teoloskom rasvjetljavanju naravi i
identiteta Crkve. Skupina kr§¢ana u sjevernoj Africi pod rimskom vlaséu, prozvana donatisti,
tvrdila je da Crkva tvori zajednicu svetih u kojoj nema mjesta grijehu. Problem je postao posebno
znacdajan tijekom okrutnog progonstva 303. godine za vrijeme cara Dioklecijana koji je naredio
da se spale kr$¢anske knjige i bogomolje. Neki krs¢ani su svoje primjerke Svetoga pisma pod priti-
skom predali rimskim progoniteljima da ih spale. Kad se progonstvo stisalo i kada su se mnogi od
ovih traditores (doslovno: “oni koji su predali [Biblije]”) vratili u Crkvu, donatisti su zahtijevali da
se oni koji su popustili pod pritiskom progonstva ponovno krste, a biskupi ponovno rukopoloze.

Povod za nastanak samog pokreta bio je odbacivanje Cecilijana kao biskupa Kartage na te-
melju ¢injenice da je u obredu njegovog posvecenja sudjelovao i jedan od tih traditora. Oko 75
godina poslije, u vrijeme kad se Augustin (354.-430.) vratio u Afriku i postao biskup u Hiponu,
odijeljena se frakcija, uz snaznu potporu sjevernoafrickog nacionalizma, ucvrstila kao vodeca
kr$¢anska zajednica na tom podruéju.

Teoloska problematika odnosila se na jedinstvo i identitet Crkve s jedne, i na valjanost sa-
kramenata koje dijeli nedostojni svecenik s druge strane. Augustin se ovim pitanjima pozabavio
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polazeci od Ciprijanovog gledista, pa je svojim rjeSenjima uspio utjecati na cjelokupni bududi
razvoj zapadne teologije. Crkva je sveta ne zbog moralnog karaktera svojih vjernika, ve¢ na teme-
lju darova koje je dobila od Krista. U te darove spadaju vjera vjernika, Kristov nauk, biskupsko
nasljedstvo i sakramenti. Crkva mora prihvatiti da ¢e sve do samog kraja postojati kao “mjesovito
tijelo” svetaca i gre$nika, odbijajuci iz svojih redova “is¢upati” one koji su otpali pod pritiskom
progonstva ili iz drugih razloga.

Sli¢no tome, objasnjava Augustin, sakramenti Crkve ne temelje svoju valjanost na dostojnosti
svecenika ili biskupa koji ih udjeljuje. Pravi svecenik je jedino Isus Krist. Nijedan svecenik, ma
kako svet, ne moze udijeliti i milost sakramenata koje dijeli. Osobna nedostojnost svecenika ne
umanjuje valjanost sakramenata ili djelotvornost milosti koju udjeljuje. Jedino je Bog pravi Da-
vatelj.

Augustin je tvrdio da donatisti nemaju pravo ni na jedinstvo ni na katolicanstvo Crkve. Kao
neizbjezno prisutan u zivotu Crkve, grijeh nikada ne smije postati ni povod ni opravdanje za ra-
skol. Osim toga, prostorno ograniceni jedino na sjevernu Afriku, donatisti su ¢inili samo maleni
dio katoli¢anstva, shvacen u njegovom geografskom smislu. Mjesne crkve su istinske crkve u onoj
mjeri u kojoj tvore dio sveopce Crkve.

Ciprijan je zastupao koncept sveopce Crkve s centraliziranim autoritetom i sustavom kontro-
le. Augustin je razvio ovu teoriju i pretvorio je u sustav koji je postavio temelje papinskoj supre-
maciji u zapadnom kr$canstvu.

5. VrhovniStvo Rimske stolice

U vrijeme $irenja episkopalnog sustava upravljanja Crkvom, posebno postovanje uzivali su
biskupi u pet sredista kr§¢anstva: u Aleksandriji, Antiohiji, Carigradu, Jeruzalemu i Rimu. Postu-
pno se medu tim biskupima pocelo razvijati suparnistvo, $to se posebno odnosilo na glavare u
Rimu i Carigradu. Krajem petog stolje¢a rimski biskup uspio je osigurati poseban polozaj i ulogu.
On se mije$ao u zivot udaljenih crkava, podrzavao pojedine strane u teoloskim sukobima, davao
drugim biskupima savjete o moralnim i doktrinarnim pitanjima i slao svoje izaslanike u udalje-
ne zemlje. Pozivaju¢i se na tekst u Mateju 16,18.19 kojim je Petru osiguran navodni primat nad
ostalim apostolima, rimski biskup je kao Petrov nasljednik tvrdio da njegov primat pociva na ¢vr-
stim teologkim temeljima. Istocne crkve, koje su se razvijale u istocnom dijelu Rimskog Carstva,
odnosno Bizantu, odbacivale su ovu tvrdnju premda su pristajale na pocasni primat i priznavale
rimskog biskupa kao prvog medu jednakima u kolegiju biskupa.

B. U Srednjem vijeku
1. Na Zapadu: monarhijski episkopat

Teolozi Srednjeg vijeka, ere za koju se uglavnom uzima da je trajala od pocetka Sestog do po-
Cetka Sesnaestog stoljeca, nisu mnogo doprinijeli razvoju doktrine o Crkvi. Smatralo se da je ona
dovoljno jasno formulirana i zaokruzena u djelima Ciprijana i Augustina.

Medutim, na podrudju organizacije Crkve doslo je do velikih promjena. Sama Crkva bila je
organizirana vrlo kompaktno, sve snaznije se izjednacujuci s apsolutistickom monarhijom. Na-
kon raskida kr$¢anstva na Istoku s kr§¢anstvom na Zapadu, koji se tradicionalno vezuje uz 1054.
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godinu, nastojanjem takvih rimskih pontifeksa kao $to su bili Grgur VII. (1073.-1085.) i Inocent
III. (1198.-1216.), zahtjevi za pocasnim primatom pretvorili su se u dogmatsko ustrajavanje na
supremaciji i monarhistickom statusu rimskog biskupa, u skladu s onovremenim modelima vla-
davine. Zapadno kr$canstvo je postalo rimokatolicko, pretvorilo se u Crkvu u kojoj je odnos vjer-
nosti prema Rimskoj stolici postao tako predominantan da je potpuno nadrastao odnos prema
mjesnom biskupu. Ne samo $to je odbacen koncept Crkve kao communio sanctorum - zajednice
svetih, ve¢ je ¢ak i vizija Crkve kao zajednice mjesnih crkava bila apsorbirana vizijom sveopée Cr-
kve podlozne opéem primatu. Rimski biskup vi$e nije nosio tradicionalnu titulu Petrovog zamje-
nika, koja mu je pripisivana od kraja Cetvrtog stoljeca, ve¢ i Kristovog zamjenika, $to je u pocetku
bila titula svih biskupa, ali se otada iskljucivo rabila kao oznaka rimskog biskupa.

2. Glasovi prosvjeda

Nisu nedostajali ni glasovi prosvjeda. Na Istoku su pravoslavne crkve ukazivale na nepostoja-
nje izri¢itih izjava bilo kojeg ekumenskog koncila. Na Zapadu, ¢asni Beda (umro 735.), dakon Pa-
vao (umro oko 800.), Hincmar, nadbiskup Rheimsa (umro 882.), Rabanus Maurus (umro 856.),
Gerbert de Aurrilac, koji je poslije postao papa Silvestar II. (umro 1003.), samo su neki medu
onima koji su priznavali poc¢asni primat rimskog biskupa, ali su odbacivali zahtjeve papa da po
autoritetu budu ve¢i od metropolitanskih biskupa. Pierre d’ Ailly (umro 1420.), Jean de Gerson
(umro 1429.) i ostali “koncilijaristi” tvrdili su da takav autoritet po¢iva na cijelom tijelu vjernika i
da se vr$i samo putem op¢ih koncila.

Otvoreno protivljenje rimskom gledistu stalno je raslo. Posebno izraziti u svojem protivljenju
bili su valdenzi u dvanaestom stoljecu. Drugi protivnici bili su klerici kao $to su Robert Grossete-
ste, biskup Lincolna (umro 1253.), Jean de Paris (umro 1306.), Meister Eckhart, njemacki redov-
nik (umro 1327.), engleski franjevac William iz Ockhama (umro 1349.), engleski svecenik i teolog
John Wycliffe (umro 1384.) te Jan Hus (umro 1415.). Vjetrovi neslaganja su jacali. Kona¢no je u
$esnaestom stolje¢u doslo do raskola koji su Ciprijan i Augustin tako o$tro osudivali. Prije nego
§to se pozabavimo tim zbivanjima i njihovim utjecajem na kr$¢ansku doktrinu o Crkvi, ukratko
¢emo razmotriti preokret koji je u gledanju na istu doktrinu nastao u isto¢nom dijelu kr§¢anstva.

3. Na Istoku: kolegijski episkopat

Razvoj kr§¢anske Crkve na podruéju prihvacanja uloge svecenstva i episkopata bio je zajed-
nicki u isto¢nom i zapadnom dijelu kr§c¢anstva. Istok je, medutim, manje naglasavao potrebu
da se Crkva oblikuje kao temeljito ustrojena, monarhisticka hijerarhija. Sve¢enicki i episkopalni
sustav nikada nije postigao autoritet koji bi vrijedio u cijeloj Crkvi. U isto¢nom pravoslavlju crkve
su poklanjale mnogo vi$e pozornosti mjesnoj crkvi kao euharistickoj zajednici koja na taj na¢in
odrzava vezu s utjelovljenim Kristom, i predstavljanju Njegovog djela otkupljenja bogatim litur-
gijskim misterijima.

Usprkos mnogobrojnim razlikama u jezicima i kulturi, usprkos sve ve¢em razlikovanju ekle-
zijastickih obi¢aja medu “sestrinskim crkvama’, zapadnom katoli¢anstvu i isto¢énom pravoslavlju,
zapazani su i mnogi dokazi jedinstva i dobre volje. Medutim, polagani proces otudenja doveo je
prvo do odvajanja sredinom devetog stoljeca, a 1054. godine i do kona¢nog raskida medu latin-
skim i grckim crkvama, raskola koji traje sve do nasih dana.

194



Raul Dederen: Crkva - Biblijski pogledi, 10 (1-2), 159-204 (2002.)

Isto¢no pravoslavlje nije pokazivalo neku veliku Zelju da se usprotivi po¢asnom primatu koji
su mnogi koncili priznali Rimskoj stolici, ali se ¢vrsto oduprlo zapadnim pokusajima da se poca-
sni primat preobrazi u supremaciju nad cjelokupnom svjetskom Crkvom. Nijedna crkvena stolica
nema pravo vladati nad svima ostalima. Autokefalne crkve, ukorijenjene u kulturi mjesnih zajed-
nica kao nacionalne crkve, imaju pravo birati svoje vlastite metropolitanske biskupe ili patrijarhe i
tako upravljati sobom, tijesno povezane sa svjetovnom vlas¢u. Neke Stolice kao $to su rimska, ca-
rigradska, aleksandrijska, antiohijska i jeruzalemska, a $to proizlazi iz kanona ranih ekumenskih
koncila, imale su izvjesni autoritet nad Stolicama na istom podrucju, ali se to shvacalo kao pitanje
crkvene organizacije, a ne kao bozansko pravo. Nitko nema nikakvo prirodno pravo suditi dru-
gima. Biskupi zajednicki ¢ine kolegij, uzivaju jednaka prava, ali tek kao op¢i sabor, kad zajednicki
traze op¢u volju cijele Crkve i izrazavaju ukupnost svojeg biskupskog autoriteta.

C. Reformacija
Razli¢iti drustveni, politi¢ki, intelektualni i vjerski ¢imbenici pridonijeli su pojavi reformacije
u Sesnaestom stoljecu.

1. Lutheri Crkva

Kao augustinski redovnik i profesor teologije, Martin Luther (1483.-1546.) je dosao do uvje-
renja da je Crkva njegovog vremena izgubila iz vida kr$¢ansku doktrinu o milosti. U samom
sredi$tu njegovog razmisljanja bio je biblijski nauk da se opravdanje stjece jedino milo$¢u po vjeri,
$to je ujedno znacilo da ne postoji potreba za posrednickom ulogom Crkve i sve¢enstva.

Prema Lutherovu misljenju, Crkva je u prvom redu duhovna zajednica onih koji su otkupljeni
milo$¢u opravdanja, iskonska zajednica svetih. Svecenstvo koje bi bilo zaredivano od strane bi-
skupa nije stoga prijeko potrebno kao zalog opstanka Crkve, ali je vierno navijestanje Bozje rijeci
bitno za oc¢uvanje njezinog identiteta. Crkva je tamo gdje se propovijeda Cisto Evandelje i gdje
se sakramenti pravilno udjeljuju. Mnogo je vaznije propovijedati ono Evandelje koje su apostoli
propovijedali nego biti ¢lan institucije koja tvrdi da od njih povijesno vuce svoje podrijetlo.

Lutherova ekleziologija u svojem se daljnjem tijeku sve vi$e udaljava od tradicionalnih rimo-
katolickih vjerovanja. Njegovo razlikovanje dva aspekta Crkve, vidljive i nevidljive, navelo ga je
da nijece da je Crkva u svojoj biti vidljiva zajednica s vidljivom glavom. To mu je ujedno pruzilo
priliku da naglasi kako bit Crkve treba traziti u sferi nevidljivoga, $to znaci u vjeri i u zajednistvu
s Kristom. Za kr§¢anina je najvaznije da pripada duhovnoj ili nevidljivoj Crkvi. U to je, naravno,
ukljuéeno i pripadnistvo vidljivoj Crkvi, koja je jedna, sveta, katolicka i apostolska. Time je objas-
njena i potreba za vidljivom crkvenom zajednicom koju treba shvatiti kao skup krstenih vjernika
pod vodstvom svecenika ili biskupa koji se pokoravaju Evandelju. U isto vrijeme Luther je od
kr$¢anskih knezova ocekivao da jamée zastitu Crkvi i da radi jacanja kr§¢anskog jedinstva u Cr-
kvi raspolazu znacajnim autoritetom u drustvenim kao i u crkvenim pitanjima. U skladu s ovom
mjerom, na kréc¢anske je knezove presao veliki dio autoriteta kojim su nekada raspolagali papa i
biskupi. Lutherove ideje o Crkvi usle su u dva njegova katekizma, Augsbursku konfesiju (1530.),
Schmalkaldenske clanke (1537.) te Formulu sloge (1537.), a sve su prikupljene u Knjizi sloge (1580.)
i postale su osnovna mjerila ve¢ine luteranskih Crkava.
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2. Calvin i Crkva

Dvadesetih godina Sesnaestog stolje¢a Luther, Melanchthon i drugi reformatori vjerovali su
da je ujedinjenje s reformiranom Rimokatolickom crkvom samo pitanje vremena. Cetrdesetih i
pedesetih godina, kad su propale sve nade za postizanje sporazuma, druga generacija “protestant-
skih” teologa krenula je jo$ dalje u svojem posebnom razumijevanju naravi i identiteta Crkve. Jean
Calvin (1509.-1564.) bio je najistaknutiji medu njima.

Tako se njegovo razumijevanje Crkve u osnovi podudara s Lutherovim, misljenje da se od-
vajanje od Rimokatolicke crkve moze nastaviti unedogled navelo je Calvina da razvije suvisliju i
sistemati¢niju ekleziologiju. Neki njezini elementi izravno su povezani s namjerom ovog ¢lanka.

Premda priznaje da se neki tragovi prave Crkve i dalje mogu naci u Rimokatoli¢koj crkvi,
Calvin smatra da je na temelju biblijskih razloga raskid s njome neizbjezan. Za njega su “Cisto
propovijedanje i slusanje” BoZje rijeci i udjeljivanje sakramenata “onako kako ih je Krist usposta-
vio” prepoznatljive karakteristike Crkve. Ova minimalisti¢ka definicija Crkve, medutim, dobila je
novo, $ire znacenje. Naime, Calvin ju je povezao sa specificnim oblikom crkvene strukture i ad-
ministracije, razvijaju¢i detaljnu teoriju upravljanja Crkvom utemeljenu na njegovom proucava-
nju Novoga zavjeta, koja je poslije obi¢no nazivana “reformiranom” ili “prezbiterijanskom”. Ovaj
oblik upravljanja Crkvom priznaje da crkveni autoritet pripada njezinim vjernicima. Starjesinstvo
prima svoj autoritet i svoje odgovornosti od svojeg izbornog tijela, dok se izvr$ne odgovornosti
prenose na predstavnicka tijela i izabrane sluzbenike.

Dobivsi od Krista potrebnu silu i darove, Crkva iskazuje svoj autoritet u duhovnim pitanji-
ma kao $to su ¢uvanje Rijeci, oblikovanje kreda i primjena stege. Duhovnu silu Crkve moramo
razlikovati od njezine svjetovne sile. Kr§¢anski magistrati, obavljajuci svoju kr$¢ansku duznost,
imaju za cilj braniti zdravi nauk i doktrinarna gledista Crkve, unapredivati op¢i mir i sprecavati
pojavljivanje i Sirenje svakog javnog vrijedanja religije medu stanovni$tvom. Vladarima se poslus-
nost moze odre¢i jedino kad traze nesto $to se protivi Bogu. Calvin trazi usko jedinstvo Crkve i
drzave, $to u izvjesnoj mjeri podsjeca na rimokatolicki nauk. Za razliku od Luthera, on, medutim,
zastupa teokratsku politiku koja drzavu podreduje Crkvi. Njegova gledista o Crkvi dobila su svoj
najsistematicniji oblik u njegovoj knjizi Institucije krséanske vjere, a svoj najostriji izraz u Drugoj
helvetskoj konfesiji iz 1566. godine. Ova gledista najve¢im dijelom podupiru sve reformirane, ta-
kozvane kalvinisticke Crkve.

3. Radikalna obnova

Skoro od samog pocetka i na veliki uzas vodecih protestantskih reformatora koji su ih pro-
gonili, “radikalne” ili “separatisticke” skupine odanih kr§¢ana zahtijevale su apsolutno odvajanje
od svjetovnog drustva i drzavnih crkava. Za njih je postojala jedino Crkva vjernika, obiljezena
duhovnoscu i svetos¢u. Kao zajednica koju vodi Sveti Duh, ona je morala unaprijediti i dalje
razvijati duhovno budenje koje su zapoceli vode¢i reformatori, a koje su sumnyji¢ili da su zadrzali
previse ostataka rimokatolicke vjere. Propovijedali su potrebu za istinski obnovljenom, a ne samo
reformiranom Crkvom. To je zahtijevalo “pravu Crkvu’, okupljenu i discipliniranu po apostol-
skom modelu bez ikakvog kompromisa.

I zato pravi problem izmedu Luthera s jedne i anabaptista — ime su im dali protivnici - s druge
strane nije bio pitanje krstenja, ve¢ medusobno iskljuciva gledista o Crkvi. Ekleziologija separati-
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sta pozivala je na odvajanje od nevjernickog svijeta i od drzave, sto se protivilo gledistu vodecih
reformatora koji su Crkvu i drzavu vidjeli kao prakticki koegzistentne strane i zahtijevali da svi
stanovnici odredenog podrucja budu vjernici vladajuce Crkve. Za radikalne reformatore crkve su
bile mjesne zajednice okupljene na temelju slobodne, odgovorne vjere i obnovljenog zivota, bez
ikakvih pravila, discipline ili hijerarhije koja bi bila nadredena mjesnoj skupini i koje su za svoja
djela odgovarale jedino Kristu. Ovakvih separatistickih skupina bilo je mnogo i medusobno su se
veoma razlikovale. Medu njih mozemo ubrojiti huterite u Moravskoj, menonite u Nizozemskoj
i mnoge manje skupine. Zajednicko ime anabaptisti ¢esto je davano cijelom pokretu premda sve
skupine nisu zahtijevale ponovno kritenje obracenika.

4. Anglikanizam i Crkva

Suprotno ostalim reformacijskim pokretima u $esnaestom stolje¢u, reformaciju u Engleskoj
nije zapoceo neki opcepriznati crkveni starjesina, ve¢ Henrik VIIIL. (1491.-1547.), politicki protiv-
nik pape. Pokret se nastavio razvijati kao vjerski sustav doktrina i obi¢aja kr§¢ana okupljenih oko
Stolice u Canterburyju, bilo u Engleskoj ili u drugim zemljama. Od samog pocetka anglikanizam
je ustrajavao na katolickoj i reformiranoj doktrini istodobno. Zajedno s reformatorima, on se drzi
zamisli o nevidljivoj Crkvi suprotno rimokatoli¢ckom nauku o vidljivoj crkvenoj hijerarhiji na ¢elu
s papom. Naglasak se, medutim, ipak stavlja na vidljivu Crkvu i trostruku ulogu biskupa, sveceni-
ka i dakona u kontinuitetu srednjovjekovne Crkve.

U okviru anglikanizma, “puritanci’, nezadovoljni polovi¢nim pokusajima reforme, trazili su
daljnje “¢iS¢enje” Anglikanske crkve u skladu s Calvinovim naucavanjem. Neki medu njima po-
Celi su zastupati i kongregacionalizam i potpuno odvajanje Crkve od drzave. Oni su zahtijevali
da pripadnici Crkve budu obnovljeni vjernici koji ¢e se okupljati u okviru samostalnih zajednica
vjernika i nece biti podlozni nikakvoj vanjskom pritisku.

D. Osamnaesto i devetnaesto stoljeée

1. Racionalizam i Crkva

Svojim odbacivanjem svih autoriteta i tradicija i vjerovanjem da se istina moze spoznati je-
dino putem razuma i pokusa, racionalizam je vidljivo utjecao na kr$¢ansku doktrinu o Crkvi.
Racionalisti sedamnaestog i osamnaestog stoljeca pretezno su pripadali deistima. Negirajuci ot-
krivenje i sve nadnaravno, smatrali su da je ljudski rod odgovoran za otkrivanje prirodnih zakona
koje je Bog postavio prilikom stvaranja i njihovo postivanje. Iako tijekom toga vremena o Crkvi
nije bila objavljena nikakva znacajna rasprava, a ekleziologije formulirane za vrijeme reformacije
ostale normativi za katolike, luterane, kalviniste, anglikance i kongregacionaliste, postale su vrlo
utjecajne neke nove ideje koje je donio duh vremena.

Za Johna Lockea (1632.-1704.), koji je vjerovao da se Bog otkrio preko Svetoga pisma, Crkva
je prvenstveno eticka zajednica, ustanova osnovana da bi se unaprijedila moralna mjerila. On je
trazio uzajamno postovanje osobnih vjerskih uvjerenja i zastupao ideju da su nezavisne kr¢anske
zajednice manje-vise prirodne kategorije kri¢anstva. Sirio se duh tolerancije pa je tradicionalna
zabrinutost za jedinstvo Kristovog tijela bila potisnuta u pozadinu.

S obzirom na to da je i u drugoj polovini sedamnaestog stolje¢a razum uzivao prevlast, lu-
teranski, kalvinisticki i rimokatolicki teolozi pisali su opsirne i slozene dogmatske studije da bi
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ucvrstili svoje pozicije. Reagirajuci na formalizam i sterilnu skolasticku teologiju, najznacajniji
vjerski pokreti onoga vremena stavljali su naglasak na osobno obracenje, na topao krs¢anski zivot,
ali i na puritansku disciplinu. Najutjecajniji medu njima bio je pijetizam koji je cvjetao u Njemac-
koj, metodizam koji je nastao u Engleskoj pod vodstvom Johna i Charlesa Wesleyja i jansenizam
u krilu Rimokatoli¢ke crkve. Na kraju je svaki od ovih pokreta doveo do nastanka nove crkve.
Krajem osamnaestog i poc¢etkom devetnaestog stolje¢a, romantizam, pokret na podrudju knji-
zevnosti i umjetnosti, ponovno je naglasio vaznost osjecaja, svijest o divljenju i emocijama, i tako
potaknuo religijsko opredjeljenje kao reakciju na racionalizam onog vremena.

2. Friedrich Schleiermacher

Suprotstavljaju¢i se romantizmu koji je tvrdio da je religija utemeljena na intuiciji i osjecaji-
ma, Friedrich Schleiermacher (1768.-1834.), ¢esto nazivan i ocem suvremenog protestantizma,
pokusao je za kr$¢ansku religiju ponovno zadobiti obrazovane slojeve drustva. On je kr§¢anstvo
definirao kao svijest o beskrajnome i Zelju za njime, kao osje¢anje potpune ovisnosti o Bogu, ne-
ovisno o svim dogmama. Iako u kontekstu tako strogog individualizma doktrini o Crkvi naizgled
nije bilo mnogo mjesta, u svojim najboljim djelima (O religiji; govori upucéeni njenim kulturnim
prezirateljima, 1799., Kr$¢anska vjera, 1821.-1822.) Schleiermacher je punu pozornost posvetio
upravo Crkvi.

Njegovo glediste o naravi i identitetu Crkve nije se formiralo pod utjecajem biblijskih ili do-
gmatskih izvora, ve¢ mnogo vise pod utjecajem etike, filozofije religije i apologetike. Crkva je,
tvrdi Schleiermacher, udruzenje onih koji dijele istu vrstu vjerskih osjecaja. To se odnosi na sve
vjerske zajednice cija vjerska svijest osjeca potrebu za otkupljenjem. Otkupljenje je omoguceno
zrtvom Isusa Krista koji obvezuje svoje ucenike da Zive novim zajednickim zivotom. U okviru tog
zajedni$tva vjernih moze se uociti razlika izmedu vidljive i nevidljive Crkve, iako Schleiermacher
radije rabi antitezu o vanjskom i unutarnjem zajednistvu. Oba spadaju u zajednistvo Crkve, ali u
razli¢itom smislu. Oni koji Zive u stanju posvecenja pripadaju unutarnjem zajednistvu. U vanjsko
zajedni$tvo spadaju oni koje bozanska milost tek priprema da priznaju Kristovo djelovanje. Ovaj
pogled na podrijetlo i narav Crkve usko je povezan s doktrinom o izboru i s uvjerenjem da Zivo
zajedni$tvo s Kristom ne postoji odvojeno od unutarnjeg djelovanja Svetoga Duha na srce vjer-
nika. Da e svi narodi prije ili poslije pri¢i Kristu, glediste je koje Schleiermacher smatra bitnom
sastavnicom krsc¢anske vjere.

3. Albrecht Ritschl

Jednako toliko utjecajan, Albrecht Ritschl (1822.-1889.) reagirao je na subjektivizam Sc-
hleiermachera i Hegelov filozofski idealizam. On temelje kr§¢anske teologije nalazi u bozanskom
otkrivenju Isusa Krista. Polazeci od ¢injenica iz Kristova Zivota, Ritschlova teologija je prije prak-
ticna nego spekulativna, vise zainteresirana za ljudsku volju nego za osjecaje. Odatle potjece i
njezin snazan eticki naglasak s osobnim i drustvenim implikacijama.

Ritschl mnogo puta naglasava nuznost postojanja Crkve i njezinom pripadnistvu. Crkva je
mjesto na kojemu muskarci i Zene mogu saznati za otkupljenje u Isusu Kristu i prihvatiti ga. Bitna
je karakteristika te zajednice prihvacanje Kristovog moralnog nauka. Crkva je zajednica vjernika.
Njihovo jedinstvo povezano je s propovijedanjem ¢istog Evandelja i neiskvarenim dijeljenjem
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sakramenata. Organizirana da obavlja bogosluzja, kr§¢anska zajednica je Crkva; uklju¢ena u za-
jednicke aktivnosti nadahnute ljubavlju, ona je Bozje kraljevstvo. Iako povezane, ove su dvije ka-
rakteristike jasno odvojene. U potpunom skladu s prevladavaju¢im shvacanjima onoga vremena,
ovo shvacanje Bozjeg kraljevstva kao postupnog etickog razvitka ¢ovjecanstva ima malo sli¢nosti
s Bozjim kraljevstvom iz novozavjetnih spisa.

4. Rimokatolicka ekleziologija

Rimokatolicka ekleziologija nije uspjela odoljeti utjecajima intelektualnih izazova prosvje-
titeljstva. Trajna sklonost sluzbenih teologa i kanonista naglasavanju papinske vlasti bila je po-
sljedica pojave nacionalizma u krilu Crkve (galikanizam, jozefinizam, febronijanizam) i novog
teoloskog liberalizma devetnaestog stolje¢a. Prvi vatikanski koncil (1869.-1870.) obiljeZio je kul-
minaciju tog razvoja. On je definirao papinsku mo¢ kao potpunu i najvisu nad cijelom Rimokato-
lickom crkvom u pitanjima vjere i morala, ali i u pitanjima koja se ti¢u stege i upravljanja Crkvom.

E. Dvadeseto stoljecée

U dvadesetom stoljecu gledista o naravi i identitetu Crkve daleko su mnogobrojnija i razno-
vrsnija nego u doba reformacije. Izabrali smo nekoliko osoba i pokreta da bismo predstavili op¢i
trend i dali op¢u sliku ovog vremena.

1. Protestantski liberalizam

Ritschlova teologija i njezin eticki naglasak posebno su se snazno osjecali u posljednjoj ce-
tvrtini devetnaestog i poc¢etkom dvadesetog stoljeca i u Europi i u Sjedinjenim Americ¢kim Drza-
vama, osobito u redovima protestantskih liberala. Zaokupljeni idejama povijesne kritike Biblije,
prihvacajuci Schleiermacherovo tumacenje religije kao osjecaja potpune ovisnosti o Bogu, ali i
Ritschlovu etiku, protestantski teolozi su svojim isticanjem socijalnog evandelja veoma utjecali i
na svoje razumijevanje Crkve. U najboljem slucaju, za njih je crkva samo ljudska organizacija koja
je formirana na temelju zajednickih vjerskih i etickih shvacanja sa zada¢om da propovijeda “soci-
jalno evandelje” koje treba pripremiti put dolasku Bozjeg kraljevstva. Kreda i eklezijasticke dogme
za njih su jo§ samo privatna misljenja, a vrlo ¢esto ¢ak i smetnja radikalnoj preobrazbi drustva.

Nezadovoljna stanjem u liberalnim crkvama i pokrenuta ekumenskim strujanjima u smjeru
jedinstva crkava u vremenu izmedu dva svjetska rata, nova generacija liberalnih teologa, cesto na-
zivana i “neoliberalima’, pocela je prihvacati ideju o vaznosti Crkve, ustrajavajudi na razlikovanju
duhovne i organizirane Crkve. Crkva postoji iznad i preko granica podijeljenih vjerskih zajednica.
Ona tvori duhovno zajednistvo svih kr$¢ana odanih Bozjoj vladavini ne samo kao jos jedno so-
cijalno bratstvo, ve¢ kao bozanska ustanova ¢iji je utemeljitelj Bog. Mozda ¢e ¢ak zahtijevati neku
neizbjeznu strukturnu organizaciju.

2. Ekleziologija Karla Bartha

U teologiji Karla Bartha, s obzirom na njezino odbacivanje svake prirodne teologije i svih
religija utemeljenih na iskustvu te ustrajavanje na povratku osnovnim nacelima reformacije, dok-
trina o Crkvi zauzima mnogo vaznije mjesto nego u teologijama mnogih njegovih suvremenika.
Njegovo izrazavanje mozda nije uvijek tako jasno kao $to bi se moglo pozeljeti; njegova se dok-
trina o Crkvi razvijala. Ipak, Barth je ustrajno izrazavao svoja gledista o naravi i identitetu Crkve.
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U cetvrtom svesku njegovog djela Crkvena dogmatika mogu se naci Barthova iscrpna izlaganja o
tom predmetu.

Crkva nije ljudska ustanova, ve¢ Bozje djelo, dogadaj, novo i trajno Bozje stvaralacko djelo.
Ona nije nevidljiva, jer bismo joj umanjili vrijednost kad bismo joj pripisali nevidljivost. Crkva je
jedna i na svojem putu prema toj jednoj Crkvi, podijeljene crkve moraju se odre¢i svoje zablude
da su identi¢ne s tom jednom Crkvom. Iako stalno promasuje i pada, Crkva je sveta, ali jedino kao
Tijelo Kristovo. Ona je i katolicka u onoj mjeri u kojoj u svakom vremenu ostaje vjerna svojoj biti i
nastoji se trajno reformirati. Time se obja$njava i apostoli¢nost Crkve, to jest ona ostaje podlozna
normativnom autoritetu i poukama apostola, u skladu s njima i s njihovom porukom. Po tome se
i razlikuje od otpale crkve.

Crkva koja postoji radi Boga, postoji i radi svijeta. Zbog ove dvostruke sluzbe Crkve, njezina
je zadaca navijestanje Evandelja, objasnjavanje i primjenjivanje u skladu s vremenom i mjestom
onih kojima je upuceno. Oblici ove dvostruke sluzbe mnogobrojni su, ali je svaki povjeren cjelo-
kupnoj kr§¢anskoj zajednici. Odbacuje se svako razlikovanje klera i laika, onih na polozaju i onih
koji to nisu. Nitko nije na funkciji, ali nitko nikada nije ni osloboden duznosti.

3. Ekleziologija Hansa Kiinga

U svoja dva najvaznija djela, Strukture Crkve (1963.) i Crkva (1967.), Hans Kiing (1928.), naj-
poznatiji i najkontroverzniji rimokatolicki ekleziolog dvadesetog stoljeca, gradi svoju ekleziologi-
ju prvenstveno na temelju biblijskih podataka i crkvene povijesti. Kad se bavi podrijetlom Crkve,
zaredenjem, apostolskim naslijedem, mjesnom i sveopéom Crkvom i poloZajem pape, Kiing se
sluzi crkvenom povijes¢u i novozavjetnim dokazima ne toliko da podupre suvremena sluzbena
ucenja, ve¢ da nagovijesti alternativne mogucnosti. Crta razdvajanja izmedu Rimokatolicke crkve
i protestanata njemu izgleda manje o$tra nego $to se to tradicionalno smatralo. Njegov najznacaj-
niji doprinos raspravama o temama koje se ti¢u naravi i identiteta Crkve lezi mozda u sadrzajnim
pitanjima koja je pokrenuo prije sukoba s Vatikanom 1979. godine, zbog ¢ega mu je uskraceno
pravo da predaje rimokatolicku teologiju.

E. Suvremeni protivni vjetrovi

1. Ekumenski pokret

S pojavom i razvojem suvremenog ekumenizma, doktrina o Crkvi nagla se sasvim prirodno u
srediStu pozornosti. Budu¢i da je medusobni odnos crkava najvaznija briga ekumenskog pokreta,
pitanja povezana s naravlju i identitetom Crkve ne mogu se zaobici.

Utemeljeno 1948. godine, izraslo iz Svjetske misionarske konferencije odrzane u Edinburghu
1910. godine, Svjetsko vijece crkava (SVC) nastojalo je uspostaviti vidljivo zajednistvo svih krsc¢a-
na. Ovo zajedni$tvo trebalo se temeljiti na jednom krstenju, priznavanju apostolskog kreda i na
zajednickom slavljenju Gospodnje vecere koju bi dijelilo medusobno priznato svecenstvo. Sva ova
pitanja povezana su s kr§¢anskom doktrinom o Crkvi. Iako ne zastupa nikakvu odredenu eklezi-
ologiju, SVC je uspio medu mnogim crkvama uspostaviti svijest o zajednistvu koje je, premda jo$
daleko od potpunog, po mnogima jedan od najznacajnijih ¢imbenika u povijesti Crkve dvade-
setog stoljeca. Ovo zbliZavanje izrazeno je 1982. godine u dokumentu Vijere i reda pod naslovom
Krstenje, euharistija i svecenstvo.
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Neke crkve, ¢esto u svjetlu nastojanja da sacuvaju biblijsku istinu, nisu oklijevale izraziti svoju
zabrinutost i rezerviranost u vezi s nekim ekumenskim pitanjima, posebno o upravljanju Cr-
kvom, obliku i funkciji svecenstva, spektru supercrkve i neuspjehu ekumenskog pokreta na po-
drudju svjetske misije.

2. Rimokatoli¢ki ekumenizam

Tako se u pocetku protivila ciljevima koje je sebi postavio SVC, Rimokatolicka crkva odlucila
se na intenzivnu suradnju s ekumenskim pokretom. Drugi vatikanski koncil (1962.-1965.) koji
je, bar §to se ti¢e upravljanja Crkvom, promatrao papinstvo u izrazito zajednickim i kolegijalnim
okvirima, jasno je pokazao svoju teznju za ujedinjenjem svih kréc¢anskih crkava i priznao pravo
na postojanje isto¢nim pravoslavnim “sestrinskim crkvama’, ali i “eklezijalnu dimenziju” drugi-
ma. Otada se upustala u bilateralne razgovore s drugim crkvama jacajuéi istodobno i svoj odnos
sa SVC. Ipak, enciklika Ivana Pavla II. “Ut unum sint” - “Da svi jedno budu” - (1995.) i njezini
ponovljeni pozivi na kr§¢ansko jedinstvo nisu mnogo pridonijeli razbijanju pat-pozicije i neizvje-
snosti u pogledu budu¢nosti ekumenskog pokreta.

3. Postmodernisticka orijentacija

U novije je vrijeme mislioce svih teoloskih orijentacija postmodernizam doveo u stanje krize
identiteta. Stavljaju¢i pod upitnik osnovne pretpostavke prosvjetiteljstva i njegovu epistemolo-
giju, postmodernisticki um viSe nije sasvim siguran da je ovje¢anstvo objektivnom uporabom
razuma u stanju demonstrirati bitnu ispravnost filozofskih, znanstvenih i vjerskih doktrina. On
odbija ograniciti istinu na njezinu racionalnu dimenziju pa tako s pijedestala skida ljudski um
kao arbitra istine. Ne samo da postoje drugi vjerodostojni putovi k stjecanju znanja i upoznavanju
istine, ve¢, daleko od toga da bude sveopca i bezvremenska, istina je u biti relativna i odnosi se na
drustvo u kojemu se nalaze njezini istrazivaci.

Ova velika promjena u nacinu razmisljanja beskrajno snazno utjece na nase razumijevanje
Crkve, posebno njezine naravi i identiteta. Ona istodobno upucuje ozbiljan izazov Crkvi u njezi-
noj misiji. Sljedeca generacija morat ¢e razmisliti o posljedicama ove fenomenalne promjene na
objavljivanje Kristove vjere, suocene s medusobno suprotstavljenim tumacenjima stvarnosti, i na
biblijsku doktrinu o Crkvi.

G. Adventisti sedmoga dana

Od samog pocetka, odmah nakon Velikog razocaranja 1844. godine (vidi Adventisti, I. D),
adventisti sedmoga dana (ime je prihvaceno tek kasnije) smatrali su da poruke trojice andela iz
Otkrivenja 14,6-12, zajedno s objavom u Otkrivenju 18,1-4, ¢ine Bozju posljednju poruku milosti
prije Kristovog povratka u slavi i sili. Oni su vjerovali da njihov pokret jedini ispunjava uvjete na-
vedene u tim tekstovima i u Otkrivenju 12,17. Istodobno su naglageno odbacili misao da samo oni
pripadaju Bozjoj djeci. Svi oni koji sluze Bogu postujuci Njegovu volju onako kako je razumiju,
pripadaju Bogu i potencijalni su ¢lanovi posljednjeg ostatka. Ipak, njima je povjerena zadaca da
pozivaju muskarce i Zene po cijelom svijetu da se poklone Stvoritelju i da ih s obzirom na blizinu
suda upozore da se ne pridruze velikom otpadu posljednjih dana, prore¢enom u Otkrivenju 13
(vidi: Ostatak/Trojica andela). Adventisti se i danas drze ovih gledista.
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Tako su prihvacali nekoliko zajednickih doktrina, “malo stado”, odnosno ostatak nekada$njeg
Millerovog pokreta (vidi: Adventisti, I. D), ostao je sumnjicav prema bilo kojoj doktrini o Crkvi.
Svaka ekleziologija za njih bi znacila povratak u nekadasnje babilonsko stanje. Medutim, pede-
setih godina devetnaestog stolje¢a broj adventistickih vjernika poceo se naglo umnozavati i oni
su se sve vie $irili. Unato¢ odlu¢nom protivljenju nekih medu njima, poziv Jamesa Whitea da se
uspostavi jedinstvo vjere i djelovanja i tako izbjegne nered, da se adventisticki pokret organizira
po novozavjetnim nacelima kako bi se omogucio uspjesniji razvitak i napredovanje pokreta kao
gjeline, bio je uspjesan. Polako se pocela oblikovati i doktrina o Crkvi.

Organizacijom sedam crkvenih konferencija 1861. i 1862. godine i stvaranjem Generalne
konferencije 1863. godine, samo dvadesetak godina nakon velikog razocaranja, postavljen je
temelj ne samo adventistickoj doktrini o Crkvi, ve¢ i osnovnom modelu crkvene organizacije.
Jedinstvena svijest o misiji, potaknuta hitno$¢u objavljivanja “trostruke andeoske vijesti’, bitno
je pridonijela osnivanju Crkve adventista sedmoga dana, ¢ije je ime bilo prihvaceno jo§ 1860.
godine.

Od tog vremena Crkva je prihvacana i u svojoj mjesnoj i u sveop¢oj dimenziji. Tradicionalnim
karakteristikama Crkve kao jedne, svete, katolicke (sveopce) i apostolske, adventisti su dodali i
drzanje svih Bozjih zapovijedi i pojavu dara prorostva. Organizirana radi obavljanja misionarskog
zadatka, skupina mjesnih crkava tvori konferenciju, skupina tih jedinica tvori uniju konferencija.
Unije konferencija, po cijelom svijetu, povezane u divizije (odjele), ¢ine Generalnu konferenciju.
Struktura je sli¢na prezbiterijanskom ili predstavnickom obliku crkvene uprave, ali sada na pla-
netarnoj razini. U posljednje vrijeme na nekim se mjestima predlaZe i kongregacionalisticki oblik
crkvene uprave.

Sli¢no anabaptistima, i adventisti sedmoga dana tradicionalno stoje po strani od magistrat-
skog protestantizma (luterani, kalvinisti, anglikanci) i rimokatoli¢anstva. Oni zastupaju autoritet
Biblije, kritavanje vjernika, odvojenost Crkve i drzave, vjersku slobodu, duboku odanost velikom
evandeoskom nalogu i uvjerenje da Crkva, izgradena $to je moguce vi$e po novozavjetnom uzo-
ru, premoscuje granice nacija i lokalnih kultura. Za njih je Crkva, uz ostalo, zajednica krstenih
vjernika ukorijenjenih u Bibliji, koji ne dopustaju da ih teritorijalna ogranicenja sprecavaju u vr-
$enju evandeoske zadace.
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SUMMARY
The Church

For a considerable time in the history of Christian thought interest in the doctrine of the
church has been slight. It did not receive the careful attention that Christology and the
doctrine of the Trinity received in the fourth and fifth centuries, the atoning death of Christ
in the Middle Ages, or the issue of salvation in the sixteenth century. But among other fac-
tors, the ecumenical movement of the twentieth century, with its vision of one church of
Christ, has contributed to making this doctrine a center of theological discussion.

The aim of this article is to deal, how briefly and selectively, with the reference to the church
in the Scriptures, more particularly in the NT. It intends to point out what the early church
professed on the subject. We shall fist consider Christs relation to the church. Then we
shall look at the nature and scope of church, followed by an examination of its mission and
government. Finally, we will give attention to the ordinances and marks of church, followed
by a survey of the historical development of this particular doctrine.
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