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»CONVENTUALITAS« U REDU MALE BRACE

Ljudevit Anton MARACIC, Zagreb

Prvi franjevacki red danas ima tri samostalna ogranka, od kojih jedan nosi ozna-
ku: franjevci konventualci. Dok je za veéinu ljudi pojam »konventualac« ofevidna
nepoznanica, €ini se da i medu redovnicima, pa ¢ak i pripadnicima Franjevackog
reda, ima onih kojima je taj dodatak u najmanju ruku nejasan. Svrha je ovog rada
da pojasni tu pojavu koja nije — kako ¢emo uskoro vidjeti — iskljuciva vlastitost
Franjevackog reda.

Istini za volju treba priznati da literatura i bibliografija o tom pojmu vrlo malo
govore, katkad ¢ak i tendenciozno ili jednostrano, kao npr. D. A. Mortier (La
Conventualité, 111, Paris, 1907, str. 289-319), koji istiCe samo negativne vidove
tog fenomena. Ozbiljnije se time pozabavio povjesni¢ar G. Odoardi, franjevac
konventualac, koji je za veliki Dizionario degli istituti di perfezione, u izdanju
Edizioni Paoline, pod nazivom »Conventualesimo« (II /1975/ 1711-1726) obradio
temu 1 donio svoj kriticki osvrt. Isti je autor za isto djelo opSirno obradio i pojam
»Conventuali« (III /1976/ 1-94), gdje moZemo naéi mnoge odgovore na to pitanje.
U ovom radu ponajviSe s¢ oslanjamo na te studije.

I. Pojam i znacenje

Poznato je kako je Franjo AsiSki, nakon nekih pocetnih neodluénosti, svoj red
nazvao Ordo fratrum minorum, Red male brace, bez ikakvih dodataka. To je
bilo suvi$no. Braca su provodila neki oblik evandeoskoga »putujuéeg« Zivota, bez
trajnih boraviSta, ali se ubrzo pokazala potreba za ¢vrstim uporiStem, gdje bi
braca mogla zajedno boraviti, obi¢no negdje izvan grada. Takva je prebivaliSta
Franjo Asiski najée$ée nazivao »loca«, »habitacula« ili »domus«.! Katkad sv. Fra-
njo ta boravi§ta naziva »eremumc, samotiSte, eremitaza ili romitorij,” a nalazila
su se u zabacenim dijelovima izvan grada. Takvi su se romitoriji namnozili, 0so-
bito izmedu 1212. i 1216. godine. Liturgijske obrede i sakramentalni Zivot fratri
su zadovoljavali u obliznjim crkvama, dok nisu poceli otvarati vlastite oratorije
(oko 1222. godine), iskljuéivsi, dakako, vlasni$tvo nad zgradama i predmetima.

1 Usp. S. FRANCISCUS, Regula I, cp. VII; Regula 11, cp. VI; Testamentum 5, 7.
2 Usp. S. FRANCISCUS, De religiosa habitatione in eremo, cp. 1.
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Takav nacin Zivota, voden doista velikim Zarom i s mnogo duhovnih plodova,
nosio je sa sobom sve viSe opasnosti kad se Red poceo ubrzano mnoziti: olako
primanje kandidata, njihova oskudna teoloSka formacija, nedostatak redovitoga
zajednickog Zivota i discipline, udaljenost od neposrednih poglavara, moguénost
lutanja za manje savjesnu bracu, duhovne napasti — samo je dio opasnosti koje su
vrebale na brojnu bracu.

Brzo se osjetila potreba da braca Zive u vedim zajednicama, pa tako veé glasovite
konstitucije iz Narbona, pod utjecajem sv. Bonaventure (1260), pocinju razliko-
vati »loca conventualia« i »loca non conventualia«. Prva su bila ne§to veca mjesta
boravka, a morala su obuhvacati »tredecim fratres et supra«. Takvi gradski samo-
stani imali su neke posebne obveze i1 koralnu duZnost, uz naglaSenu pastoralnu,
liturgijsku, obrazovnu, druStvenu, karitativnu pa i kulturalnu ulogu.

Tu naznaku »conventualis« susreemo relativiho rano u pocecima Franjevackog
reda, pa se tako ve¢ 1241. poglavar samostana u Ascoliju naziva »guardianus
conventualis«. Medutim, sam izraz nekako sluzbeno ulazi u praksu nakon izjava
pape Inocenta IV. o franjevac¢kim crkvama. Bulom »Cum tamquam veri« od 5.
travnja 1250. godine Inocent I'V. vece crkve Reda, koje su redovito bile okruzene
samostanima, izjednacuje s kanonic¢kim crkvama i naziva ih »konventualnima«:
»Dignum esse credimus ut habitacula vestra inter alias honorabiles congregationes
fidelium statuamus. Hinc est igitur quod vestris supplicationibus inclinati praesen-
tium auctoritate decernimus, ut ecclesiae vestrae omnes, ubi conventus existunt,
conventuales vocentur«, s pravom sluZzenja misa, obavljanja obreda, dijeljenja sa-
kramenata, upotrebom zvona i pravom na pokapanje mrtvih.

Papa Inocent IV (1254) i Klement IV (1265) upravljaju svoje bule »Ministris,
custodibus, guardianis conventualibus«, a i spomenute Narbonske konstitucije sv.
Bonaventure razlikuje »guardianos conventuales« od »guardianos non conventua-
les«, pa se tako ta naznaka s crkava i1 samostana prenosi i na osobe. Daljnji korak
logi¢na je posljedica: pridjev »conventualis« vezuje se ne samo uz poglavare vec
i na ostalu bracu koja Zive i djeluju u takvim crkvama i samostanima. Tako fra
Arnald iz Foligna (1291), duhovni voda bl. Andele, za sebe kaZe: » Assisium ad
sanctum Franciscum morabar conventualis«,” a u Perugi je 4. prosinca 1277. sa-
stavljena oporuka »fratribus minoribus conventualibus de Campo Orti«.

Dakako, taj pridjev »conventualis« u pocecima Reda samo poblize odreduje sku-
pinu fratara, bez ikakve namjere da se time izrazi eventualna dismembracija ili
izvrsi neka distinktivna razdioba, makar u isto vrijeme postoji i druga fratarska
skupina, poznatija pod nazivom »zelanti« ili nesto kasnije »spirituali« (1274).

Conventualitas kao pojam. Kao pojam »conventualitas« je teSko susresti u velikim
rjeCnicima i enciklopedijama. Pa i velike crkvene povijesti biljeZze samo naziv,
najcesée s negativnim kritickim prizvukom.

ViSe-manje svi veliki crkveni redovi poznaju, premda u razli¢itom opsegu i dome-
tu, »conventualitas«. Klasi¢no doba te pojave nekako pada u razdoblju izmedu
13. i 15. stoljeca, s time da u pocetku pojam nosi pozitivnije konotacije, da bi
nakon 14. stoljeca, zbog odredenih slabosti 1 nekih zloporaba, »conventualitas«
bio predstavljen u manje svijetlim bojama.

3 Arnaldus de FULGINEO, Vita B. Angelae I, n. 34.
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Podrijetlo pojma nije tesko uociti. PotjeCe od latinske rije¢i »conventus« i »con- -
ventualis«, pri ¢emu izraz ukljucuje posebni sustav Zivota u redovni¢kim zajedni-

cama koje nastavaju istoimeni redovnici, obi¢no u srediStima gradova. Ako uspo-

redimo nacin Zivota u takvim samostanima s onim koji su provodili redovnici po

samotiStima ili romitorijima, uo€ljiva je manja strogoca s obzirom na opsluZivanje

pravild 1 Zivljenja ideala osnivaca, ponajviSe pod utjecajem apostolskih potreba.

Takvi redovnici Zive blazom formom Zivota i naglasavaju vi§e aktivni tip apostola-

ta, dok oni u samotiStima viSe provode meditativni i kontemplativni oblik Zivota.

Takav nacin Zivota po vedim samostanima nije, dakako, isljuivost franjevacke
prakse, vec je to svojstven oblik Zivota u mnogim velikim redovima, premda valja
naglasiti da je samo jedan takav red do danas preZivio i ofuvao to ime. Rije¢ je
baS o naSem slu¢aju, o Redu franjevaca konventualaca.

Pojam »conventualis« nije istoznacan u povijesnom razvoju. U pocecima je izraz
vrlo opéenit 1 naznacava sve §to se ti€e 1 u vezi je s »conventusom«. Postupno
izraz poprima specificno znacenje i vezuje se uz neke povijesne osobitosti, kao
Sto su:

— zivjetl 1 djelovati u onim samostanima i crkvama koje je Sveta Stolica priznala
kao konventualne, za razliku od onih redovnika koji Zive u samotiStima;

— apostolski nacin Zivota manje je ostar i strog s obzirom na Zivot brace u romi-
torijima, a otvoreniji papinskim oprostima i1 dopuStenjima, posebno u vezi sa siro-
mastvom, Sto olakSava zauzetiji pastoral i uvodenje studija u samostanima;

— Sirenje tog nacina Zivota, po Zelji crkvenih vlasti, izvan gradova 1 vlastitih zema-
lja, odlazak u misijske krajeve, preuzimanje posebnih zadataka, sluZenje Crkvi u
specificnim zadacima, borba protiv heretika, vodenje inkvizicije, visokoSkolska
aktivnost, karitativno djelovanje.

Znacajke franjevackog konventualizma. Kao i pape, tako i vedi dio brace u olak-
Sicama Cita odredenu pomo¢ za nove potrebe Zivota i apostolata. Cinjenica jest,
1 to potvrduje razvoj prvih franjevackih stoljeca, da su papinski interventi omogu-
¢ili rast specifi¢nog usmjerenja koji je poznat pod imenom »conventualitas«. A taj
razvoj prate ove logi¢ko-kronoloske znacajke:

— napudtanje samotiSta i ulazak u gradove (od 1225. dalje);

— podizanje vecih samostana i crkava unutar zidina ili u blizini grada (od 1235.
dalje);

— proglaSenje crkava »konventualnima« (1250);

— postupan rast klerikalizacije Reda (1260);

— organiziranje studija na provincijskoj razini, a i na planu cijelog Reda;

— solidnija teoloska i kulturalna formacija brace, pomak naglaska s penitencijal-
nog na doktrinarno propovijedanje;

— pucke misije 1 odlazak poganima;

— sluZzenje Crkvi na hijerarhijskom podruéju: same u 13. stoljecu Red je dao Crkvi
147 biskupa, medu njima sv. Ljudevita AnZujskog; 6 kardinala, medu njima sv.
Bonaventuru; jednog papu, a to je Nikola IV, svojedobni provincijal Sklavonske
provincije; brojne papinske delegate i koncilske stru¢njake: Aleksandra HaleSkog

na Prvom lionskom saboru (1245) i sv. Bonaventuru na Drugom lionskom saboru
(1274);
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— visokoSkolska naobrazba, koja je uz dva ve¢ spomenuta teologa dala i poznata
imena: Duns Skota, Rudera Bacona, Ivana Peckama, Ivana Olivia;

— podrzavanje i promicanje umjetnosti, §to je urodilo arhitektonskim biserima u
Asiszu, Firenci, Bologni, Padovi, Veneciji, Napulju, Palermu, Fribourgu, Wiirz-
burgu, Kolnu, ili kod nas u Puli, Kopru, Piranu, Sibeniku...

— a kao kruna svega su uzori svetosti, kojima se prvo franjevacko stoljeée doista
moZe podiciti: ima 17 svetaca, 21 blaZenika i na stotine onih koji takav glas uZi-
vaju medu narodom, kao npr. nas blazeni Oton iz Pule 1 bl. Monald iz Kopra.

Sve to zasigurno ne bi bilo moguée ostvariti da su braca ostala u samotistima,
gdje su, doduSe, mogli ostvariti herojski stupanj pustinja¢ke svetosti, ali bi za
apostolat, odgoj, Skolstvo, kulturu 1 umjetnost nesumnjivo mnogo manje znacili.

[I. Razvoj u vremenu

Velik dio brace ve¢ u prvom franjeva¢kom stoljecu Zivi i djeluje u samostanima,
a uz naznaku »conventualis« za njih se upotrebljava i izraz »Communitas Ordi-
nis«, »fratres de claustro« ili ¢ak 1 »claustrales«, ali ipak najées¢i dodatak ostaje
»conventualis«, koji postupno od pridjeva 1 atributa postaje imenicom 1 subjek-
tom.

Istodobno 1 paralelno u Redu zZivi i djeluje druga skupina brace, koja s prvom
saCinjava isti 1 zajednicki red. U pocecima 1h zbog njihove revnosti nazivaju »ze-
lanti«, da bi potkraj prvoga franjevackog stolje¢a od njih nastali »spirituali«, s
kojima neke zajednicke znacajke imaju tzv. »fraticelli«, koji su u prvoj polovici
14. stoljeca obilato pretjerali u svojem Zaru 1 fanatizmu te su ih osudile crkvene
vlasti. Od kraja 14. stoljec¢a uz »Communitas Ordinis« postoje 1 »Iratres de Fami-
liax, kako su se €esto nazivali pripadnici reformnog ogranka, koji je u povijest
uSao pod mnogo poznatijim nadimkom: Opservancija.

Problem odnosa apostolata i siromastva. Premda je sdm osjecao sklonost povuce-
nom Zivotu u osami, Franjo je ipak prihvatio zivotno nacelo: »Non solum sibi
vivere, sed et aliis proficerel« Potrebe apostolata natjerale su njega 1 njegove
pratioce da pomalo ili bar povremeno napuste samotiSta po brdima 1 Sumama te
se smjeste 1 djeluju u gradovima 1 okolici. NapuStanje romitorija, gradnja vecih
nastambi, organizacija studija i osobito klerikalizacija Reda, sve je to otvaralo
vrata Sirem podrucju rada, koje je Franjina novost u Crkvi — mobilnost brace koja
nece biti vezana stalno uz jedan samostan ~— obilato iskoristila.

Ipak, mnoga su braca, posebno kad se zavr§avalo tzv. herojsko doba Reda, pocela
osjecati da pojedine stroge norme Pravila, posebno s obzirom na siromastvo, sku-
Cuju 1 ograniavaju apostolat, pa su te svoje teSkoce povjerila Svetoj Stolici, od
koje su vrlo brzo dobila ublazena tumacenja.

Poznato je kako je sveti Franjo s obzirom na siroma$tvo u pocecima bio vrlo
nacelan, ali je potkraj Zivota dopustio odredenu evoluciju tog stava, u suprotnom
smjeru od razvoja poimanja poslusnosti. I dok je poslu$nost poceo tumaciti sve
stroze, s obzirom na siromastvo, 1stina, teska srca, dopustao je braéi da otvaraju
samostane, makar ne i njihovo posjedovanje. I jo§ su neka ublazenja vidljiva u
praksi prve franjevacke generacije. Tako su franjevacki misionari u Maroku jos
za Franjina Zivota dobili dozvolu da primaju i tro$e novac, bez posrednika, §to
im je dopustio 17. ozujka 1226. papa Honorije I11. To je prvo sluzbeno ublazenje
siromaStva s odobrenjem Svete Stolice.
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Svoj osjecaj za realizam Sveta Stolica je dokazala 29. rujna 1230. bulom »Quo
elongati«, kada papa Grgur IX. daje neka ublaZenja i ujedno donosi prvu slu-
zbenu izjavu o Pravilu i Oporuci sv. Franje. Pozivajudi se na dugotrajnu »familia-
ritas« s Franjom, papa Grgur IX. istiCe da je potpuno mogao upoznati nakane
svetog Franje, pa donosi tumadenje po kojem Oporuka nije obvezatna, a §to se
tice Pravila, daje neka neznatna ublaZenja s obzirom na posjedovanje.

Korak dalje ucinio je papa Inocent IV. novom izjavom o Pravilu (1245). Po-
tvrdivsi apsolutno siromastvo Franjevackog reda i pripisavsi u Franjinu duhu Cr-
kvi vlasniS§tvo nad pokretnim i nepokretnim dobrima, papa dopusta fratrima da
se mogu sluZiti novcem ne samo u slu¢aju potrebe nego i za korisne 1 sliCne
slu¢ajeve, posebno kad bi njihove teSkoée bile nepoznate. To, dakako, uvijek
posredstvom »duhovnih prijatelja«, koji se moraju brinuti za bracu »in necessita-
tibus et commodis«, imajudi u vidu »rem necessariam aut utilem« i ne zanemarivsi
njihova »incommoda«.*

Isti je papa za fratre dopustio jo§ jednu iznimku: da se bez duhovnih prijatelja,
neposredno, mogu sluziti novcem fratri zaduZeni za gradnju monumentalne bazi-
like sv. Franje u Asizu (1253), uz uvjet da svaki prilog »totaliter ac fideliter« bude
upotrijebljen na tu nakanu.’

Reakcije zelanata. Protiv tih ublazenja propisa Pravila s obzirom na siromastvo
ubrzo je reagirala ona struja fratara, zvanih »zelanti«, koja se isticala u ustrajnom
1 uvjerenom podrzavanju obvezatnosti Oporuke sv. Franje, a Pravilo je doslovno
opsluZivala, bez ikakva tumacenja ili dodataka, pa je u papinskim ublaZenjima 1
1izjavama gledala popustanje i otklon od prvotne revnosti. Dobro je veé sad uociti
taj izraz: popustanje ili laksizam, §to do dana danaSnjega kao etiketa prati kon-
ventualski ogranak Franjevackog reda. To je nanijelo mnogo zla i boli fratrima
koji se moZzda nisu osjecali tolikim herojima da potpuno nasljeduju uditelja iz
Asiza, ali su nesumnjivo slijedili njegov put. DanaSnja praksa svih franjevackih
obitelji prvoga Reda potvrduje istinu da valja dobro razlikovati laksiste od reali-
sta.

Reakcija zelanata donekle je imala odjeka na generalnom kapitulu u Genovi
(1251), gdje je golema veéina brace, »fere totum Capitulum«, branila papinska
dopustenja, premda je nekoliko engleskih zastupnika uspjelo da se kapitul
odrekne onog dijela papinskih izjava u kojima je Inocent IV. bio blazi od Grgura
IX. Rasprave su se takoder vodile i oko uloge tzv. prokuratora ili »prijatelja
brace«, Sto ¢e se u oStrom tonu protegnuti kroz cijelo prvo stoljece franjevacke
povijesti.

Pobornici ideje razvoja u Redu. Brat Ilija Buonbarone iz Asiza, vikar sv. Franje
i drugi vrhovni poglavar Reda, prvi je uoCio vaznost studija i uloZio je mnogo
truda da se podigne intelektualna razina brace, koji su u pocetku velikim dijelom
bili nesvecenici, dakle redovnici bez potrebne teoloske naobrazbe. Premda sam
laik, bio je obrazovan, sposoban propovjednik, vrstan organizator i politicki po-
srednik, u ¢emu je doZivio i osobni krah. Zalagao se za otvaranje studija u provin-
cijama, po€eo je graditi veée crkve i samostane u gradovima, a narod je Siroko-
grudno potpomagao te pothvate. Ilija je reorganizirao Red povecavsi broj provin-
cija, ali je zbog svoje autoritarnosti izazvao reakciju te je na kraju skinut s uprave.

4 Usp. bule Ordinem vestrum (14. X1. 1245) i Quanto studiosis (18. VIIL. 1247).
5 Usp. bulu Decet et expedit (10. VII. 1253).
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a od dijela brace dozivio kritiku koja ga je pratila sve do naSih dana. Neki u
njegovim pokuSajima otkrivaju prve jasne znakove uvodenja konventualizma u
Franjevacki red.

Sv. Antun Padovanski osobno je kao ¢lan komisije Reda sudjelovao kod pape
Grgura IX. kad je taj veliki prijatelj sve. Franje i poznavatelj njegova duha zamo-
ljen za neka izja$njavanja i tumacenja Pravila (1230). Taj podatak ne govori mno-
go, ali se moZe zakljuciti da je i sv. Antun drzao potrebnim intervent Svete Stolice
i njezino tumacenje Pravila i Oporuke sv. Franje.

No posebno mjesto u razvoju Franjevackog reda pripada sv. Bonaventuri, sed-
mom generalu Reda, koji je tu odgovornu sluzbu obavljao sedamnaest godina
(1257-1274) i zacrtao duboke tragove u daljnji razvoj bratstva. Veé u svome pr-
vome okruznom pismu 1257. i1 opet, neSto kasnije, 1262. godine, upozorava od-
lu¢no na neke zloporabe u Redu, ali je u isto vrijeme dao potvrditi izjave pape
Inocenta 1V. iz bule »Ordinem vestrum«, kojima Sveta Stolica ublazava i daje
neke povlastice nacinu Zivota prvim franjevcima. Kada mu se ucinilo potrebnim
ili korisnim za Zivot 1 apostolat brace, od Svete Stolice zatraZio je nova ublazenja.
Branio je pojavu napu3tanje samotiSta i ulazak u gradove, gradnju velih samo-
stana i uvodenje domova studija, koji su se poceli razvijati unutar mladog Reda.
Te je potrebe sv. Bonaventura prikazao kao ostvarenje jake Zelje Crkve da braca
zive i djeluju medu ljudima: »Inter homines... propter eorum aedificationemc,
dok je u velikim samostanima i konventualnim crkvama gledao prednost da se
postigne »maior devotio... ordinatior vita... officium divinum pulchrius... novitii
melius informati... studium theologiae« a od solidno organiziranih studija oceki-
vao je vele »aedificatio fidelium in fide et in moribus«, $to je omogudéavalo viSu
razinu propovijedanja.®

Poznati franjevacki povjesniCar iz kraja proSlog stoljecéa, isusovac F. Ehrle, sv.
Bonaventuru predstavlja kao najdostojnijeg zastupnika Communitas Ordinis:
»Bonaventura predstavlja Zajednicu u najljepSem i najispravnijem obliku.«’ On
je vjerovao da nije u interesu Crkve povratak tako strogom obliku Zivota kakav
se provodio u pocecima Reda. Razvoj 1 napredak Reda drZao je kao neSto na-
ravno i potrebno, pa je to i promicao. Htio je da duh utemeljitelja nadahnjuje
promjenu discipline koju su razne okolnosti bile nametnule.

U tome je Bonaventura bio blizak nekadasnjim zelantima i tadasnjim spiritualima,
ali ne i s obzirom na ublaZenje strogoce, u ¢emu su spirituali gledali katastrofalno
popustanje. Potkraj tog stoljeca jedan od njih, poznati fra Ubertino da Casale,
optuzZivao je fratre kao »laxationum amatores et nutritores«, a posebno je Sibao
poglavare kao »tyrannidem multorum... quo tyrannizant«, a medu »laxationes«
ubraja: »Convivia nimis lauta et abunda«, velike crkve 1 samostane, pokapanja
laika u konventualnim crkvama kao »cupiditas funeralium et bonorum tempora-
lium«, a s obzirom na studije govorio je da su »curiosa studia paganica nimis
continuata«, na §to je vjerojatno smjerao protiv filozofije i Aristotela.’

6 Usp. S. BONAVENTURA, Epist. 1, n. 2; Determinationes, p. 1, prol.; q. 5; p. I, q.
15; Epist. de 3 quest.: Opera omnia VIII, p. 333, 335, 337, 340, 367, 469.

7 F. EHRLE, Die Spiritualen, u: Archiv fiir Literatur-und Kirchengeschichte, Berlin, 3
(1887) 591-592.

& Usp. Sanctitas vestra u: Archivum Franciscanum Historicum Quaracchi, 9 (1916) 28-33.
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Sve ¢e te optuzbe odjekivati sve vise tijekom 14. stoljeca, posebno uo¢i Vijenskog
sabora (1311-1312). Pritom nisu ni najmanje Stedjeli sv. Bonaventuru, velikog
organizatora Zajednice Reda. Njcga fra Jakov iz Masse ¢ak zamislja sa zeljeznim
pandZzama da bi mogao »irruere... discerpere et laedere« biviega generala Reda,
fra Ivana iz Parme, kojega su inace spirituali drzali svojim osnivacem.

Danas objektivnija povijest spirituale ne ocjenjuje samo kroz njihov pozitivni do-
prinos Redu, ve¢ i po negativnim znacajkama, pa je tako ve¢ Heribert Holzapfel
mogao tvrditi da je, osim rijetkih iznimaka, »ono $to je za njih bila zloporaba, za
Bonaventuru, naprotiv, bio nuzan napedak Reda... ¢iju valjanost 1 ucinkovitost
ne bi spasila strogost spirituala s obzirom na siromastvo«.”

Produbljivanje krize. Communitas Ordinis, vecéina fratara koja je prihvacala ubla-
Zenja 1 tumacenja Svete Stolice s obzirom na Pravilo, nastavljala je svoj put razvo-
ja. Zahtjevima studija i pastoralnih aktivnosti, kao i misijskom apostolatu, tijekom
14. 115. stoljeca pridruzile su se neke druge potrebe vezane uz posebne dogadaje,
kojima je to vrijeme obilovalo u povijesti Crkve: papinski boravak u Avignonu
(1305-1377), stogodiS$nji rat izmedu Francuza i Engleza (1340-1437), crna kuga
koja je poharala Europu (1348-1349) 1 velika zapadna shizma (1378-1417). K
tome valja racunati i na obnoviteljski duh humanizma i renesanse, koji je donio
mnogo plodova u umjetnosti, ali je za Crkvu i1 redovni$tvo znacio odredeno zahla-
denje duhovnih ideala i njihovu stvarnu dekadenciju. Sve je to dovelo do daljnjih
zaoStravanja razlika unutar dvaju oblika franjevackog Zivota.

14. stolje¢e pocinje novom izjavom Svete Stolice o Pravilu. Klement V. bulom
»Exivi de paradiso«, objavljenoj na kraju Vijenskog sabora, 6. svibnja 1312,
potvrduje apsolutno siromastvo uz iskljuenje privatnog vlasniStva kao i onoga
zajednickog. Sva dobra ostaju u rukama Svete Stolice ili darovatelja, a fratrima
se dopuSta samo jednostavna ¢injenic¢na upotreba, koja se proSiruje 1 na onaj dio
dobara, o Cemu se ovdje prvi put sluzbeno govori, koja Red moze zakonito prima-
ti. U dokumentu se prvi put spominje i »siromasno koriStenje dobara«, ali ne u
shvacanju spirituala, koji su naglasavali »usus arctus et tenuis«, strogo i ograni-
¢eno sluzenje, veé¢ u razumnijem smislu, koji je primjenjivala Communitas Ordi-
nis, samo na ono §to izrijekom spominje Pravilo, dok je u drugim predmetima
primjenjivala »usus moderatus temperantiae«.

Spirituali upozoravaju na zloporabe Zajednice, koje je ona pripisivala njihovu
pretjerivanju i uopcéavanju, premda je priznala pojedina¢ne slucajeve, o emu go-
vore i neke kaznene odredbe. Na optuzbe spirituala papa ih u odgovoru redimen-
zionira i vrednuje u svojim elementima stupnjeve krienja siromastva."

Papa Klement V. daje Zajednici Reda neka daljnja olakSanja, posebno u vezi sa
zitnicama i podrumima, priznajuéi da ih Franjo AsiSki sigurno ne bi Zelio imati,
ali da ne zna drugog izlaza za potrebe braée.'' Takva stajalista preuzet ¢e i Kle-
mentov nasljednik, papa Ivan XXII, koji je 7. listopada 1317. bulom »Quorundam
exigit« pozvao spirituale na poslu$nost, »sub excommunicationis poena«, ne samo
zbog noSenja odijela »curtos, strictos, inusitatos et squalidos«, u ¢emu se razlikuju
od Zajednice Reda, ve¢ i zbog njihova Zivota, Cije je strogo siromastvo, vezano

9 H. HOLZAPFEL, Manuale historiae Ordinis fratrum minorum, Freiburg 1. Br. 1909, p.
32, 37.

10 Usp. Bullarium Franciscanum, Romac, 1898-1904 (C. Eubel), V, 83-85.

11 Usp. Bullarium Franciscanum, V, 84.
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uz doslovno shvacanje Pravila i Oporuke sv. Franje, kompromitirao neskriveni
fanatizam, »fanaticum furorems, kako istice Holzapfel.'* Spirituali su po papinim
rijeCima prestrogo osudivali umjereniji Zivot brace, ali i zauzetije djelovanje frata-
ra, te razna papinska tumacenja koja su to omogucavala: »Ordini detrahens,
kaZze papa Ivan XXII, »unionem scindens... recta ipsarum declarationum verba
convertens in devium... suis accomodans sensibus«. I zakljuCuje da svaki red pro-
pada ako mu se otme potrebna poslu$nost njegovih pripadnika: »Veliko je siroma-
Stvo, ali jo§ veca Cistoca, a najvece je dobro poslusnost. Prvo, naime, obuzdava
dobra, druga tijelo, a treca um i duh.«"

Vedina spirituala podlozila se tim papinskim smjernicama, ali se manjina oduprla
1 bila je osudena. Neki su napustili posluSnost poglavarima i osnovali novu zajed-
nicu s vlastitim poglavarima, ¢ak 1 s ministrom generalom, naglasavajuci poznate
ideale strogosti 1 opsluZivanja Pravila i Oporuke. Njihova otvorena pobuna protiv
pape 1 Zajednice Reda teSko je kaznjena. Dokinuti su, zajedno s »fraticellimax,
kojima su se bili utekli 1 s kojima su se nakon osude povezali. Pozvane su civilne
vlasti da prema njima poduzmu odgovarajuce mjere, $to — nazalost — nije bilo prvi
put u povijesti Crkve da mac rjeSava duhovne dileme. Optuzba je bila vrlo teska:
njihove »pestilentissimas novitates« izazvale su crkvene vlasti »contra istorum in-
saniem quasi contra publicam pestem, Ecclesiae Romanae rebelles perversi dog-
matis assertores«.'

Suprotno tome, vecinu fratara, Communitas Ordinis, koju su spirituali optuZivali
»de transgressione Regulae«, papa Ivan XXII. hvali kao »fide clarus, caritate
profusus, humilitate placidus, obeditione devotus«, posebno zbog velike koristi
koju donosi Crkvi.

[znenaduju nas te kontrasne izjave o dvjema strujama u istom Redu. One ipak
odraZavaju stvarnost: s jedne strane, uz poneke zloporabe 1 ne tako strog Zivot,
jedni su fratri radili u velikoj raspolozivosti Crkvi i drustvu, a s druge strane,
unato¢ doista strogome duhovnom Zivotu i vjernom opsluZivanju siromastva do
herojskih granica, drugi su fratri kritizirali bracu 1 bunili se protiv onih koji nisu
tako zivjeli, pa su time 1pak naruSavali jedinstvo Reda 1 Crkve.

Problem savr§enog siromastva. No 1 veéina Reda, Communitas Ordinis, koju je
papa Ivan XXII. nazvao »humilitate placidus« i »obeditione devotus«, ustuknula
je kad je isti papa stavio u sumnju savrseno sriomastvo Isusa Krista i njegovih
apostola, na §to se poziva franjevacko Pravilo. U tom je siromaStvu Communitas
Ordinis, kao uostalom 1 spirituali, gledala najviSu redovni¢ku savrSenost. Ta je
reakcija doSla do izrazaja na generalnom kapitulu u Perugi (1322), gdje je nagla-
Seno tradicionalno franjeva¢ko poimanje siroma$tva prije nego $to su se o tome
izrazili papa i teoloSka komisija u tu svrhu imenovana. Na tu reakciju kapitula,
koju su potaknula dvojica franjevackih kardinala, Vidal du Four i Bertrand de la
Tour, odgovorio je papa Ivan XXII, zajedno s teoloSkom komisijom 13. stude-
noga 1323, osudivsi kao »pogresnu i hereti¢nu, u protivnosti sa Svetim pismom,
upornu tvrdnju da Krist 1 apostoli nisu posjedovali niSta, ni privatno ni u zajedni-
ci«.”” Papa je o€ito htio podsjetiti na realnije glediste s obzirom na siromastvo i

12 Usp. H. HOLZAPFEL, Manuale..., 58-59.
13 Usp. Bullarium Franciscanum, V, 128-130.
14 Usp. Bullarium Franciscanum, V, 130, 135.
15 Usp. Bullarium Franciscanum, V, 256-259.



na ograni¢avanje tvrdnje o vrhovnoj savrSenosti koja se htjela vezati uz posvema-
Snje siromastvo franjevackog Pravila, te je nastojao Franjevacki red izjednaciti s
ostalim prosjackim redovima, liSe¢i ga povlastice po kojoj pokretna 1 nepokretna
dobra postaju vlasni§vo Svete Stolice. Papa je dokinuo i sluzbe prokuratora ili
sindika, koji su se u ime fratara brinuli za materijalno poslovanje. Time je Red
de jure postao vlasnik i izravni upravitelj svojih dobara. Stari je sustav prikazan
kao »simulatio«, ¢ak 1 kao »perversa simulatio«, pri ¢emu je dolazilo do raznih
svada, Sto je sve ometalo redovnic¢ki Zivot brace. Po papinim rijeima, nedostatak
vlasniStva, kojim se kao viSim oblikom siromastva franjevci isticu nad ostalim
prosjackim redovima, koji posjeduju u zajednici, zapravo ne Cini Zivot siroma-
Snim. »SavrSenstvo kr$¢anskog Zivota sastoji se prvotno i bitno u ljubavi, a ne u
siromastvue, zakljucio je papa Ivan XXII.'

U Redu su nastale shvatljive ali ne i opravdane reakcije. Najodgovorniji u upravi,
ministar general Mihael iz Cesene 1 prokurator Bonagracija iz Bergama, pocinili
su politicko samoubojstvo: priklonili su se kralju Ljudevitu Bavarskom, dijeleci s
njime optuzbe na raun pape i priznavsi kao protupapu Nikolu V. Unutar Reda
doslo je do komesSanja, ali je veéina fratara ostala vjerna papi Ivanu XXII.

Njegov pogled na siromastvo donekle se ocituje u nekim propisima Lionskih kon-
stitucija (1325), koje bracu pozivaju da postuju papinu volju. Jasno je da pocinje
klijati nacelo koje je Ivan XXII. pronaSao kod pape Grgura IX: »Posjedovati
nesto u zajednici ne rusi uzviSeno siromastvol« To nacelo naiéi ¢e 1 na brojna
osporavanja, pa se katkad nalazi, a katkad ga nema u zakonodavstvu Reda, da
bi ga definitivno preuzela i ozakonila konventualska obitelj Franjevackog reda na
Tridentskom saboru.

Papa Martin V. bulom »Ad statum Ordinis« (1430) proteZe vlasniStvo ne samo
na pokretna i nepokretna dobra, koja su bila ograni¢ena samo na crkve, samo-
stane 1 vrtove, nego i na godiSnje prihode i na dobitke od polja koja su dobivena
darovnicama, oporukama i drugim naslovima. Ta bula nije uvela nesto bitno no-
vo, nego je naprosto kodificirala stanje koje je zatekla. Zato je pretjerano taj
papinski dokument nazivati »magnom chartom« konventualizma, jer on ima
mnogo starije i dublje korijene.

Objasnjenje Svete Stolice prigodom tih ublaZzenja siromastva jednako je kao 1 u
prethodnim sluc¢ajevima: to zahtijevaju uvijek novi oblici Zivota i apostolata, izla-
zak ususret bradi kako bi se mogla intenzivnije posvetiti svetoj sluzbi i u tome
imala Sto viSe uspjeha. Papa Eugen IV (1432) piSe da ublazeno siromastvo nece
omesti bra¢u »quamplurima fructuosa ac utilia«, a papa Siksto IV (1472), koji je
prethodno bio ministar-general Franjevackog reda, piSe da Red ne bi mogao po-
drZavati razna apostolska djela i studije, na koje je toliko prionuo, niti b1 mogao
odgovaraju¢im marom uzdrzavati prekrasne crkve, srediSta duhovnosit i umjetno-
sti, »ex incerta mendicitate et minutis elemosynis«."’

Upravo ti apostolski i kulturalni motivi privoljeli su konventualski ogranak Fra-
njevackog reda da se na spomenutom Tridentinskom saboru, 3. prosinca 1563,
izjednaci glede zajedniCkog posjedovanja s praksom ostalih redova, 3to je ujedno
1 posljednji odlucujuéi korak s obzirom na ublaZenje siromastva.

16 Usp. Bullarium Franciscanum, V, 243-244.
17 Usp. Bullarium Franciscanum, ns, 111, 66.
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Konventualizam i opservancija. Ipak, unato€ raznim pokusajima Svete Stolice da
primiri duhove, u 14. stoljecu, i to u njegovoj drugoj polovici, unutar jedinstvenog
Reda dolazi do obnove prigovora koje su svojedobno zelanti i spirituali upudivali
na racun vecine, tzv. Zajednice Reda. Samo, za razliku od prvih, novi revnitelji
1 obnovitelji ne upadaju u krajnosti i fanatizam, makar je i sada znalo do¢i do
neugodnih nesporazuma, pa cak i svada.

Konventualizam, kako je vidljivo, potkraj 14. i tijekom 15. stoljec¢a u svojim redo-
vima doZivljava dekadenciju, pa su protiv tog pada ustajali pape, vrhovni poglava-
ri, generalni kapituli, a posebno reformatori unutar Reda. I kao Sto je viSe kato-
lickih redova tog vremena proslo fazu konventualizma, tako su isto ti redovi do-
Zivjeli i fazu obnove, poznatu opcenito pod nazivom »opservancija«. Tako se
medu benediktincima govorilo »de observantia benedictina«, a najpoznatiji je slu-
Caj poznata opatija sv. Justine u Padovi, na prijelomu 14. u 15. stoljeée, koja sc
nazvala »Congregatio Casinensis alias de S. Justina seu de Observantia«. Medu
cistercitima se spominje »Observantia regularis S. Bernardi«, nastala u Spanjol-
skoj 1425.

Opservanciju, dakako, poznaju i prosjacki redovi. Tako medu dominikancima bl.
Rajmund iz Capue, »primus Ordinis reformator«, izmedu 1380. i 1400. Zeli oZi-
vjetl duh opsluZivanja s obzirom na dominikansko Pravilo i konstitucije, te -- una-
to¢ mnogim teSkoama — promiCe opservanciju i osniva opservantske samostane.

Zajednicka nit koja povezuje sve te opservantske pokrete u 14. 1 15. stoljecu jest
teznja povratka idealima i pocetnim herojskim oblicima Zivota, odbijanje ili vrlo
ograni¢eno prihvacanje papinskih tumacenja 1 ublazenja, prednost malenim cr-
kvama 1 samostanima, skromnije oblacenje i1 noSenje obuée (sandale), vrlo
oskudna ishrana, intenzivniji molitveni Zivot, viSe pucko negoli uéeno propovije-
danje, zapostavljanje visokih studija i naslova. Za franjevacke opservante Luka
Wadding za 1456. godinu piSe: »Observantes in humili statu a serio litterarum
studio ut plurimum abhorrentes«,” premda u isto vrijeme opservantski pokret
ima ulene pripadnike 1 pobornike Ivana Kapistrana 1 Jakova Markijskog, a u
sljede¢em stoljeéu vrsne tridentske teologe Vegu i Castra.

Pocetna ograda od kulturne 1 znanstvene priprave opservante najprije drzi daleko
od nekih srodnih aktivnosti, kao $to su studij 1 teoloski naslovi, ali su ubrzo u
tome opservanti preuzeli konventualsku praksu, pa su ¢ak na tom podrudju i
pretekli konventualce. No ta pojava konventualizacije opservantskog Zivota do-
vela je ubrzo unutar opservancije do novih pokreta obnove, pa tako uz »regulares
observantiae« imamo i »strictiores observantiae«, kao §to je prethodno bio 1 slucaj
s cistercitima odnosno trapistima, a kod franjevaca uz opservante se pojavljuju 1
reformati.

Franjevacka opservancija nastala je Italiji i Francuskoj, gotovo istodobno ali ne i
povezano. Na inicijativu poboZnog brata fra Pauluccija de Trincija (1368) doslo
je do obnoviteljskog pokreta, koji se potpuno afirmirao ve¢ 1415. godine. Poput
prvih revnitelja, opservanti toga prvog razdoblja, koje obuhvada pedesetak godi-
na, zagovaraju povratak romitorijima, zanemarivanje studija, koji drze opasnoscu
za duh jednostavnosti, izbjegavanje crkvenih ¢asti, skromnije oblacenje i nosenje
sandala. Posebno su njegovali duhovnost i strog nacin zivota.

18 L. ‘\VADDING, Annales Minorum, 1456, 226, p. 555.
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Za razliku od prvotnih zelanata 1 spirituala, franjevacki opservanti ne otimaju se¢
potrebama apostolata, pa se na tom podrucju uocava i odredeni stupanj razvoja
koji neki opet nazivaju konventualizacijom opservancije. Posebno su se u tome
istaknuli neki poboZni i sveti obnovitelji koji su prethodno prosli konventualsku
formaciju, kao sv. Bernardin Sijenski i bl. Albert iz Sarteana, dvojica koji, uz
spomenute sv. Ivana Kapistrana i sv. Jakova Markijskog, predstavljaju Cetiri
glavna stupa opservancije.

Nakon prvog polustolje¢a opservancije, koje nekako obiljezavaju viSe povucenost,
skromnost, neukost, nastupa stoljece opservancije, koje predstavlja naglaseni apo-
stolski zar i vecu otvorenost razumnim prilagodbama. Sabor u Kostanci (1415)
odredbom »Supplicationibus personarum« zapravo izdaje »magnu chartu« franje-
vacke opservancije. Opservanti dobivaju veliku autonomiju, s vlastitim poglavari-
ma, koji se nazivaju vikari, i provincijama, koje se nazivaju vikarije.

Unutar jedinstvenog Reda ostalo je nerijeSeno pitanje unutarnjih veza i odnosa
izmedu konventualske vecine i opservantske manjine, koja sve viSe raste, da bi
se potkraj 15. stoljeca opservantska struja brojc¢ano izjednacila s konventualskom.
Suvremeni kronic¢ar, bl. Bernardin Amici Aquilano, opservant, istice 1480. pr-
votne dobre odnose: »In illis principiis mitiores et gratiores erant fratres conven-
tuales cum fratribus Familiae quam postea.« Postupno pogorSanje uzajamnih veza
posebno je zaostrila pojava prelaZenja ili ¢ak otimanja samostana koji su katkad
1 silom bili privedeni opservanciji, kao Sto je bio slu¢aj sa Svetim Franom u Zadru,
premda su opservanti u pocetku nastojali otvarati samostane »extra civitates et
terras, nam nova loca sumendo nulli faciebant iniuriam... quoniam, si voluissent
conventus accipere, indignationem patrum Conventualium oportebat incurrere et
in continuo bello morari, quia nemo de domo sua potest sine turbatione repelli«."”
Unutar jedinstvenog Reda dolazi sve viSe do zategnutosti i nerazumijevanja, da
upotrijebimo te eufemizme, izmedu Zajednice Reda (ili konventualaca) i fratres
de Familia (ili opservanata). Tako u Parizu 1410. na SveuciliStu nastaju »quaeri-
moniae«, gdje se ponavljaju i obnavljaju stare optuzbe, a sli¢no se ¢ulo na racun
konventualaca i na veé spomenutom Saboru u Konstanci (1415), kako su pazljivo
zapisali konventualac Franjo Micheli Del Padovano u djelu » Advisamenta« (1455)
i bivsi konventualac i opservant Ivan Brugman u spisu »Solutiones« (1460). Uz
stare optuzbe dodane su i neke novije, kao: »Silentium frangere non dubitant: dc
inclinationibus et aliis ceremoniis nihil vel saltem modicum curant.«*

Prema pisanju Franje Michelija del Padovano iz Firence, koji nije bio nimalo
njeZzan ni prema svojoj subraci, opservanti su optuzivali konventualce da je nemo-
guée s njima Zivjeti jer se u njihovim samostanima prima novac kao milostinja, pa
su samostani 1 fratri postajali »vlasnici« te su braca tako bila »continuo in peccato
mortali«. OptuZbe koje danas doista izgledaju naivno i ne zasluZuju rije¢ komen-
tara.

Bivsi konventualac, spomenuti opservant Brugman, optuzbe na racun konventua-
laca da su »laxationum amatores«, iz vremena spirituala, neSto je ublaZio manje
drasticnom formulom da su »latae viae fratres«, §to je u biti isto, pa poziva svoju
novu subracu da se ¢uvaju konventualaca 1 njihovih samostana, koje naziva »de
deformatione«, ukoliko netko ne Zeli postati »martyr aut apostata aut dissolutus«.

19 Usp. B. AMICI AQUILANO, Chronica fr. min. Qbservantiae, izd. 1902, p. 151 25.
20 Usp. Archivum Franciscanum Historicum 9 (1916) 27-34, 40.
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Kao bivsi konventualac Brugman je vjerojatno imao uvid u Zivot svoje bivSe bra-
e, ali je teSko prihvatiti takvo uopcavanje, jer da je tako, ne bi sigurno sv. Ber-
nardin Sijenski tako rado boravio u konventualskim samostanima u Sijeni, Firen-
ci, Bologni i Padovi, da bi, konacno, i preminuo u konventualskom samostanu u
Aquili (1444), a znamo da nije postao ni mucenik, ni otpadnik ni raspustenik.

Bilo je zloporaba, a katkad su bile i teSke, kao npr. izbjegavanje zajedni¢kog
Zivota i1 vodenje privatnog Zivota, neposredno sluZenje novcem, prihvacéanje crkve-
nih Casti 1 dostojanstva, pretjerano ustupanje povlastica poglavarima i magistrima
Reda. Bilo je vjerojatno i slucajeva krSenja zavjeta, ali je sigurno apsolutna ne-
pravda sve to pauSalno pripisati cijeloj Zajednici Reda, koja je u to vrijeme imala
30.000 fratara. Nije poSteno nazivati zloporabama ona ublaZenja koja je Sveta
Stolica udijelila vecini u Redu, a u vezi s potrebama apostolata. O tome s¢ mozZe
raspravljati, ali se ne moze zanijekati zakonitost jer su u tome izravno umijesani
i pape, kojima po Pravilu pripada da tumace oblik i nadin Zivota male brace.

U to vrijeme sveopce krize i dekadencije cjelokupne Crkve ne smije se smetnuti
s uma ni velika vitalnost i ostvarenja na mnogim podrucjima misijskog, pastoral-
nog, znanstvenog, karitativno-socijalnog, duhovnog i umjetnickog Zivota. U 14. i
15. stoljecu franjevacki samostani i crkve Sirom Europe postaju srediSta pastoral-
nog zivota, zariSta duhovnosti i rasadiSta umjetnosti. Fratri su znali privuéi i privo-
ljeti brojne vrhunske umjetnike tog vremena da ostave svoja remek-djela u njiho-
vim crkvama i samostanima. Tako Cimabue, Giotto, Martini 1 Lorenzetti u Asizu,
Da Maino 1 Della Robbia u Firenci, Donatello u Padovi, Bellini, Vivarini 1 Ti-
ziano u Veneciji, da ne nabrajamo dalje, a u $to se moZe i danas uvjeriti svaki
dobronamjernik.

Samostani, posebno oni u velikim gradovima, organizirali su nove studije 1 knjiz-
nice. Ve¢ oko 1450. Communitas Ordinis ima 16 generalnih sveuciliSnih studija,
koje je sluzbeno odobrila vrhovna uprava Reda, a tridesetak studija nesto je ma-
njeg dometa. Uz stare kuce studija, kao §to su Pariz, Oxford, Cambridge, treba
podsjetiti na Toulouse, Montpellier, Salamancu, Koéln, Erfurt, Be¢, Prag, Bolog-
nu, Padovu, Firencu, Napulj i Rim. Tu ni¢e i dolazi do pune afirmacije franje-
vacka teologija s bonaventurijanskom i skotistickom Skolom na celu.

U isto vrijeme, tijekom 14. i 15. stoljec¢a, Red je dao Crkvi 915 biskupa, 20 kar-
dinala i dvojicu papa: Siksta IV. i Aleksandra V (Cije je ime dodu$e vezano uz
pokusaj nadilaZenja shizme Sabora u Pizi, pa ga mnogi ubrajaju i medu protupa-
pe). Iz Provincije sv. Jeronima u Dalmaciji posebno mjesto u tom razdoblju zau-
zimaju dva vrsna teologa i propovjednika, fra Ljudevit Traversari iz Pirana 1 fra
Julijan iz Milja. A kao posebnu krunu treba li spomenuti i svetog mucenika iz
Sibenika, fra Nikotu Taveli¢a?

Konachni rascjep i dioba Reda. Unutar Franjevackog reda potkraj 14. i tijekom 15.
stoljeca paralelno Zive i djeluju konventualci i opservanti. Mnogi pape nastojali
su pomiriti tenzije i uS€uvati Red u jedinstvu, od Martina V (1430), Eugena IV
(1443), Nikote V (1453), Kalista III (1456), Siksta IV (1472) do Julija II (1506),
ali su sva nastojanja i pokus$aji ostali uzaludni i bez trajnijeg ploda. Kad je uvidio
da se niSta ne moZe, papa Leon X (1517) konacno dijeli Franjevacki red u dvije
obitelji: konventualsku i opservantsku, kojoj je pridodao i ostale reformne po-
krete u Redu.

Bula »Ite vos« objavljena je 29. svibnja 1517. i opservantskoj obitelji daje punu
samostalnost i neovisnost. Cak, opservantima papa Leon X. daje i pravo da una-
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prijed sluzbeno predstavljaju Red male brace, $to nesumnjivo predstavlja juridicki
primat u Redu. DotadaSnje opservantske generalne i provincijske vikare uzdiZe
na mjesto ministara-generala 1 provincijala, a konventualski poglavari ubuduce bi
se trebali zvati magistri-generali i provincijali te bi njihov izbor trebao potvrditi
opservantski general. Time je Leon X. potpuno izokrenuo situaciju. Ipak, kon-
ventualci se nisu pomirili s inverzijom stanja, nisu prihvatili nazive magistra-
-generala 1 magistra-provincijala, §to su pape preSutno prihvatili, a odobrenje kon-
ventualskih poglavara trazilo se izravno od Svete Stolice, Sto je takoder preSutno
prihvaceno lakonskom formulom: »Pro hac vice tantum«. Godine 1549. nestalo
je 1 te ograde i otada do danas Sveta Stolica izravno odobrava izbor konventual-
skih poglavara, bez ikakva utjecaja opservantskih poglavara.

Godina 1517. predstavlja nesumnjivo bolan dogada] u Franjevackom redu, ali 1
jednu realnu mogucnost, koja i danas potvrduje ispravnost takva izbora. Da nije
ucinjen rez, mozda bi se uscuvalo jedinstvo Reda, ali je pitanje da li bi se time
spasile opravdane Zelje brace jedne i druge strane. Daljnji uspjesi kroz povijest i
jedne 1 druge obitelji potvrduju kako su mogudi razli¢iti putovi da se dode do
istog cilja.

I11. PokuSaj kritickog osvrta

Nakon priliéno opSirnog prikaza ostvarenja konventualizma u Redu male bace,
potrebno je iz danasnje perspektive, sine ira et studio, dati kriticku ocjenu tog
fenomena, koji ima razlicite vidove 1 posljedice. Pritom valja paziti da ne upad-
nemo u tipi€nu pogreSku nepotrebnog uopcavanja koje ne odgovara povijesnoj
stvarnosti. Zato ni eventualne zloporabe koje su tijekom razvoja visSe ili manje
izbijale na vidjelo ne treba shvatiti kao iskljucivi specijalitet franjevackog konven-
tualizma.

Negativni vidovi. UblaZenja koja karakteriziraju »conventualitas«, a odnose s¢ na
Zivljenje Pravila i herojskih ideala osnivaca, dovela su do nekili nezZeljenih poslje-
dica. U viziji sv. Bonaventure, kojega mnnogi drze zacetnikom konventualizma u
najboljem smislu rijeci, sva tumacenja Svete Stolice trebala su dovesti do vece
regularnosti, sabilnosti 1 aktivnosti u sluzbi Crkve, §to se nije uvijek 1 jednako
ostvarilo. U nekim vecim samostanima redovnicki se Zivot provodio bezbriZnije i
lagodnije, s manje pobozZnosti, §to je omogucavala i velika zajednica brace, gdje
osobno zalaganje moZe biti prekriveno i zanemareno ako nema dovoljno zanosa
ni oduSevljenja. To potvrduje i danasnja praksa, ne samo u Redu franjevaca kon-
ventualaca.

Zloporabe su bile moguce i na podrucju studija i postizanja akademskih naslova,
koji su donosili poneku povlasticu i dispenzu, a to je kod manje osjetljivih duSa
bila velika Sansa da se zanemari redovnicka stega, dnevni red, molitvena praksa,
zajednicki Zivot. Katkad su tzv. »gratiae magisteriales« ili »lectorales«, koje su se
davale magistrima ili lektorima u Redu radi olakSavanja i omogucivanja plodono-
snijega znanstvenog rada, dovodile manje skrupulozne fratre do pretjeranosti.
Najprije su dobili »sociusa«, koji je kasnije nazvan »famulus«, Sto je zapravo bio
osobni sluga. Takvi su fratri imali i pravo na »camerae occlusae a dormitorio
sequestratac«, a k tome je uskoro do$lo i pravo na »hortulus«, §to je, dakako, u
namjeri dobro postavljeno, kako bi se fratri mogli Sto nesmetanije i djelotvornije
posvetiti znanstvenom radu. U kasnijem povijesnom razdoblju ta je pojava znala
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dozZivjeti 1 zloporabu kupovanja toga prava, pa se dogadalo da je smrcu jednog
magistra Reda njegovu pojedinacnu sobu dobivao onaj koji je uz pomoc dobro-
tvora ili nekim drugim kanalima uspio samostanu uplatiti odredeni iznos.

Oprost od koralne obveze, osim prisustvovanja vecernjoj i povecernjoj molitvi,
od ¢ega nije nitko bio osloboden, popratili su drugi oprosti, kao Sto je dispenza
od zajedni¢kog blagovanja, oprost od posta i nemrsa. Ipak, pretjerane su bile
optuzbe, koje su svojedobno spirituali i famozni Ubertino da Casale veé 1310.
godine iznosili protiv »convivia lauta et abunda« koje su kasniji repetitori sli¢nih
optuzbi pretvorili u »cibaria delicata« i »conviva splendida«. Na takve optuzbe
duhovito odgovara glasoviti Salimbene de Adam iz Parme, autor djela »Chronica«
(1282-1288), navodedi kako su mu prigodom ulaska u Red priredili ukusnu vede-
ru, ali su potom »dederunt mihi caules, quibus oportit me uti omnibus diebus
vitae meae«.

Jedan dokument iz 1433. nabraja devet »gratiac magisteriales«, medu kojima ima
mjesta 1 za vrlo korisne milosti, kao Sto je npr. dozvola za »praedicatio ubique«.
Akademski naslovi omogudili su nekoj braci da dobiju sluzbu u kurijama, na us-
lugu biskupima ili kardinalima, pa su tako postojali »fratres de curia« ili »palatini
fratres«, a njthov Zivot izvan bratstva bio je u napasti da odudara od ideala franje-
vackog fraternitasa, da ne kaZzemo i minoritasa. Neke odredbe iz 1354. 1 1360.
dopustaju takvim fratrima izbivanje iz zajednice jedan dan tjedno, katkad cak i
dva do tri dana. Godine 1370. bilo im je odredeno da u zajednici budu bar jedan
dan tjedno. Te zloporabe sigurno nisu pogodovale razvijanju zajednickog Zivota,
pa je tako D. A. Mortier ustvrdio da je »la conventualité avait pour base princi-
pale la vie privée«.”" A najgore je bilo kada su se akademski nasiovi dodjeljivali
onima koje su neki posprdno nazivali »ydiotae et extraordinarii bachalarii, lecto-
res extravagantes et asini lectorati«, koji su najéeSce zavrsavali u lutanju i napusta-
nju Reda.

Nesporazumi su se¢ susretali i na razini organizacije i klerikalizacije Reda, $to je
dovodilo do novih sustava uprave, u nacelu do centralizacije, iz Cega su braca
nesvedéenici vrlo brzo iskljuceni iz aktivnog i pasivnog prava glasa. A Sto se ticc
slabosti na podrudju redovnickih zavjeta, nije ovdje mjesto da se javno govori jer
ta pojava svakoj generaciji redovnika postavlja ozbiljan ispit savjesti pred Bogom
i vlastitom duSom. MoZemo samo spomenuti pojavu tzv. pekulija, prava posjedo-
vanja manje koli¢ine novca ili nekih dobara, §to je imalo svrhu da olak3a studijski
ili apostolski Zivot, a §to je takoder doZivjelo mnoga iskuSenja.

Pozitivai vidovi konventualizma. Slijedeci neki kronoloski red, medu pozitivne
elemente treba moZda najprije staviti prijelaz iz samotnickog zivota po romitori-
jima i otvaranje samostana u gradovima. Taj put doslovno vodi u »conventuali-
tas«, kao Sto upucuje i sam pojam, a ujedno predstavlja i jedan od njegovih naj-
pozitivnijih vidova: izié¢i ususret pastoralnim potrebama naroda i njegovu vjer-
skom i gradanskom rastu. To potvrduje ve¢ sv. Bonaventura, kojega Ehrle istice
kao najdostojnijeg predstavnika konventualnog zajednistva, u njegovu najljepSem
i najispravnijem obliku. Jednom osporavatelju koji mu je prigovarao da je urbani-
zacija fratara velika napast za ugodniji Zivot, serafski je naucitelj odgovorio da
takav nacin zivota traze i Crkva i Red, da bi brac¢a zivjela »inter homines... prop-
ter eorum aedificationem, ut promptius eis adsimus, quando requirunt a nobis

21 Usp. D. A, MORTIER, /1], La Conventualité, Paris, 1907, p. 299, 308.
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poenitentiam, doctrinam et salutis consilius«.” Upravo demografska ekspanzija
12. 1 13. stoljeca tjera ljude sve viSe u gradove, gdje su mogli lakSe na¢i posao,
pravnu zastitu, a ni kulturni Zivot nije bio viSe tako zanemariv kako se moZzda
misli.

Jedan od najznacajnijih doprinosa konventualizma jesu veliki samostani i1 crkve,
obi¢no umjetni¢ki dotjerani. Samostani su naj¢e$ée prava ZariSta pastoralnih 1 li-
turgijskih aktivnosti i manifestacija, a ni obrazovno-kulturna uloga nije zanemari-
va. U duhu franjevacke skromnosti iz crkava su se iskljucivale »superfluitates
notabiles«, §to je uodljivo i onome koji nema puno smisla za arhitekturu i ostalu
umjetnost, a u $to se moZe uvjeriti svatko, da ne odem predaleko, naprimjer
obilaskom crkve sv. Franje u Puli, koja je neosporno remek-djelo franjevacke
gotike.

Konventualni nacin Zivota zahtijevao je solidniju formaciju kandidata, a omoguca-
vao je produbljeni studij teologije i ostalih svetih znanosti, a to bi sve bilo oteza-
no, da ne kazemo onemogudéeno, da su fratri ostali u samotiStima po obroncima
izvan gradskih sredina. I to valja ubrojiti medu pozitivnije karakteristike konven-
tualizma, koji je od svojih kleri¢kih ¢lanova trazio da u propovijedima uz pokoru
i ¢udorede navijesStaju krSéanski nauk, pa je doktrinarna dimenzija oteZavala here-
ticka zastranjivanja, kakvih je znalo biti u dobrih, ali ¢esto ne i1 dovoljno obrazo-
vanih propovjednika. Uz redovite teoloSke nauke »conventualitas« je promicao i
viSu teolosku naobrazbu, posebno po velikim sveudiliSnim sredi$tima, koja smo
veé spomenuli. U tim su se centrima obrazovali buduéi magistri Reda, Sto odgo-
vara danas$njim doktorima teologije. Taj znanstveni naslov bio je u upotrebi kod
franjevaca konventualaca sve do Drugoga vatikanskoga sabora, kada je s obnov-
ljenim konstitucijama dokinuta 1 ta mnogostoljetna tradicija.

Sto se ti¢e redovni¢kog opsluzivanja i duhovnog Zivota, unato& nekim prigovorima
da konventualizam vodi k laksizmu, povijesni razvoj posljednjih stoljeéa najbolje
osporava i pobija te optuzbe, $to potvrduje i Cinjenica da je samo za pontifikata
Ivana Pavla II. crkveno uciteljstvo sluzbeno proglasilo svetima dva ¢lana konven-
tualske obitelji (sv. Franjo Antun Fasani i sv. Maksimilijan Kolbe) i isto toliko
blaZenih (bl. Antun Lucci i1 bl. Rafael Chylinski).

Zavrsne misli

Negdje u 11. stoljeu bivsi benediktinac a zatim cistercit, Nikola iz Clairvauxa,
pisao je svojem nekadasnjem opatu: »Vos enim elegistis vitam dulciorem, nos
fortiorem: at utraque Deum quaerit, utraque Deum invenit, cum utriusque auctor
sit Deus!« To se isto ili sliéno moZe redi 1 za konventualsku struju razvoja Franje-
vackog reda, kojoj pripada povijesni primat medu danas postojecim franjevackim
obiteljima, Sto niSta ne umanjuje niti osiromasuje ostale franjevce, koji su se kroz
povijest mozda istaknuli viSim herojskim stupnjem opsluZivanja i vjernosti pocet-
nim idealima, premda su znacajne promjene modernog vremena iznivelirale te
razlike. To je na pocetku ovog stolje¢a potvrdio i papa Pio X, koji je jednom
prigodom izjavio: »Franjevci konventualci, unato¢ stuZenju novcem i drugim opro-
stima, opsluZuju Pravilo ne manje dobro od franjevaca opservanata.«

22 S. BONAVENTURA, Determinationes super Regulam, q. 5, vol. VIII, p. 340.
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Riassunto
LA »CONVENTUALITAS« NELLORDINE DEI FRATI MINORI

S. Francesco fondo I’Ordine al quale dette due caratteristiche essenziali: fraternitas
e minoritas. Ma presto, durante I’evoluzione dell’Ordine, ad un gruppo dei frances-
cani fu aggiunto un terzo elemento, espresso nel norme »conventualitas«, caratteri-
stico per molti Ordini religiosi di quel tempo.

La »conventualitas« fu presto legata al nome specifico dell’Ordine francescano.
»Conventuale« qui viene presentato nell’elemento base che le diede vita e sviluppo.
Le primitive attivita dei frati minori all’inizio rimasero limitate alla predicazione
popolare, all’assistenza dei malati, al lavoro manuale in aiuto dei pitn bisognosi,
ma col sorgere e l'affermarsi del conventualesimo, operante nei grandi conventi e
chiese al centro delle citta, queste attivita divennero assai piii ampie e piu varie:
liturgiche e pastorali, con predicazione non solo panitenziale o morale, ma anche
dottrinale, missionarie e unionistiche, scientifiche e culturali, gerarchiche, legatizie
e inquisitoriali, caritativo-sociali.

Glimpegni sempre pit pressanti che queste attvivita imponevano, portarono presto
ad una interpreatazione meno rigida della Regola e dei suoi ideali pit eroici, ma
per questo la »conventualitas« non é sinonimo di rilassatezza, anche se abusi non
mancarono nel conventualesimo francescano, come in quello di tutti gli altri Ordini
monastici e mendicanti di quel tempo.

L’Autore espone ’evoluzione conventuale nell’Ordine, in modo piu ampio per i
primi secoli, descrivendo specialmente la relazione tra diverse attenuazioni e la
poverta e la reazione degli »zelanti«, poi »osservanti«. Tra i sostenitori dell-evolu-
zione conventuale dell’Ordine enumera diverse personalita francescane, in modo
speciale s. Bonaventura. Le vicende storiche del 1517 portarono alla divisione
dell’Ordine francescano, che fin’ ora rimane diviso in diverse famiglie.

Nella seconda parte, molto pitu breve, ’Autore espone le caratteristiche positive e
negative del conventualesimo francescano, che ancor oggi nella Chiesa rappresenta
una famiglia francescana molto attiva e feconda, come lo dimostra l'esempio di s.
Massimiliano Kolbe, grande santo di questo nostro secolo martoriato, apostolo
mariano e missionario in Oriente.
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