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Religija i identitet u Srednjoj i Isto¢noj Europi

ZDZISLAW MACH"

SaZetak

Autor analizira ulogu religije u formiranju nacionalnog identiteta u Srednjoj
i Isto¢noj Europi na primjeru Katolicke crkve u Poljskoj u 20. stoljecu. U
Poljskoj se, kao i u vecini srednjoeuropskih i isto¢noeuropskih drusStava, nacio-
nalni identitet razvio protiv drzave, a na temelju odabranih elemenata etnicke
kulture i tradicije, medu kojima srediSnje mjesto pripada religiji. U razdoblju
komunizma poljska je Katolicka crkva imala stozernu ulogu u konstrukciji naci-
onalnog identiteta, koji je poistovjetio poljastvo i katolicanstvo. Crkva je tako-
der imala presudnu ulogu u rusenju komunistickog sustava. Medutim, ona se
teSko prilagodava novim uvjetima politicke demokracije, ideoloSkog i kulturnog
pluralizma. Kako su osobito pokazale rasprave o pobacaju i vjeronauku u jav-
nim S8kolama, pokuSaj Crkve da zadobije status moralnog arbitra, koji je iznad
demokratskih institucija, rezultirao je novim podjelama i doveo u pitanje njezin
utjecaj u drustvu.

Jedno od najprijepornijih pitanja suvremene povijesti i sadaSnje pre-
obrazbe Srednje i Istocne Europe jest uloga vjerskih organizacija (poglavito
Rimokatolicke crkve) u drustvenim i kulturnim promjenama. To vrijedi ba-
rem za neke zemlje toga podrudja, poglavito za Poljsku, gdje je Katolicka
crkva jedna od srediSnjih politi¢kih sila koja oblikuje ideologije i svjetona-
zore. U ovom eseju Zelio bih iznijeti nekoliko primjedbi o ulozi koju cr-
kve, a posebice Katolicka, igraju u sadaSnjem procesu preobrazbe i po-
novne izgradnje identiteta srednjoeuropskih druStava. Moja iskustva uglav-
nom se temelje na poljskom druStvu te ce stoga ovaj tekst sadrzavati
opazanja u vezi s poljskim druStvom i kulturom, ali sam uvjeren da su u
veéini ili u svim druStvima danasSnje Srednje Europe procesi vezani iz
identitet u mnogim aspektima slicni. Usto, Poljska je zemlja u kojoj Kato-
licka crkva zauzima osobito istaknuti poloZaj u politici i kulturi; u Poljskoj
je njezina uloga najzapaZenija, a njezini aspekti najbjelodaniji.

Vjerojatno necu otkriti niSta novo kazem li da Srednja Europa danas
prolazi kroz krizu koja ima mnogo aspekata: druStveni, politicki, gospodar-

.....

kata tih kriza onaj koji se tie identiteta raznih skupina ljudi na razli¢itim
razinama druStvene organizacije. Usprkos razli¢itih povijesti koje su sred-
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njoeuropski narodi imali do svrSetka Drugog svjetskog rata, pedesetogodis-
nje razdoblje komunizma i sovjetske dominacije stvorilo je mnoge sli¢nosti.
Premda je marksisticka ideologija savrSenog socijalistickog druStva, u kojem
su svi kolektivni identiteti biv§ih druStvenih formacija trebali nestati i biti
zamijenjeni klasnim identitetom, teZila prerastanju u besklasno druStvo, u
praksi su politike i ideologije komunistickih drzava stvorile sliku druStvene
organizacije 1 model kolektivnog identiteta u skladu s nacionalnim
nacelima. Sovjetske satelitske drZave ustrojene su poslije 1945. kao nacio-
nalne drZzave i puno se truda ulozilo u to da ih se ucini etnicki homo-
genima, ili izgradi na takav nacin da njihov etnicki sastav bude nedvojben
i da cini glavni temelj oblikovanja identiteta. Moglo bi se pomisliti da su
u pokuSaju izgradnje poratnog sovjetskog carstva nacionalni i etnicki Cini-
telji posluzili kao instrumenti manipulacije i nadzora. Svaka od tih satelit-
skih srednjoeuropskih i istoénoeuropskih drzava imala je neki unutarnji et-
nicki problem, stvarne ili potencijalne napetosti i sukobe sa susjednim dr-
zavama etniCke prirode. Takva je politiCka organizacija bila u skladu s
dominantnim nacionalistickim odnosom prema druStvenoj organizaciji, kakav
je prevladavao u tadasnjim druStvima Srednje i Isto¢ne Europe, prema
kome je svaka etnicka skupina trebala imati vlastitu politicku organizaciju,
kako bi §titila svoje interese, kulturni identitet i resurse od drugih skupina
razli¢ite kulture. Prema takvom stajaliStu, svaka nacija, shvadena kao kul-
turna jedinica, etnicka skupina koja razvija svoj politicki identitet kroz
modernizaciju, druStvenu pokretljivost i masovno obrazovanje, trebala bi
stvoriti vlastitu suverenu drzavu. (O raspravi o etnickom podrijetlu nacija i
nacionalizmu vidi npr. Gellner 1983. i Smith 1986.).

U najveéem dijelu Srednje i Isto¢ne Europe, s iznimkom Rusije, nacije
u modernom znacenju razvile su se bez vlastitih drzava. Stoga su njihove
nacionalisticke ideologije ostale uglavnom neiZivljene, a njihovi narodno-
oslobodilacki pokreti neuspjeSni. Nacionalni identitet tih druStava izgraden
je na temelju zajedni¢ke kulture, mitologije, odnosno mitologizirane proslo-
sti, knjizevnosti, vizualne umjetnosti i glazbe. U velikoj su ga mjeri stvarali
umjetnici koji su sebe romantiéno smatrali stvarateljima nacionalne kulture
i nositeljima duhovnog zajedniStva svoga naroda. Religija je bila vrlo zna-
¢ajan dio te zajednicke nacionalne kulture, a crkve vazni nositelji i promi-
catelji nacionalne kulture. Poglavito u zemljama kao §to je Poljska, gdje je
veéina susjeda i vecina neprijatelja (a koji su takvima proglaseni na te-
melju mitologizirane nacionalne povijesti) bila druge vjere, religija i crkva
bile su snazno povezane s nacionalnim identitetom. DrZzava je bila dio na-
cionalnog identiteta i nacionalizma kao mit, kao sjeéanje na proslost (u
slucaju Poljske ili Madarske), ili kao san o buducnosti. S druge strane,
veze izmedu nacionalisticke ideologije i postojeée drzave nisu postojale ili
su bile vrlo slabe, jer je drZava bila organizacija kojoj gradani duguju
odanost i koja ima legitimni monopol na mnoge aspekte javnoga Zivota.
Pripadnici srednjoeuropskih nacija nisu imali priliku razviti odnos prema
svojoj drzavi kao gradani. Nije postojala koncepcija gospodarskog sustava
nacionalne drzave koja bi povezala gospodarsku aktivnost gradana s njiho-
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vim nacionalnim identitetom. Isto¢noeuropski nacionalizam razvio se protiv
drzave a ne unutar drZave, kao Sto je bio slucaj u veéini zapadnoeurop-
skih zemalja. Oporba represiji drzave bila je u Isto¢noj Europi dio
nacionalizma, sastavnica nacionalnog identiteta, ovjencana slavom u najvaz-
nijim dijelovima nacionalne kulture kao ¢in domoljublja. Nacionalne su cr-
kve tome pridonosile konstrukcijom simbolickih znacenja koja su domo-
ljublju pridavala pozitivne emocije i vjersko, sveto znacenje. U Poljskoj,
primjerice, Katolicka je crkva razvila kult Sv. Stanislausa, srednjovjekovnog
krakovskog biskupa, kojeg je kralj osudio na smrt zbog veleizdaje. Jedini
povijesni izvor u vezi s tim dogadajem, Kronika anonimnog Gallusa, donosi
vrlo neprecizan opis niza dogadaja koji su doveli do biskupova smaknuca
(Gallus Anonymus, 1989: 54). U crkvenoj inacici te price, kralja se
prikazalo ubojicom koji je vlastitim rukama ubio biskupa, dok se Zrtvina
krivnja sastojala u tome Sto je kritizirao kralja zbog nemoralnog ponaSanja
i zloporabe vlasti. I tako je biskup postao svetac zaStitnik protudrZavne
oporbe, a oporbi je pripisana sveta vrijednost domoljubnog c¢ina borbe pro-
tiv zlih sila (Kubik, 1994.: 130—133).

Pod konstrukcijom identiteta ovdje podrazumijevam proces izgradnje
simbolickih modela koji daju smisao svijetu, nude tumacenje iskustva i
omogucavaju ljudima da shvate stvarnost Zivota u svom sadaSnjem, ali i
proSlom i buducem, obliku. Institucije koje se bore za prevlast nad ljud-
skim umom nude svoja tumacenja svijeta i pokuSavaju privuéi pristase time
Sto ¢e ponuditi bolje tumacenje, ono koje ¢e biti bolje povezano s
interesima, samopoStovanjem, teZnjama i razli¢itim aspektima odnosa s
drugim skupinama. I crkve konkuriraju sa svojim svjetonazorima i kon-
strukcijom znafenja pomocéu simboli¢kog narativnog diskursa, tj. prica i
slika koje proizvode druStveni Ccinitelji. Diskursi osiguravaju vokabular drus-
tvenog medudjelovanja (vidi Alexander, 1992.), omogucuju ljudima da ko-
lektivno stvaraju i preobrazavaju znafenja svijeta. Narativni, odnosno sim-
boli¢ni tekstovi koje proizvode partneri u druStvenim odnosima, daju smi-
sao tim odnosima, osiguravaju ideoloSke i emocionalne temelje interakcija,
oblikuju slike o sebi i partnerima, omogucuju ljudima da unesu red u
kaoti¢no iskustvo i da ga razumiju. Vjerske organizacije u sloZzenim drus$-
tvima medu najaktivnijim su konstruktorima svjetonazora, a natjeCu se za
vodeée mjesto u oblikovanju znacenja i smjernica za druStvo. U postmo-
dernom svijetu, crkve su suocene sa situacijom koju cesto teSko prihvacaju:
da vise ne postoji potreba za njihovim simbolickim monopolom (takav
monopol ¢ak i ne nailazi na odobravanje javnosti), te da sve vise ljudi
uzima kao normalno postojanje mnogih, alternativnih svjetonazora i
simboli¢kih diskursa izmedu kojih mogu birati ili se cak sluziti razli¢itim
diskursima u raznim okolnostima ili u razli¢itim razdobljima svog Zivota.
Relativizam i pluralizam su poglavito neugodni crkvama koje, poput Kato-
licke crkve u Isto¢noj Europi, nisu naviknute na takvu konkurenciju na
trziStu simbolickog diskursa, koja ima za cilj povefanje pluralizma, a ne
pobjedu najjaceg konkurenta. Konkurencija glede svjetonazora i ideologija u
komunistickom svijetu bila je dio politicke igre, borbe za monopol, pobuna
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protiv totalitarnog sustava koji nije dopuStao nikakav pluralizam. No ta
crkva nije naviknuta na slobodno trZiSte simboli¢kih diskursa i ne osjeca se
ugodno u situaciji u kojoj se mora boriti za opstanak ili za dominaciju.

Katoli¢ka crkva u Isto¢noj Europi, poglavito u onim dijelovima gdje je
uZivala potporu vecine, u 19. je stolje¢u odigrala srediSnju ulogu u
konstrukciji nacionalnih identiteta druStava toga podrucja, koja su prolazila
kroz razdoblje modernizacije. PruZala je referentni okvir za one koji su
trazili ideoloSku pozadinu za svoj nacionalizam, tj. za ideje i pokrete koji
¢e dovesti do stvaranja nacija i nacionalnih drzava. U Poljskoj, crkva je
bila vodeéa sila domoljubnih pokuSaja da se otrese tudinske dominacije i
smatrala se najvaZnijom, ako ne i jedinom, postojeCcom oporbom tudincima
koji su okupirali raskomadanu Poljsku. Crkva je oblikovala suvisli sim-
bolicki model koji je povezivao katoliCanstvo s “poljastvom”, a etnicki su
ga Poljaci smatrali najvaznijim nositeljem poljskog nacionalizma i nacional-
nog identiteta (Mach, 1993.: 147—152).

I dok je Katolicka crkva ujedinjavala Poljake protiv neprijatelja njihova
naroda, ona je razgrani¢avala i pucanstvo koje je Zivjelo na teritoriju stare,
nepodijeljene poljske drzave, i odvajala Poljake od ostalih etnickih skupina.
Nijemci protestanti, Ukrajinci i Bjelorusi pravoslavci, Muslimani i Zidovi
otudivali su se zbog sve snaZnije identifikacije poljaStva s katoli¢anstvom te
konstrukcijom novih nacionalnih identiteta u bliskoj vezi s religijom.
Nacionalisticki diskurs Poljaka predstavljao je svijet kao polarizirani sustav,
na ¢ijoj su jednoj strani bili Poljaci-katolici koji se bore za nezavisnost, a
na drugoj protestantske i pravoslavne neprijateljske drzave (Prusija i
Rusija). Muslimane se smatralo tradicionalnim neprijateljima Poljaka i
Europljana, od vremena turskih pokuSaja pokoravanja juznih i isto¢nih
europskih teritorija. Takva se slika oblikovala kroz knjiZevnost, slikarstvo i
druge kulturne proizvode. Ostale vjerske zajednice, poglavito Zzidovska,
premda nisu bile ukljuene u tu polarizaciju, bile su marginalizirane kao
skupine kojima se ne moZe vjerovati, buduéi da se njihove interese
smatralo razli¢itima od poljskog nacionalnog interesa. Nepostojanje poljske
nacionalne drzave u 19. stolje¢u, kad je nastao poljski nacionalizam, imalo
je za posljedicu to da se poljski nacionalni identitet stvarao na temelju
etnicke kulture: jezika, religije, mitologizirane povijesti, uspomena na prosle
pobjede i izgubljeni suverenitet. Konstruirana slika poljske nacije nije
ukljucivala etnicki razliCite zajednice, te je religija postala nuzna sastavnica
toga novostvorenog nacionalnog identiteta. Ljudi drugih vjera stoga se nisu
identificirali s poljskom nacijom i njezinom borbom, ve¢ su ostali
ravnodus$ni ili povezani s politicki dominantnim, susjednim nacijama.

U razdoblju komunizma u Isto¢noj Europi, Katolicku se crkvu smatralo
protudrzavnom organizacijom koja se opire, koliko god moZe, komunistickoj
preobrazbi druStva, socijalistickom gospodarstvu i ustroju, a poglavito
komunistickoj kulturi. Crkva se protivila sluzbenom ateizmu, sekularizaciji
obrazovanja, uklanjanju vjerskih elemenata iz nacionalnih tradicija u obliku
u kojem su bile sluzbeno konstruirane, predstavljene i poucavane. Crkva se
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protivila i komunistickim planskim promjenama u pravnom sustavu, na-
cionalizaciji gospodarstva, uvodenju jednostranackog sustava, guSenju poli-
ticke oporbe, kao i pitanjima u vezi s obiteljskim Zivotom poput liberalnih
zakona o razvodu ili — poglavito — legalizaciji pobacaja. No u stvarnosti
svakodnevnog diskursa, Crkva je obracala malo pozornosti problemima
privatnog Zivota gradana ili obiteljskom moralu. Ni svecenici nisu obracali
odve¢ pozornosti problemima kao Sto su radna etika, jer rad i gospodarska
aktivnost gradana dotad za Crkvu nisu bili zanimljivi. Ideoloski se diskurs
Katolicke crkve usredotofio na drZavnu politiku, nacionalnu suverenost te
konstrukciju nacionalnog identiteta druStva na nacin na koji je religija
postala njegovim srediSnjim elementom, dok je komunizam djelovao kao
neSto sasvim strano, nespojivo s i¢im S§to je bilo bit tradicije i identiteta
drustava Istocne Europe.

Karakteristicno obiljeZje isto¢noeuropskih komunisti¢kih druStava bila je
polarizacija simboli¢kih diskursa, koji su davali smisao ljudskom postojanju
u odnosu prema drzavnoj politici. Stvarnost druStvenih odnosa, naravno,
nije bila tako jednostavna i sadrZavala je mnoge nedvosmislenosti, razlifita
miSljenja, sukobljujuce interese i aktivnosti, koji su se razlikovali od jednog
dijela drustva do drugog — od tradicionalne, seljatke religioznosti do
postmodernih, individualnih vjerovanja. S druge strane, i drZava i protu-
komunisticka oporba, ukljucujuéi Katolicku crkvu, konstruirala je sliku
yjedinjene nacije protiv komunisticke drZzave. Barem je to bio slucaj s
Poljskom, gdje je Crkva uZivala veliku podrSku medu narodom, poglavito
stoga Sto je bila jedina institucija nezavisna od drZave i Sto se poistovjetila
s poljskim nacionalnim interesima. Takav simbolicki politi¢ki diskurs Crkve
te disidenti prikazivali su druStvo ideoloSki podijeljeno na dva jasno
odvojena dijela, koja se nalaze u trajnom sukobu: s jedne strane, komunis-
ticka, ateisticka drzava, a s druge poljska Katolicka nacija sa svojom cr-
kvom. U tako jasnoj i dosljednoj slici nije bilo mjesta za unutarnje podjele
u drustvu, kao Sto su etnicke ili vjerske manjine, statusne i staleSke
razlike, ili oporbu izmedu musSkaraca i Zena, jer bi ih se doZivjelo kao
slabljenje nacije koja je trebala ostati jedinstvena. To je nacelo jedinstva
bilo od goleme ideoloske vaznosti. Katolicka je crkva to nacelo povezivala
s postavkom o katolicizmu kao viSestoljetnoj jezgri poljaStva te je tako
Crkva postala nacionalna institucija, bitni element nacionalnog identiteta.
Crkva se prikazivala c¢uvarom nacionalno-kr§¢anskih tradicija, zahvaljujuéi
kojima je poljska nacija zadrzala svoj identitet u dugim godinama tudinske
dominacije. Stoga moralni monopol Crkve nije uzurpacua ili pokuSaj da se
ljude lisi njihovih prava na slobodan izbor, ve¢ logicna posljedica povijes-
nog razvoja jedinstva nacqe 1 njezine vjere. U pokuSaju da osigura S§to
veéu podr§ku, da se ulini srediStem poljskog nacionalnog identiteta, te da
izbjegne otudenje mogucih saveznika zbog razlika u svjetonazoru, Crkva je
u komunizmu bila krajnje inkluzivna. Otvorila je Sirom svoja vrata i pri-
hvatila svakoga tko se nije poistovjeivao s komunizmom. Primjerice, libe-
ralnim intelektualcima, od kojih su mnogi po svojim vjerskim stajali§tima,
uvjerenjima i svjetonazoru bili jako daleko od uzornog tipa katolickog



Mach, Z., Religija i identitet u..., Polit. misao, Vol XXXIV, (1997.), br. 4, str. 129—143 134

vjernika, svejedno je bilo dopuSteno da funkcioniraju unutar crkvenoga or-
ganizacijskog okvira, da objavljuju napise u razmjerno nezavisnim katolickim
Casopisima i organiziraju predavanja ili izlazu radove u crkvenim zgradama.
Glavna je ideja bila ujediniti cijeli antikomunisti¢ki svijet i dovesti ga Crkvi
pod krilo. Ta je strategija nedvojbeno imala silan utjecaj na politiku u
Poljskoj, a donekle i u drugim dijelovima Istocne Europe. Doprinos
Katolicke crkve uniStenju komunizma golem je i ne moZe se precijeniti.
Izbor krakovskog biskupa za papu samo je pridonio takvoj ulozi Crkve.
Poljski je papa postao simbol antikomunisticke crkve. Ujedno je bio i Zivi
dokaz da cak i pod komunistickom dominacijom, druStvo predvodeno
Crkvom moze iznjedriti osobu C¢iji su ga nezavisnost, integritet, intelekt i
moralna snaga ulinili pogodnim kandidatom za papinstvo — najviS§i polozaj
u Katolickoj crkvi i jedan od vodeéih poloZaja u zapadnom, rimokatoli-
¢kom, nekomunistickom svijetu. I tako je papa postao simbolom nacional-
ne neovisnosti i snage. Ujedno je i simbolizirao vezu izmedu Istoéne Euro-
pe 1 Zapada, odnos koji je komunisticka drZzava svim silama pokuSavala
natjerati svoja drustva da zaborave (Kubik, 1994.: 130—146).

Nacelo jedinstva ponovno je otudilo nekatolike, kao i u Poljskoj 19.
stoljea. Onih preostalih nekoliko etnickih manjina, te svi nevjernici i
ateisti koje se Cesto poistovjeéivalo s komunistima, osjecali su se gurnuti
na rub tako konstruirane slike poljske nacije, budu¢i da unutar toga pola-
riziranog modela nije bilo mjesta za nekatolike nekomuniste.

No i komunisti¢ka je drZava propagirala ideju jedinstva — moralno-po-
litickog jedinstva nacije sa svojom drZzavom. Taj simbolicki diskurs drzave
prikazivao je druStvo kao kulturno homogeni entitet koji izgraduje socijalis-
ticke institucije i sretno kroc¢i prema svojoj svijetloj buducnosti pod
vodstvom komunisticke partije i njezine drZave. Samo S$to na toj slici nije
bilo mjesta za Crkvu ili religiju. KatoliCanstvo je bilo izbrisano iz drzavnog
simbolickog modela svijeta, a druStvo je prikazano kao da brzo prolazi
kroz proces sekularizacije, koji se poistovje¢ivao s modernizacijom i socija-
listickim razvitkom, a time i druStvenim napretkom.

Taj diskurs nacionalnog identiteta, za koji se Cinilo da dominira javnim
simbolickim svijetom, imao je za nuspojavu ukinuée rasprava o mnogo
drustvenih i kulturnih problema. Za mnoge je ljude problem manjina,
primjerice, prestao postojati. Oni nisu o tim problemima ni razgovarali, ni
razmiSljali. To nije bio nacin na koji su oni vidjeli druStveni svijet. Manj-
kalo im je i koncepcije i rije¢i da opiSu druStvo u njegovoj sloZzenoj raz-
novrsnosti. Diskurs jedinstva i polarizacije, oporbe izmedu nacije i drZave,
dominirao je simbolickim svijetom.

SvrSetak komunizma, kojem je Katolicka crkva toliko pridonijela, donio
je dramatiCnu promjenu i za tu mocénu instituciju. Najvazniji politicki sukob
je zavrSio; usprkos Cinjenici S$to su mnoge politicke stranke tvrdile da je
antikomunisticka revolucija daleko od svrSene, politicki i ideoloski svijet
prestao se smatrati polariziranim. Diskurs binarne opozicije izmedu nacije i
drzave uglavnom je iS¢eznuo, buduéi da viSe nije bio u skladu s osjecajem
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veéine ljudi u Isto¢noj Europi — da su poceli Zivjeti u slobodnom svijetu,
da je uvedena trZiSna ekonomija i da je zavrSena izolacija od Zapada.
Polarizirani svjetonazor viSe nije bio instrumentalan u davanju znacenja
iskustvu, ljudi su Zeljeli novi model, koji ¢e biti odraz promjene kroz koju
su prolazili. Sloboda i otvorenost, te povratak Europi, postali su najvazniji
idiomi toga novog diskursa. U Poljskoj se bliska veza izmedu nove,
nekomunisti¢ke vlade i Katolicke crkve smatrala prirodnom, poglavito stoga
§to je prvi nekomunisti¢ki premijer Tadusz Mazowiecki bio dobro znani
pripadnik katolicke inteligencije. Crkva je izaSla iz pedesetogodiSnje borbe s
komunistima kao pobjednicka i iznimno moc¢na institucija. Ali ona nije bila
institucija koja bi imala iskustva u funkcioniranju u demokratskom, a
osobito postmodernom, pluralistickom druStvu. Prije pedeset godina, kad su
istonoeuropske nacije joS izgradivale svoje nacionalne drzave, cijeli je svijet
izgledao drukcije; mnoge ideje pluralizma, otvorenosti i tolerancije koje se
podrazumijevaju u najnaprednijim demokracijama, u to doba nisu bile
popularne, a u mnogim drZzavama zapadnog svijeta vjerske su organizacije
bile ¢vrsto povezane s drzavom, i imale velikog utjecaja na pravni sustav,
obrazovanje i medije. Nakon Drugog svjetskog rata svijet se promijenio, ali
u Istoénoj Europi Katolicka je crkva imala drugog posla: trsila se
mobilizirati druStva protiv komunizma. S jedne strane, nije imala priliku
postati etablirana crkva povezana s vladom, a s druge je uZzivala veliku
podrSsku i moralni autoritet zbog svoje politicke uloge a da nije morala
utjecati na drZavu. Slobodni mediji ili slobodno trZiSte ideja nisu postojali i
obrazovanje je bilo pod potpunim nadzorom komunistiCke partije, pa je
tako bilo malo toga za §to se moglo boriti u tim podrudjima druStvenog
zivota te je energija Crkve bila usmjerena na neSto drugo.

Velika promjena iz 1989. godine bila je trijumf Katolicke crkve posvuda
u Srednjoj Europi, a poglavito tamo (kao u Poljskoj) gdje je Crkva bila
arhitekt antikomunisticke revolucije. No Crkva je uskoro otkrila da se nji-
hov san, vjerojatno nikad do kraja potpuno artikuliran ali jasno prisutan u

njihovu svjetonazoru — ostvarenja moralnog monopola koji bi uzivao pot-
poru novih politickih i pravnih struktura — nece ispuniti. Nestanak velikog
neprijatelja — komunisticke drZzave — razbio je ideoloSku i politicku

polarizaciju druStva i stavio pod upitnik politicku ulogu Crkve. U Poljskoj
su ispitivanja javnog mnijenja uskoro pokazala da se sve veéi broj Poljaka
protivi sudjelovanju Crkve u politici. Mnogi utjecajni ¢lanovi crkvene hije-
rarhije nisu odoljeli iskuSenju da postanu etablirana crkva pa je tako polj-
ska Crkva pocela utjecati na drzavnu politiku i proces preobrazbe pravnog
sustava. Prvi vazan cilj koji je poljska Katolicka crkva pokuSala ostvariti
bilo je zadobiti izravan utjecaj nad drzavnim Skolstvom. PokuSalo se uvesti
religiju kao dio obvezatnog Skolskog nastavnog programa. Nevjernicima de
biti dopuSteno imati nastavu etike, ali je to bilo problematicno s obzirom
na nedostatak kvalificiranih nastavnika, poglavito izvan velikih gradova. Pro-
tivnici crkvene inicijative tvrdili su da ée djeca koja se odluce (ili se nji-
hovi roditelji odluce) da ne pohadaju nastavu vjeronauka postati Zrtve
netolerancije, poglavito stoga $to su Poljaci ve¢ zaboravili kako je to Zivjeti
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u kulturno pluralistickom drustvu, a ideoloSko nacelo jedinstva ucinilo ih je
jo§ manje otvorenima prema manjinama. Glavni argument Crkve bila je
tradicija, veza izmedu poljskog nacionalnog identiteta i religije, te ideoloSko
poistovjedivanje ateizma s komunizmom. Buduéi da je komunisticki rezim
uklonio vjeronauk iz Skola, ¢inilo se prirodnim da ga prva nekomunisticka
vlada ponovno uvede. Odluka je donijeta bez prave javne rasprave, pa cak
i parlamentarne odluke, i to je ljude navelo na zaklju¢ak da Crkva teZi
izravhom drZavnom utjecaju. Vjeroudlitelje e placati drzava, ali imenovati
lokalni biskupi i nece biti podvrgnuti autoritetu Skolskih ravnatelja. Poljska
Crkva nije shvatila da druStvo viSe nije polarizirano te da su na povrSinu
izbile mnoge podjele, prethodno skrivene ili “zamrznute”, koje su pocele
oblikovati svjetonazor velikih skupina ljudi. Ne samo da su nekatolicke
katolika koji su se prije (u doba komunizma) identificirali s Crkvom i bili
spremni pridrzavati se crkvenih naputaka, sad okrenulo pozornost
podrudjima Zivota koja su izvan i religije i politike.

Otvaranje granica Istocne Europe prema Zapadu imalo je za posljedicu,
izmedu ostalog, slobodnu razmjenu ideja i kulturnih tekstova. Ta razmjena
nije bila ba§ dvosmjerna. Istok je bio gladan zapadnjacke kulture, Zelio
premostiti dugu izolaciju i zadovoljiti znatiZzelju te ostvariti ideal slobode.
Mnoge od tih novih ideja nisu bile spojive s crkvenim svjetonazorom i
Crkva se protivila njihovoj popularizaciji, poglavito kroz medije. Pokrenute
su razne kampanje protiv erotike, vjerskih sekti ili publikacija koje bi
mogle vrijedati katolike propitivanjem ili ruganjem postulatima njihove
vjere. Poglavito se oStro kritiziralo sve tekstove koji su spajali elemente
vjere i seksa, ¢ak i posrednom asocijacijom, i Crkva je zahtijevala da ih se
zabrani. Liberalizam kao takav proglasio se protivnikom religije, a liberalna
zapadnjacka kultura opasnoSéu za duhovni i kulturni identitet naroda
Istocne Europe. Crkvi je ocito teSko palo funkcionirati u druStvenom
sustavu kojim dominira sloboda izbora i slobodno trZiSte ideja, gdje se
vjerske institucije moraju natjecati za utjecaj i gdje vlada sumnjiCavost
glede ikakvih apsolutnih istina. U skladu sa starim polariziranim svjetona-
zorom, Crkva je poistovjetila ateizam s komunizmom, liberalizam s ateiz-
mom, a oklijevanje u iskazivanju bezuvjetne podrSke Crkvi protuvjerskim
stajaliStima. Kao i u komunizmu, onaj koji nije s nama, protiv nas je, a
onaj koji je protiv nas, neprijatelj je. Takav je nacin razmiSljanja bio fun-
kcionalan i djelotvoran u doba borbe protiv opresivnog rezima, ali ne od-
govara zahtjevima otvorenog druStva.

Sigurna u svoj utjecaj na druStvo, Crkva je skrenula pozornost s politi-
ke na moral i obiteljski zZivot. I ponovno su mnogi svecenici i biskupi
doZivjeli razocaranja. Seksualni moral, aspekt obiteljskog Zivota o kojem je
Crkva osobito vodila racuna, u Istonoj je Europi bio daleko od katolickog
ideala. Pobacaji su bili raSirena pojava, vanbracni seks popularan i
prihvaden, a kontracepcija pravilo za velike dijelove pucanstva. Tako je bilo
1 u doba komunizma, a stanje se pogorSalo kad su poslije 1989. stigli
otvorenost i sloboda izbora. Ali prije toga Crkva se — barem javno —
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nije puno bavila problemom morala, nego je viSe pazila na politiku. Sad je
sveéenstvo shvatilo ne samo da se ljudi ne pridrzavaju njihova nauka nego
i da ¢e izgubiti podrSku isticanjem nuZnosti da katolici Zive u skladu s
crkvenim odredbama.

U Poljskoj, iznimno prljeporno pitanje pobacaja i njegove zabrane pos-
talo je ZariStem rasprave, najvaznija granica podjele drustva i provjera
politi¢ke orijentacije. Sukob zbog pobacaja ponovno je uspostavio ideolosku
polarizaciju slicnu onoj iz komunistickih vremena. Komunisticka je Poljska
imala vrlo liberalan zakon glede pobacaja, koji je omoguéavao da se on
izvr§i ako je Zena imala ozbiljnih financijskih problema ili teSku druStvenu
ili osobnu situaciju. U praksi se pobacaje odobravalo na zahtjev. Takvu je
praksu puno Poljaka smatralo uobicajenom, pa se o pobacaju Sutjelo i u
sluzbenom, drZzavnom, kao i oporbenom javnom diskursu. Zbog brzog pri-
jenosa pozornosti Crkve s politike na moral i obitelj, pobacaj je naglo
postao veliko pitanje. Nakon duge rasprave koja je otkrila duboke podjele
unutar poljskog druStva, parlament je donio zakon koji je ogranic¢io legalne
pobacaje na one sluCajeve kad je Zenin Zivot u opasnosti zbog trudnoce,
kad je trudnoca posljedica zlocina ili kad je embrio ozbiljno oStecen.
Zakon je bio kompromis izmedu onih koji su, poput Crkve, podrzavali
potpunu zabranu pobacaja i onih s liberalnijim stajaliStem slobodnog
izbora. Kompromis nije dugo potrajao. Novi, socijalisticki parlament pro-
mijenio je zakon o pobacajima, k0]1 su liberali smatrali jako restriktivnim.
Najvazniji je argument bio da bi Zene trebale imati mogucnost izbora, da
bi druStveni i osobni razlozi trebali biti dovoljno opravdanje za pobaéaj i
da ogranienje pobacaja ima za posljedicu porast ilegalne prakse prekida
trudnoce, ¢ime se druStvo dijeli na one koji su dovoljno bogati da ne
brinu o posljedicama neZeljene trudnoée i na one, uglavnom Zene iz si-
romasnih obitelji, koje c¢esto imaju muZeve alkoholiare i zlopate se zbog
toga Sto su rodile puno neZeljene djece. Katolicka je crkva bila najvazniji
partner u toj raspravi i sukobu zbog liberalizacije zakona protiv pobacaja.
Crkva je razvila diskurs koji je poistovjetio pobacaj s ubojstvom, a oni koji
su podrzavali liberalizaciju bili su prikazani kao neprijatelji poljske nacije i
komunisti (zato Sto je liberalni zakon o pobacajima, ukinut poslije 1989.,
bio uveden u doba komunistickog rezima). Diskurs se potom prometnuo u
polarizirani model u kojem se liberalizam izjednacilo s komunizmom.
Crkvena kritika liberalizacije zakona o pobacaju nije uzela u obzir
¢injenicu da je u zakonu zapravo bilo rije¢i samo o ukinuéu pobacaja kao
krivicnog djela i da je izbor prepuSten Zenama, kojima ce Crkva, ako je
rije¢ o katolkinji, uvijek moéi nametnuti svoje moralne i vjerske sankcije.
Zbog nacina na koji je Crkva prikazala cijelu polemiku, stvorio se dojam
kako je liberalizacija zapravo obveza da se izvrSi pobacaj. Prema
ispitivanjima javnog mnijenja, veéina poljskog druStva podrzava liberalizaciju
pobacaja, a pobornici pokreta izbora nisu bili samo socijalisti i post-
komunisti, nego i liberali, Cesto istaknuti predstavnici bivSe antikomunisticke
oporbe, feministkinje, pa ¢ak i neki krSéanski intelektualci koji su pobacaje,
premda su bili miSljenja da bi ih se trebalo izbjegavati, ipak smatrali
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manjim zlom, koje se moglo opravdati druStvenim i psiholoskim razlozima.
Liberalno je stajaliSte ukljucivalo i zahtjev za seksualnim obrazovanjem u
Skolama, dostupnost kontracepcijskih sredstava i mnoge socijalne reforme
koje bi pomogle Zenama izbje¢i neZeljenu trudnocu. Crkva nije podrzala
seksualno obrazovanje ni kontracepciju i predloZila da se seksualni Zivot
proglasi privatnom stvari obitelji. Ideja o uvodenju seksualnog obrazovanja
u Skolski program Crkva je oStro kritizirala i tvrdila da bi takvo
obrazovanje znacilo promicanje moralnog relativizma. Prema diskursu Crkve,
siguran seks jednak je slobodnom seksu, a slobodan seks jednak zlocinu.
Svjesni cinjenice da veéina druStva podrZava liberalizaciju zakona o zabrani
pobacaja, Crkva se protivila tome da se to pitanje rijeSi referendumom i
pokuSala se posluziti politickim pritiskom da bi sprijeila parlament da
promijeni taj zakon. No ipak je promijenjen 1996. godine i otad pitanje
pobacaja ostaje vazno pitanje poljske politike i javnog diskursa i ponovno
ideoloski polarizira drustvo. U organizaciji Zupa, marSevi te demonstracije
protivnika pobacaja organizirani su u VarSavi i drugim poljskim gradovima.
Peticije kojima se zahtijeva da pobacaj bude zakonski kaZnjiv, potpisivane
su u crkvama Sirom zemlje i poslane parlamentu prije rasprave o zakonu
o zabrani pobacaja.

Postalo je ocito, ¢ak i prije sukoba zbog toga zakona, da Katolicka cr-
kva nije spremna funkcionirati u demokratskom drustvu koje je nastalo u
postkomunisti¢koj Istoénoj Europi. Crkva — mocna, strogo centralizirana i
po svojoj unutarnjoj organizaciji vrlo nedemokratska institucija, razvila je
mehanizme opstanka i uspjeha u totalitarnom reZimu. Crkva je osobito bila
vjeSta u mobilizaciji ljudi u centraliziranoj, autoritarnoj drZavi, ideoloSki i
politi¢ki  polariziranoj, u kojoj se svi Cinitelji javne domene sluZe
simbolickim diskursom crno-bijelog, polariziranog svijeta, zamiSljaju protiv-
nike kao neprijatelje i gomilaju kategorije vrijednosno orijentirane klasifika-
cije. Pluralisticki svijet, relativizam 1 tolerancija, prihvacanje razlika i
spremnost uspostave razliCitih platformi interakcije s ljudima i skupinama
razlicitih svjetonazora, bili su za Crkvu novi svijet. Cinilo se da je lakse
pokuSati s primjenom starih metoda i starog, poznatog jezika borbe, nego
se ukljuciti u_konkurenciju. Cak su i neki istaknuti crkveni duznosnici bili
toga SV]eSIll Biskup Tadeusz Pieronek, tajnik poljskog episkopata, rekao je
da je “za Crkvu nedVOJbena mana demokracue upravo njezino temeljno
obiljezje — nacelo veline... To se nafelo ne moZe primijeniti na temeljna
pitanja, odnosno ona koja se odnose na nacela vjere ili morala, kako u
Crkvi tako i izvan nje, pa i u drzavi”. (Pieronek, 1996.: 10—11). Crkva,
najvazniji Cinitelj antikomunisticke oporbe, uglavnom odgovorna za propast
komunizma u Srednjoj Europi, tesko je prihvatila posljedice pada komu-
nizma — rodenje demokracije i razvoj gradanskog drustva, otvorenog i
pluralistickog, u kojem se sve institucije, ukljucujuéi i Crkvu, moraju boriti
za utjecaj u druStvu. Bilo je lakSe reproducirati stari, polarizirani sustav.
Najmilitantniji vjerski aktivisti okupljeni su oko Radio Marya (Radio sv.
Marije), ¢iji je urednik otac Rydzyk, a ¢iji su radikalni pogledi odve¢ ra-
dikalni cak i za Crkvu. Episkopat se cesto distancirao od tog radija, po-
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glavito kad bi emitirao antisemitske emisije. No Radio Marya ipak igra
vaznu ulogu u mobilizaciji druStvene energije protiv ljevicarske vlade i
protiv liberalnih stajaliSta opcenito. Taj je radio glas mnogih nezadovoljnih,
frustriranih ljudi, koji Zele jednostavne odgovore na svoje probleme, upiru
prstom u zZrtvene jarce (npr., Zidove), opiru se trziSnim reformama kao
izvoru druStvene nejednakosti i traZze osvetu za svoje probleme. Taj je
radio i glas nacionalista i onih koji se opiru europskoj integraciji i Zele
vidjeti Poljsku kao etnicki distu, tradicionalnu katolicku zemlju. Takva po-
jednostavljena, polarizirana slika svijeta svida se mnogim ljudima za koje
su intelektualisticki dokazi odve¢ komplicirani. Retorika agresivnosti, kse-
nofobije, netolerancije i izdvojenosti povezana je s krajnjim tradicionaliz-
mom. Mnogi crkveni predstavnici otvoreno su istupili protiv trziSnog gos-
podarstva. To vrijedi za vrh crkvene hijerarhije (papa je cesto izrazavao
svoje strepnje glede svijeta kojim vlada novac i gospodarska konkurencija),
kao i za Zupnike. U mojoj studiji provedenoj u jednoj lokalnoj zajednici u
Poljskoj, intervjuirao sam svefenika koji je bio vrlo kritican glede novou-
vedene trziSne ekonomije, buduéi da su njegovi Zupljani bili manje spremni
davati dobrovoljne priloge za Crkvu, a novac troSili na robu koja im je
netom postala dostupna. Crkva je pocela osjecati da gubi nadzor nad
drustvom koje je svrnulo svoje interese na gospodarsko podrucje. S druge
strane, Crkva je potpuno iskoristila nove pogodnosti koje su nastale kao
posljedica trziSnih reformi. Cak i pod komunizmom Crkva je ostala za-
konski vlasnik velikog broja nekretnina, ali kao i svi privatni vlasnici, nije
mogla izvladiti financijske koristi iz tog vlasniStva. Nakon S§to se 1989.
promijenio zakon, i vlasnici kuéa poceli zaracunavati visoke stanarine za
stanove 1 uredske prostorije, Crkvi je vraéeno njezino vlasni§tvo, a ona
Cesto prilicno nemilosrdno zaracunava visoke stanarine. Nove se crkvene
zgrade podiZzu, a stare obnavljaju, Sto ima dvostruku funkciju: razvija ma-
terijjalne temelje crkve i ojacava njezinu simbolicku nazo¢nost u krajoliku.
Crkva zahtijeva i razliite porezne povlastice, kao i povlastice u gospodar-
skim aktivnostima. Javnost cesto izrazava nezadovoljstvo glede razmetljive
izgradnje crkvenog bogatstva, poglavito stoga S$to mnogi Poljaci vjeruju da
bi Crkva trebala ostati siromaSna i usmjeriti se na karitativni rad.

No najvaznija je ideoloSka konkurencija. Nove ideje i nalini Zivota stigli
su sa Zapada i doveli u pitanje crkveni svjetonazor. Cini se da su mnogi
crkveni duznosnici odabrali liniju manjeg otpora i pokuSali utjecati na
drzavu i medije, zahtijevajuéi ogranienje slobode, uvodenje moralne
cenzure i nadzora medija, kako bi se mediji pridrZavali moralnih nacela
koje Crkva propovijeda.

Crkva je uzivala snaZznu narodnu podrSku u Poljskoj zahvaljujuéi svojoj
ulozi u borbi za slobodu u komunizmu i zato S$to je bila jedina pravna
ustanova koja je nudila alternativni svjetonazor. U komunistickoj Poljskoj
Crkva nije imala formalnog utjecaja na obrazovanje ili medije, ali je uZi-
vala neformalan utjecaj u druStvu. Danas, zahtijevaju¢i za sebe ulogu u
drzavnoj politici, pocela je gubiti neSto od svojeg neformalnog utjecaja. I
dok mnogi ljudi priznaju sveenicima i biskupima pravo da iznose moralne
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pouke o pitanjima pobacaja i kontracepcije, sumnjaju u njihovo pravo da
se njihova stajaliSta ozakonjuju u parlamentu i da nameéu moralni mono-
pol zakonskim sankcijama. Mnogi su Poljaci razocarani crkvenim pristupom
novim procesima razvoja u pluralistickom gradanskom drustvu. Broj vjernika
u crkvama se smanjuje a mnogi, poglavito mladi i obrazovani ljudi,
odlucuju se za individualne oblike religioznosti ili su privuceni (za Poljake)
egzoticnim religijama, kao Sto su budizam, ili raznim sektama. To je za-
pravo pitanje granica demokratskog gradanskog druStva. Okretanjem po-
zornosti s velikih nacionalnih politickih pitanja na ona osobnog morala,
Crkva je ugrozila svoj utjecaj gdje je dotad bio najjaci. Pokazala je da je
razofarana pomanjkanjem podrSke i donekle se vratila diskursu sukoba,
poglavito nakon Sto su parlamentarni izbori 1993. godine donijeli pobjedu
socijalistima i postkomunistima koji su otvoreno izrazili sumnju u pokuSaje
Crkve da osigura moralni monopol u druStvu. Jedan od elemenata novog
diskursa bio je jezik zatvorenosti. Prethodno iznimno otvorena svim ljudima
otvorenih pogleda, Crkva je pocela zahtijevati potpunu odanost onih koji
se identificiraju s njom. Liberalizam i individualizam napadnuti su kao is-
toznacnica protuvjerskog raspoloZenja, moralnog nihilizma i antinacionalnog
stajaliSta. Zatvorenost se ocituje i na razini simboli¢kih manifestacija ne-
posredno vezanih s politikom. Dobar bi primjer bio slika Crne Madone na
kaputu predsjednika Lecha Walese — simbol koji je otudio ne samo ne-
vjernike ili Zidove nego i krS¢ane nekatolike, kao S§to su protestanti, za
koje Djevica Marija nije srediSnja vjerska figura.

Strah od ideoloSke konkurencije utjecao je na odnos Crkve prema eu-
ropskoj integraciji. Tradicionalno, tj. u 19. stolje¢u i kasnije u komunizmu,
Katolicka je crkva u Poljskoj bila simbol pripadnosti zapadnoj civilizaciji.
Crkva je simbolizirala latinsku kulturu, imala svoje srediSte u Rimu, bila
univerzalisticka, nezavisna od nacionalnih ili regionalnih ograni¢enja. U
komunizmu, Crkva je isticala one elemente u poljskoj, isto¢noeuropskoj
tradiciji koji su povezivali to podrucje i njegove narode s Europom, kao
alternativu  komunistickoj, ruskoj ideologiji. Povecana otvorenost Istocne
Europe zapadnim trZiStima, ideoloSki izazov i Zelja isto¢noeuropskih vlada
da se pridruze europskim politiékim i gospodarskim strukturama izazvali su
crkvene bojazni i kritike. Ono zbog cega se Crkva protivi europskoj inte-
graciji katoli¢kih crkava Istoéne Europe jest strepnja da bi taj proces mo-
gao imati za posljedicu gubitak nacionalnog identiteta, sustava vrijednosti i
vjere, prihvacanje liberalne i relativisticke kulture Zapadne Europe, ko-
mercijalizma i trziSta. Europa je bila prisutna i u diskursu o pobacaju, i
pritom je Crkva Europsku uniju i njezine liberalne zakone prikazala kao
dekadentnu, liberalnu (liberalizam je tad ve¢ poceo znaciti zlo), a neki su
je istaknuti crkveni duznosnici proglasili “kulturom smrti”. Crkva je stala
na stranu nacionalistickih desniCarskih stranaka i populista, koji se protive
europskoj integraciji s obrazloZenjem kako bi ona naSkodila nacionalnom
interesu zemlje, izazvala nelojalnu konkurenciju i uniStila tradicionalne vri-
jednosti. U tom diskursu nacinjeno je nekoliko jednadZzbi: pobacaj jednako
ubojstvo, liberalizam jednako ateizam, komunizam jednako zlo. Pobacaji i
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kontracepcija izjednaeni su s kulturom smrti, kao i cijela zapadnjacka
kultura.

Crkva je svojom podrSkom za poljski nacionalizam bila aktivha i u voj-
sci, tradicionalnoj utvrdi domoljublja, i nije izgubila puno povjerenja polj-
skog druStva ¢ak ni u komunizmu. Domoljubnim vojnim simbolima sluZio
se i komunisticki reZim, a nakon 1989. vojska je sluZila u svojoj simbolic-
koj funkciji kao podrSka druStvenoj preobrazbi, premda prilicno diskretno.
Crkva je s uspjehom pokuSala ostvariti snaZan i trajan utjecaj u vojsci.
Kapelan poljske vojske, biskup Glodz, nazofan je na velini drzavnih sve-
Canosti, te se tako stvara slika poistovjefivanja vojske i Crkve s poljskim
nacionalnim interesima i identitetom.

Najvazniji problem uloge Crkve u druStvu jest nazocnost religije u jav-
nom Zivotu. Crkva se silno opire stajaliStu da bi religija trebala biti osobna
stvar gradana te da se stoga drZava ne bi trebala baviti religijom, a da bi
se Crkva trebala drZati podalje od drZavnih poslova. Crkva u Poljskoj tvrdi
da bi vjernici trebali sudjelovati u javnom Zivotu. To, prema tvrdnjama
Crkve, znaci da bi se drZavni ustav i zakoni trebali temeljiti na vjerskim
nacelima, kako bi se vjernici mogli identificirati s drZzavom i imati osjecaj
da je drzava njihova. Prirodno, s liberalnog stajaliSta ostaje pitanje
otudenja onih gradana koji nisu vjernici ili su pripadnici drugih crkava.
Jednako tako, to se protivi liberalnom stajaliStu da se drZava ne bi trebala
temeljiti na vjerskim uvjerenjima. Tu je i pitanje moguce Zelje crkvene
hijerarhije da nadzire drzavu, zakonodavstvo i politicke smjernice te da
provjerava kako se one uklapaju u vjerske norme. Liberali tvrde da svi
gradani, vjernici i nevjernici, imaju pravo sudjelovanja u javnom Zivotu u
demokratskom druStvu te da katolici nemaju razloga strahovati da su nji-
hovi Zivotni izgledi zbog toga na bilo koji nain umanjeni. Crkva, pak,
tvrdi da se nacelo veline ne bi trebalo primjenjivati na bitna pitanja vjere
(recimo pobacaj). S druge strane, Crkva uporno trazi povlaSteni polozaj u
odnosu na drzavnu politiku i medije, uz obrazloZenje da su veéina Poljaka
katolici.

Ukratko, c¢ini se da Katolicka crkva loSe reagira na nove izazove koji
nastaju razvitkom demokracije u Istoénoj Europi, kao i na Zelje tih zema-
lja da se pridruze europskim institucijama. Crkva se jo§ sluZi diskursom
sukoba, naslijedenim iz komunistickog doba, kad je Crkva izgradila svoj
jedinstveni polozaj, barem u katolickim drzavama poput Poljske. Moralni
monopol i izravni utjecaj na drZzavu i zakone jo§ su najvazniji ciljevi. Plu-
ralisticki model nije osobito popularan medu predstavnicima Crkve pa nji-
hovi postupci stvaraju podjele u druStvu po vjerskoj liniji. S druge strane,
crkva se vrlo sporo mijenja kako bi se bolje prilagodila trZiSnim pravilima
i ideoloSkoj konkurenciji. Stoga Crkva gubi podrSku i utjecaj i Cesto se,
kad Zeli neSto posti¢i, oslanja na stare metode ideoloske polarizacije i
diskurs sukoba.
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Zdzislaw Mach

RELIGION AND IDENTITY IN CENTRAL AND
EASTERN EUROPE

Summary

The author analyses the role of religion in the formation of na-
tional identities in Central and Eastern Europe on the example of
the Catholic Church in Poland in the 20t century. In Poland, like in
most Central-European and Eastern-European societies, national
identity developed against the state and was founded on certain
elements of ethnic culture and tradition, the central position belonging
to the Church. During communism, the Polish Catholic Church had
the leading position in the construction of national identity, which
identified Polishness with Catholicism. The Church also had a crucial
role in the destruction of the communist system. However, it has
found increasingly difficult to adapt to the new conditions of political
democracy, ideological and cultural pluralism. As has been shown
through the debates on abortion and religious education in state
schools, the attempt by the Church to achieve the status of moral
arbiter, above all democratic institutions, has resulted in new divisions
and jeopardised its influence in the society.



