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PASIONSKA BASTINA U HRVATSKOJ TRADICIJSKOJ
KULTURI, POSEBICE U USMENOJ KNJIZEVNOSTI

Stipe BOTICA, Zagreb

Tradicijska kultura najcesce obuhvaca sadrzaje iz neposrednog nerodnog Zivota, ali i one koji su iz
drugih podrucja presli u narodni Zivot i obicaje.

Krscanstvo je imanentno hrvatskom nacionalnom bicu od prvoga dolaska Hrvata na ove prostore.
Tu su prihvaceni i pohrvaceni i svi segmenti kr§¢anske duhovnosti. U tome kontekstu valja gledati i
vazne motive krsc¢anske duhovnosti: muku Kristovu, njegovu smrt, ukop i uskrsnuce.

U hrvatskoj je tradicijskoj kulturi i hrvatskoj usmenoj knjizevnosti kompleks pasije iznimno snazan
pokretac. U tom pogledu prednjace lirske usmene pjesme. Hrvatski je daroviti narodni pjesnik
iznimno lijepo u lirsku pjesmu prenio svoje osjecaje, posebice dusevna raspolozenja i covjeka i
krscanina. U vecem je broju pjesama toplo, potresno, lirski sublimirano pokazao Mariju, Kristovu
majku, supatnicu pod krizem, sudionicu svih Kristovih posljednjih ovozemnih zbivanja.

Pasionske i marijanske pjesme ovoga tipa poznate su na cijelom prostoru Hrvata, ali najéesce na
hrvatskome jugu, i znacajan su dio hrvatske usmene knjizevnosti.

Ovo je tek mali dio iz bogatog korpusa hrvatskih pasionskih usmenih pjesama.

Tradicijska kultura je zbroj duhovnih, materijalnih i socijalnih vrednota §to su ih stvorili
Siroki narodni slojevi, a prenose se predajom. Ona ih postojano ¢uva i vise-manje nepro-
mijenjeno prosljeduje novim narastajima kao vaznu bastinu po kojoj se i razlikuju pojedi-
e nacionalne kulture.

Tako su se uscuvale brojne kulturne vrednote $to ih je rod/narod Hrvata bastinio jo§ iz
pradomovine, ili jos bolje: otkad se oformio (na)rod Hrvata sa svojim posebnim etnokul-
turnim znac¢ajkama u drevnoj nepoznatoj postojbini.

U novoj, danasnjoj, domovini pradomovinske su se predaje spojile s onima koje su ve¢
postojale na ovome prostoru (ilirske, helenske, rimske) i oblikovale ono §to se moze na-
zvati kulturni genus specificum croaticum.

Druk¢ija je, naravno, umjetnicka bastina Hrvatske jer su u njoj sva ona kulturna dobra
koja su nastala na hrvatskome tlu od najstarijih vremena do danas. Takvih je vrednota
kulturne i prirodne bastine znatan broj, a vrijednost takve bastine pokazuje i ¢injenica da
je pet hrvatskih spomenika kulturne 1 prirodne bastine na UNESCO-vu popisu (Split,
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Dubrovnik, Plitvice, Trogir, Pore¢) medu 518 lokaliteta iz ¢itavog svijeta. Zacijelo ih je
Jos$ znatan broj koji bi zavrijedili uéi u taj svjetski kulturni popis.

Tradicijska kulturna bastina, nacelno, ima svoja tradicionalna i stereotipna obiljeZja, ali se
ipak prepoznaje ono $to je u njoj i izvorno i hrvatsko.

Ako se danas stru¢nim pogledom motri hrvatska tradicijska kultura, onda se nuzno name-
¢e jedan njezin sloj koji je nastao kad su se doseljeni Hrvati pokrstili i kad se poceo
oblikovati njihov kr§¢anski (svjeto)nazor. Ovaj kricanski sloj hrvatske kulture ravnomje-
ran je 1 znacenjski jednakovrijedan onome $to bi se moglo nazvati izvorno (autohtono)
hrvatsko pradomovinsko naslijede. Cini se, nadalje, da su obje sastavnice i oba ¢imbenika:
krs¢anski i izvorno »narodnosni hrvatski«, tako blisko srasla da se ne mogu ni razdvajati
ni odvojiti a da se ne narusi i jedna i druga odrednica.

U hrvatskoj tradicijskoj kulturi ima mnogo raznovrsnih slojeva, ¢ak i medu onima krscan-
ske provenijencije. Ovdje nas prvenstveno zanima §to bi moglo biti specifiéno za tradicij-
ski sloj hrvatske krscanske pasionske bastine?

Lako je naznaciti da su to svi oni godisnji obicaji §to se izvode/bivaju u Velikome tjednu
(Veliko Trodnevlje), a vezani su, po podacima iz ¢etiriju Evandelja i biblijskom usmenom
predajom, za posljednje ovozemne Kristove dane.

Kako je Veliki tjedan (Uskrs) nestalan datum, on je ipak ustaljen po svome godiSnjem
proljetnom tijeku i po gotovo istovjetnome izvodenju od davnina. Za obicaj je od presudne
vaznosti stalnost, odnosno, kako tvrdi Milovan Gavazzi, da se »zbiva stalno u odredeni
dan (ponajvise blagdan, sveta¢ni dan) ili tijekom vise dana kalendarske godine, dakle
periodicki, ponavlja i svagda nanovo prozivljava«'.

Svi se uskrsni obicaji kalendarski, u godisSnjemu ciklusu, vezu za proljetne obicaje koji
»obuhvacajuci tradicije otprilike pocevsi od Cvjetne nedjelje pa preko Jurjeva, 1. svibnja
do Duhova.

Gavazzi je u svome kapitalnome djelu iznio niz narodnih obi¢aja od Cvjetnice do Duhova,
stalnith po dogadanju u hrvatskome narodnome Zivotu i obi¢ajima, vrlo rasirenih na cije-
lom prostoru Hrvata, raznovrsnih i znaéenjski obiljeZzenih. U nase vrijeme svi su ti obi¢aji
jo8 jednom struéno obradeni i dobrim dijelom postavljeni u izravan suodnos s kr§¢anskim
odrednicama’.

Ovdje nas zanimaju samo oni obic¢aji koji se izvode od Velikoga ¢etvrtka do Uskrsa.
Bilo bi takoder vrijedno svim tim obi¢ajima suziti znacenje na izrazito pasionsko okruzje i
davati im smisao samo unutar kri¢anskoga, jo$ tocnije: vjerskoga, katolickoga. No, kad
god se govori o obi¢ajima, ne moze se zanemariti njihovo prvotno znaéenje — profano.
Upravo tome etnolozi posvecuju posebnu pozornost. U hrvatskim uskrsnim obicajima,
Gavazzi se posebno zadrzava na motivima: bojanje jaja, zec s jajima, darivanje jajima,

' Milovan GAVAZZI, Godina dana hrvatskih narodnih obicaja. 111, izdanje (reprint), Zagreb, 1991.

? Jasna CAPO ZMEGAC, Hrvatski uskrsni obicaji, Zagreb, 1997.
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tucanje jajima (concussio ovorum), gadanje jaja novcem, uskrsni emuleti (jagnusi, jagne-
ci, onjusi) itd. On im, kao i mnogi drugi etnolozi, pridaje razli¢ite uloge i znacenja.

Za same dane Velikoga tjedna koji su relevantni za kategoriju pasionskoga u narodnome
zivotu i obi¢ajima ima tek nekoliko izdvojenih naznaka, a glavno im obiljezje daje njihovo
potpuno srastanje sa sakrosanktnim znac¢enjem. U prvome cjelovitom djelu hrvatske etno-
logije, »Narodnim slavonskim obi¢ajima« Luke Ili¢ca Oriovéanina’, uskrsnim su obi¢ajima
posvecéene svega tri stranice, i to vi$e opisno nego posebnim i specificnim detaljima.

Dani Velikoga tjedna u Hrvata su uglavnom poznati po svome vjerskom odredenju. Tako
je Veliki ¢etvrtak poznat kao Dan posljednje vecere, gdje je posebno znacenjski i sim-
boli¢ki za tradicijsku kulturu naznacen ¢in vecere, pranja nogu, Judine izdaje, uspostava
misne Zrtve, boravak na Maslinskoj gori 1 Isusovo uhicenje.

U usmenoj ¢e knjizevnosti za razli¢ite oblike stiliziranja posebno biti poticajniji ovi moti-
vi: »pranje nogu apostolima«, »Judin poljubac«, »pospani ucenici na Maslinskoj gori«,
»Petrovo zatajivanje Isusa«.

Veliki petak dobio je iznimno simbolicko znacenje jer je postao sinoniman Kristovoj
muci i smrti na krizu. Ova je simbolika, a hrvatski je narod odavno znao is¢itavati svoju
biblijsku simboliku®, potisnula sva druga znacenja, pa i znacenje jednoga zbiljskoga petka
(dana). No etnolozima je vrlo znakovita ¢injenica da je tada »stroga zabrana ’ticati’ u
zemlju (kopati i uopce obradivati je) jer u njoj taj dan ve¢ lezi tijelo Isusovo; ili obicaj, da
se obilnije pije vino, jer ¢e upravo od toga na Veliki petak popitoga postati u tijelu vise
krvi; dalje narocita ¢aranja narocito prema vockama zbog rodnosti — bilo groznjama vocki
pucanjem na nju, zastraSivanjem rije¢ima, drmanjem, bilo darivanjem, npr. vjeSanjem
ruénika na nju i sl.; i proricanja u prirodu (voéu) prema tome pada li kisa ili ne pada ...«.
Velika subota gotovo da i nije obiljeZzena nikakvim obi¢ajima, a u narodu je za taj dan
poznata fraza »grobna tifina«, asociraju¢i opet na Kristovo pribivanje u grobu. To je
vrijeme razmisljanja, tiSine, mira, molitve. l

Jace je izrazeno vecernje dogadanje, u obredima i u narodnom izri¢aju poznato kao »us-
krsno bdijenje« i negdje je vezano »sa pucanjem merzarah i pusakah« (Ili¢-Oriovcanin,
st. 121), a na cijelom prostoru Hrvata, kao i sam dan Uskrsa, za simboliku vatre. U
narodu je ovaj blagdan povezan i s posebnim obrednim umivanjem »i osobitim vrstama
jela, njihovim blagoslovom i drugim nekim ¢inima i vjerovanjima s njima u svezi«’,
Gavazzi izdvaja jo$ nekoliko vaznijih uskrsnih dogadanja:

(1) obnova kuéne vatre i blagoslov vatre (pali se trenjem i »gubom« — »Zziva vatra«)

(2) ophod raspetnika (»krizni¢ara«) _

(3) obredi uz »uskrsni krijes« (vatru) (vuzemke, krisi, vazemke, detalji uz »goristajanja«
(4) blagoslov jela i simbolika jela’.

3 Luka ILIC ORIOVCANIN, Narodni slavonski obicaji, Zagreh, 1846.

4 Stipe BOTICA, Biblija i hrvatska kulturna tradicija. Vlastita naklada, Zagreb, 1995.
3 GAVAZZI, nav. dj., str. 30-31.

¢ GAVAZZI, nav. dj., str. 31.

" GAVAZZI, nav. dj., str. 36-37.
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Sve ¢e ovo vrlo temeljito i dokumentirano pokazati velike hrvatske monografije koje ¢e
nastati svrSetkom 19. i po¢etkom 20. stoljeca, a jo§ su iznimno mnogo sa¢uvale drevnih
opisa obicaja.

U vecini navedenih obi¢aja izmije$ano su se sacuvali i drevni prahrvatski obi¢aji i kristija-
nizirani. U obi¢ajima su tek dijelom utkani dogadaji vezani za Krista: od sve¢anog ulaska
u Jeruzalem, preko vecere, muke, smrti na krizu do uskrsnuéa. Jednim su dijelom to
obi¢aji vezani uz prirodu, godisnje doba (proljece), a drugim (manjim) uz vjersko
suzvucje.

Vise od trinaest stolje¢a kr§¢anstva medu Hrvatima svjedoci da je hrvatski narod od pocet-
ka svoga Zivota na ovim prostorima pokusao Zivjeti po biblijskim (krsc¢anskim) nacelima,
osobito onima koja proizlaze iz cetiriju Evandelja. Iz cjeline hrvatske usmene knji-
zevnosti, koju poznam iz tiskanih i rukopisnih zapisa (u stotinama tisuca naslova), ¢ini mi
se da su u hrvatski narodni Zivot i obi¢aje, a posebice u hrvatsku usmenu knjizevnost usli,
kao poticaj 1 model za stiliziranje, mnogi biblijski podaci. Tako su, iz pasionske problema-
tike (po Evandeljima), ulazile neke zgode, a druge nisu. Nema neke razgovjetne logike
zaSto je nesto ulazilo a drugo nije u stilizacije usmene knjizevnosti. Isto je tako i sa
cjelinom hrvatskoga povijesnoga Zivota: neki su dogadaji (i osobe) bili poticajni i obrade-
ni a drugi zaobideni, kao da nisu ni bili.

Dosta je biblijskih zgoda iz ovoga tematskog kruga koje su ostavile prepoznatljiv trag u
hrvatskoj tradicijskoj kulturi (usmenoj knjizevnosti).

Ovo je prilika naznaéiti motive koji su ostvareni u nekoj vrsti hrvatske usmene knjizevnosti:

MARKOVO EVANDELIJE

Mesijanski ulaz u Jeruzalem.

Neplodna smokva, osusena smokva.

Formulacija »Nece se ostaviti ni kamen na kamenu«.

Lazni proroci, znamenja i cudesa.

»Bdijte jer ne znate kada je cas«.

Judina izdaja, »Jao covjeku koji ga predaje. Tome bi ¢ovjeku bolje bilo da se ni
rodio nije.«

Posljednja vecera: Petrovo junacenje i (kasnije) pad. Judin poljubac.
Od Poncija do Pilata.

Trnov vijenac. Medu razbojnicima.

Uskrsnuce. Grobni kamen.

MATEJEVO EVANDELIJE

Ulazak u Jeruzalem.

Izgon trgovaca iz hrama (narodnim stilizatorima iznimno impresivna slika!).
Neplodna smokva.

»Jao vama pismoznanci i farizeji«.

»Nece ovdje ostati ni kamen na kamenu nerazvaljen«.

Judina izdaja, Judin poljubac, Judino vjesanje.

»Oc¢e moj, ako je moguce neka me mimoide ova ¢asa«.

Pilat pere ruke.
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Trenutak smrti: razderan zastor, potres, ustali mrtvaci ...
Ukop i grobni kamen.

LUKINO EVANDELIJE

Isus na putu prema Jeruzalemu.

Neplodna smokva i Zakej na smokvi.

Zal nad Jeruzalemom jer od njega nece »ostaviti u tebi ni kamen na kamenu«.
Znaci vremena.

Pashalna vecera: ustanovljenje Euharistije.

»Tko je najveci.

Prorostvo o Petrovoj izdaji.

Boravak na Maslinskoj gori: »Oce, otkloni ovu ¢asu od mene«, krvav znoj, pospa-
ni apostoli, Judin poljubac.

Pred Pilatom i Herodom.

Krizni put. Simun Cirenac.

Obracanje jeruzalemskim Zenama.

Kocka za Kristove haljine.

Medu razbojnicima.

U trenutku Kristove smrti: znaci na nebu i na zemlji.

Ukop.

Uskrsnuce: ukazanje Zenama i uéenicima, prepoznavanje po lomljenju kruha.
Uzagasce.

IVANOVO EVANDELJE
Ulazak u Jeruzalem.
Posljednja vecera: pranje nogu ucenicima, prokazan izdajica, zapovijed ljubavi.
Na Maslinskoj gori.
Pred Anom, Pilatom.
»Evo ¢ovjeka, »Evo kralja«.
Raspece, dioba odjece, majka, odnos prema uéeniku.
Ukop.
Prazan grob.
Ukazanje u¢enicima. Tomina nevjera (vrlo poticajno mjesto narodnih pri¢a).
Petru daje prvenstvo.

Ovdje se ne moze dokumentirano pokazati kako su se svi ovi motivi ostvarili u hrvatskoj
tradicijskoj kulturi (jer bi to zahtijevalo opseg jedne knjige). Uzeti su u obzir oni motivi
koji su ostvareni/zapisani u bar dva primjera u hrvatskoj usmenoj knjizevnosti. Zapisi
potvrduju da su bas ovi motivi iz biblijskoga repertoara »nosili« usmenu knjizevnost, dali
Joj obiljezje, prepoznatljiv duh, a time i sustav vrednota u hrvatskome narodu. Svima koji
su obilnije ¢itali zapise iz hrvatskoga zivota i obi¢aja, posebice iz usmene knjizevnosti, u
ovakve tvrdnje uop¢e nema dvojbe. To su, dakle, oni motivi u kojima se ocituje duhovnost
hrvatskoga naroda, zrcali njegova dusa i etnokulturna prepoznatljivost.

Otkad se moze pratiti pasionska tema u hrvatskoj tradicijskoj kulturi?
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Hrvati imaju etnografske zapise jo§ od srednjovjekovlja, obilnije od 16. stoljeca, a
modernu etnologiju od devetnaestoga. Nakon kapitalnoga djela, Radi¢ceve »Osnove za
sabiranje i prou¢avanje grade o narodnome Zivotu« (ZNZO, 1897.), kod Hrvata su
nastale tri velike monografije: Lovreticev »Otok«, Ivanisevi¢eva »Poljica« i Langov
»Samobor«. Tu ima obilno grade, izvorne i nepatvorene o svim detaljima narodnoga
zivota i obicaja. Od tridesetih godina 20. stolje¢a nastajali su i deseci drugih monografija
ovoga tipa na cijelom prostoru Hrvata. Kad se zna da su narodni obi¢aji vrlo postojani i da
se stolje¢cima ne trose, §tovise obdrzavanjem postaju jo§ postojaniji, onda su navedeni
zapisi pouzdana dokumentacija o narodnome Zivotu i obi¢ajima kakvi su kod Hrvata
1z najstarije proslosti.

Tesko je, svejedno, iz etnografske grade doznati o povijesnom »trajanju« pasionskih obi-
¢aja medu Hrvatima. Kako nisu u pitanju samo obicaji koji naprosto jesu u vremenu, vec i
stanovite izvedbe tih obicaja, njihove tekstualne realizacije, to ¢e se dokumentacija morati
potraziti na drugom mjestu. Moze se pouzdano a priori re¢i da je pasionskih motiva u
narodnome Zivotu i obi¢ajima znatno manje nego, primjerice, u bozi¢nim obicajima.

Vi$e nego u obi¢ajima, pasionski su se motivi sacuvali u hrvatskoj usmenoj knjizev-
nosti, posebice u pjesmama, predajama/legendama 1 poslovicnom blagu. Ima mnogo
usmenoknjiZzevnih tekstova, 1 u izvedbi 1u zapisu, koji su motivirani Kristovim za-
dnjim zemnim trenucima.

Ovdje cemo se pretezito pozabaviti pjesmama jer je hrvatska narodna pjesma, poznato
je, najbolji pokazatelj narodnoga Zivota, stanja narodne (kolektivne) duse, opéega ugodaja
1 duhovnosti naega naroda. Daroviti pojedinac iz naroda umio je oblikovati vazne sadrza-
Jje 1 za pojedinaénu 1 za opéu duhovnost. Ti su se sadrzaji, potom, bez poteskoca usmeno
Sirili, izvodili 1 njegovali jer su najéesce bili po mjeri obi¢noga ¢ovjeka, izrazavali stanje
njegove dusevnosti. Jedan primjer pjesme koji potvrduje kako je pjesnik u svega nekoliko
stihova, za svoga prosje¢nog recipijenta, kazao sav evandeoski nauk:

Nedilja je, braco, danas,
Bog se Isus rodi za nas.
Muku podni od Pilata,
krvcu proli suva zlata.
Uskrsnuo na nebesa

1 velika ta cudesa.

Ude stvari odbigose,

a kric¢ani pristupise,
nekrscani dalje stase.

Muka Kristova, njegov »put kriza«, pla¢ Njegove majke, [susova smrt, pokop i us-
krsnuce — temelji pasionskoga motiva — iznimno su poticajni hrvatskim usmenim pjesma-
ma. Na hrvatsko je usmeno pjesnistvo ovoga tipa, ¢ini se, plodno utjecalo ¢itanje Stenja i
Evandelja u crkvenim obredima, ali i pisano stvaralastvo, posebice ono homileticko, tije-
kom povijesti hrvatske knjizevnosti. U stru¢noj je literaturi pouzdano dokazano da je u
srednjovjekovlju i usmeno pjesnistvo djelovalo na pisano, ali i napisana rijeé¢ »silazila« u
narod i tamo se lako ostvarivala kao usmena. To »uzajamno prelijevanje jednoga oblika
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postojanja u drugi«® temeljna je odrednica hrvatske knjizevne povijesti. To je posebice
izrazeno u religijskome pjesnistvu. Na pojavu i $irenje tog pjesnistva vaznu su ulogu
odigrale srednjovjekovne bratovstine (juzna Hrvatska) i dvorsko pjesnistvo (sjeverna
Hrvatska), ¢ega je medu Hrvatima bilo u izobilju. '

Pasionska se bastina, doduse, najbolje ¢uvala i njegovala u prikazanjima, kao stanovitom
obliku dramskoga stvaralastva, ali su dijelovi tih »izvodenja«, osobito plagevi, vrlo lako
‘ulazili u narodno pjesnistvo. Mnogi su hrvatski knjizevni proucavatelji na taj na¢in vidjeli
pojavu i razvoj religioznog pjesnistva (Stefani¢, Fancev, Setka, C. Fiskovié, M. Boskovi¢-
tulli). To se prvenstveno odnosi na pohvalne pjesme u ¢ast svetih mucenika, mjesnih
stitnika, ali i cijeli niz biblijskih tema. U tom se nizu nalazi i pasionsko pjesnistvo.

U zapisima se moze pratiti ve¢ u rukopisnim pjesmaricama 14. i 15. stolje¢a. U »Placu iz
Rapske pjesmarice« (1471.) nalazi se dijaloska dionica koja ¢e se kasnije varirati u broj-
m ina¢icama. Na Gospin upit i tvrdnju:

Jao sinu, Zeljo moja,

jao meni, nigo moja,

gdo mi vaze radost moju,

gdo uhili majku tvoju?

raspeti Krist odgovara:

Ja te molju mater moju,

nu utisi zalost tvoju,

utisi se molim tebe,

ne umarsi sama sebe,

ve¢ me boli tuga tvoja

ner me ¢ini muka moja,

zato utari suze tvoje,

ne ponavljaj rane moje.

Prikoloni se, drvo kriza,
da se meni sin pribliza,
ka mi prigni kite tvoje
da pocinu tuge moje (...)
Ojme, sinko, tugo moja,
ojme smrti ljuta tvoja ...

(Boskovic-Stulli, 125-126)

Knjizevno je srednjovjekovlje ve¢ polako uévrstilo model i muke i placa koji ée se kasnije
abiti na cijelom prostoru Hrvata. Ipak treba naglasiti knjizevno oblikovanu muku i pla¢

* Maja BOSKOVIC-STULLI, Usmena knjizevnost, u »Povijest hrvatske knjizevnosti«, knj. 1., »Liber — Mla-
dost«, Zagreb, 1978., str. 75.
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koje znamo kod franjevackih pisaca, po¢evsi od najstarijih Divkovicevih iz 1631. I drugi
su franjevacki pisci, posebice u 18. stoljecu obradili sliéne motive.
Fra Toma Babi¢ u svome djelu Cvit razlika mirisa duhovnoga (Mleci 1726.) ima dio s
duhovnim pjesmama. U ¢etvrtom izdanju ove knjige (1802.) nalazi se i »Muka Gospodina
nasega Isukrsta i Plaé matere njegove slozeni od O. fra Petru Knezevicu iz Knina«’. Ve¢
za prvog izdanja ove, u svoje vrijeme vrlo popularne knjige, bile su mnoge pjesme prosi-
rene u narodu da nije bilo lako razluéiti §to je tu zbilja »umjetno« pjesnistvo, a §to »naro-
dno«. Osim ove Knezeviéeve muke, nema, na Zalost, stilizacija koje bi bile u stilskom
postupku tipiénih pla¢eva /muka.
Fra Filip Grabovac u svome Cvitu razgovora (1847.) nema doduse ni muke ni placa, ali je
njegova »Molitva od pet rana Isukrstovi« bliska tim stilizacijama:

Pomozi nas, sveti krize,

oslobodi vrazje mrize.

Moj Spasitelj na teb’ visi,

Majko mila, kamo, gdi si!

S tobom tko se god zlameni *,

nek s’ hudoba okameni .

Sveti krizu, oslobodi

i na suhu i na vodi

nevirnika 1 zla puta,

zagrni me svoga skuta.

A kad budem izdanuti,

k men’ se ¢ini tad ganuti. ”

Cavla tebe tri probise

pokornici raj dobise.

Daj to mi se pokoriti,

da ne budem vik goriti.

Na smrti me obeseli,

pokazi mi raj veseli. Amen'.

Najpoznatije hrvatsko djelo ovoga niza je »Muka Gospodina Nasega Isusa Krista i Pla¢
majke njegove« o. fra Petra Knezevica, iz 1755., objavljeno do sada u vise od stotinu
izdanja i stilizacijski je model za ovu obradu. U predgovoru 1. izdanju Knezevi¢ pise da
ga posvecuje »Tebi, slatki Isuse, Bogu mome i otkupitelju svijeta, a tako 1 Majci Tvojoj
Djevici Mariji ..., i zemlju koju si ti u vrijeme muke Svoje neprocjenjivom krvlju Svojom
obilno natopio (Isticanja S. B.), da nas od vje¢noga ropstva otkupis«. Izdvojene su formu-
lacije nagovijestile jedno stilisticko sredstvo koje ¢e se kasnije rabiti/metaforizirati u stoti-
nama zapisanih primjera hrvatskog vjerskog pjesnistva.

Y Toma BABIC, Cvit razlika mirisa duhovnoga upisan i dan na svitlost po oteu Fr. Tomu Babicu od Velima,
biskupije Skradinske, reda S. Otca Frane male brace, izdanje »Narodnoga Lista«, Zadar, 1898., str. 369-386.

9 Filip GRABOVAC, Cvit razgovora naroda i jezika ilirickoga aliti rvackoga, »Stari pisci hrvatski«, pr. T.
Matic, Zagreb, 1951., str. 47.
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Najvec¢i broj usmenih pjesama na ovu temu sadrzi rukopisna zbirka dr. o. fra Jeronima
Setke Zbornik hrvatskih narodnih poboznih pjesama iz Sinja, sakupljana od 1929. do
1953., dovrsena 1954. Originalne biljeznice ¢uvaju se u Arhivu franjevackog samostana u
Sinju, Setkin rukopis u arhivu HAZU, a prijepis u Institutu za etnologiju i folkloristiku u
Zagrebu (br. 210). U njoj je 1231 pjesma iz cijele Dalmacije (i Bosne i Hercegovine), a ne
samo iz Sinja, kako bi se moglo po naslovu zakljuciti.

Setka ih je svrstao u Sest ciklusa. U prvome, pod naslovom »Zivot Isusa i Marije« ima 175
pjesama, pretezZito na temu muke ismrti Kristove. Svrstao ih je u ove nizove:

»Muka Isusova — Pivei bude Mariju«
»Mestri pripravljaju orude za Isusovu muku«
»lsusove 1 Marijine boli«

»Marija razgovara s krizem«

»Gospa ide na grob«

»Crkvica se gradi.

Dr. Setka je struéno pisao o sakupljenim pjesmama''. Iako nije posebno isticao pasionsku
komponentu ovih pjesama, one su ipak okupljene oko ove teme. A oblikovanje pjesama
viSe-manje je isto kao i na cijelom prostoru Hrvata. To se moze vidjeti kad se ove pjesme
usporede s drugima koje su, u rukopisu ili objavljene, nastale medu Hrvatima. Za potrebe
ovoga rada pretpostavljaju se pjesme koje su zapisane unatrag 150 godina, tocnije od
40-ih godina prosloga stolje¢a do 1997."

Kao $to je inace u usmenoj poeziji, i ovdje se vidi iznimno duhovno srodstvo Hrvata bez
obzira gdje Zive i kojim narje¢jem (jezikom) govore.

Zanimljivo je da je u svim pjesmama ovoga, pasionskog, tipa iznimno istaknuta uloga
Marije, Kristove majke, njegove suputnice i supatnice uz drvo kriza. Kao $to inace
pokazuje marijanska poezija u Hrvata (Setka, Jurica'), ona je u ovim pjesmama nesto
druk¢ija nego u marijanskim pjesmama izvan ove teme. Tamo je Marija najcescée nje-
Zna, lijepa (najljepsa), ljupka, zvijezdama ovjencana, topla, brizna, Djevica, Bogorodica

"' Jeronim SETKA, Majka Bozja u hrvatskim narodnim pjesmama, »Kacié«, br. 2, Split, 1969., str. 301-392.
Jeronim SETKA, Hrvatska pucka religiozna poezija, »Katié«, br. 3, Split, 1970., str. 187-265.

2 Luka ILI¢-ORJOVCANIN, Slavonski narodni obicaji, Zagreb, 1846. (reprint: Novska 1997.). Mihovil PAV-
LINOVIC, Narodne pjesme iz Dalmacije i drugih krajeva, (rukopis), 1860.—1875., 1526 pjesama. Hrvatske
narodne pjesme $to se pjevaju u Istri i na Kvarnerskih otocih, u Trstu 1880. (reprint: Pazin, 1997.). Franjo
Ksaver KUHAC, Juzno-slovjanske narodne popievke, Knjiga 1-1V, Zagreb, 1878.-1881. Lujo PLEPEL, Dal-
matinske narodne pobozne pjesme i legende, Sibenik, 1930. Olinko DELORKO, Narodne lirske pjesme,
PSHK, Zagreb, 1963. Dr. Ante PROLIC, Hrvatske narodne pjesme i molitve zapisane u selima Satri¢, Potrav-
lje i Biteli¢, (rukopis), Zagreb, 1996., str. 24. Tanja PERIC-POLONIJO, Tanahna galija. Antologija usmene
livike iz Dalmacije, »Sphitski knjizevni krug«, Split, 1996. Stipe BOTICA, Usmene lirske pjesme, »Stoljeca
hrvatske knjizevnosti«, Zagreb, 1996. Marko DRAGIC, Dusa tilu besidila. Hrvaiske pucke molitvene pjesme
iz Bosne i Hercegovine, Baska Voda, 1997.

¥ Setka 1969. analizira sve aspekte hrvatske marijanske poezije i istie da su »zacetnici nase pucke religiozne
poezije Skolovani ljudi, ali ljudi koji su se priblizili narodu, govorili mu i pjevali na naéin koji je njemu
shvatljiv. Narod je njihove knjizevne plodove rado primio i usvojio« (str. 390).
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(...) Provodni motiv koji bi mogao spojiti ove dvije obrade Djevice u hrvatskoj mari-
janskoj poeziji, moZe izraziti pjesma koja isti¢e njezinu ulogu u ¢inu otkupljenja, jer:

Zdravo, zdravo bila,

divica Marijo!

Ka si nam predragog

Isusa rodila,

ki je za nas kristjane

svoju krv proto¢il,

na krizu vise¢i,

ki nas je odkupil.

Prosi ga, Marijo!

Za njegove muke

da nam neda dojti

v one vrazje ruke.

Istra, 1862., Volgic

U svim je pjesmama pasionske tematike u sredistu lik stradalnika Krista i jo§ istaknutiji
njegove Majke. Ona je ucviljena majka, placljiva, hipersenzibilna, brizna, Zeljna smanjiti
muke ..., a on, Krist, stojicki, mirno, Sutljivo, bez glasa prima sve §to je »skovano u
vje¢nom planu« jer muku (kriz), kaze jedna pjesma, »zakon ga je meni nosit« (Setka, str.
120). Pa ni onaj bolni krik iz Matejeva Evandelja. »Eli, Eli...«, kako kaze komentar Jeru-
zalemskoj Bibliji, »krik je zbiljske tjeskobe, a ne oc¢aja«.
Obi¢no se u nekoliko poteza, gotovo stereotipno, iskaze i muka i patnja, kriZ i umiranje,
pla¢ i gr¢, i cijelo popratno raspoloZenje svih aktera ovoga uzvisenog ¢ina. Neka to pokazu
dva primjera iz Setkina rukopisa:

Ajme, sinko, diko moja,

kamo tvoje hitre noge,

$to pred majkom ne tréete,

ali ste mi pokalale?

Kamo tvoje bile ruke,

zasto majku ne grlite,

al mi jeste savenule?

Kamo tvoje o¢i sjajne

8to su sjale kano sunce,

a sad ste mi pomucene.

Kamo tvoja usta bila,

§to su bila sva od meda,

sad su zué¢i napojena.«

Al se Isus ne isprici,

nego rec¢e majci riéi:

»Muéniji mi jadi tvoji

neg na krizu rane moje,

mucéniji mi uzdisanci

neg na krizu udaranci,

mucénije mi suze tvoje

neg na krizu muke moje.

Promina
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Bozji pivci zapivase

u gorici zlatnoj crkvi,
Divu Mariju budase:
»Ustaj, Divo Marijo,
Zudi sina izdadose,

1 gorko ga izmucise,

1 na kriz ga pribijase.

S kriza ga skidivase

i u platno zavijase,

u zemlju ga polozise.
Po svem svitu tama bise,
jer izdanu ko nas spasi.
Crna krvca tecijase,
andel s neba silazise,
trnovo cvice kitise,

u vince ga vijase,

u kalez ga mecase«.

Prolozac

Marija je ucviljena i »sirota majka (kao prototip svih takvih majki!), vrlo snazno utjecala
na sve naricaljke hrvatske usmene poezije, kojih je vrlo mnogo i u izvedbi i u zapisima. Iz
hrvatskih srednjovjekovih placeva, preporoditeljskih stilizacija (17.-19. stoljeca) taj je
model dospio i u potonja vremena. Model pla¢a/naricanja je i pjesma »Na Kordunu grob
do groba«, narodna pjesma koja je nastala u prigodi smrti Eugena Kvaternika i Rakovac-
kih stradalnika (1871.), kasnije postala izrazajni model za majéine placeve nad stradalim
sinovima u bilo kom ratu, primjerice u Drugome svjetskom ratu i kasnije."
U mnogim vjerskim pjesmama »muke i pla¢a«, pored Krista i Marije, jos su neki sudionici
muke na krizu, i to najéesce »dvije sestrice« i apostol Ivan. No vide-manje svi su drugi
sudionici samo »promatraci«, a sva je dusevna dubina pjesme usredotoéena ili na majku,
ili na sina, ili najées¢e na oboje. Tu je ulogu ve¢ istaknulo hrvatsko srednjovjekovno
religiozno pjesnistvo jer: ‘

ki rekose sa sinkom stati,

smrt zajedno s njim prieti,

vsi se sada razbigose,

nega samog ostavise (...),

sada ste ga vsi odbigli,

kada su ga na kriz dvigli

(Boskovic-Stulli 1978., 125)
U obradi Marije, usmenoknjizevne stilizacije pokazuju znatne sli¢nosti s KneZevi¢evim
placem, obilnim barokno stiliziranim izvedbama: Marija plade, cvili, sazi, uzdise, jadiku-
J€, jeci ..., Cini sve ne bi li pomogla Sinu. U takvoj je obradi moguée uvijek reaktivirati ovu
temu jer je majcin plac i sinovljeva muka univerzalna ljudska tema. U literaturi je poznato

i Usp. o tome: Maja BOSKOVIC-STULLI, fzvori i preobrazbe jedne narodne pjesme (»Na Kordunu grob do
grobac), u knjizi: »Pjesme, price, fantastikac«, Zagreb, 1991., str. 198-226.

101



S. Botica, Pasionska bastina u hrvatskoj tradicijskoj kulturi i posebice u usmenoj knjizevnosti

reaktiviranje takvih tema i njihova barokna stilizacija kad god se za to ukaze potreba
(Boskovi¢-Stulli, 129-132).

Hrvatske usmene religiozne pjesme na ovu temu najée$ce su kratke, isticu samo bitna
dusevna raspolozenja. Tek se ponekad tema Sire razraduje, kao u Setkinu primjeru (zabi-
ljezenom u Jesenicama kraj Omisa, str. 37-39) gdje se u 125 stihova (osmeraca, koji je 1
pretezit stih svih pjesama) gotovo epski prikazuje Kristovo utamnicenje, scene pred Pila-
tom, dusevna bol Kristovih bliznjih, umiranje na krizu. Osobito je dojmljivo Marijino
nastojanje kako privoliti Pilata 1 »mestre« koji tesu kriz, kuju ¢avle da bi se time uskratile
muke sinu.

I kriz 1 ¢avli su u usmenoj poeziji postali simboli koje narod koristi samo za takvu
prigodu. Kriz je ponegdje postao (kao u istarskoj pjesmi, str. 258) »kriz priteski« i opceni-
to je u kr§¢anstvu poprimio znacenje kao ni jedan drugi simbol.

Krist je svoj kriz, zbiljski kriz, a ne nikakav figurativan, sam nosio. Nije dolazila ni ¢ija
zamjena, pa ni majéina, kako lijepo pokazuje pjesma s Dugog otoka (Sali):

Gospe sidi vanka grada

¢ekajuci sinka draga:

»Sinko mili, sinko dragi,

podaj majki kriz taj slavni!«

»Ne mog’ ti ga, majko, dati,

na njin mi je ¢udo stati,

na njin mi je krv proliti,

grisne duse otkupiti«.

Otkupi ji sin Marije

povrh gore Kalvarije,

dva mu ¢avla u rukah,

a treti mu u nogah. ">

Legendarna je ipak postala kratka pomo¢ Simuna Cirenca (iz Lukina evandelja). Hrvatski
je narod razumio i znacenje i simboliku kriZa i zato je sasvim razumljiva ova anegdotska
zgoda, §to je zabiljezena u nase dane (Potocani, Bosna): »Baba Ljubica rano ostala udovi-
ca, sama se probijala kroz zivot i sada kad su je godine pritisnule, malo je posustala. Zalila
se sveceniku kako joj je tesko zivjeti ovako samoj, bez igdje ikoga. Svecenik ju je uvjera-
vao: "Sestro Ljubice, sudbina sviju nas je da nosimo, poput Isusa Krista, svoj kriz. Zato ti
ne posustani, prihvati svoj kriz i hrabro ga iznesi do kraja!’ Na to je baba Ljubica rekla: 'E
moj ujace, kako ja da svoj kriz sama ponesem kad ga ni Isus nije sam iznjeo na Kalvariju?’
’Kako nije?’, vidno se zacudi sveéenik. *Nije, nije! Njemu je pomogo sveti Simun. A de je
meni Simun da mi pomogne!”«'.

Kristova trnova kruna, krvava glava/ruke/bedra postadoie u puckoj obradi metafore,
zive i produktivne metafore, osobito kad prerastu u opseg cvjetne (floristicke) metaforike.
Kad majka kaze:

"* Gjuro Stjepan DEZELIC, Nova pjesmarica il Shirka rado pjevanih pjesama, Zagreb, 1872., str. 229,

's PERIC-POLONIJO, nav. dj., str. 261.
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... Imala sam sinka jedinka,
poslala ga u goricu,
dodose Zidovi

bisne majke sinovi.
Skinuse mu zlatnu krunu,
a pripese trnovu.

Kuda trci dobavljase,
tut’ se krvca prolivase.
Kud se krvca prolivase,
tuda cvice cvatijase.
Andel s neba saletise

pa to cvice pokupise.

U kitice ukijase,

u vinéice uvijase.

Nebesa se potresose,

od milinja lipog cmilja,
od veselja Bozjeg Sina.

Kricke (Drnis)

U vjerskoj je literaturi »krv Kristova« rado kori$ten motiv, vi§e-manje tipizirano obraden.

: Kristove su rane takoder postale stalno mjesto usmenoknjizevne obrade. Kristovih pet
rana najcesce se rabi kao stalan broj. Broj pet je vise-manje stalan broj, uz jos deset do
petnaest stalnih brojeva. Takvi se brojevi ponekad nazivlju i ha gada i potjecu iz onoga
dijela Talmuda kao predaja koja je Zivjela u narodu. Kod Hrvata se uporaba ovih brojeva
ustalila jo$ od srednjovjekovlja i gotovo nepromijenjeno sacuvala do nasih dana. Tako se
u glagoljaskim knjigama nalazi amulet »o 72 rici svetih i slavnih , koje stite od vragova,
vila i mjeseca sto skodi djeci i ljudima. Sastavljene su te rijeci u obliku pitanja $to je jedan,
dva, tri i tako redom i odgovora uzetih iz crkvenih dogmi i Biblije«'”. Uporabu ovih
stalnih brojeva podjednako upotrebljavaju svi hrvatski krajevi. Zanimljivo da je Setkin
zapis ostvaren u lucidarskoj maniri, naime »dijete« odgovara na pitanje »$to je peto? Pet
Je rana na Isusu«. Brojevi su inace naj¢esce stihovani, kao u primjeru iz Varazdina:
Pet je ran Kristusevih
iz vsake jos krv curi
da gresnike opere'®,

Medu stalnim brojevima iz pasionskoga okruzja jos je »sedam Gospinih zalosti« (Setka,
str. 126).

U zapisu koji je nastao u prosincu 1997. u Sarajlijama kraj Tomislavgrada (zabiljezila
studentica Pedagoskog fakulteta u Mostaru, a kazivala Barka Krstanovi¢, rod 1925.), u
kracoj verziji nabraja se: Sam Bog sidi na nebesi ter kraljuje, dvi su daske Mojsine, tri

" BOSKOVIC-STULLI, 1978., str. 77-78.

" BOTICA, 1995., str. 83.

103



S. Botica, Pasionska bastina u hrvatskoj tradicijskoj kulturi i posebice u usmenoj knjizevnosti

Trojstva, Cetiri evandelista, pet rana, Sest kamenica, sedam radosti, osam blazenih, devet
andeoskih kora, deset Bozjih zapovidi (VL. rkp., Mostar 1998., str. 6).
U usmeno je pjesnistvo kao poticajni motiv usla Judina izdaja: i poljubac, i ljubav prema
novceu, i hinjeno prijateljstvo. No, narodno je pjesnistvo u nekoliko pjesama obradilo na
svoj nacin cijelu epizodu s Judom, pa i Judino vjesanje na smokvi, kao ovaj primjer s Visa
(Podspilje):

Ka'je Juda Boga proda

za trideset srebrnjaka,

juto se je pokajao,

svoga grija pribojao.

Otija je vratit novce

ali 1’ primit nisu tili

kojima je Boga proda.

Oni su njemu besidili:

»Vec smo ti ga izmucili,

bicima ga izbicali,

ostrin trnjen okrunili,

sutra ce na krizu visit!«

Pojde Juda od nji’ tuzan,

cilu noc je suze lija,

suze lija, skusi vlasi,

u zoru se obisija

u gomili ispo’ smokve.'”

Uskrs 1 op¢enito tema »uskrsnuca« nije znacajnije obradena u usmenoj poeziji. Nekoliko
pjesama ovoga niza uglavnom stereotipno prikazuje trenutak Kristova uskrsnuéa, srecu
njegovih bliznjih zbog toga. Najcesce se pokazuje zabrinutost dviju ili triju Zena »tko ¢e
im podi¢i kamen« da bi mogle Isusa pomazati. Ova je pjesma iz Podbablja (Imotski)
ilustrativna ovome motivu:

Dvi su dive Bogu mile
Bozjim putom uputile,
medu se su govorile:
»Ko ¢e kon tu grobu biti
i kamen se oboriti?«
Susrite ih malo dite,
malo dite bilj” od sniga:
»Kud éete vi, dvi divice?
Mi znademo kog istete.
Vi istete grob Isusov.
Idem Petru i Paviu

i Ivanu dragomu.

Sutra docu u nedilju

* DELORKO, nav. dj., str. 45.
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pa ¢u kazat svoje tilo,
svoje tilo od o¢nice,
svoju krvcu od lozice«.

U drugoj su pjesmi »tri sestrice« koje nose »zletne puce / i u pucim bile masti, / s ¢im Isusa
rane lice« (Setka, str. 167). Zadnja se dva stiha pojavljuju i u ovom (razgovjetnijem)
obliku: »Bilo tilce od $enice

a krvca je od lozice«.

(Setka, str. 314)

U zapisu iz prosinca 1997. pjesma je nesto drukéija:
Setale se tri Marije
preko gore Kalvarije,
jednoj Ana, drugoj Mara,
trecoj Gospa plemenita.
Svaka nosi kriz u ruci
i u krizu zlatne puce
i u pucom svete mezi
¢im se mazu blicke rane,
blicke rane Isusove.
A odose tri Marije
preko gore Kalvarije,
ugledase jedan gropéic,
na gropéicu sidi mladic.
Ugledase, uzpredase,
nazad petom udarase.
Njimom mladi¢ progovara:
»Ne gledajte, ne spredajte,
nazad petom ne udarajte,
Isus ¢e vam uskrsnuti,
misu ¢e vam govoriti,
dosta ila, dosta pila
1 Senice prevoznice
¢iste krvi Isusove,
Bozji sine budi faljen
po sve vike vikov Amen.

(VI rkp., Mostar, 1998., str. 5)

Ovdje valja istaknuti da su studenti kroatistike u svojim zapisima (najvise od veljace do
travnja 1998.) zabiljezili, medu ostalim desetak pjesama/molitica s pasionskom motivi-
kom i da su obrade vise-manje sli¢ne. Traba naglasiti da su dva zapisa nastala u Slavoniji
(Fericanci, Ivankovo), a jedan u Medimurju. Kazivagi(ce) nisu imale nikakve veze s ju-
znim hrvatskim podruc¢jima gdje je ovaj motiv obilnije obraden. I to pokazuje da je hrvat-
ski narodni stvaralac (i kazivag) osje¢ao duhovnost na isti (i sli€an) nacin i da je takva
pjesme izvorna ekspresija njegove duse.
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U zapisu iz naSega vremena, u legendarnoj pri¢i iz Poto¢ana, ugodaj oko uskrsnuca je bio
nesto drukeiji: »E, vako, dijete ... Ti zna$ kad su ono Isusa saranili u onoj pecini i metnuli
onaj veliki kamen na grob na ni$ta ne more uc ni iza¢ otole ... E, na nedelju posalje andel
neko dijete da privari strazare §to su bili isprid groba da bi Isus moga iza¢. Dijete je imalo
crveno jaje u ruci i kad je doslo prid strazere, reklo im je: *Vidite, u mene je ovo jaje jucer
bilo bijelo, a danas je crveno. Crveno — bijelo, bijelo — crveno!’

Strazari se zacude 1 stanu gledat jaje, a u to Isus odgume onaj veliki kamen i pode u nebo.
Strazari su vidili da su privareni i potr¢e za njin ... E, tad se jedan zasko¢i i Isusa uhvati za
taban pa mu otkine (pokaza rukom) "vako mesa. I od tada u nas nije ravan taban«.*’

Ovo je samo mali dio hrvatske pasionske bastine unutar hrvatske tradicijske kulture. Na-
dam se da se 1 na ovako malom uzorku i vrlo suZenom znac¢enju/prostoru pokazala hrvat-
ska tradicijska kultura: njezina uporista, odredista, imanentna svojstva i nadasve njezino
biblijsko/krs¢ansko ishodiste.

Zusammenfassung

PASSIONSERBE IN DER KROATISCHEN TRADITIONSKULTUR,
VOR ALLEM IN DER MUNDLICH UBERLIEFERTEN DICHTERISCHEN TRADITION

Zur Traditionskultur gehoren am haufigsten die Inhalte aus dem unmittelbaren Leben des
Volkes, aber auch jene, die aus den anderen Bereichen in das Leben und in die Bréuche des
Volkes iibergangen sind.

Das kroatische Nationalwesen ist seit der Ankunft in den heutigen Lebensraum mit dem Chri-
stentum eng verbunden und durch die christliche Spiritualitit geprdgt. In der kroatischen
Traditionskultur und in der miindlich iiberlieferten Literatur war das Passionsgeschehen
schon immer ein ausserordentlich starker Anreger. In dieser Hinsicht sind die miindlich iiber-
lieferten Gedichte besonders bedeutungsvoll. Der kroatische Volksdichter hat ausser-
gewdhnlich schon seine Gefiihle in das lyrische Gedicht iibergossen, besonders seelische Stim-
mungen des christlichen Menschen. In unzahligen Liedern hat er besonders herzlich, riihrend,
lyrisch und sublim Maria, die Mutter Christi, die mitleidende unter dem Kreuz, hervorgehoben,

Passions- und Marienlieder dieser Art kommen auf dem ganzen kroatischen Gebiet vor, aber
vor allem im kroatischen Siiden und sind ein bedeutender Teil kroatischer miindlicher Litera-
tur.

In diesem Beitrag bringen wir einen kleinen Teil aus der reichen Sammlung kroatischer Pas-
sionslieder.

Ubrs. Ivica TOMLJENOVIC

* BOTICA. 1995.. str. 71.,
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