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Vatikan i krScanska demokracija u Italiji

VIEKOSLAV CVRLIE

SuZetak
U radu s¢ prikazuje nastanak katolitkog socyalnog i polititkog pokreta i
demokricanskih stranaka od kraja 1Y. stoljeéa do danas, f:vnri su_ katolickog
politickog an a u potrebi da se odgovori na izazove kapitalizma, socijali-

zma i llheralne demokracije, a njegova jc prvobitna platforma enciklika pape

Lava X1l Rerum novarum, Demokréanstvo kao stranacka opoija ruzvijn se od
Narodne stranke (Partito popolare), najprije lguggi;mmm omula Murrija, a
nakon |. svjelskog ratu Luigija Sturza, do canske demokracije (Democrazia
christiana) mm de Gasperija i njegovih nasljednika. Politicka stranka koja
okuplja katolike u ltaliji se ﬁl‘ﬂ razvijala u izrazitoj nezavisnosti od Vatikana,
da bi za vrijeme pouu}ihu ija XII. nakon 2. svje rata bila pod znatnim
papinskim utjecajem. Od pontifikata Ivans XXIIL. (1959.—1963.) ponovo se na-
gaia\ru wdvojenost Crkve i politike, nadelo koje su slijedili svi kasniji pape.

ananja kriza krifanske demokracije posljedica jc izncvierenja nalela  krs
¢anskoga socijalnog nauka u polititkoj praksi.

Pri analizi odnosa Vatikana 1 kri¢anske demokracije potrebna je uvodna
napomena s malim retrospeklivnim osvrtom na pocetak Kkatolickog pokreta,
pojavu Partito popolare na Celu sa svecenikom Romulom Murrijem za
gontiﬁkata Leona XIII. i na njezin kontinuitet pod vodstvom don Luigia
Sturza za pontifikata Pija X1, te napokon na formiranje kri¢anske demo-
kracije na Celu s Alcideom De Gasqcrijem za pontifikata Pija XII. Nakon
toga mozemo slijediti stavove papa Ivana ., Pavla VL. i Ivana Pavla
II. prema odnosu kriCanstva i demokracije, posebno kri¢anske demokracije.

_Moram napomenuti da je katolicki pokret nastao u proslom stoljecu
prije _Partito hfupulare (Narodne stranke) i svodio se na aktivnost organi-
ziranih katolika papista. Zanimao se za “one koji trpe” (Sto je katolicki
izraz za radne slojeve i radnicku klasu iz ottocenta).

Partito popolare (PP) rodila se ?‘Olkraj__ liberalizma i pocetaka socijali-
zma. Liberali su je isprva smatrali inkarnacijom klerikalne opasnosti, a so-
cijalisti burZzoaskom provokacijom.

Za pontifikata Leona XIII. (1878.-1903.) Crkva se naSla pred izazovima
kapitalizma koji je problematizirao sustav feudalizma, i izazovima socijali-
zma, koji je problematizirao kapitalisticke odnose i traZio socijalne preo-

y Vickoslav Cvrlje, doktor politickih znanosti, ambasador Jugoslavije pri Svetoj
Stolici za pontifikata Pavla VI. (1966.-1971.), autor knjige Vamkanska diplomacija
1 Pokoncilski Vatikan u meduparodnim odnosima.
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brazbe. Crkva je morala reagirati na sve nove pojave, na stvaranje moder-
noga civilnog drustva i laicke liberalno-demokratske drzave.

Katolicka crkva i Sveta Stolica pocele su posveéivati pozornost SOCi{ﬂI-
nom, odnosno radnickom pitanju od _javf: kapi:a]jzma. apa Leon XIII.
reagirao je enciklikom Quod Apostoﬁ‘? muneris 1878, godine, dakle iste
godine kada je izaSao Engelsov Anti-Dihring. Leonova enciklika Rerum
novarum (koja se bavi poloZajem i problemima radnika u industrijskom
kapitalistickom druStvu) izaSla je 1891. Papa je, s jedne strane, osudivao
liberalni kapitalizam zbog nacina koriStenja privatnog vlasnistva, a s druge
strane socijalizam zbog zahtjeva za ukidanjem privatnog vlasnistva. On je
dao platformu za stvaranje krScanskoga socljalnog pokreta. Katolicke
stranke i konfesionalnih organizacija. Cilj je bio zaustaviti Sirenje radnickog
revolucionarnog pokreta. Papa je negirao klasnu borbu i zagovarao klasni
mir i suradnju, trazio je primjerenu pla¢u za radnike i da se s njima ne
postupa kao s robovima i instrumentima i dr. Medutim, Romuilo Murri je
1820 dalje od Pape u socijalnim zahtjevima i u kritici kapitalistickog susta-
va, pa je doSlo do nesuglasica i do blokiranja Murrijeve stranacke aktivno-
sti.

Ipak je Leon XIIL svojom enciklikom Rerum novarum pokusao dati
odgovor 1zazovima vremena: kapitalizmu i socijalizmu. Njegov cilj je, prema
rijecima Gabricla De Rosa,' bio: naznaditi u svjetlu krécanske etike pravila
ponasanja novih bogataSa, novih modnika i novih ekonomsko-socijalnih
snaga koje su mijenjale uyjete rada i proizvodnje.

Leon XIII. zamiSljao je politicku organizaciju krSéanske inspiracije kao
interklasisticku. Za Svetu Stolicu je bilo vazno ocuvati jedinstvo katolika, u
doba tzv. rimskog pitanja koje je otvorio njegov prethodnik Pio 1X. (1846.
—1878.) nakon poraza papinske drzave od ujedinjene Ttalije (1870.), kada
Papi nije priznat poseban drzavni teritorij, aﬂ mu je bila priznata suvere-
nost i medunarodni subjektivitet su/ generis.

Leon XIII. otklanja od svoga l(pojma kri¢anske demokracije njezino poli-
ticko znacenje. On smatra da pokret koji je nastao u korist mglh klasa, a
kop mnogi nazivaju “krScanska demokracija”, nije politicki pokret. Za
njega nije vazno ime pokreta koliko sama stvar, t. briga za siromahe, za
radnike. Takav koncept Pape preuzak je za danaSnje doba, jer se vise nc
radi samo o jednoj klasi, kao u Leonovo vrijeme, veé o Sirim problemima
ljudi razli¢itih klasa i Sirokih drustvenih slojeva, koji ¢e se ukljucivati u so-
ﬁ?a][l_ﬂ-pﬂliliékﬂ pokrete, u borbu za demo‘Lratska prava naroda, za demo-
aciju.

Namece se pitanje, je li na osnivanje katolicke stranke Partito popolare
djelovao primjer katolicke stranke (Zentrum) u Njemackoj, koju je Papa
zaStitio u doba tzv. Kulturkampfa za vladavine kancelara Bismarcka, s
kojim je Leon XIII. stvorio dobre odnose i kontakte, osobito u suzbijanju
revolucionarnih vrenja u Europi.

lGabriele de Rosa, “Dal PPI alla DC, Le grandi scelte dei cattolici
democratici”, u knjizi viSe autora: Un grande partito popolare, Edizioni Cingque
Lune, Roma, 1992.
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Leonov nasliednik Pio X. (1903.-1914.) udario je temelje Katolickoj
akeiji, obradivii njezinu ulogu u enciklici /7 fermo proposito. Zalagan‘;c
laika da se drustvo prozme kr8¢anskim nacelima nije shvatio kao posch-
nost akcije katolika, ve¢ kao produzetak akeije klera.

Za pontifikata Pija X1 (1922.-1939.) djelovala je PPI, narodna stranka,
na ¢elu s don Luigiem Sturzom. Nametalo se pitanje politickog jedinstva
katolika, a s tim u vezi obrana Crkve kada je bila ugroZena u novoj
povijesnoj situaciji i od nereligioznih ideologija. Jedinstvo nije postojalo,
ako pod tim razumijemo ujedinjenje u jednoj stranci svih katolika. Ostalo
je otvoreno pitanje kako realizirati pohticko jedinstvo katolika i mora
postojati samo jedna stranka katolika ili viSe stranaka.

PPl nije maStala da bude predstavnica katolickog politickog jedinstva,
niti je imala potporu u_svim izborima litickim _i administrativnim) od
strane Vatikana 1 dnevnika Osservatore Romano. Cinjenica je da se PPI
nije predstavila kao autorizirana fronta katolickog pokreta u javnom poli-
tickom Zivotu, kao Sto je i Cinjenica da se ni desno ni lijevo od stranke
don Sturza nije nikad stvorila druga konkurentska stranka.

Don Sturzo je ega0 u nazivu stranke termin “kriCanska”, da ne
bude osumnjicen za konfesionalizam. Popularizam nije nastao u funkciji
obrane Crkve, ve¢ kao pokuSaj da se u obnovi javnog Zivota prednost
dade civilnom drustvu. Kod Sturzovih analiza civilnog drustva i meridiona-
lizma zamjecujemo otvaranje u odnosu prema godinama katolicizma tek
izaSlog iz teske klime antiliberalne i antimasonske borbe.

Civilni sadrzaji politicke misli don Sturza ne []:v‘usjcéu, kako je ustvrdio
njegov biograf Gabriele De Rosa, od onih oblika krscanske sociologije koja
je_pridonijela tridesetogodiSnjoj uémalosti katolickog socijalnog pokreta s
mitom paternalizma 1 profesionalnih  mjesovitih - unija s empirickim
svodenjem Evandelja na socijalnu medicinu. Sturzo se protivio mijesanju
Crkve u politiku. Njegova poiitif:ka melodologija bila je veoma moderna i
otvorena inklinacijama vremena. Izjasnio se protiv nejednake raspodjele
dohotka izmedu razvijenog Sjevera i nerazvijenog Juga i za regionalizam u
smislu autonomistickih tendencija.

Za Sturza je povijesni motiv za katolicku stranku bio kulturni, spiritual-
ni i socijalni, jer je masa sitne i sredmje burzoazije bila iskl'ugena iz
javnog i politickog Zivota liberalne drzave. On je pozivao katolike da se
politicki organiziraju kao predstavnici nacionalne tendencije u razvoju civil-
nog drustva, nadahnuti moralnim i socijalnim naéelima kriCanske civilizacije
i da na politicku scenu ne unose religiju kao barjak. U tome je bit
njegova popularizma, kako je tvrdio F. L. Ferrari.’

~Don Sturzo je, kao kasnije i De Gasperi, strogo lucio duhovnu od
svictovne sfere 1 traZzio uzajamno poStivanje autonomija i kompetencija
Crkve i drzave.

 Dio konzervativnih katolickih krugova prigovarao mu je da je razvoj so-
cijalnog katolicanstva vezao za sudbinu demokratsko-liberalnih institucija, da
je “potopio” stranku i apelirao na sve slobodne ljude a ne samo na kato-

’F. L. Ferrari, Lettere e documenti inediti Roma, 1986,
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like, da je zastupao mi_kqnfesiopalnost al ne ideju krifm?ske strankci’_da je
sprecavao prije religiozne 1 nacionalne pacifikacije faSizma, osobito na
kongresu I;;’lr.::kﬁrinu ?925.). koji je i poshednji kongres stranke jer je
bila raspustena nakon dolaska Mussolinija na vlast, a don Sturzo je morao
u egzil kao Zrtva u vezi sa sklapanjem Lateranskih sporazuma izmedu
I\ggfés()}!inijcve Italije i Svete Stolice, na celu s papom Pijom XI. (1922-
1939.).

Papa Pio XI. smatrao je da se preko Partito popolare 1 laickih

stranaka ne bi moglo rijediti rimsko gﬁﬁanje _prema njegovom  konceptu, pa
se orijentirao na izravan sporazum s Mussolinijem.

Da se osigura nezavisnost i suverenost Svete Stolice na medunarodnom
lanu i simboliécno obnovi papina svietovna vlast su/ generis, stvorena je
Bri;wa grada Vatikana, a zakljuc¢en je i konkordat kojim je bi
dopusteno djelovauj; Katolicke akcije. Kao Emmteiu fasistickom konceptu
i praksi u odgoju, Papa je koristio ovu katolicku organizaciju.

Pio XL je u enciklici Non abbiamo bisogno i\ Mit brennender Sorge
osudio fasisticku doktrinu i nacisticku ideologiju (nakon represivnih mjera
protiv Crkve u Hitlerovoj Njemackoj usprkos zakljuéenom konkordatu).

Valja reci da je Sturzo joS prije pojave nacizma, kad su se konsolidirali
faSizam u Italiji i boljSevizam u Rusii, smatrao da bi europske stranke
kricanske inspiracije morale zauzeti stav protiv opasnosti od totalitarizma.
U tom je smislu iznio prijedlog na medunarodnom kongresu tih stranaka
u Bruxellesu (1926.).

Gabriele De Rosa, Sturzov biograf, izrekao je sud o Sturzu na povije-
snom skupu u Bologni (1989.) u povodu 70. obljetnice osnivanja PPI ri-
je¢ima koje parafraziram:

Sturzo je anti-Machiavelli talijanske politike. on je katolicki intelektualac
koji je locirao politiku svakodnevnice nw moralnu i civilnu savjest pojedinca.
Postoji  kontinuitet u politici Sturza i De Gasperija: potvrda  politicke
autonomije, nekonfesionalnost, regionalisticka tradici{'a sredisnja  uloga
kritanske demokracije (DC), europeizam i atlantska so idarnost.

U godinama egzila (1924.-1945) Sturzo je djelovao izmedu Londona,
Pariza, Bruxellesa, Kolna i New Yorka. Zalagao se za organizaciju i
suradnju europskih partija kricanske inspiracije.

U razdoblju nakon II. svjetskog rata Sturzo je nastojao pridonijeti ra-
zvoju krscanske demokraciie u Italiji. Upozoravao je na rizike partitokrat-
skog sustava i podrzavljenja u privrednom 1 proizvodnom sustavu.

Medutim, u prvom je planu bio Alcide De Gasperi, tvorac DC,
kricanske demokracije. On je 1944, bio izabran za sckretara, jo§ za
pokreta otpora faSizmu, a na [. kongresu DC u Rimu, u travoju 1946,
opel je izabran za sekretara stranke.

Politicku  evoluciju Ttalije od 1945. nadalie i stvaranje srednjeg sloja,
najrasprostranjenijeg u Europi, na koju se oslonila kri¢anska demokracija
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cevéi od De Gasperija, katolicki znanstvenik Adriano Bausola’ ocjenjuje
ao tihu, ali duboku  revoluciju u civilmom druStvu, Sto nije praceno
odgovarajuéom promjenom i prilagodavanjem institucionalnih struktura. DC
je zastupala pogtiku razvoja i reformi te je igrala ulogu antikomunistickog
dema u, cemu je imala podriku Vatikana.

Papa Pio XIL (1939.-1958.) koji je u doba rata skrivao u Vatikanu
buduce lidere demokri¢anske stranke, medu njima i Alcide De Gasperija,
vriio je snazan utjecaj na njih.

Pio XII. je izri¢ito osudivao komunizam i boljSevizam 1 obiljezio je
dezerterom i izdajicom svakog katolika koji bi pruzio suradnju ili dao glas
strankama ili vlastima koje negiraju Boga.

Stav protiv komunizma zauzela je i DC, koja je mnogo Sire predstavlja-
la Katolicki svijet nego PPlL. Razlog nije bio samo strah od komunizma
ved velika oéef:ivanja ljudi na kraju II. svjetskog rata i njihova vjera u
bolju buducnost i kri¢ansku obnovu Europe.

Kri¢anski svijet snéogoéeo oduSevljavati za stranke Kkoje su_obecavale
politicke i ljudske slobode, ekomomske reforme i pravdu bez nasilja.

Papa Pio XIL bio je za takvu konstelaciju snaga u Europi, u kojoj bi
utjeca) Katolicke crkve bio dominantan, pa je favonizirao stvaranje |
jacanje katolickih stranaka koje su ubrzo dosle na viast: DC u ltalip na
celu s De Gasperijem, CDU u Njemackoj na &elu s Adenauerom i
Narodni republikanski pokret u  Francuskoj na cCelu sa Schumanom itd.
Papa je nastojao Sto viSe valorizirati politicki prestiz istaknutih katolickih
drzavmika 1 snagu Kkatolicanstva, da bi se zaustavilo Sirenje komunistickog
utjecaja i sovjetskog prodora u adnu Europu, kOjlt_l je Papa zelio orga-
niziranu i mlegrirzmu kao branu e nziji SSSR-a. To se dogodilo nakon
raspada antifasisticke koalicije i novog ra sila, biviih saveznika u
suprotstavljene  blokove, ideoloske konfrontacije 1 konfrontacije dvaju
nepomirljivih sustava.

Glede ovakvog razvoja i cilieva suprotstavlienih strana u  poratnoj
Europi podudarall su se stavovi demokricanske demokracije 1 Vatikana.

U svezi s odnosima izmedu WVatikana i krSanske demokracije Italije
politicar Republikanske stranke, Spadolini, pisao je u listu Stampa 14. 1.
1979.;. “Svaki demokrS¢anin je znao da sud o njemu daje papa i1 nije bilo
macajnog lidera krs¢anske dem ije koji nije upoznao papu, koji nije
imao svoje zastitnike ili dirigente u Vatikanun.”

Tek pod papom Ivanom XXIII. prekinut je intiman odnos Vatikana 1
DC, ali bez automatskih posljedica na talijanske unutradnje odnose, a pod
Pavlom VI je uspostavljena ravnoteza & obzirom na papino iskustvo i
odnos prema demokri¢anskom lideru Morou. Pod papom Wojtylom novi
je kurs u tim odnosima ovisio o razvoju unutraSnje tahjanske situacije.

Povezanost izmedu Vatikana i kri¢anske demokracije bila je neprekidna,
ali razlicita, ovisno o unutraSnjoj i vanjskoj situaciji. l:})‘;mo Scanska

*‘Adriano Bausola, Valori, slide e prospettive, publikacija Conferenza Nazionale
DC (1991.), Edizioni Cinque Lune, Roma, 1992
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stranka je od 1948. (po rezultatima politickih izbora) imala apsolutnu, a
od 1953. relativnu veéinu i bila je nosilac svih vladinih koalicija. Prodla je
kroz razli¢ite faze i kombinacije da bi se odrzala na viasti (centrizam, Hhje-
vi centar, pentapartito i dr.).

Prema Wrdnji Adriana Ossicinija, u Iprilogu “L'integralismo della Demo-
crazia cristiana” za knjigu /1 Papa de volto umano,” za Vatikan i papu
Pi{'\a Xl1l. bilo je vazno da se upravo dobije takva stranka koja ce vladati
i koja €e biti stranka vecine.

De Gasperi je htio stvoriti stranku na bazi jedinstva  katolika, ali to
nije bio uvjet Pape, jer je bilo vaznije imati stranku vecine. Medutim, De
Gasperi je zelio jaku stranku vlasti, ali i jedinstvo katolika ne samo da
zadobije vlast, nego da sprijeci Vatikan da osnuje i favorizira neku drugu
katoligku partiiu 0 ¢emu se u Vatikanu razmiSljalo. Medunarodni odnosi
bili su drukciji od situacije kad se stvarala Partito popolare (narodna
stranka). Nakon 1l. svjetskog rata postojale su utjecajne zone na bazi spo-
razuma u Jalti, nova znacajna uloga SAD, a na unutrasnjoj talijanskoj
sceni burZoazija je trebala partiju koja bi omoguéila prijelaz iz faSizma u
novo demokratsko razdoblje bez ozbiljnif'e krize. De Gasperi je ponudio
valjano rjesenje stvaranjem velike interklasne partije, Sto je odgovaralo i
Vatikanu. Nastojao je obrazovati katolike u Auhu demokracije 1 imao je
iza sebe ekonomske i politicke snage kojima nisu bile  potrebne maie
desniCarske stranke, s obzirom na to da je talijanska burzoazija dozivjela
rogresiviu transformaciju svoje uloge nakon faSizma. Bilo je o¢ito da se

atikan i papa, pored SAD koje su racunale s krS¢anskom demokracijom,
kao i talijanska burZoazija, zeli oslanjati na stranku koja bi preko jedinstva
katolika garantirala i Crkvi svjetovni utjecaj, a istodobno su svi podrzavali
integralisticku ulogu kri¢anske demokracije.

Demokricanski pokret imao je zadatak da poveze demokratske principe
s kré¢anskim principima.

Prema katolickom sociologu J. KuniCiu, “kriCanska demokracija Zeli
ostvariti kricanska nacela demokracije u drzavnoj vladavini”.”

Pio XII. je zapazio pravac gibanja demokratskih teznji S$to su ih nosili
Krs¢anski socijalni i drugi pokreti. l!luéiu je vaznost kontrele naroda nad
politikom svol{e vlade i pomanjkanje nadzora nekih naroda nad politikom
totalitaristickih  vlada, Sto je pospjesilo katastrofu II. svjetskog rata. Zato
nije cudno §to demokratske teznje obuzimlju narode, kaze Papa, i Sto svi-
jet zahtijeva da_pravo 1 zakon stvore sigurnost za ljude i drustvo. U svojoj
enciklici Summi Pontifactus istice da drzava mora vie poStivati prava po-
jedinca i obitelji.

Pio XII. u svom bozicnom govoru od 24. 12, 1944. daje bitnu oznaku
pojma krS¢anske demokracije: stavljanje covjeka kao osobe-subjekta u cen-
tar drustveno-drzavnog zivota. On L]L_aie:

‘A. Biscardi, L. Liguori, I Papa dcl volto umano, Rizzoli Editore, Milano,
1979.

SKatolicka sociologija, Zagreb, 1961.
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“Mi svracamo svoju paznju na pitanje demokracije, da ispitamo po
kojim se nacelima ona ima urediti .. Crkva ne upravija svoje zanimanje i
brigu toliko ustrojstvu 1 vanli_skom obliku demokracije — kﬂE ovisi 0 pose-
bnim teznjama naroda — kolike ih upravlja prema jeku kao takvom..™.

Demokracija se u Sirem smisli moze ostvariti i u monarhiji i u repu-
blici.

Za Pija XII. demokracija treba predstavljati sistem koji e omoguditi
svakom Jrzavljaninu da izrazava svoje miSlienje i njime, kao i svojim ra-
dom, pridonosi zajednickom dobru.” Papa kaze: “Kad se, medutim, trazi
vile demokracije i bolja demokracija, onda ta) zahtjev ne moze imati dru-
20, znaéega, neﬁ sve vise omoguéiti gradaninu da ima svoje vlastito

isljenije, a slobodno izrazava 1 njime suodlucuje na podesan nacin u
stvarima zajednifkog dobra.™

Iz ovakvog PaPinngk stava proizlazi da je osnovni elemenl svake demo-
kracije, ukljuCujuci i krSCansku, pojedinac il osoba kao osnovni element
svakog druStva. S tim u vezi namece se pitanje, kakva je pozicija pojedin-
ca u krSéanskoj demokraciji? To pitanje odnosa pojgdmca i drustva ima,
prema miSlienju katolickog sociologa oca Marija Sikica (i drugih), tri
aspekta: geneticki — ie hi p‘?Jje-dinac prije ili poslije drustva, aksioloski — je
li pojedinac iznad ili ispod druStva, i finalisticki — je li pojedinac za
drustvo ili druStvo za pojedinca.

Odgovor na ovo pitanje ovisi o obliku demokracije: liberalne, socijali-
sticke 1 kricanske, kojith svaka odreduje mjesto pojedinca u drzavnom,
odnosno drustvenom  sustavu.

Nema sumnje da je Covjek iznad drudtva koje je on stvorio iz
odredenih potreba. Medutim, stupaju¢i u druStvenu zajednicu, covjek, ako
ga se smatra vrhovnom vrijednoSéu, ostaje slobodan, jer izvan njega kao
punopravne osobe nema objektivnog drustvenog reda Kojemu bi se morao
pokoravati, a ulazenje pojedinca u drustvenu zajednmicu ne smije ogra-
nicavati, ve¢ omoguciti, ostvarenje prava Covjeka kao pojedinca. Prema
tome, pojednostavlieni odgovor bi trebao bii — da je pojedinac prije
drustva, iznad drustva i da je druStvo za pojedinca.

Valja imati na umu da liberalizam stavija teZiSte na individualizam, a

ijalisticki koucegl na Exﬁkﬁ kao socyjalno bice, kojemu je proizvodna
funkcija glavno obiljezje. Ali postavlja se pitanje je li pojedinac cilj ili
sredstvo druStva.

Za Pija_XIl. pojedinac-osoba je temelj i svrha drustvenog Zivota. On je
stavljao 1eziSte na jedinstvo osogw,: é)sihlék'u, strukturno, socijalno, i tran-
scendentno jedinstvo, ali je isticao da Coviek kao osobno bi¢e, obdareno
razumom i slobodnom voljom, simo odluéuje o onome §to radi (1z govora
od 3. 10. 1953.).

Pio XII. je obracao pozornost i na gubitak osobnosti u modernom
drustvu u vezi s golemim administrativaim strojem, 1 tehnicizmom koji
demoniziraju ljudski duh i1 pretvaraju druStvo u bezbojnu masu, tako da

“Citirano prema izvatku iz doktorske disertacije oca Marija Sikica Pojam
kricanske demokracije osobito po pauci Pja XIT, Zadar, 1968.
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slabi svijest o zajednickom dobru u savjestima pojedinaca, a drzava gubi
karakter moralne zajednice gradana. To je pocetak procesa depersonalizaci-
je (razosobhavanja), kada covjek gubi svoje lice 1 svoje ime i postaje
objekt, a ne subjekt druStva i kada pojedinci postaju mali kolei na poli-
tickoj skali i brojevi v ekonomskim kalkulacijama u jednom neosobnom
sustavu 1 hladnoj organizaciji sile.

Taj proces gubljenja osobnosti dovodi u pitanje slobodu covjeka.
~ Papa Pio XIL u svojim govorima od 23. 12. 1946. i 6. 10. 1948
(VAR M

“Covjek je slobodan, jer se samoodredio pred dobrom i pred zlom i

soban je Ciniti dobro i zlo. Kad izabere zlo, stavlia granicu moralnoj
slobodi, duje tuda prava, ali Steti i viastitima, te je me¢ o dvostruko)
ogradi slobode: vanjskoj, koja pogada prava drugih, I unutarnjoj koja se
tice pravila poStenja 1 Cestitosti.

Pio XIL je Cesto povezivao slobodu za asobnu odgovornost koju poje-
dinac ima prema druStvu i upozoravao je na zlorabu slobode na stetu

odgovornosti  za zajednicko dobro, Sto zna¢i umanjivanje  dostojanstva
osobe.

Pio XIL isticao je prava covjeka u Sest tocaka:

. pravo na razvijanje tjelesnog. intelektualnog i moralnog Zivota 1 religio-
zno oblikovanje

pravo na privatni i javni kult Boga

W

pravo na cilj braka
pravo na rad kao sredstvo za uzdrzavanje obitelji
pravo na slobodni izbor staleZza, prema tome i svecenitkog Zivota

FL Do

pravo na upotrebu materijalnih dobara u svijesti svojih duZnosti.

~ Kricanska demokracija imat Ce zadatak osigurati ta prava covijeka koji
je korijen i cilj druStvenog Zivota, njegov subjekt i vrhovna vrijednost
drustva.

Prema Piju XIL, “izyor i bitni cilj druStvenog Zivota mora biti ocuvanje,
razvitak i usavrSavanje ljudske osobe”.

To je kri¢anski personalizam koji je osnovna oznaka krScanske demo-
kracije: to je pravilo za ocgenu poloZzaja Covjeka spram drugih pojedinaca i
druStva, za prosudbu drustveno-ekonomskih propisa, za sud o naravi i
djelovanju drzavne vlasti.

Kako krs¢anska demokracija shvaéa “narod” i njegovu poziciju u drzavi?
Ona pravi razliku izmedu naroda kao skupine aktivnih, samosvjesnih
pojedinaca u litickom znadenju izraza marod, sa Sirokim politickim
pravima, i bezlitne mase odvojenth i neodgovornih individua bez onoga

"Iz govora Pija XIL od 24. 12. 1952
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moralnog veza koji €ini da je skupina jedno organsko tijelo s odredenim
ciljem.

Pio XIIL. je pravio toénu razliku izmedn ova dva razlicita pojma. Duanas
se narod ne moZe diferencirati u pravima na klase i rase, ali se razlikuju
politicke 1 druStvene podijele s obzirom na to da demokracija ima razli¢ite
politicke stranke i drustvene organizacije.

Koja su prava naroda?

Pio XIl. izvodi dvostruka prava naroda: prvo, izraziti vlastita miSljenje
o duZnostima i Zrtvama koje se postavljaju, i drugo, ne biti prisilien na
posluSnost a da prije nije sasluSao ono §to mu se nalaze.

Ovo su i stavovi kricanske demokracije, kao i demokracije uopée, jer
to znaéi da reZim mora postupati prema politickoj voljii naroda i da narod
dmc;]ra imati primjereni udio u vlasti koja se mora brinuti za zajednicko
QDTO.

Papa Pio XIIL. upozoravao je na opasnost da vodeca stranka potisne
druge i da zavladaju oni koji su znali posredstvom sile nowca ili organiza-
cije osigurati sebi povlasten poloi‘iﬂ i vlast nad drugima. Papa je govorio i
o gorkom iskustvu naroda pod diktatorskim rezimima i o sve veéim za-
htjevima naroda za sustavom vladavine koji bi vise odgovarao dostojanstvu
i slobodi gradana. Papa, takoder, istice da je Zivotno pitanje demokracije
pitanje moralne izgradenosti izabranih predstavnika. To moraju biti ljudi
solidnog KkrScanskog 7ivota, pravednog prosudivanja, pravilnih odluka, ludi
koji ¢e snagom svog autoriteta biti vode i poglavan.

Idejne karakteristike krScanske demokracije formulirao je Jacques
Maritain, francuski filozof, autor knh{’_iga Creloviti humanizam, krs'&nsm i
demokracija, Coviek 1 drZava i dr. Nje ideal novog krscanskog poimanja
svijeta oznacuje vremenifi poredak s obiljeZjem kricanskog poimanja Zivota.

On_jasno razlikuje pojam politickog djelovanja Sto ga obavljaju kri¢ani
od pojma krscanski nada{'muta politickog Llit:lﬂ\mﬂjﬂ. Pri tome se poslav(lia
pitanje moralno dopustene politicke djelatnosti  krSéana 1 obveze da
sauvaju svoju nezavisnost i identitet. Zato moraju imati u vidu sljedece
pretpostavke: komunitarnost, personalizam i hodocasnicki :éﬁekt. Komuni-
tarni a.isgckl uredenja u Kkricanskoj demokraciji znadi zajednicko dobro koje
je razliCito od zbroja pojedinacnih dobara i koje je nadredeno interesima
pojedinca kao dijela drustvene cjeline. Druga znaéajka krSéanskog poimanja
vremenitog porctka je personalistiCka i razumijeva da zajednicko vremenito
obro je  nadvremenite ciljeve ljudske osobe i sluzi osobi da
ostvari zemaljski ili nizevaljani cilj u podredenosti poslhjednjem cilju i
vjecnim teZnjama.

Hodocasnicki aspekt ukazuje da zemaljsko drultvo nije zajedmica ludi
¢vrsto vezanih uz konaéna prebivaliSta, nego ljudi na putovanju, hodocascu,
jer je zemaljsko drustvo samo trenutak ljudske sudbine, ali ne svrha.

_Dakle, Maritain ima viziju demokratskog drustva nasuprot gradanskom
individualistickom drustvu i totalitarnim  kolektivistickim _drustvima: drustva
nadahnutog temeljnim krS¢anskim vrednotama, slobode, ljubavi i bratstva.
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Pluralizam drustva, o kojemu takoder govori Maritain, prva je znacajka
demokratskog sustava kricanske inspiracije.

Po Maritainu, rije¢ je o le::ﬁmlisliékum drustvu ¢ije organsko jedinstvo
ukljucuje razhicitost grupa i stvenih struktura koje utjelovljuju pozitivie
slobode. Misli se i na oblike upravne i politicke autonomije #a regionalne
jedinice, a da ne bude pogadao nacionalmi interes.

Maritain  definira, objaSnjava izraz krS¢ansko drustvo kao vremenito
drustvo, koje je proZeto krscanstvom i u svojoj politickoj posebnosti. Nije,
dakle, rije¢ o “kricanskoj drzavi”, ve¢ o kricanski ustrojenoj laickoj drzavi,
u kojoj svjetovno i vremenito imaju potpuno svoju ulogu i u kojoj plurali-
zam omogucéuje suzivot (convivium) KrSc¢ana i nekriana. S druge strane,
iako kler ne moZe upravljati politickim djelovanjem, duZznost je Katolicke
akcije da stvara kri€ansko duhovno ozracje, a na politickom planu da po-
sreduje tek onda kad politika dirne u oltar.

Neke Maritainove teze postale su zajednickim dobrom katolickog svijeta
u pokoncilskom razdoblju, kao npr. odnos Crkve i svijeta, poimanje vjer-
ske slobode, uloga laia (vjemiEa) u svijetu i dr. ritainove teze o
odnosu kricanstva i demokracije prisutne su u razmislianjima Pavla VL

Na kraju se podsjetimo Bergsonove i Maritainove postavke da je de-
mokracija u biti cvandeoska i da je njezina pokrctacka snaga ljubay, Sto
bi znacilo da moderna demokracija 1ma povijesni i idejni korijen u
kr8canstvu, u moralnim i humanim naelima crkvenog druStvenog nauka,
kao dﬁ!o su bratstvo, pravda, sloboda, dostojanstvo 1 prava pojedinca i
naroda.

Za pontifikata Ivana XXIII (1958.-1963.) jasno je definiran odnos
Crkve i Svete Stolice prema krScanskoj demokraciji i problemu politickog
(()prcdjcljen'a ernika. Ivan XXIIL je zauzeo odluéan stav nemijesanja
rkve, preko Biskupske konferencije Italije u politicke poslove drzave, ki-
danja veze prijestolja i oltara i oslobadanje kricanske demokracije od tu-
torstva Biskupske konferencije i Vatikana.

Papa je W(Him ponasanjem Zelio “dati primjer biskupima da se ne
mijesaju 1 da ih potice na suzdrzljivost od uplitanja u bilo kakvu politiku
ili od izjasnjavanja za bilo koju stranku ili skupinu. Svima propovijedati na
isti nadin pravdu, lubav, blagost i druge evandeoske krijeposti, branedi
prava Crkve kad su povrijedena”.’

Isto se odnosilo 1 na djelatnost Katolicke akcije. Radilo se o tome da
se vjera ne zlorabi za politicke svrhe. Papa se odupirao i zahtjevima kon-
zervativnog dijela Rimske kurije da sc Sveta Stolica izjasni protiv otvaranja
demokri¢ana prema levici, prepuStajuéi tu odgovornost rukovodstvu Demo-
kricanske stranke.

Ivan XXIIL. je oslobadao talijanski episkopat od politickih poslova i
frazio je da se Crkva usredotoi na svoje evandeosko poslanje, da se hije-
rarhija_prestane upletati u politiku. S tim u vezi Emesto Balducci je pisao
kako “razocaranje koje je kod nekih izazvala politika pag: Ivana nije
imalo drugog razloga nego uvijek sve jasnije oslobadanje Crkve od razmih

!1z dnevnika Ivana XXIII., Giornale dell’anima. Roma, 1961.
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politickih strujanja, njezinu jasnu nepristranost da se ni na kakav nacin ne
upotrijebi njezin duhovni ug.'s:d u korist ovoga ili onog politickog bloka”.

Upletanje crkvene hijerarhije u politiku postupno se smanjivalo za pon-
tifika{)a Ivana XXIIL

_ Azurirani_druStveni nauk Crkve (aggiornamento), kako je izlozen u pa-
pinim enciklikama Mater et Magistra | Pacem in terris, imao je odjeka ne
samo na kricansku demokraciju nego i na druge, nekatolicke stranke.

Pavao VI, (1963.-1978.) odrzavao je wveze s krécanskim politickim
djelatnicima jo§ prije nego je postao papa. Njegov otac je bio Clan
d{rekci'e Narodne stranke (Partito popolare) i njegovu kuén su msjcéivnli
don Murri, don Sturzo i dr. U to doba Vatikan nije dopustao katolicima
sudjelovanje u politickom Zivotu i vazio je “non expedit’, Sto je ukinuto
za pontifikata Pya X. Mladi msgr. Montini bio je crkveni asistent Federa-
cije katolickih sveudilistaraca, kojoj je tada bio na ¢elu Aldo Moro. Tako
su se medu njima razvijale cviste veze koje e za pontifikata Pavla VI,
kad je Moro bio na ¢elu DC i vlade, najvise doli do izrazaja, Cak i u
razdoblju vlade lijjevog centra koju je formirao Moro, a bila je izraz
politickog dijaloga, vaznog nacela koje je Papa zagovarao.

Montini je, dok je bio tajnik u DrZzavnom tajnistvu Vatikana, i kao mi-
lanski nadbtskulé-kardinal komunicirao s najuglednijim liderima krScanske
demokracije (D u} De Gas_per%ﬁm, Andreottijem, Fanfanijem, Gonellom i
drugima. 'IJZ.a tku od Pia XII, koji se neizravno mijeSao u rad DC,
Montini _je, postavii papa, postupao kao i Ivan XXIIL poStujuci
autonomiju DC, ali upozoravajuci i na njezinu odgovornost.

Pavao VL je demokricansku stranku doveo pred dilemu: ili da se
odrekne definicije da je stranka krSCanske inspiracije ili da redefinira_svoju
ulogu u izmijenjenoj socijalnoj, politickoj i kulturnoj situacij Italije. TraZio
je postivanje kompetencija i_autonomiju duhovne i svjetovne sfere, pozivao
na dijalog i smatrao da DC ne smije biti iroduiena ruka Crkve u svje-
tovnim pitanjima. Inzistirao je, medutim, na kriCanskom identitetu i1 obram
teevina krscanske civilizacije.

Pavao VL je utjecao na krSéansku demokraciju ne samo izravnim kon-
taktima nego 1 svojim enciklikama (Populorum progressio i dr.), u kojima
su_izlozeni stavovi 0 moralnim, socijalnim i drugim pitanjima suvremenog
svijeta, osobito glede problema razvoja koji se tice Talije i Kri€anske de-
mokracije, kao vecinske i najodgovornije stranke na vlasti.

Katolickom laikatu se namjenjuje odgovornost da slobodno odlu¢uje o
socijalno-ekonomskim i politickim pitanjima, ali u S\Eetlu krScanske inspira-
cije 1 pridrzavajuci se aktualnog druStvenog nauka Crkve. Socijalno i poli-
ticko angaZziranje vjernika-laika mora biti eticka obveza u civilnom drustvn
kojemu treba sluziti radi velikih ideala slobode, pravde, solidarnosti, nena-
silip i mira, Sto osobito vazi za uklanjanje nepravdi u nerazvijenom |
siromasnom dijelu svijeta.

*Ernesto Balducci, Papa Giovanni, Firenze, 1964.
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Papa Ivan Pavao I Wojtyla nije poznavalac talijanske unutradnje
situacije  kao pape Talijani, pogotovo §to se tice luza;a i orijentacije
krscanske demokracije i njezine uloge u odnosima Crkva-drzava.

Sto se tice pluralizma, za koji se DC opredijelila, Papa je isticao da se
svatko moze izraziti prema vlastitim orijentacijama. Za Papu se ne moze
reéi da je ikad namjeravao od rc!igllge i Crkve napraviti derivat za poli-
ticku orfientaciju vjernika koja bi th obvezivala, posebice glede stranke
kricanske inspiracije.

Za svoga pontifikata Ivan- Pavao II. se konfrontira s veoma ozbiljnim i
osjetljivim pitanjima za Ttaliju, Katolicku erkvu i DC, kao Sto su modifika-
cija I.alcranskﬂ!l sporazuma, posebice konkordata, te problemi razvoda
braka i abortusa koji su se rjefavali ¢ak 1 na razini referenduma. U svezi
s_rjeSavanjem ovih g?‘itanja bilo je nesuglasica i unutar KriCanske demokra-
ng Papa je (1984.) prihvatio modifikaciju Lateranskih sporazuma od
1929., posto su obje strane, Sveta Stolica i Republika Italija, smatrale da
j¢ to u skladu s promjenama u Crkvi i druStvu i da ima Korijene u tali-
janskom Ustavu i [I. vatikanskom koncilu.

U odnosima crkvene hijerarhije i Krscanske demokracije papin je stav
uvijek bio da Crkva mora ostati slobodna u odnosu prema opreénim su-
stavima, rezimima, strankama i njihovoj politici. Njima suprotstavlja i pre-
porucuje socijalni nauk Crkve koji je 1zloZen u njegovim enciklikama: Re-
demptor hominis, Laborem exercens., Sollicitudo rel sociafis 1 Centesimus
Amnus, koje su po svojim mirotvornim i humanim porukama imale Sirok
odiek ne samo u katolickom svijetu ve¢ kod svih ljudi dobre volje i
razli¢itih opredjeljenja. To je potvrdilo papinu karizmu i univerzalnost.

Ivan Pavao Il. se zalagao za krS¢anski humanizam 1 za aZurirani soci-
jalmi nauk Crkve. Njegova je teza da je covjek grva stvar §to je Crkva
mora prijeci, ispunjavajuéi svoje poslanje. On se bavi aktualnim pitanjima
suvremenog svijeta i izazovima vremena. Kljucnim problemom smatra jaz
izmedu razvijenih 1 nerazvijenih zemalja, izmedu bogatih i siromasnih.
Smatra da Crkva mora ostati na strani siromaSnih i potlacenih i angaZirati
se protiv svih oblika nepravde, nasilja, dominacije i diskriminacije ludi i
naroda, protiv krSenja ludskih prava i sloboda, itd. Postavio je pitanje
vrednovanja druStvenih sustava koji su na povijesnom ispitu, s obzirom na
iskustvo_otudenja Covjeka u Kapitalizmu i realsocijalizmu. Osudio je gospo-
darsko-financijske m:lr;.nizme sstojeih monopola u suvremenim sustavima
koji zaoStravaju razlike izmedu swromaStva i bogatstva. Trazi prilagodbu
zahtjevima za novi i pravedniji poredak, za druStvo slobodnog rada i parti-
cipacije, kao i pravednog pristupa trziStu. Zahtijeva valorizaciju ludskih
sposobnosti i uvazavanje etickih nafela u sklopu postojecih mehanizama
koji guSe manje razvijene i povecavaju dugove siromasnih prema bogatima.
Papa posebice osuduje svaki oblik rasipnistva i hedonizam, obilje na jednoj
i bijedu na drugoj strani, pretieranu trku za ekstraprofitom, luksuz 1
kriminal, korupciju i moralnu degradaciju ljudi koji nisu izdrzali kusnj
viasti i moéi $to je u posljednje vrijeme najvise zahvatilo éelnike talijanske
demokrScanske stranke.

Moze se konstatirati da mnogi fudi iz Kricanske demokracije u Ttaliji
nisu shijedili krSanska nacela Kkojima je inspiritana njthova stranka niti
upozorenja Pape kricanima, Sto je dovelo do raskoraka izmedu njihova
ponasanja i socijalnog crkvenog nauka, koji je u mnogim aspektima bio
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ugraden u jalne 1 politicke programe Kricanske demokracije. Posljedice
gru Lnak vo%?:oe ulog',}e grdnmvu i drzavi te guhm{k pov]t]:ren]a
-m‘u e kalo javnosti. Trebat Ce vremena i truda da se stanje izmijeni
u pozitivnom smmlu, a za ovo nece biti dovoljni apeli za moralnu obnovu
drustva koje najvise upucuje Papa.

Viekoslav Cvrlje
VATICAN AND CHRISTIAN DEMOCRACY IN ITALY

Summary

The paper deals with the evolution of the Catholic social and political
movement and Christian democratic parties since the e¢nd of the 19th century.
The origins of the Catholic political involvement lie in the need to counter the
challenges of capitalism, socialism and liberal democracy. Its original platform was
pope Leo XII's encyclical Rerum povarum. Christian democracy as a  party
option dates back to the emergence of the Popular party (Partito popolare), first
under the leadership of Romulo Murri and after World War I by Luigi Sturzo,
followed by the Christian democracy (Democrazia christiana) of Alcide de Gasperi
and his successors. The political party that brings together ltalian Catholics was
at first totally independent of Vatican. During Pio XII's papacy after World War
Il it came under Vatican's thumb. After John XXIII (1959—1963), the principle
of the scparation of the Church and politics. which was adhered to by all later
popes, was stressed. The presentday crisis of Chnstiun democracy is the outcome
of the falling away from Christian social principles. in the conduct of politics.



