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1. MLADENACKO NASILJE
I LJUDSKA NARAV

U emisiji Hrvatskog radija »U mrezi
Prvoga« 12. veljace 2009. raspravljalo se o
temi nasilja medu mladima. Osnovne mi-
sli iz intervjua s osobama javnog Zivota
bile su da drustvo i mediji mladima nude
odvise losih primjera, koji ¢ak i nocu, po-
slije zabranjenih 23 sata, lutaju ulicama,
Cesto pod utjecajem alkohola $to im se bez
nadzora, mimo zakona prodaje. Ukazalo
se na teoretski o¢itu ali u praksi ne bag
djelotvornu ¢injenicu da se mladima jedno
govori (budi dobar, nemoj se koristiti si-
lom itd.), a drugo pokazuje vlastitim pri-
mjerom. Mladi ¢ovjek povodi se naime za
vrijednostima koje su odraslima vazne. Pri-
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aocigled sve vecih pojava nasilia medu mladima, autor zastupa tezu da nije

dovoljno lijeciti simptome. Potrebno je stovise imati u vidu bitak covjeka, $to je
po krs¢anskom uvjerenju moguce samo putem vjere. Buduci da je vjera bitno pove-
zana s krstenjem, u ¢lanku se odraZava milosni ucinak toga sakramenta kao stvara-
nje novog bica koje Zivi u svijesti egzistencijalne prihvacenosti. Samo onaj tko se osjeca
duboko voljenim uspijeva se odreci sile kao rieSenja problema. Svijest o krs¢anskom
dostojanstvu iliturgijski izraZena vjera nose u sebi skrivenu snagu za ispravijanje nedo-
stataka suvremene obitelji koji radaju naklonoscu nasilju. Da bi se ta skrivena snaga
pokrenula, potrebno je u mladom covjeku mistagogijski produbljivati krsnu svijest.
Klju¢ne rijeci: krs¢anska inicijacija, krst, krsna memorija, krs¢anskiidentitet, sakramen-
talna osobnost, liturgija — govor Crkve, mistagogija, kateheza mladih
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tom mladi pronicljivo zamje¢uju naklonost
drustva za uspjehe politickih, medijalnih
i komercijalnih »heroja« koji bezobzirno
krée svoj put k uspjehu. Obitelj bi trebala
odgovornije voditi racuna o svojoj djeci,
redeno je, a drutvo stroze unositi reda u
ponasanje mladih. S druge strane skolski
pedagozi naglasavaju kako rjesenje nije u
ograni¢enjima, kojima se nasilje doduse
utvrduje kao nepozeljno, ve¢ da je klju¢no
rjeSenje u njegovom predusretanju. Pot-
rebno je odgajati tako da se djeca i mladi
u ostrim prepirkama znaju i mogu pona-
$ati miroljubivo.

Zanimljivo je, da u analizi problema i
u potrazi za rjeSenjem nije bilo spomena
o religiji odnosno vjeri, koja medutim bit-
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no pridonosi predusretanju nepozeljnog
ponasanja. Kod pojma predusretanja upu-
¢eni se prisjecaju svetoga Ivana Bosca koji
je u svojim oratorijima kao temeljno na-
¢elo ophodenja s mladima i njihovog od-
goja razvio svoj poznati preventivni sustav.
Bit toga sustava jest asistencija odnosno
stalan boravak s mladima tako da oni na
primjeru vide i na Zivom uzoru uce kako
zreo ¢ovjek rjesava probleme i suzbija svo-
ju sklonost nasilju. U spomenutoj raspravi
upozoreno je da mladi ¢ak iz puke dosade
pribjegavaju nasilju, i to u zastrasujucoj
mjeri bez osje¢aja samilosti prema patnji
drugoga. Zanimljivo je, i ujedno ohrabru-
juce, da je pojam prevencije ocito postao
op¢a medijska tema, iako su tu u pitanju
samo apeli. Apeli medutim rijetko poma-
zu. Stoga se postavlja pitanje u ¢emu je bit,
korijen i srz prevencije? Ne bi bilo dovolj-
no samo povrsinski traziti da mladi ¢ovjek
eticki »funkcionira«, funkcija kao osnovi-
cu iziskuje izgradenu osobu, sluc¢ajnost se
— prema skolastickom agere sequitur esse
— temelji na bitnome. Tako se don Boscov
odgojni uspjeh i pedagoska karizma nije
sastojala samo u tome $to je on svoje vri-
jeme provodio s mladima i $to im je po-
svecivao paznju i brigu. Klju¢ i bit pre-
ventivnog sustava po don Boscovoj mjeri
je uvjerenje da je Covjek »sakramentalna
osobnost«, to jest da su ljudska sloboda,
neovisnost, tjelesnost i povijesnost samo
jedan dio njegova bitka, da nisu apsolutno
ve¢ relativno nerazdvojivi u dubljoj zbilji,
po uzoru sakramenata materijalna strana
kojih se odnosi na duhovnu ili Bozju stvar-
nost. Pored onoga $to ¢ovjek moze ostva-
riti vlastitom slobodom, druga, jo$ dublja
dimenzija jest BoZja zamisao o njemu. Iz
toga proizlazi i druga znacajna sastavnica
njegove naravi: on je »odgovorno« bice, ne
samo u moralnom ve¢ i u egzistencijal-
nom, zapravo ontoloskom smislu.? Ako se

ta ontoloska odgovornost ne ostvaruje, ¢o-
vjek, prema kr$¢anskoj objavi, zaostaje za
moguénostima vlastitog bitka. Kao dija-
losko bic¢e on uvijek nekomu ili ne¢emu
»odgovorac. Sto manje komunicira sa Stvo-
riteljem, to je vie navezan na stvorenja,
ideje, ideologije i idole, gubedi se pritom
u razli¢itim ovisnostima (o drogi, alko-
holu, seksu itd.). Vjerski odgojitelj, imajuci
to na umu, nastoji mladu osobu odgojiti
da dozivi sebe kao »odgovorno« bice pre-
ma Bogu i bliznjemu i to ne s namjerom
moralnog ograni¢enja nego stjecanja dub-
ljeg identiteta: »Tko hoée Zivot svoj spasiti,
izgubit ¢e ga, a tko izgubi zivot svoj poradi
mene, nadi ¢e ga« (Mt 16,25). Klju¢na je
¢injenica, medutim, $to se zivot ne stjece
toliko znanjem i spoznajom koliko promje-
nom naravi i Sto pronalazenje zivota nije
prvenstveno ljudsko nego BoZje, milosno
djelo. Po katolickom uvjerenju dubinsku
se dimenziju ljudske naravi ne dostize toli-
ko poukom, u¢enjem i dobrim vjeronau-
kom — gdje se mijenja svijest a ne bi¢e —
koliko nadnaravnom milos¢u po sakra-
mentima; tek u njima se narav pretvara u
nadnarav. Zbog toga don Bosco nije zasni-
vao svoju pedagogiju samo na dobroj ka-
tehezi, u kojoj je dakako bio majstor, nego
je svoje vjeronau¢no nastojanje ukorijenio
u proces ontoloskog odnosno sakramen-
talnog dijaloga izmedu Boga i ¢ovjeka ra-
di ostvarenja spomenute kr$¢anske sakra-
mentalne osobnosti, to jest slobode koja
se temelji na odnosu spram Stvoritelja. Ni-
je stoga ¢udno da se u don Boscovim do-
movima posvecivala velika vaznost sakra-
mentu ispovijedi i euharistiji.

Opéenito gledano, euharistija je vrhu-
nac svih sakramenata, a u liturgijskom smi-

' »Sakramentales Selbst«. Usp. K. WENZEL, Sa-
kramentales Selbst. Der Mensch als Zeichen des Heils,
Freiburg-Basel-Wien, 2003.

O toj »odgovornosti« ¢e dalje biti rijec.
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slu ona je vrhunac i svr$etak krs¢anske ini-
cijacije, krstenja, potvrde i euharistije. Don
Bosco je u svoje vrijeme vise od drugih u
Crkvi polagao vaznost na euharistiju, pro-
micao je svetu pricest ve¢ i kod djece i u
tom smislu bio je glavni pokreta¢ euhari-
stijskog pokreta. Sto se pak krstenja tice,
taj sakrament u 19. stoljecu, zbog rasapa
sakramenata inicijacije u Zapadnoj crkvi,?
nije bio u centru teolosko-pastoralnog za-
pazanja i razmisljanja. Krist je bio obitelj-
ski privatiziran i biografski marginalizi-
ran. Njegova eklezioloska dimenzija pala
je u zaborav, u nekom vidu bio je orude
osobnog oslobodenja od isto¢noga grijeha.
Jo$ manje je ondasnja teologija odrazavala
dimenziju krsta kao izvor i temelj kr$¢an-
ske prakse. U danasnjim teoloskim nagnu-
¢ima, naprotiv, socijalna etika stoji mozda
u prvom planu, sakramenti kao da su in-
frastrukturalna funkcija etike i morala. U
svjetlu toga potrebno je naglasiti, kako krst
nije samo pocetna oznacnica vjerskog zi-
vota i formalna obaveza na krs¢anski Zivot
vec ritualno ustanovljenje jedne punova-
ljane stvarnosti, koje se bit kasnije samo
jo$ postupno otkriva i razvija, sli¢no sje-
menki u kojoj je ve¢ cijeli program budude
biljke. Krstenje je stvaralacki ¢in po kojem,
posredstvom liturgijskog slavlja crkvene
zajednice, Bog kreira novo stvorenje.
Vratimo se opet na spomenutu emisiju.
Nije li dubinski potencijal rjesenja nepo-
zeljnog ponasanja kod mladih ¢injenica da
Covijek, po prirodi suparnicki nametljiv i
nepomirljiv, kr$tenjem postaje doslovce
drugo stvorenje, to jest da mu je narav u
korijenu poboljsana? Slikovito govoredi,
tijelu drustva su potrebne jedinstvene sta-
nice, vitalnost kojih se ne postize toliko
vanjskim molbama, kaznenim mjerama i
propisima, nego pobolj$anjem i radice.*
Eticka postojanost drustva ovisi o eticki
zdravom pojedincu.’ — Kako to »zdravlje«
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proizlazi iz liturgije krs¢anske inicijacije,
tema je naseg razmisljanja.

2. KRSCANSKA OSOBNOST

Ve¢ smo napomenuli da se mladi ¢o-
vjek ne formira toliko idejama i rije¢ima
koliko stvarnim i uvjerljivim primjerima.
Stoga mladi nagonski traze Zivotne pri-
mjere i pronalaze ih obi¢no u sportskim,
glazbenim i drugim idolima. Za njima se
povodedi, prihvaéaju njihove vrijednosti i
ideale, od nacina odijevanja preko pona-
$anja sve do njihova svjetonazora. U tom
smislu mladi gotovo da se suobli¢uju s od-
redenim modelima Zivljenja i razmisljanja,
oni poistovjecuju sebe s obozavanom oso-
bom, tako da, barem u odredenim situa-
cijama (primjerice rock-koncerta), ne zive
viSe oni nego kao da su inkarnacija nekoga
ili necega.

I sveti Pavao tvrdi o sebi da ne Zivi vise
on, nego da Krist u njemu Zivi (Gal 2,20).
Radi li se pritom o istom postupku preta-
panja dvaju identiteta u jedan? — Nitko od
mladih vjerojatno ne bi isao do te mjere
da tvrdi kako netko drugi Zivi u njemu,
kao $to to ¢ini apostol. Jasno je takoder da
je razlika velika i bitna; Pavao se ne poisto-
vjecuje s Covjekom, ve¢ s Bogocovjekom.
Ali odredena analogija ipak postoji. Bilo
da se radi o idolima ili idejama i svjetona-
zorima, uvijek ¢ovjek biva na stanovit na-
¢in njima obuzet i ispunjen, ponekad ¢ak
ibolesno opsjednut. Za razliku od vredno-

Krstenje dojenceta, sveta pri¢est u djetinjstvu,
krizma u adolescenata.

Dakako, taj je proces uzajaman: i vanjski propisi,
poimence drzavni zakoni odraZzavaju se na nutri-
nu. Alioni su poput proteze za razliku od zdravog
tkiva, koje vanjskih pomagala zapravo i ne treba
i koje funkcionira i onda kad se prekrsaji ne kaz-
njavaju ($to je ocigledno problem u Hrvatskoj).
Cini se da je ta spoznaja i u drugim zemljama sve
viSe u trendu naotigled slu¢ajeva tragi¢nih napa-
daja nekontroliranog bijesa u $kolama.
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ta»opsjednuée« prolaznim idejama i tren-
dovima ostavlja kao u¢inak prazninu i do-
sadu, a naocigled sveopée predodredenosti
nasmrtinastrah. Zbog toga ¢ovjecanstvo
kroz povijest nastoji transcendirati svoju
urodenu sudbinu, obracajudi se bozanstvi-
ma, ugadajuéi im vjerskim obredima i pri-
noSenjem darova. Ako bozanstvo to do-
pusta, covjek ¢ak nastoji, takoder kultnim
postupcima, dobiti udio u bozanskoj na-
ravi da bi tako prebrodio svoju tragi¢nu
nepredvidivost.

Poistovjecivanje s bozanstvima uantic¢-
ko je doba bilo uobicajno u takozvanim
misterijima, primjerice u kultu Magnae
Mater, 1zisa, Dionizija, Mitre i sl. Dok je
tradicionalna rimska religija nalagala vanj-
sko klanjanje bogovima, njihovo $tovanje
i »njegovanje«® darovima i Zrtvama, slavlje
misterija iziskivalo je mnogo vise: posve-
Cenje cijelog bi¢a, sebedarje odredenom
bozanstvu. Razlika je zna¢ajna. U slucaju
prino$enja darova ispunjavala se samo jed-
na medu ostalim Zzivotnim duznostima,
dalo se bogu neso od sebe, u drugom slu-
¢aju »zrtvovalo« se — u odredenim inicija-
cijskim obredima — sebe samoga i tako
postalo dionikom (toboze) nadnaravnog
bitka. Kao posljedica toga i kod pogana se
podrazumijevala korijenita promjena do-
tadasnjeg zivota.

Poznato je da je i kr$¢anska inicijacija
misterijsko, otajstveno slavlje. Tako Pavao u
Poslanici Rimljanima govori da je kr$¢a-
nin umro zajedno s Kristom i da je s njime
uskrsnuo, da je dakle s njime poistovjeéen
(Rim 6). Poznati njemacki liturgicar, be-
nediktinac Odo Casel (1886-1948), (ije
spoznaje je djelomice prihvatio i Drugi va-
tikanski sabor, vidi u ¢injenici $to je u do-
ba pojavljivanja kr$¢anstva u poganskom
svijetu ve¢ postojala praksa religijske ini-
cijacije, providonosno Bozje djelovanje;
Bog je Otajstvu spasenja u Isusu Kristu

tom postoje¢om praksom —koju Casel na-
ziva »predskolom Krista<’ — takoredi pri-
pravio instrumentarij kasnije liturgijske
inkarnacije.

Da bi se, s pokoncilskom liturgijskom
teologijom, bit kr$tenja dokucila kao mi-
sterijsko slavlje, potrebno je svratiti pogled
na njegovo biblijsko ustanovljenje. Moglo
bi se naime smatrati da se krstenje svodi
na Kristovu zapovijed: »Podite dakle i uci-
nite mojim ucenicima sve narode krste¢i
ih u ime Oca i Sina i Duha Svetoga« (Mt
28,19). Iako Bozja, sama zapovijed, medu-
tim, ne bi bila dovoljna sadrzajna osnovi-
ca poistovje¢enju s Kristom i radanju na
novi zivot. Jer dubinska znacajka i srz svih
sakramenata sastoji se u Kristovoj prisut-
nosti, u anamnezi njegovoga spasilackog
¢ina u svrhu poistovjecenja ¢ovjeka s Kri-
stom. U euharistiji, primjerice, prima se
Tijelo Kristovo da bi se postalo tijelom
Kristovim to jest njegovom Crkvom.® Sa-
kramentom Zenidbe bra¢ni par biva onto-
logki uklopljen u odnos ljubavi Krista pre-
ma njegovoj zarucnici Crkvi. Po sakra-
mentu svetog reda zaredenik postaje alter
Christus da bi kao takav mogao pred-stav-
ljati glavu, Krista, u liturgijskom slavlju.
Upvijek se radi o Kristu koji svojom prisut-
no$¢u u»osmotskome, misti¢cnom procesu
prozimlje ljudsku narav, da bi ¢ovjeka ili
posvetio, kao u sakramentu krstenja, ili
ga, kao kod potvrde i svetog reda, »omilo-
stio« za odredenu sluzbu u Crkvi. U tom
smislu teologija vidi u Kristu prasakra-

¢ Usp. etimologiju kulta od lat. colere, obradivati,

njegovati.

»Vorschule Christic; usp. Die Liturgie als Myste-
rienfeier, Freiburg i. Br., 1923 (Ecclesia Orans 9),
str. 1-44.

Sveti Augustin: »Si ergo uos estis corpus Christi
et membra, mysterium uestrum in mensa domi-
nica positum est: mysterium uestrum accipitis.«
Sermo 272 (PL 38, 1247).
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ment iz kojeg proizlazi Crkva i svi ostali
sakramenti. Sakrament dakle nije samo
sredstvo spasenja, ne radi se samo o mi-
losnom »efektu, kako je definirala skola-
sticka teologija, ve¢ o pretvorbi u novo,
eshatolosko bi¢e. Na taj na¢in Krist je svo-
jim otajstvom spasenja i svojom proegzi-
stencijom temelj i izvor svake sakramen-
talne stvarnosti.

Stoga se biblijski moment ustanovlje-
nja krsta ne svodi samo na Kristovu zapo-
vijed, da se krsti, njegova ontoloska stz je
Stovise ono $to se dogodilo s Isusom kod
krstenja u Jordanu po kome je on postao
prototipom svakog krstenika.” Isus po Iva-
novu krstenju doZivljava s jedne strane au-
diciju, glas Oca s neba koji ga proglasuje
svojim ljubljenim Sinom. S druge strane
ima viziju Duha Svetoga u obliku goluba
po kojem biva duhovno pomazan kao Me-
sija i eshatoloski prorok.'" Na kr$tenju vjer-
nik biva poistovje¢en s Kristom tako da
za njega liturgija u tom trenutku nije ni
vise ni manje od primjene iste ontoloske
objave, koje se zbila nad bozanskim Po-
mazanikom. »Ti si Sin moj, Ljubljeni! U
tebi mi sva milinal«

Svradajuéi pogled opet na ljudsku na-
rav, poznato je koliko je psiholoski bitno
da ¢ovjek, ne samo kao dojence i dijete ve¢
i kasnije u Zivotu, sebe dozivljava dobro-
doslim u svojoj okolici, da bude voljen,
pogotovo od roditelja. O tome mnogo ovi-
si samopouzdanje, samovrednovanje kao
uvjet za pouzdanje u Zivot, povjerenje u
sucovjeka. Osobna sigurnost pruza stalo-
zenost i ispunjenje, a iz staloZenosti i za-
dovoljstva proizlazi mirni nastup i pomir-
ljiv pristup drugima. NasilniStvo je cesto
znak manjka ljubavi pogotovo u doba ra-
sta. Zato je obitelj klju¢ni ¢imbenik kad
se radi o predusretanju nasilja u skoli i opce-
nito u drustvu. Obiteljsko ozradje ve¢ po
prirodnom planu pruza onu nenaplativu,
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bezuvjetnu ljubav po kojoj je slika nadna-
ravne milosne Ljubavi. Sve ¢e$ée nazalost
ni roditelji nisu primili $to bi morali i zelje-
li dati svojoj djeci, naime izvjesnost: »I7i si
dijete moje, ljubljeno! U tebi mi je milinal«
Biti nekomu »milina« korjenita je teznja
svakoga ljudskog bica, i tek u izvjesnosti
da je voljen ¢ovjeku se dubinski omogu-
¢uje da bude »odgovorno« stvorenje prema
Bogu i bliznjemu. Problem danasnjice, ¢i-
ni se, jest uzurbani civilizacijski tempo ra-
daizivota te svakidasnje medijsko moéno
podsjecanje, da je covjek po uzitku, imet-
ku i materijalnom ugledu sam kovac¢ svo-
je sre¢e. Mediji pored toga u njemu po-
buduju neispunjive Zelje za sve novijim i
novijim materijalnim ciljevima. Tako osta-
je sve manje prostora za sadasnji trenutak
i dogadaj iskrenog osobnog susreta. Mlade
se u takvom ozradju uvjerava da je Covjek
funkcija vlastitog uspjeha. Mnogi iz ma-
terijalno zbrinutih obitelji prihvaéaju tu
igru uspijevaju¢i na karijerskim ljestvama,"
dok drugi na civilizaciju dobitka i probit-
ka reagiraju emocionalnim odvra¢anjem
od tradicionalnih vrednota. Obitelji pak
koje su gubitnice u globalnoj ekonomskoj
zahuktalosti premorene su u potrazi za kru-
hom i ne nalaze snagu i vremena za obi-
teljski dijalog, za odrzavanje obiteljskih i
blagdanskih obreda i time za produbljiva-
nje smisla Zivota. Gotovo u svim pak sre-
dinama cak se i slavlja podvrgavaju eko-
nomskim ¢imbenicima, svode¢i njihov smi-
sao na puku materijalnost, primjerice u
obliku nesrazmjernih poklona prigodom
zaruka, prve pricesti ili potvrde. Ovi i nji-

? Usp. R. MERBNER, Einfiibrung in die Liturgie-
wissenschaft, Miinchen-Wien-Ziirich, 2001 (UTB
2173), str. 67-70.

0 Usp. Mk 1,9-11.

Dakako s upitnim rezultatima, ako se npr. u momen-
talnoj ekonomskoj krizi uzme u obzir kamo su
menadzerski karijeristi doveli sebe i cijela drustva.
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ma sli¢ni ¢imbenici dovode obiteljsku lju-
bav u opasnost da usprkos najboljim na-
mjerama promasi dubinske potrebe djete-
ta. Kao $to je Bog u Starom zavjetu prati-
lac svoga naroda u razli¢itim nevoljama, i
kao $to je on u Novom zavjetu Emanuel,
»Bog s namag, tako je mladom covjeku
potrebno zajedni$tvo i vrijeme, paznja i
dijalog, radi osje¢aja da je netko a ne nesto,
da je vrijedan ve¢ time $to postoji a ne
time $to je ¢imbenik ili projekt neke to-
boze bolje buduénosti. I jedni i drugi, oni
iz materijalno zasi¢enih obitelji i oni $to
zbog siromastva za materijalnim dostig-
nué¢ima tek »gladujug, izlozeni su opasno-
sti egzistencijalne dosade i ravnodusnosti
prema svemu i svima. U takvom ozradju
ne treba ¢uditi ako i nasilje sluzi kao dobro-
dosao dozivljajni »kick« bez obzira i osje-
¢aja prema drugome.

Ovo razmisljanje nije u prvom redu
pitanje moralne prosudbe, ¢ime bi se pred-
mnijevalo da ima krajnje dobrih roditelja
koji svojoj djeci mogu darovati puninu paz-
nje i ljubavi i krajnje losih koji u tome uop-
¢e ne uspijevaju. Ne radi se ni o prozivanju
modernog nacina zivota ili o pretjerano
samouvjerenoj kritici s vjerskog gledista,
koja kao da uvijek ima rjesenje za sve osob-
ne, obiteljske i drustvene probleme. Kona¢-
no, i vjernici zahvalno izvlae korist od
civilizacijskih tekovina i modernih tehni¢-
kih dostignu¢a. Radi se $tovise o jedno-
stavnoj nemogucnosti ¢ovjeka da bude
dobar, o tragici njegove nepredvidljivosti
kao stvorenja, o njegovom ontoloskom »si-
romastvu« u kojem ne moze dati ono ¢ega
i sam u dovoljnoj mjeri nema: puninu lju-
bavi. Samo Bog je ljubav, a istinu o ¢ovjeku
Isus objavljuje ovako: »Ja sam trs, vi loze.
...Uistinu, bez mene ne mozete uciniti ni-
sta« (Iv 15,5). Psiholoski gledano, moglo
bi se govoriti o isto¢nom grijehu manjka
ljubavi koji se prenosi s jednog narastaja

na drugi. Teoloski se radi o traganju za
izgubljenim rajem uz istovremeni manjak
svijesti da Bog po Isusu Kristu nudi mo-
gucnost povratka u nj. Benedikt XVI —s
drevnom teoloskom tradicijom — podsje¢a
na iskon ¢ovjeka od Boga Stvoritelja (exi-
tus) i njegovu predodredenost da se vrati,
priznajudi ga i slaveéi (reditus). Umjesto
toga on se, u potrazi za sreCom, sve vise
udaljava, gubedi se poput izgubljene ovce
u stranputicama svojevoljno odabranih
»pasnjakac«. U tu tragiku sve viSeg udalja-
vanja, kaze papa Benedikt, uskocio je Krist
iispravio putanju ljudskog lutanja, ne teze-
¢iniza ¢im doli za bezuvjetnom proslavom
Oca po vlastitom predanju.’” Po Kristu
— opet prauzorno — uspostavljen je prvot-
ni dijalog izmedu stvorenja i Stvoritelja.
Krist je u tom procesu ne samo primjer
(exemplum) pravog samoostvarenja — bu-
dudi da ga je Otac »nagradio« uskrsnu¢em
—ved i put i uvjet po kojima se to postize
(sacramentum).

Sakrament novog ostvarenja Bozje os-
miSljenosti Covjeka jest krtenje. Ono je
djelotvorna objava istine o njegovome nad-
naravnom identitetu. Tu se osobno realizi-
ra spomenuti kozmicki preokret od stlja-
nja u vlastiti nepovrat odnosno »pakao«
do Kristova silazenja »nad pakao« da bi
Covjeka poveo prema nebu. — U ¢emu se
sastoji nebo? U iskustvu vje¢noga: »U tebi
mi je milinal«, u ni¢im uvjetovanoj, daro-
vanoj ljubavi. To je stvaralacka ljubav po
kojoj se prestaje biti samo »nesto«, funkcija
socijalnih interesa i vlastitih Zelja, i postaje
»netko« po Bozjem planu.

2 Usp. ]. RATZINGER (Benedike XVI), Der Geist
der Liturgie. Eine Einfiihrung, Freiburg-Basel-Wien,
2000, str. 25-29.

Usp. Iv 14,6: »Ja sam Put i Istina i Zivot: nitko ne
dolazi Ocu osim po meni.«
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3. LITURGIJSKA OD-GOVORNOST

Spomenuli samo sakramentalnu osob-
nost po kojoj je tjelesna, socioloska, psi-
holoska i ostala ljudska zbilja samo jedna
strana medalje. Ona iziskuje svoj nadopu-
njujuéi dio u priznanju i proslavi Boga. U
tom smislu ¢ovjek je simbolicko, sakra-
mentalno bi¢e: jedna je polovica u pod-
rudju njegove slobode, a druga u rukama
Stvoritelja." Sto se po grijehu (egistencijal-
noj udaljenosti od Boga) tragi¢no razdvo-
jilo, u sakramentu krstenja opet se spaja u
cjelinu prvotnog integriteta. Tako krstenje
utemeljuje krs¢anski personalizam na ko-
jem se gradi ljudsko dostojanstvo i nepo-
vredljivost osobe.

Budud¢ida je ¢ovjek tjelesno i povijesno
bice, taj personalizam treba uvijek iznova
ostvarivati. U tu svrhu ve¢ smo spomenu-
li ¢ovjeka kao »odgovorno«bice. Rije¢ od-
govor sugerira govor. Govor je u krajnjoj
sustini izri¢aj onoga koji govori, po govo-
ru — u dubinskom i sveukupnom smislu,
ukljucujudi i tjelesno ponasanje — on rea-
lizira sebe.” Da bi u tome uspio, mora se
imati mogu¢nost i priliku izrazavati. Po-
trebna su mu mjesta vlastite izrazajnosti,
bez kojih bi zaostao u razvoju kao osoba.'
Cinjenica da je zivot u svim svojim dimen-
zijama — kako u prirodi tako i u ljudskom
podrudju—neprestanaijedinstvena borba
da se dode do izrazaja, moze se u nasem
kontekstu shvatiti i pozitivno: znaciti ne-
$to je zapravo bit postojanja. Krajnja — da-
kako teoretska — osobna i drustvena bez-
izrazajnost vodila bi naime u beznacajnost,
a krajnja beznacajnost u nepostojanje, ¢i-
me bi se nijekao i sam Bozji ¢in; jer ljudsko
postojanje je zapravo vidljiv izraz nevidlji-
ve Bozje stvaralacke rijeci. Stoga covjek ne
moze ostvarivati sebe drugacije nego pu-
tem tjelesnog i dusevnog izrazaja te bi se
Descartesov cogito, ergo sum mogao tako
preinaciti u re¢enicu: Izrazavam se, dakle
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postojim. Mogu¢nost da se egzistencijalno
izrazi, ¢ovjeku se nudi na bezbroj nacina,
primjerice posredstvom raznih Zzivotnih
uloga: gradanin je do te mjere koliko aktiv-
no sudjeluje u odredenom drustvu, koliko
se izrazava kao gradanin; kao ¢lan neke
grupe ili udruge on je sastavnica te udru-
ge, dio je njezina izraza, a udruga njemu
zauzvrat podaje odredenu izrazajnu osob-
nost; u govornoj zajednici materinskog je-
zika Covjek sebe izrazava, a time i »ostva-
ruje«, kao pripadnik naroda; radni odnos
ne sluzi samo zadovoljavanju materijalnih
potreba, nego stvara ujedno i ¢ovjekovo
dostojanstvo; izgubiti posao znaci stoga
izgubiti dio sebe.

Vrhunac postojanja takvih osobnih iz-
razajnosti teolog prepoznaje u samoizrica-
ju Crkve, njezinome dubinskom od-govoru
na BoZji poziv, to jest u liturgiji. Slavedi
Boga u sklopu Crkve, ¢ovjek prihvaca i
ulazi u dinamiku spomenutog reditusa,
vracanja sebe Stvoritelju. Bogosluzje je do-
gadaj ontoloske »odgovornosti«. Slaveéi
liturgiju, vjernik izrazava sebe kao Bozje
dijete odnosno kao novo stvorenje. Mozda
je utom pogledu liturgija predskola medu-
ljudskog dijaloga. Obitelji u kojima se za-
jedniStvo ostvaruje samo jo$ pred televi-
zijskom ekranom, mogle bi se po iskustvu

Od grekog symbalein, dvije odlomljene polovice

spojiti u ¢jelinu.
5 Usp. E. BISER, Theologische Sprachtheorie und
Hermeneutik, Miinchen, 1970. Usp. takoder: I.
SASKO, Per signa sensibilia. Liturgijski simbolicki
govor, Zagreb, 2005, posebice str. 41-44.
Cuvena je legenda u kronici Salimbena de Adama,
franjevca iz Parme, da je car Friedrich I u potra-
zi za ljudskim prajezikom izdvojio od vanjskog
svijeta nekoliko dojencadi i njihovim dadiljama
zabranio da govore i igraju se s njima sve dok ne
pocnu ocekivanim prajezikom sami govoriti. Dje-
ca su, medutim, kojoj je tako uskra¢ena mogu¢-
nost izrazavanja, pomrla. »Jer ona ne mogu Zivje-
ti bez udaranja, mahanja ru¢icama, bez radosnog
osmijeha i teto$enja...«
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dijaloga Crkve s Bogom, to jest u zajed-
nistvu liturgije, uciniti osjetljivima za bla-
godati medusobnog razgovora. Nije isklju-
¢eno da bi se slusanjem Bozje rijeci, pje-
vanjem i molitvom duhovna »gluhonije-
most« izvan bogosluzja postupno mogla
prebroditi. Time bi liturgija kao Zzivotni
govor Crkve pokazala svoju iscjeliteljsku
dimenziju. Drugi vatikanski sabor vodi o
tome ra¢una, tumace¢i liturgiju kao vrhu-
nac i sazetak bogo-ljudskog dijaloga i za-
htijevajudi aktivno sudjelovanje. Kr$tenje
pak je sakrament koji ¢ovjeka ¢ini sprem-
nim i doraslim za tu od-govornu aktivnost
uzajednic¢kom liturgijskom slavlju. Prema
tome, kako stvari sada stoje, potrebna je
neka vrsta kopernikanskog preokreta u
vjernickoj svijesti, da se nedjeljno euhari-
stijsko slavlje ne bi shvacalo kao teret, ve¢
kao odlika, ¢ast i moguénost ostvarivanja
samoga sebe na visokoj razini. Da je tome
naime tako, moze se razabrati u praksi
prvih kr$¢anskih zajednica: tek nakon du-
gih priprema i po krstenju katekumeni su
bili »dostojni slaviti sveta otajstva«. Kasni-
je je palo u zaborav da je kr$tenje »ulazni-
ca« za doksolosku, hvaljenicku dimenziju
Crkve, sazetu u pozivu na euharistijsku
molitvu »Hvalu dajmo Gospodinu, Bogu
nasemuc."”

Liturgijski dozivljena »odgovornost«
pruza velike moguénosti za prebrodenje
naravnih nagona nasilnosti, sebi¢nosti i
svrhovitosti. Naime, nikakvi propisi i mol-
be izvana ne jamce u kriznim okolnostima
moralno preodredenje i eticko ponasanje
toliko koliko iskustvo djetinjstva Bozjega.
Liturgija ne zeli biti samo poticaj na dobro
i navrienje BoZje volje, nego uvjet tog vrse-
nja. U onoj mjeri u kojoj — iz kr$¢anske
svijesti i po redovitom slavlju euharistije
— ne zivim vise ja nego Krist u meni, moje
¢e djelovanje biti plemenito. Kr$¢anskom
odgojitelju slavlje sakramenata je stoga osno-

vica morala, polazna i zavr$na tocka pe-
dagoskog nastojanja. A moguénosti koje
proizlaze iz liturgijskog samoostvarenja on
nastoji mistagoskom katehezom unijeti u
svijest (mladog) ¢ovjeka.

4. KRSNA MISTAGOGLJA

Bozje posinjenje po krstu, poistovjece-
nje s Kristom, uklju¢enost u Crkvu kao
Kristovo tijelo nadnaravna je i stoga skrive-
na stvarnost: »Za onim gore tezite, ne za
zemaljskim! Ta umrijeste i Zivot je vas skri-
ven s Kristom u Bogu!« (Kol 3,2-3) Iako
skrivena, ta zbilja je svakako djelotvorna
ve¢ i sada. Nazalost, svakidasnjica Crkve
i nadin zivota pojedinih krs¢ana cesto kao
da ukazuje na protivno: I vjernik podlijeze
zlu, ne nalazi snage da uzvrati dobrim za
lose, ostvaruje vlastite ciljeve na stetu bliz-
njega koriste¢i pritom i laktove. Na taj na-
¢in porice svoje kricansko dostojanstvo.

Sto treba ¢initi? — Ve¢ smo spomenuli:
Novi bitak u Kristu ne smije ostati samo
u srcu i svijesti, on mora do¢i do izrazaja,
mora do¢i »na svjetlo rije¢i« (K. Rahner)
u liturgijskom slavlju! Spomenuli smo ta-
koder ekleziolosku i biografsku margina-
lizaciju kr$¢anske inicijacije. Krsten jos kao
dojence, vjernik emotivno nije svjestan
svoje kr$¢anske velic¢ine, zbog ¢ega ona u
duhovnosti i praksi ne igra zna¢ajnu ulo-
gu. Nasuprot tome, prvi kr$¢ani su do-
zivljavali inicijaciju kao velik preokret u
svom zivotu. Ve¢ smo spomenuli kateku-
menat, koji je trajao i vise godina. Tu se

Povlastica kritenih da hvale Boga ne bi se, uosta-
lom, smjela bezuvjetno i ispod cijene »rasproda-
vati«. Bezuvjetnost se odnosi na Bozju dobrotu,
a Crkva mora voditi brigu o uvjetima ljudske slo-
bode, kako bi se milosna bezuvjetnost liturgije na-
gradilastrahopotitanjem i odredenim trudom. »Sto
nista ne kosta, nista i ne vrijedic, kaze poslovica.
Mozda bi u tom smislu Crkva trebala odrazavati
vlastito vrednovanje svoje sakramentalne prakse.
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upoznavao »novi put« i urastalo se u novi
zivot mijenjajuci po potrebi i zvanje. Cije-
la mjesna Crkva nad pristupnicima je mo-
lila i u korizmi zajedno postila, vr$ili su se
obredi egzorcizma, slavlja skrutinija, pre-
danja i preuzimanja vjerovanja (traditio,
redditio symboli), ukratko: inicijacijski pro-
ces postupno je izgradivao kr$¢ansku svi-
jest i osobu pristupnika. Potapanjem u
krsni zdenac simboli¢ki se dozivjelo su-
-umiranje i su-uskrsnuée s Kristom. No-
se¢i bijelu haljinu u vazmenoj osmini do
»bijele nedjelje« (kad se haljina skidala),
deklarirala se pripadnost novom, nebes-
kom gospodaru, a molitvena jedinstvenost
bogosluzne Crkve i mistagogijske propo-
vijedi biskupa — kojima je tumacio krsnu
stvarnost — u¢vr$éivali su tijek sazrijevanja
u novi bitak.

Ali — $to sve to znadi maloljetnom na-
silniku na $kolskom dvoristu? Nista — sve
dok kroz sretne okolnosti (i po BoZjoj mi-
losti) ne bude ucinjen osjetljivim za svoje
krs¢ansko porijeklo, dostojanstvo i veli-
¢inu, koju uostalom u konaénici nesvjesno
trazi ¢ak i u okriajima s drugima.'® Sto
moze Crkva pridonijeti, da se dozove u
pamet ta osobnost i njezino vrednovanje?
— Rjesenje nije jednostavno. Sve se zapra-
vo svodi na jacanje vjere dugoro¢nim mi-
stagogijskim ozivljavanjem i katehetskim
tumacenjem — ne vjeronaucne teorije, ne-
go — osobno dozivljene liturgijske prakse.
Moguénost mistagogije je utoliko stvar-
nija, $to, u vezi s kr$tenjem, ta praksa u
osobnom i crkvenom Zivotu postoji vise
nego $to se mozda i primjecuje: u blago-
slovljenoj vodi na ulazu u crkvu, u znaku
kriza kojim je krstenik svojedobno ozna-
en, u izgovaranju naizust vjerovanja koje
je proizaslo iz krsne ispovijesti vjere, u sa-
kramentu pomirenja, ispovijedi, gdje se
obnavlja krsna milost, u krsnoj svije¢i ko-
ja se mozebit ¢uva u obiteljskom ormaru,
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a mogla bi biti na po¢asnom mjestu i upa-
ljena na godisnjicu krstenja. Sudjelovanje
na krstenju takoder je prilika za obnovu
vlastitoga krsnog zavjeta. U tu svrhu krs-
tenje treba iz privatnog obiteljskog kruga
opet izadi u javnost liturgijskoga slavlja
zupske zajednice. Na taj nacin dolazi do
izrazaja njegova eklezioloska dimenzija. U
liturgiji vazmenog bdijenja jedan je od
glavnih ustrojstvenih momenata obnova
krsnoga zavjeta; treba ga uprizoriti s ve-
likom paznjom. Na pocetku nedjeljne mi-
se umjesto pokajnickog ¢ina postoji mo-
gu¢nost blagoslova i $kropljenja krsnom
vodom, ¢ime dolazi do izrazaja jedinstve-
nost kr$¢anske inicijacije, krsta i euhari-
stije. Vjernici proslih stolje¢a produbljiva-
li su svoju krsnu svijest slave¢i godisnjicu,
takozvani pascha annotinum.” 1 imendan
je odli¢na prilika da se proslavi dan krste-
nja. Teologija postankom doduse ne po-
vezuje imendan s krstenjem. Ali bududi
daime igraznatnu ulogu u samom obredu
krsta, imendan bi se mogao slaviti sjeca-
njem na krst kao dan rodenja za nebo ili
dan potpunosti kr§¢anske osobnosti. Na
kraju, ne smije se zaboraviti sakrament po-
tvrde kao sastavni dio kr$¢anske inicijaci-
je, koja se, kao §to je poznato, u prvo doba
Crkve, auisto¢nim crkvama sve do danas,
slavila u jednom te istom liturgijskom ¢i-
nu. Potvrda je potvrdivanje krsnoga zavje-
ta i snaga Duha Svetoga za apostolat u
Crkvi i svijetu. Stoga je priprema na taj
sakrament isto tako izvrsna moguénost da
se mladi ucine osjetljivim za dostojanstvo
vlastitoga krstenja.

I okr3aji podrazumijevaju dubinsko pitanje: Tko
sam zapravo, tko bih Zelio biti, samo ja¢i ili moz-
da vredniji, zapaZeniji, zapravo — ljubljen?
Godisnjica proslogodisnjeg Vazma na koji se ve-
¢inom krstilo.
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5. ZAKLJUCAK

Liturgija nudi dakle vise moguénosti
da u Crkvi ponovno zazivi kr§¢anska svi-
jest i ojaca krsni logos iz kojeg bi onda po
naravi stvari trebao stasati i kr$éanski etos,
svjedocenje vjere vlastitim zivotom.*® To
svjedocenje pogotovo je vazno u katehiza-
ciji mladih. »U mrezi Prvogac, kako reko-
smo, nije bilo govora o vjeri, ali barem se
naglasilo predusretanje mladenackog na-
silja, poticuéi nas na ovo razmisljanje. U
toku emisije tko ne bi bio spontano po-
mislio na ve¢ spomenutog Ivana Bosca i
njegove duhovne sinove koji ve¢ vise od
sto pedeset godina po preventivhom susta-
vu u nebrojenim ustanovama dijele Zivot
s mladima i nastoje biti zivi model kr$¢an-
skog Zivota. Medutim, ne samo salezijan-
ci, bezbroj drugih zajednica u Crkvi, re-
dovnice i redovnici, svelenici i laici po
zupama, isto tako u bezbroj pothvata po-
mazu mladima da pronadu i aktivno pri-
hvate svoj kr$¢anski identitet i da na taj
nacin budu i pravi vjernici i dobri gradani.
Odakle ta snaga za strpljivu, nesebi¢nu i
optimisticku pratnju mladih na putu u
zrelost, ako ne u vjerskoj spoznaji da ¢o-

vjek nije samo brojka ili neka spojnica u
bezimenoj masineriji moderne civilizacije,
ve¢ da nosi Kristov pecat, koji ga $titi i
¢ini dostojnim svake paznje i truda. Kao
$to u jednoj prispodobi o orlu, koji stjeca-
njem okolnosti odrasta u koko$injcu i, ne
znajuéi nista o svojoj naravi koja ga pre-
dodreduje za nebeske visine, s obi¢nom
peradi ¢eprka u smecu, sve dok mu netko
ne kaze da je orao a ne kokos, isto tako i
(mladi) ¢ovjek ima pravo i potrebu da ga
se upozori na njegov plemeniti rod kao
BoZjeg djeteta i da ga se osvijesti o njego-
voj predodredenosti za raj, gdje su svi ljub-
lieni do punine i gdje zbog toga nema
nadmetanja i straha da ¢e se nekomu po-
godovati i da ¢e biti vise voljen. Na taj
nacin osposobljava ga se da djeluje s razu-
mijevanjem i Zeljom da pomogne drugo-
me, da bude miroljubiv i da spozna da mu
je ¢ak i zlocesti drug snosljivosti vrijedan
bliznji.

O prvenstvu logosa nad etosom u vezi s liturgijom
govori Guardini. Usp. R. GUARDINI, Vom Geist
der Liturgie, Freiburg-Basel-Wien, 21991, str. 127-
-143.
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