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Svako je pastoralno djelovanje smjesteno u odredeni povijesni okvir te je u nj uvijek
ukljucena i odredena slika o covjeku, odredeni projekt covjeka. Radi razumijeva-
nja mogucih antropoloskih modela u pastoralu, autor razmatra odnos covjeka i kultu-
re odnosno kulture i obrazovanja, podsjetivsi na aktualne antropoloske tendencije
kojima je zajednicka podloga ideja o covjekovom samoostvarenju (self-realization).
Upozorivsi na ogranicenja i nedostatke antropoloskog redukcionizma te na prvenstvo
dinamicne perspektive, autor podsjeca kako je u pastoralnom djelovanju vazno promi-
cati sudjelovanje u antropoloskoj kulturi. Krs¢anstvo nema neki svoj poseban »krscan-
ski« model ¢ovjeka, nego u pluralizmu postojecih antropoloskih modela nastoji uociti
granice i ogranicenja i promicati humanisticku kulturu osvijetljenu vjerom. Rijec je o
kulturi Zivota i promicanja covjeka, u kojoj se promice humanisticka perspektiva zna-
nosti i tehnologije, ali se naglasava i inicijacija u ljudsko. To je kultura koja ne suprot-
stavlja nego radije uocava prisutnost vjecnoga u vremenu, duha u materiji, svetoga u
profanome i obratno.

Kljucne rijeci: antropologija i pastoral, antropoloski modeli, kultura i covjek, model
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Covjeka

Govoreci o antropoloskim modelima
zelja nam je razmisljati o temeljnoj per-
spektivi pastoralnog djelovanja, tamo gdje
se religiozna i vjerska dimenzija susrecu s
kulturalnim nacinima, s povijesnim po-
stavkama, s osobnim i grupnim nagonima
i teznjama: posebice s idejama i projektima
koji se odnose na ¢ovjeka i njegovu sudbinu.

1. ANTROPOLOGIJA I PASTORAL
U Crkvi se nakon II. vatikanskog sabo-

ra usmjeruje ve¢a pozornost prema ono-
me $to covjek jest i to zeli biti, prema
onome ¢emu se nada i §to misli o sebi.
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»Upraviti pogled prema covjecjemuc
dio je sire sposobnosti »¢itanja znakova
vremena, koja je nesumljivi cilj svakog
zivljenja odrasle vjere. Medutim vaznost
ispravnog i produbljenog videnja covjeka,
tj. onoga §to se strucno naziva antropolo-
gija, izravnije se razabire iz analize same
pastoralne djelatnosti u sebi samoj i po se-
bi te narocito u povijesnom trenutku koji
zivimo.

Naslov izvornika: »Modelli antropologici«, u: M.
MIDALI - R. TONELLI (ur.), Dizionario di pa-
storale giovanile, Elle Di Ci, Leumann (To) 1991,
str. 588-603.
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Pastoralno djelovati ne znaci samo »¢i-
niti« nego i djelovati u skladu s »projektom
covjeka« i za »projekt covjekac.

Covjek naime ne djeluje bez ideja, nego
uvijek prema odredenim stalno prisutnim,
vise ili manje svjesnim i vise ili manje orga-
nickim uporisnim okvirima. Svaki zivotni
pothvat uvijek je podlozan odredenom vi-
denju svijeta i Zivota koji duboko utjece na
odredivanje ciljeva, sadrzaja, postupaka
djelovanja i izbora sadrzaja koje se zeli pri-
mijeniti kako bi se djelo privelo kraju.

Veci dio takvog videnja svijeta i Zivota
predstavlja videnje covjeka i njegove sudbi-
ne. Takvo videnje ponajvise, a ¢esto i nad-
mocno, osmisljava projekte te pojedinac-
ne i zajednicke pothvate.

Navijestaj i produbljivanje evandeoske
poruke ne dogada se »neovisno« o idejama
koje netko ima o ljudskom postojanju. Ne
samo da je prijedlog vjere kanaliziran u od-
redeni govor i u skup kulturalnih kodeksa,
nego je popracen i povezan s egzistencijal-
nim videnjima, projektima i zeljama ono-
ga tko pastoralno djeluje.

U tome se smislu s odredenom sigur-
nosc¢u moze rec¢i da ne postoje pastoral, ka-
teheza ili odgoj koji nisu u skladu s nekom
antropologijom.

Pastoralno djelovanje nije izvan svijeta
1 povijesti.

Ono je uvijek smjesteno u sociokultur-
ni kontekst i u odredeni povijesni sklop.
Poradi toga osjeca na sebi utjecaj i sudjelu-
je u poimanjima, nadama i is¢ekivanjima
vlastitog vremena i vlastite gradanske i crkve-
ne zajednice, iako mora navijestati rijec i
proglasavati »sudbinu« koja nadilazi kultu-
re 1 povijest.

Ne samo da ¢e pastoralna djelatnost
morati zauzeti odredeni stav prema kon-
tekstualnom mentalitetu, na nj odgovoriti
ili ga izazvati, nego ¢e u konkretnom zivo-
tu s naslovnicima vise ili manje jasno po-

dijeliti njegove zahtjeve; a kao posljedicu
naglasit ¢e ovaj ili onaj vid bastine vjere
koji je primila od tradicije.

Svijest o tom podudaranju mentaliteta,
kriticka budnost s obzirom na njega, nje-
gova organicka i osobna razrada ne samo
da ce izbjeci izoblicenja objektivnog sa-
drzaja vjere ili razdore i Zivotna suprot-
stavljanja izmedu onoga 3to se vjeruje po
vjeri i onoga $to se misli po kulturi, nego
¢e pomoci da se doprinese izgradnji takvo-
ga drustva po mjeri ¢ovjeka kojemu svi te-
ze te da se dade vlastiti doprinos izgradnji
onih novih nebesa i one nove zemlje u ko-
joj vladaju pravda i istina.

2. KULTURA I COVJEK

Kultura obuhvaca ono sto obiljezava
¢ovjeka s obzirom na druge Zive vrste i po-
maze da se shvati poseban put kojim se
¢ovjek uputio: put civilizacije, tj. humani-
zacije sebe i prirode pomocu rada i pro-
izvodnje ideja, vrednota, tehnika, proslije-
da, koje nazivamo kulturom u sirem smislu.

2.1. Kultura i humanizacija

Pomocu simbolicko-lingvisticke aktiv-
nosti ¢ovjek se okruzio simbolickim svi-
jetom i svijetom slika, kojemu su glavni
oblici govor, mit, umjetnost, religija, zna-
nost, tehnologija. Tako ¢ovjek pokazuje
svoju posebnu sposobnost da sebi izgradi
»idealni« svijet pomocu kojega posreduje
odnos prema okolisu i prema drugim po-
jedincima i ljudskim skupinama. U svom
povijesnom razvoju kultura se obogacuje
vidovima, naglascima i posebnostima koje
su uzrokovane povijesnim, drustvenim,
ekonomskim, politickim, religioznim, ling-
vistickim i geografskim ¢imbenicima. Po-
kazuje napetosti, raslojavanja, usporedno-
sti, konfliktne elemente.
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Posljednjih je desetljeca snaznije izraze-
na odredena »zbunjenost uljudbe« (Freud).
Znanstveni i tehnoloski razvoj doveli su
tradicionalnu kulturu u krizu. Moderni-
zacija zivota postavila je u pitanje suod-
nosne eticke i religiozne sustave. Sve veca
slozenost i diferencijacija drustvenog zi-
vota urodili su snaznim pluralizmom koji
bi mogao pretvoriti u prah pojedine kultu-
re i progiriti se u krhku kulturalnu homo-
genizaciju.

Kultura prema tome moze postati pre-
preka izravnom dodiru sa stvarnim svije-
tom. Pa ipak, s onu stranu svojih ogranice-
nja, ona je konkretan pokazatelj intimne
¢ovjekove volje za postupnim samooslo-
bodenjem. Kultura naime u svojoj najsa-
vr$enijoj stvarnosti predstavlja izvorna, a
ponekad i nezaustavljiva gledista o svijetu,
Zivotu, smrti, znacenju ¢ovjeka, njegovim
zadacima, njegovim povlasticama i ograni-
¢enjima, o onome $to se moze upoznati, o
onome ¢emu se ¢ovjek smije nadati, kao i
o onome $to treba ¢initi. Pomocu pojmo-
va i simbola nudi se sustav predodzbi koje
dopustaju da covjek tumaci samoga sebe,
svijet i povijest. Pomocu pokazatelja vri-
jednosti prisutnih u normativnim sustavi-
ma kultura predstavlja uporisni i prosud-
beni okvir za procjenu situacije i djelova-
nja. Zahvaljujudi razradi postupaka i tehni-
ka postojec¢i sustavi izricaja i djelovanja
omogucuju priopc¢avanje o pojedincu i za-
jednici i utjecaj na njih.

U kontekstu svoje kulture i pomocu nje
osobe ulaze u istinsku ljudsku dimenziju
zivota, izdizu se iznad i s onu stranu onoga
§to je u njima samo biolosko. Kultura nudi
oblik zivota, u kojemu i po kojemu se obli-
kuje pojedinac¢no i zajednicko postojanje i
u okviru kojega se moze izgraditi osobna i
zajednicka sudbina.

Uloga kulture je prije svega i iznad sve-
ga da povezuje, smjesta ovjeka uz neki
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dio, u odredenom vremenu i mjestu, opte-
re¢ujuci ga odredenim nasljedstvom, onim
sto je boljeisto jelosije, otvarajuci mu isto-
vremeno odredeno obzorje moguc¢nosti,
prema posebnoj perspektivi i posebnom
nacinu oznacavanja i humaniziranja svijeta.

2.2. Kultura i obrazovanje

Izrekavsi to danas vrlo popularnim ri-
jecima, kultura i znanje mogu postati iz-
vor ¢ovjekova »znati ¢initi« i »znati djelo-
vati<. Mnogo dublje mogu doprinijeti da
¢ovjek zna biti onakav kakav jest u otvara-
nju prema drugima i u pluralistickoj i slo-
zenoj razlicitosti zajednickog postojanja.
Osobni identitet i sposobnost autonom-
nog i odgovornog odlucivanja zasigurno
se javlja i razvija prije svega pomocu raz-
rade vlastitog Zivota u zivom kontaktu s
okruzenjem i u izravnom sudjelovanju u
zajednicarskom zZivotu, ne bez ponekog
kulturnog posredovanja. Osobno se isku-
stvo konkretno, danas vise nego ikad, um-
naza, a osobne sposobnosti dozrijevaju po-
mocu namjernog i sustavnog ucenja drus-
tvene bastine ideja, vrednota, oblika izraza-
vanja i modela ponasanja koje nazivamo
kulturom u objektivnom i sadrzajnom obli-
ku, bilo na op¢oj razini (kod ¢ega prednja-
¢l tzv. masovna kultura), bilo na posebnoj
razini (pri cemu danas, ¢ini se, prevladava
znanstveno-tehnoloska kultura).

Kao sto je ve¢ istaknuto, kultura skupi-
ne, bez obzira na njezine unutarnje odsjec-
ke ili razlike, dopusta da se simbolicki i
op¢enito predstavi prirodna i ljudska stvar-
nost u organickoj medupovezanosti njezi-
nih vidova i trenutaka, istina 1 vrednota,
kritickog ogranicenja i zalaganja za projekt,
pojedina¢nog uocavanja i zajednicarske
suodgovornosti.

S obzirom na potrebe pojedinac¢nog i/
ili zajednicarskog obrazovanja, korisna in-
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terakcija izmedu subjektivnog zivljenja i
drustvene bastine kulture oblikuje se kao
proces »osobnog odgoja« koji se u tradiciji
nazivao »paideia« kod Grka i »kultura du-
ha« kod Rimljana i koji bi se s obzirom na
druga poimanja kulture mogao shvatiti
kao kultura u subjektivnom smislu. Djelat-
nost koja se u tu svrhu ostvaruje upravlje-
na je pomaganju solidnog intelektualnog i
kulturalnog obrazovanja, tj. dovodenju do
stadija osiguranog ustroja i zrelog vrenja
spoznajnih sposobnosti (osim intelektual-
nih u pravom smislu rijeci takoder i onih
senzitivnih, intuitivnih, racionalnih, krea-
tivnih), izrazajnih, emotivnih, afektivnih,
djelatnih sve do organskog usustavljenja
znanja i osobnog svijeta s onim drustve-
nim, ne samo u reproduktivnom smislu
nego i usmislu osobne razrade i produktiv-
ne kreativnosti.

3. AKTUALNE ANTROPOLOSKE
TENDENCIJE

S obzirom na globalnost kulture, po-
mocu ideje covjeka i humanoga ukazujemo
na ono $to vjerujemo da covjek jest i da bi
trebao biti, a ¢esto i na ono §to zelimo da
bude. Stvarnost i zelja, indikativ, imperativ
i optativ, su izjednaceni. Opis stvarnoga i
perspektive koje se zele utisnuti u stvarnost
okupljene su i zajedno povezane. Zbog to-
ga njihovog idealnog polozaja, ideja covje-
ka i humanoga predstavljaju temelj i usmje-
rujuce videnje za projekt ¢ovjeka i za pro-
jekt osobe, koje pojedinci i sveukupno drus-
tveno tijelo Zele promicati u svom konkret-
nom povijesnom postojanju. To dopusta
da se bolje i specificnije shvati sto znaci
»postati covjek, pa prema tome u kojem
pravcu upraviti obrazovne energije i napore.

Cesto je to teoretsko videnje neodrede-
no. Iskustvo posljednjih godina pomoglo

nam je da postanemo svjesni mnogobroj-
nih zapreka koje se suprotstavljaju svakoj
nakani da se od temeljnih nakana prijede
na razinu jasnih i razlucenih pojmova. Ob-
jektivno je naime tesko definirati neku stvar-
nost kao sto je ¢ovjek, koji je uvijek dana
stvarnost i zadatak, stvarnost i projekt, pro-
blem i misterij, subjekt i objekt, sloboda i
odredenje, pojedinacnost i zajednica, unu-
tarnjost i vanjstina, privatno i javno, osob-
no i politicko. S kulturnog gledista, ¢esto
je govoriti o »¢ovjeku« jednostavno znaci-
lo govoriti 0 »suvremenom i civiliziranom
bijelom ¢ovjeku«. Isticanje Zenskog pita-
nja i borba za emancipaciju zene (s onu
stranu neizbjeznih i polemickih naglasaka)
istaknuli su da je slika covjeka cesto izraze-
na po mjeri »muskaraca«. Na povijesnom
ispitu mnoge su se tvrdnje o covjeku na
kraju pokazale proizvodima lazne savjesti,
izrazene zato da bi se opravdala drustvena
i odgojna praksa, vezana uz odredene pri-
strane drustvene, ekonomske i politicke
interese: bila je naime rije¢ o ideoloskim
tvrdnjama u najgorem smislu rijeci.

3.1. Kriza moderne slike o covjeku

Konkretnije govoreci, posljednjih je
godina moderna slika o covjeku u krizi: dru-
gim rijecima, u krizi je razumsko predstav-
ljanje pomocu kojega je covjek u drustvi-
ma nakon srednjega vijeka vidio samoga
sebe, razmisljao i zamisljao svoje postoja-
nje u svijetu i u povijesti. Moderna zapad-
na svijest nesumnjivo je jako osjetljiva na
konstruktivnost, povijesnost, drustvenost,
operativnost, razvoj, koji su prisutni u ljud-
skom postojanju. Ekonomske i politicke
promjene koje su uslijedile nakon tzv. in-
dustrijske revolucije, znanstvena i tehnic-
ka dostignuca, snazan tehnoloski razvoj,
drustvene i gradanske borbe, pojava novih
klasa u politickom Zivotu, dovele su mo-
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dernog covjeka do nove svijesti o sebi i o
vlastitim sposobnostima za mijenjanje stvar-
noga svijeta pomocu pojedinacnog i zajed-
nickog djelovanja, uz pomo¢ razuma.

S obzirom na prethodno razdoblje (ko-
je je ugrubim crtama predstavljeno u sred-
njovjekovnoj slici o ¢ovjeku), moderni se
¢ovjek promatrao i predocivao kao usredo-
tocen na samoga sebe, a ne toliko na Boga
i svemir. Stoga se govorilo o »kopernikan-
skom covjeku, ¢ime se zeljelo re¢i da se
covjek predstavljao kao srediste svemira,
oko kojega se sve drugo okrece (poput po-
lozaja sunca u Kopernikovu poimanju, na-
suprot prethodne sredisnjosti zemlje, svoj-
stvene za drevno ptolomejsko poimanje).

Posto je stvaralacka dimenzija kao i di-
menzija ¢ovjeka kao djeli¢a svemira zasje-
njena, narocito od iluminizma nadalje, na-
glagavala se covjekova sposobnost da sam
svojim vlastitim djelovanjem i prakti¢cnom
energijom svojega razuma izgraduje vlasti-
tu buduénost.

Vidjelo se da je covjek u biti homeo faber,
tj. graditelj ali ne i izvoditelj i korisnik ve¢
postojeceg i odredenog svijeta. U tom se
pravcu ponekad dolazilo do toga da se u za-
grade stavlja svaki smisao za granicu, pogre-
sku, neuspjeh, grijeh, painekoga tko je raz-
licit, drugaciji, objektivizacije stvari, ustro-
ja, zakona, onoga §to je ve¢ ustanovljeno.

3.2 Cvovjek u ideologiji napretka

i u ideologiji promjene

Takvu sliku covjeka, iako ne uvijek
organicki, prihvatile su i osnazivale je ve-
like ideologije koje su izmedu XIX. i XX.
st. upravljale ili barem podrzavale drustve-
nu i politicku praksu nacija i skupina unu-
tar pojedinih drustava, nudeci im pove-
zanost, racionalno opravdanje, perspektive
i pravce djelovanja. Tim je ideologijama
moderna slika covjeka udahnula krepkost,
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snagu, mo¢ uvjeravanja, privlacnost i brzo
postizanje suglasnosti, dajuc¢i im potvrdu
snaznih ideologija i pobjednickih filozofi-
ja. Sezdesetih godina XX. st. ta slika covje-
ka ponovno je predlozena u skladu s dvije
glavne verzije: jednom koja se vise povjera-
vala moci znanosti, tehnologije, ekonom-
skoj proizvodnji koja je bila prepustena slo-
bodnoj igri trzisnih pravila; drugom koja
je naprotiv sve podlagala preventivnoj poli-
tickoj i strukturalnoj promjeni. Prva teznja
prepoznala se u ideologiji razvoja i napret-
ka; druga u ideologiji promjene, koja je
povjerena novim klasama i novim povi-
jesnim subjektima (koji su razli¢ito identi-
ficirani u proletarijatu, u narodima Trece-
ga svijeta, u mladima, u Zenama, u onima
koji su na rubu drustva). U oba slucaja —
kao sto je to istaknula religiozna misao —
postojala je neka vrsta sekularizirane religi-
je ilaicka vjera, puna povjerenja u neogra-
nic¢eni napredak i sva usmjerena prema nje-
mu, utemeljena jedino na zakonima zna-
nosti i prirode, otvorena obzorjima oslobo-
denja i srece za sve, u hipotetskom »kra-
ljevstvu slobode«, u kojemu se covjek, ko-
nacno osloboden svakog vanjskog i unu-
tarnjeg feudalizma, moze uputiti prema
apsolutnom $irenju i ostvarenju Zivota.

3.3. Antropoloska kriza
sedamdesetih godina XX. st.

Kao $to je ve¢ spomenuto, ta je slika
¢ovjeka danas vrlo problemati¢na. Ona je
usla u duboku krizu za vrijeme onih godi-
na koje su nazvane teskim sedamdesetim
godinama.

Na izrazito antropoloskoj razini po-
sebno se osjetio protuudar propasti ideja
neogranic¢enog razvoja. Granice razvoja
pokazale su se neocekivano ali drasti¢no.
Drustvo obilja i drzava blagostanja (»Wel-
fare State«) usli su u nepovratnu krizu. Ni-
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Sta manje tezak nije bio ni ucinak verti-
kalnog pada ideje revolucionarne promje-
ne. »Sunce buduc¢nosti« brzo je nestalo s
neba nasega vremena. Osim toga, dogo-
dila se i neka vrsta unutarnje erozije, zaslu-
gom onih teznji strukturalistickog, radikal-
nog i nihilistickog misljenja, koje su do-
vele u krizu i same pojmove razumnosti,
subjektivnosti, stvaranja projekata na koji-
ma se temeljila slika homo fabera.

Covjek je prepusten strukturama i ano-
nimnim procesima koji ga posvuda nadila-
ze. Pogresnim vise nego nerealnim poka-
zao se svaki pokusaj izlaska iz takve situa-
cije i uzdizanja iznad »Zeljezne nuznosti«
koja obavija ¢ovjeka. Sloboda nije nista
drugo nego uzaludan i neutemeljen mit,
prema tvrdnjama nekih strukturalista. Vije-
ra u projektne ¢ovjekove sposobnosti ne
samo da ne nalazi odjeka u stvarnosti, nego
se ne moze ni odrzati u susretu sa sigurno-
$¢u razuma, nesposobna da dostigne traj-
no utemeljenje ili sigurne ciljeve. Nietz-
scheovo proglasenje Bozje smrti (koju se
ne promatra toliko kao ateisticko nijeka-
nje, nego Stovise kao potvrdu kraja svake
apsolutnosti i istine ili vje¢nih i nepromje-
njivih vrijednosti) neonibilisti ponovno do-
zivaju u usi suvremenog covjeka.

I sama se ¢ovjekova subjektivnost ras-
¢lanjuje pred o¢ima one koju se obi¢no na-
ziva radikalnom kulturom. Covjek je sve-
den na pirotehnicku igru nagona i potreba
koji rastvaraju pojedinacno i kolektivno
postojanje. Razum koji je imanenat povi-
jesti, kao i objektivna normativnost Priro—
de drze se apsolutno nezamislivima. Covje-
ka se u krajnjem slucaju usporeduje s iz-
dankom, biljkom bez prave stabljike i listo-
va, koja je bogata unutarnjim rezervama,
skrivenim razgranjivanjima i podzemnim
razvojem koji nije unaprijed odreden. Ko-
lektivno postojanje usporeduje se s posto-
janjem mravinjaka u kojemu svakom in-

dividualnos¢u vlada neprekidni dinami-
zam koji je nadilazi i koji se razmnaza ne-
ovisno o svakom osakacenju ili uklanjanju
ove ili one individualnosti. Isto tako, uklo-
nivsi svako razumsko utemeljenje i svaku
krutu povezanost uz tradiciju ili svaki po-
kusaj svodenja na organicko jedinstvo, po-
stojanje se promatra kao neprekidno i slo-
bodno proizvodenje potreba i zelja koje
»neorganicki« oslobadaju spontanu mno-
gostrukost onoga to se naziva »radikalnim
potrebamac.

Do bitno sli¢nih zakljucaka dolaze oni
koji, ozbiljno shvacajuci »izazov« sadasnjeg
tehnoloskog razvitka, ne vide za covjeka
neko drugacije buduce rjesenje nego od-
bacivanje tradicionalnog humanizma i 4z-
bernetizaciju sveukupnog pojedinacnog i
drustvenog postojanja. Bilo bi potrebno i¢i
»iznad dostojanstva i slobode« (kao $to daje
naslutiti naslov knjige F. B. Skinnera, ame-
rickog psihologa i pedagoga, koja je nakon
objavljivanja 1971. odmah postala »best-
seller«) i prepustiti se kontroli i rukovode-
noj uporabi informacija. Nista se ne bi
smjelo prepustiti slu¢aju, masti, trenutnim
raspolozenjima. Sve bi trebalo vrlo jasno
odrediti i kompjutorizirati, kako bi se iz-
bjegle greske i rasipanje kao i drustveni ne-
redi i osobne patnje.

3.4. Izmedu modernoga
i postmodernoga

Ukratko govoredi, izgleda kako da se,
iako s razlicitih perspektiva, sve jasnije ocr-
tava slika ¢ovjeka, koja je, ako ve¢ ne u pot-
punosti suprotna, onda svakako u mnogo-
¢emu razlicita od one koju se tradicionalno
drzi modernom. Zbog toga ima sve vise
onih koji govore o »postmodernom ¢ovje-
kug, tj. o slici covjeka u kojemu postoji
prostor za razlicitost, drugotnost, ograni-
¢enje, za alternativne putove emancipacije
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i oslobodenja. U svakom slucaju krizu se
drzi nuznim putem svakog buduceg covje-
kovog napredovanja. Drugi naprotiv drze
da su nestala tradicionalna poimanja ¢o-
vjeka vezana uz seosku poljoprivrednu ili
uz industrijsku gradsku uljudbu. Prema
njima, nametao bi se novi oblik moder-
nosti: ona planetarna drustva informacije
u kojima prevladavaju nove informaticke
tehnologije i prevlast struc¢nosti naprednog
tercijarnog podrugja (financije, tehnika,
usluge, informacije, menadzerstvo i dr.).

4. MODELI COVJEKA
KOJI SE POJAVLJUJU

Tiantropoloski poticaji razlicitoga obi-
ljezja i postojanosti, kojim vladaju oni koji
djeluju u raznim sredistima kulture (ucite-
lji misljenja, pokreti, skupine mo¢i, znan-
stvene organizacije, sredstva javnog priop-
¢avanja), posljednjih su dvadeset godina
proizveli niz modela ¢ovjeka koji namjer-
no Zzeli ovladati svakom drugom antropo-
loskom perspektivom.

Izricajem »model ¢ovjeka« podrazumi-
jeva se nesto specificnije od skupa ideja o
¢ovjeku. Time se radije zeli izraziti orga-
nicka i odredena slika covjeka, koja sazima
i pojednostavljuje mnoge ¢injenice koje su
plod iskustva, intelektualno ih organizira
oko klju¢ne ideje ili neke sredisnje vrijed-
nosti mozda pomocu neke specificne teo-
retske perspektive, koju se predlaze kao
idealni nacin zivota.

4.1. »Organicki« intelektualac

i »neorganicki« covjek

U godinama osporavanja, oko 1968.,
¢inilo se da je jedini nacin koji vrijedi slije-
diti, zeli li se biti istinski muskarac i Zena,
model progresivnog i revolucionarnog in-
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telektualca, »skup« koji se bori za emanci-
paciju, oslobodenje i promjenu sustava.
Inace je svatko drugi bio reakcionar i fasist.
Taj se model nadovezivao na Marxa koje-
ga je svatko tumacio kako je htio; a njego-
vim konkretnim utjelovljenjem drzalo se
Castra, Maoa, vijetnamski narod itd. Naj-
snazniji teoretski doprinos dala je kriticka
sociologija Frankfurtske skole (M. Hork-
heimer, T. Adorno, W. Benjamin), a na-
dasve misao H. Marcusea i kriticka psiho-
logija E. Fromma.

U drugoj polovici toga desetljeca pre-
vladao je uglavnom model »neorganskogz
¢ovjeka, koji je promicala »radikalna kul-
tura«. Ako se Sezdesetih godina govorilo
da je privatno politicko, sad su se izrazi
preokrenuli: politicko je privatno. Ne pre-
vladava javno, nego subjektivizacija naci-
na zivota. Slavi se tjelesnost, slobodni na-
goni, snaga zelje. Zadovoljavanje potreba
postaje najvise pravilo djelovanja. Oslobo-
diti vlastite nagone; osloboditi se zahrdalog
ustroja zakona i tradicionalnih drustvenih
propisa; nadici svaki ideal stranackog ili
sindikalnog povezivanja; posti¢i potpunu
tjelesnu radost — to su neki od zahtjeva ko-
ji su tih godina nadahnjivali feministicke
pokrete, borbu za obranu gradanskih pra-
va; ili su ih proglasavali metropolski Indi-
janci, »punkeric; ali, nazalost, njihova su
misljenja bili i oni koji su zatim samostal-
no ili s nekolicinom drugih pokusali de-
stabilizirati drustvo prihvativsi terorizam;
ili pak oni koji su se, suprotno njima, gubili
u mra¢nom svijetu droge.

4.2. Modeli ¢ovjeka koje promicu
sredstva javnog priopcavanja

Nakon zbijanja redova do kojega je
doslo na svim razinama od pocetka osam-
desetih godina XX. st., kako bi se izaslo iz

mracnog tunela krize te s dobrim znakovi-
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ma kraja izvanrednog stanja i ekonomskog
zamaha sredinom osamdesetih godina, sa-
da se moze reci da se u biti pojavljuju tri
velika nacina predocavanja ideja i projekta
¢ovjeka koji svijetle u o¢ima mladih: prije
svega onaj koji promicu sredstva javnog
priopcavanja; na drugom mjestu onaj koji
prati silovit razvoj novih kompjutorizira-
nih medija; na tre¢emu mjestu onaj koji
predlazu pokreti gradanskog i crkvenog
drustvenog zalaganja i dragovoljstva. Zeli-
mo li im dati posebne nazive, prvi bismo
mogli nazvati modelom ¢ovjeka »koji sam
sebe ostvaruje (self-realization man)«; dru-
gi modelom tehnolosko-kibernetickog ¢o-
vjeka, a tre¢i modelom covjeka protago-
nizma i zalaganja.

Naravno, najvise se pristaje uz model
covjeka »koji sam sebe ostvaruje«. Taj mo-
del naime odgovara trajnim ljudskim isce-
kivanjima. Ve¢ je Platon govorio da je smi-
jesno pitati ¢ovjeka zeli li biti sretan; jer svi
to zelimo, ukoliko nismo psihicki bolesni
ili se ne nalazimo u trenucima posebne psi-
hicke depresije.

Taj model odgovara i zahtjevima vre-
mena. U tom je smislu i moderan; ne sa-
mo zato $to ga se najvie slijedi. Zelimo li
biti sitnicavi, moglo bi se reci da ga se slije-
di (= moderan je) jer uocava modu (= ono
sto prevladava). Doista, u krizi struktura i
kulture koja je zahvatila Zapad osamdese-
tih godina i koje su se ucinci osjetili i u
Trec¢em svijetu i u nerazvijenim zemljama,
»ja« je postao neka vrsta posljednje obale
koju po svaku cijenu treba spasiti od zla
modernoga Zivota. U krizi su se nasle mo¢-
ne ideologije i sustavi smisla nedavne pro-
slosti, a doslo je do duboke subjektivizaci-
je i rasclanjivanja nacina zivota.

Istovremeno je zahtjev za demokrati-
zacijom i za prosirenjem na sve (ili bolje
re¢eno za veliku veéinu pucanstva) mo-
gucnosti pristupa proizvedenim konzu-

mistickim dobrima, izazvao (barem u raz-
vijenim zemljama) ne samo vecu paznju
prema osobnom i drustvenom blagosta-
nju, nego je potaknuo na pomisao kako je
moguce posti¢i sveobuhvatno i potpuno
samoostvarenje.

Model ¢ovjeka koji promicu masme-
diji na sugestivan nacin pokazuje kako da
se bude muskarac i Zena, da se bude za-
jedno, puni Zivota, privlacni, zanimljivi,
ostvareni u svakom pogledu, od onoga fi-
zickoga do drustvenih odnosa i do stru¢-
noga polozaja. »Samoostvareni« covjek je
covjek uspjeha, sto bi svi zeljeli postati, pod
svakim nebom, u ovo nase vrijeme koje je
obiljezeno zahtjevom proizvodnosti i povi-
jesne djelotvornosti.

4.3. Zahtjev samoostvarenja
u modelu tehnoloskog covjeka
i Covjeka punog zalaganja

Valja podsjetiti da je tema samoostva-
renja podloga i drugih dvaju spomenutih
modela ¢ovjeka. Razlika je prije svega u na-
¢inima i u zamisljenim sredstvima za nji-
hovo postizanje. U tehnolosko-kibernet-
skom modelu samoostvarenje se ne teme-
lji samo na uporabi novih informatickih
tehnologija, nego prije svega na nacinu
suocavanja s problemima postojanja bilo
logickima bilo razumskima; te na zamis-
ljanju pojedinac¢nih i kolektivnih pothvata
prema nacinu razumske kontrole i strogog
programiranja, kako bi se izbjegla neko-
risna i tetna zatajenja ili kvarovi. To je na
neki nacin ideal mladenackih elita, pripad-
nike koje se naziva »yuppie«.

Kod modela zauzetog ¢ovjeka, samo-
ostvarenje je plod iskrenog osobnog i volj-
nog zalaganja u korist necega sto daje smi-
sao zivotu. Zbog zalaganja koje zahtijeva i,
mozda jos vise, zbog stupnja svijesti o Zivo-
tu koji pretpostavlja, taj model ocito slije-
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de vec¢inom pluralisticki razlicite manjine.

Kod modela »samoostvarenja« punina
je Zivota naprotiv povjerena unutarnjim
snagama, osobnim mogucnostima da se
bude inteligentan, kreativan, zivahan, spo-
soban »pobijediti« zivot vlastitim snagama
1 uz ponesto srece.

Valja napomenuti da kod tog modela
postoji snazan trag onog amerikanizma ko-
ji prozima nasu kulturu i koji svoje utje-
lovljenje i svoj najbolji izri¢aj nalazi u Ro-
naldu Reaganu, koji od glumca uspijeva
postati predsjednik SAD-a i vodi¢ svjet-
skog liderstva: »onaj koji je roden da po-
bjeduje«, koji je na kraju uspio do¢i do
vrhunca uspjeha. Izblizega taj model nala-
zi svoje utjelovljenje u bezbrojnom mnos-
tvu uspjesnih muskaraca i Zena, u ljudima
koji su »VIP«: od licnosti iz ekonomije i
politike do licnosti iz svijeta filma i glazbe,
do tisuca zvijezda ili »apsolutnih pocetni-
ka« nagradenih na natjecanjima svake go-
dine ili onih koji gotovo svakoga tjedna
dozivljavaju neki uspjeh.

Privla¢na snaga tog modela lako je vid-
ljiva iz ¢injenice §to on ne zahtijeva po-
¢etni povlasteni polozaj: svakomu je na
raspolaganju. Ne zahtijeva posebna poma-
gala: oslanja se u biti na vlastite sposobno-
sti. S druge se strane mogu odmah uociti
moguci problemi do kojih moze lako do¢i
kad se usporede vlastiti snovi o uspjehu i
stvarnost, koja je cesto vrlo skromna a va-
lja je zivjeti; ili se pak moze shvatiti na-
petost zivota koji uvijek potice, kako bi se
moglo »uspjeti«, da se bude »gore, na ra-
zini situacije.

4.4. Model krscanskog covjeka?
Pedesetih godina XX. st. medu katoli-

cima je vladala siroka suglasnost u uvjere-
nju da je personalizam posebno krs¢anski
model ¢ovjeka. Iskustvo II. vatikanskog sa-
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bora, koji nas je upozorio na mnogostruka
kulturalna posredovanja pomocu kojih se
izrazava i »kodificira« krs¢anska vjera, kao
i mnogostrukost i pluralizam nacina na ko-
ji postoji i Zivi se kricanski Zivot u sloze-
nom socijalnom tkivu kojemu se pripada,
ugrozili su takvo jednoznacno stajaliste.

Nesumljivo bi se tesko moglo reci da je
s krscanskom tradicijom u skladu model
covjeka koji Zrtvuje neponovljivost osobe,
njezinu slobodu ovom ili onom sredistu
drustvene ili ekonomske moci; ili pak koji
¢ovjeka svodi na dnevnu krivulju bez ika-
kve nade u transcendentnost; ili koji ga
ogranicava na zivot u strukturama i mate-
rijalnim uvjetima zivota bez ikakvog izri-
¢aja duhovnosti; ili koji ga pak zatvara
unutar zemaljskog vrtica koji nas cesto ¢ini
tako krvolo¢nima, kao §to je to znao reci
Dante Alighieri, nijecu¢i mu radikalnu
mogucnost usuda veceg od svijeta i vreme-
na, u odnosu na osobnog Boga (pa prema
tome i nesvodiva na cistu ideju ili na jed-
nostavni sentimentalni prijenos), u po-
vijesti spasenja i oslobodenja koja tezi za
novim nebesima i novom zemljom u kojoj
stanuju pravda i istina, koje su u dnu ¢o-
vjekova srca i njegovih teznji. Moze se da-
kle mirno ustvrditi da su teoretski moguci
mnogostruki kricanski oznaceni modeli
¢ovjeka. S obzirom na njih vjera ima od-
nos »utjelovljenja« tako §to u njima nalazi
kulturalno posredovanje (kako bi se povi-
jesno izrazila); istovremeno sluzi i kao »kri-
ticka rezerva« za mozebitne »previse ljud-
ske« vidove koje bi oni mogli posjedovati,
»ulijevajuci snagu za buducnost« kako bi
se nadisli i sami vidovi intelektualne kon-
ceptualizacije u svrhu otvorenog djelova-
njakoje cezne za cjelovitim humanizmom.
Sto se pak tice razabiranja koje se odnosi
na suvremene antropoloske perspektive,
valja progsiriti govor.
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5. SNALAZENJE U ANTROPOLOSKIM
TVRDNJAMA

Na svoj su nacin kriza i pokreti mislje-
nja koji su se u njoj »realisticno« razvili dali
glas i snagu neodrecivim ljudskim zahtje-
vima, koji su u novije vrijeme bili pretezno
suzbijani ili slabo razmatrani u prevladava-
juc¢im slikama o ¢ovjeku. To su zahtjevi za
osobnom individualnoscu i unutarnjoscu
ili za meduosobnim i prijateljskim relacija-
ma, s obzirom na nametanje javnoga, po-
litickog, ideoloskog i tzv. objektivno znan-
stvenog; ili pak zahtjevi za emocionalnim i
nesvjesnim, s obzirom na krutu i nepovi-
jesnu nadmoc¢ previse »jasne i razgovijet-
ne« razumnosti, koji su istovremeno izvori
i zrtve autoritarnih, represivnih i protu-
emancipacijskih poticaja.

5.1. Tendenciozni redukcionizam

S druge se strane ¢ini da ti isti izricaji
misljenja ¢esto dobivaju znacenje reaktivne
konstrukcije, posebice kad se zele namet-
nuti kao apsolutne i kona¢ne istine. Tako,
iako na potpuno suprotan nacin, ponavlja-
ju pogreske zbog kojih optuzuju mocne
ideologije iz nedavne proslosti. To je stoga
sto, iako tumace ono stvarno, ipak ne tu-
mace sve stvarno. Naime, njihovo usredo-
tocivanje na prijeke potrebe sadasnjosti u
opasnosti je da izgubi iz vida neunistivu
dimenziju proslosti i budu¢nosti, iako po-
stoje u sadasnjosti i u dozivljenome. Isto
tako, nemilosrdno otkrivanje ljudskih og-
rani¢enja moze dovesti do nepriznavanja
stvarnih sposobnosti i mogu¢nosti slobod-
no donesenih odluka, koliko god one bile
ogranicene i uvjetovane; ili pak nije pra-
vedno prema aktivnim pokretima pojedi-
nac¢nog i kolektivnog duha, sjecanja poje-
dinca i zajednice, maste sposobne za pro-
jekte i kreativnost svakoga pojedinoga i svi-

juzajedno, spoznaje o istini i snazi ljubavi,
koje se ¢esto stvarno ocituju kao rezervoari
energije koja nadilaze svako predvidanje.
Tako se prevelikim nastojanjem da »govo-
re stvaric, ¢injenice, sve §to postoji (a ne
prazni ideoloski proglasi), moze zavrsiti i s
nijekanjem teznje k nadilazenju postoje-
¢eg svijeta, koja je takoder stvarna, barem
sto se tice zahtjeva. Umjesto covjeka po-
stoji opasnost da se ocrta i oznaci perspek-
tiva tek nekog bijednog »covjeculjka« (V.
E. Frankl).

S toga je gledista krscanska misao, u
svjetlu biblijskog videnja ¢ovjeka kao »slike
Bozje« i ¢ovjecanstva obnovljenog u Kri-
stu, snazno kritizirala slike covjeka koje
nastaju u moderno i suvremeno doba: bilo
onu liberalno-gradansku, koja je u temelju
ideologije napretka; bilo onu znanstvenog
ili liberalnog socijalizma, koja je u temelju
ideologije promjene; bilo onu negativnog
i radikalnog misljenja, za koju se ¢ini da je
u osnovi tzv. radikalne kulture. Te su slike
naime zahvacene snaznom stopom antro-
poloskog redukcionizma, koji slabo odgo-
vara $irini mogucnosti sadasnjeg covjecjeg
stanja. Postoji opasnost da se ¢ovjeka za-
tvori unutar svijeta i vremena, a njegovo
iskustvo ogranici unutarljudskim odnosi-
ma, dru$tvenim Zivotom, odnosom prema
prirodi, kulturalnim procesima (storici-
zam). Njegovo se oslobodenje gotovo u
potpunosti poistovjecuje s ekonomskim,
drustvenim, politickim (materijalizam) vi-
dovima, a ¢ini se da je njegova sreca — ako
je iu kojoj je mjeri covjek postigne — goto-
vo sva obuhvacena granicama povijesnog
samoostvarenja (povijesni imanentizam).
Krsc¢anska misao isto tako ne prestaje os-
vjestavati o mogucem svodenju covjeka na
stroj i objekt, cemu izgleda ponekad vode
odredene tvrdnje kiberneticko-informa-
tickog ideala.
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5.2. Iznad redukcionizma: legitimnost
antropoloskog pluralizma

S druge su strane, kao $to se vidjelo,
lako moguci poremecaji i pretjeranosti us-
mjereni k jednostranim tvrdnjama. Iz toga
proizlazi potreba za krajnjim oprezom u
svakoj tvrdnji o ¢ovjeku. Vazno je osim to-
ga pri oblikovanju odredenog uporisnog
okvira za odgojno i pastoralno djelovanje
imati na umu neke temeljne kriterije.

Ono 3to je u ¢covjeku-pojedincu i za-
jednici najizrazajnije jest slozenost u po-
stojanju i djelovanju; ali isto tako i temelj-
no jedinstvo i neprekidnost, bogati rascla-
njenjima i izri¢ajima, iako vise ili manje
optereceni suprotnostima, poremecajem
ravnoteze, ras¢lanjivanjem i neuravnoteze-
noscu. Znatan izricaj te nepokolebljive i
neuklonjive slozenosti jesu razni pokusaji
odredivanja koji se temelje na proturjec-
nim tvrdnjama ili dodatnim vidovima (ja/
mene; biti/savjest; objektivnost/subjektiv-
nost; bit/postojanje; ¢ovjek/svemir, poje-
dinac/drustvo; sloboda/nuzda; materija/
duh; vremenitost/vjecnost; dusa/tijelo itd.)
ili na paradoksima i nijekanjima. Cini se
da iz toga izranja prvo i temeljno uvjerenje,
gotovo proceduralna pretpostavka: kad se
govori o ¢ovjeku ili ga se pokusava zamisli-
ti, valja apsolutno imati na umu tu sloze-
nost, suprotnost, jedinstvenost, povijes-
nost, zalaganje za ostvarivanje. Podaci za-
jednickog iskustva predstavljaju polaziste
kojemu se valja vratiti i s kojim se valja su-
ociti nakon svakog postavljanja teoretske
konstrukcije.

Odatle proizlazi i drugo uvjerenje koje
je u odredenom smislu posljedica prvoga:
ta se slozenost ne moze unistiti pomocu
redukcionistickih tvrdnji. To je posebno
vazno na odgojnom podrucju. Ako je nai-
me istina da se poimanje ¢ovjeka odrazava
u poimanju koje se ima o odgoju, bit ¢e
isto tako istina da ¢e ogranicenu sliku ¢o-
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vjeka lako slijediti iskrivljena slika odgoja,
svedena prema okolnostima npr. na ¢isto
podizanje i vjezbanje, kod odredenih obli-
ka radikalnog antropoloskog biologizma;
na vjezbanje i ucenje, kod cestih oblika ra-
dikalnog biheviorizma ili fenomenalizma;
na intelektualni odgoj, kod odredenih ob-
lika racionalizma; na moralni odgoj ili pe-
dagoski pijetizam, kod odredenih oblika
spiritualizma ili idealizma; na drustveni
odgoj ili na jednostavnu socijalizaciju, kod
odredenih oblika sociologizma; do cistog
psiholoskog ili ambijentalnog neuvjetova-
nja, kod odredenih oblika radikalnog psi-
holoskog spontanizma.

Prilicno se ocitim ¢ini i treéi kriticki
zahtjev koji se sastoji u potvrdivanju legi-
timnog pluralizma u usustavljenju, organi-
ziranju, tumacenju tih temeljnih podataka
zajednickog iskustva u posebnim antropo-
loskim modelima, koji su uvijek i u svakom
slucaju podvrgnuti pravilima »onoga sto
se moze kritizirati« koje je svojstveno teo-
retskim konstrukcijama, u mjeri u kojoj
ne odgovaraju is¢ekivanju s obzirom na
ono §to se tice:

1) unutarnjeg nesuprotstavljanja (= logic-
nost, susljednost, sustavnost);

2) povezivanja s temeljnim razumskim
nacelima (nacelo identi¢nosti, nekon-
tradiktornosti, empiricke ili razumske
ocitosti);

3) sposobnosti da se izvijesti o problemi-
ma i da se izdrzi kusnju ¢injenica.

Valja naime biti svjestan da je obliko-
vanje odredenog antropoloskog videnja
uvijek na neki nacin posljedica hermeneut-
skog procesa. Ono je naime plod vise ili ma-
nje vrijednog i refleksnog tumacenja kod
kojega su ukljucena subjektivna prethodna
poimanja (ono $to netko trenutno misli a
sto je plod njegova obrazovanja, kultural-
nog poimanja, povijesnih zbivanja koja je
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prozivio), kao i necija is¢ekivanja s obzi-
rom na stvarnost, onako kako je ona shva-
¢ena i kao sto se zeli i kao sto bi se zeljelo
da ona bude, bilo na pojedina¢noj bilo na
kolektivnoj razini.

Zajedno s E. Husserlom, utemeljite-
ljem fenomenologije, moze se reci da je zi-
vot §iri od njegova poimanja; stoga moze
podnijeti mnogostruka idealna gledista,
koja se nuzno i potpuno ne suprotstavljaju.

Uostalom, mogu¢nost pluralizma po-
tjece i od samoga pojma teoretskog mode-
la. On ukazuje na mentalnu konstrukeiju
koja usustavljuje iskustvene ¢injenice na je-
dinstven i rasclanjen nacin oko jedne (ili
vise) ideja ili vrijednosti, kako bi imala
organicko i globalno videnje stvarnosti koju
se zeli promatrati ili nad kojom se zeli nesto
poduzeti. Sve se to dogada na ustrb odre-
dene apstraktnosti, izvjestacenosti i pojed-
nostavljivanja stvarne slozenosti ili barem
uz davanje prednosti jednom umjesto dru-
gom vidu. Lako se prema tome moze dogo-
diti da teoretski modeli zapadnu u jedno-
strane tvrdnje ili pak pogrijese s obzirom
na pretjerana prekoracenja ili poremecaje.

5.3. Olgraniéenja antropoloskog
pluralizma

Cini se da je tvrdnja o opravdanosti
pluralizma modela ¢ovjeka tipi¢na za nase
doba koje je iz kriza naucilo dati prostora
raznolikosti, razli¢itosti, drugotnosti, ogra-
nic¢enju, alternativnomu, onomu $to je iz-
nad i $to je onostrano.

S druge strane, to ne znaci pripustanje
relativizma ili storicizma: bio bi to drugi
apsolut! Ne znaci ni homogenizaciju ni iz-
jednacavanje svega.

Mnogostrukost modela covjeka moze
se naime tumaciti kao pokusaj prilagoda-
vanja ideja i zahtjeva slozenosti i bitnoj po-
vijesnosti covjekova bica; ali i kao poziv da

se u pluralizmu i u »sukobu tumacenja«
steknu istinske sve odmjerenije tvrdnje ko-
je su sukladnije okolnostima stvarnosti na
koju se zele pozivati. S tog se gledista mogu
ukazati daljnji kriteriji prosudbe, koje se
motze usporediti sa stvarnim uporistima us-
poredbe koji odmjeravaju i mjere snagu
onoga $to se tvrdi. Na prvome se mjestu
moze oznaciti podudaranje i primjerenost
stvarnom covjeku i djetetu, tj. konkretnim
osobama, materijalno uocenima, povijes-
no odredenima, geografski smjestenima; a
posljedicno tome i drustvenim skupinama,
u koje su se osobe konkretno ukljucile.

Kao 3to je to zakon, tako su i ideje za
¢ovjeka, a ne obratno.

Na drugome mjestu, osim zbog vjer-
nosti stvarnom ¢ovjeku-djetetu, antropo-
loski i pedagoski modeli odrzavaju se u
mjeri u kojoj pristaju uz stvarnost i uz za-
htjeve povijesnog (drustvenog, politickog,
ekonomskog, kulturnog, religioznog) raz-
vitka, a napose uz usporedni kulturni, znan-
stveni i tehnoloski razvitak.

Nije dovoljno da budu formalno isprav-
ni i logicki izrazeni, ako su stolje¢ima izo-
blicavani ili govore jezik nerazumljiv suvre-
menom ¢ovjeku.

Na trecemu mjestu, pak, vjernost povi-
jesti ne znaci obozavanje postojecega. Mo-
deli covjeka i njegova rasta moraju odgo-
varati i i§¢ekivanjima povijesnoga ¢ovjeka.

U tom se smislu moze govoriti 0 nuznoj
vjernosti covjekovoj buducnosti; a u skladu s
religioznom mislju i vjernosti transcen-
dentnosti koja obiljezava njegovo postoja-
nje i koja njegovu slobodu u konacnici ne
¢ini »nekorisnim zanosome« (Sartre).

Za vijernika postoji napokon i posljed-
nji pokazatelj valjanosti; to je pokazatelj
vjernosti Bogu, evandelju, zajednicarskom
crkvenom zivotu, vjerskoj praksi unutar
koje krs¢anin kao pojedinac i kao zajedni-
caziviipredocava svoj zivot i zivot drugih.
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6. KOJI MODEL COVJEKA
U ODGOJU I PASTORALU?

U tom naporu snalazenja unutar oprav-
danog antropoloskog pluralizma Zeli se na-
vesti na pomisao kako odgojna perspekti-
va poziva na izbor medu mnogostrukim i
opravdanim modelima ¢ovjeka koji opsto-
je u kulturi kojoj pripada.

U odgojnoj perspektivi od prvotne je
vaznosti teznja sukladnosti zahtjevu za osob-
nim i drustvenim obrazovanjem.

6.1. Prvotnost dinamicke perspektive

S tog je gledista moguce ustvrditi kako
za odgojno razmisljanje i istrazivanje nisu
potpuno prikladni spekulativno-egzistenci-
Jjalisticki modeli covjeka, koji prije svega
teze k bitnosti covjeka i koji gotovo isklju-
¢ivo govore o konstitutivnim i odlucuju-
¢im kvalitetama (razum, sloboda, duhov-
nost, tjelesnost) ili temeljnim dimenzijama
(individualnost, drustvenost, politicnost,
samonadilazenje) i ¢ovjekovom »nadna-
ravnom statutu« (milost i grijeh, teoloske
kreposti, sakramentalnost pojedinacnog i
zajednicarskog postojanja). Takva antro-
pologija koja polazi od naravi, od duboke
biti, moze ostaviti pomalo nerasvijetljeni-
ma vidove rasta i razvoja covjekova bica.

Cini se da bit zapostavlja temeljnost
postojanja. Postoji opasnost da se pogled
upravljen prema vjecnosti kojim se pro-
matra ¢ovjeka pretvori u staticnu vje¢nost,
u postajanje i dijalektiku covjekova posto-
janja u svijetu s drugima, i u vjernickoj
perspektivi povijesti spasenja koja se bez
kraja izgraduje i is¢ekuje.

Isto se tako u obzorju odgoja ne ¢ine
potpuno zadovoljavaju¢ima modeli ¢ovje-
ka koji se temelje na ¢ovjekovu iskustvu i
na njegovim relacijama, a usmjereni su pre-
ma odredivanju uvjeta mogucnosti auten-
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ticnog postojanja (¢ovjek promatran kao
misteriozna stvarnost, situirana subjektiv-
nost, intersubjektivnost, uvjetovana slobo-
da koja tezi trazenju smisla). Postoji opas-
nost da ova antropologija po kljucu 7nter-
subjektivnostis jedne strane zanemari »ma-
terijalnost« struktura i konteksta u koje se
postojanje postavlja, a s druge strane da
previse zanemari bilo superpojedinacnu bi-
lo drustvenu konzistentnost bilo egzisten-
cijalne korijene subjektivnosti koja se stav-
lja u relaciju s drugima u svijetu, postojeci
i autoritarno se potvrdujudi.

U svjetlu zahtjeva i potreba koje poticu
na odgoj ¢ine se prikladnijima modeli ¢o-
vjeka koji se postavljaju u povijesno-praktic-
nu perspektivu. Rije¢ je modelima koji o co-
vieku razmisljaju kao o subjektu i narodu,
muskarcu i zeni koji jesu i postaju osobom,
slobodom, zajednicom, povijescu, kultu-
rom, uljudbom, u i po zajednickoj djelat-
nosti preoblikovanja konkretne stvarnosti
u kojoj zive, koja takoder tako sudjeluje u
istom procesu emancipacije i oslobodenja,
iako sa svim ogranicenjima koja isti¢u suvre-
mena misao i kriza. Ocito je da je u toj
perspektivi od prvotne vaznosti analiza kon-
kretnih situacija u kojima covjecanstvo zivi.

Kao sto je ve¢ spomenuto, konac¢ni iz-
vjestitelj o svakoj tvrdnji o ¢ovjeku je stvar-
ni covjek, a ne, barem ne na prvome mjestu,
ideja o ¢ovjeku niti ljudska narav ili covjek
opcenito, nego konkretna osoba, materijal-
no uocena, kronoloski datirana, geografski
smjestena i s odgojnog gledista otvorena
za razvoj i za obrazovanje u interakciji s
okolisem i zahvaljuju¢i pomoc¢i drugih i
drustva u kojemu Zivi. Stoga se upucuje i
na ekonomske, politicke, kulturalne, reli-
giozne drustvene skupine, u kojima se kon-
kretno dogadaju obrazovni procesi inkul-
turacije, socijalizacije, odgoja.

U odredenom trenutku, u tom dina-
mickom poimanju dvije prethodne per-
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spektive prihvacaju se kao temelj i obzorje
povijesne prakse; odnosno u ulozi kriti¢ne
provokacije postojece stvarnosti, napose u
njezinim napetostima i nedostacima ili,
kao sto se to ne bas previse ispravno kaze,
u njezinim kontradikcijama. Povijesno-
-situacijska dimenzija (covjek kakav stvar-
no jest) iznesena je navidjelo pomocu per-
spektive »egzistencijalnog« ¢ovjeka i »rela-
cijskog« covjeka (covjeka kakav treba biti),
poticudi proces djelovanja, $to ga podrza-
va videnje ¢ovjekove mogucnosti i njego-
vog konacnog odredista. Valja medutim
primijetiti kako i u toj perspektivi rezultat
ostaje uvijek pluralistican te je podlozan
ispravcima koji su nuzni kod projektiranja
i ostvarivanja odgojnog pothvata.

6.2. Ideja covjeka
i odgojno-pastoralna praksa

Ideja covjeka ni uz ve¢ spomenuti teo-
retski oprez nije po sebi »dovrsen proiz-
vod, koji se moze izravno koristiti u odgo-
ju. Mora se s jedne strane kombinirati sa
subjektivnim mogu¢nostima odgoja, koje
su odredene kronoloski (tj. prema raznim
7ivotnim dobima) odnosno raznim razina-
ma postojanja (npr. biopsiholoskom, drus-
tveno-kulturnom, materijalno-duhovnom,
eticko-religioznom, privatno-javnom, po-
jedina¢no-kolektivnom), a s druge strane
konkretnim zahtjevima prema drustvenim
mogucnostima ljudskog razvoja.

Ako naime ideja covjeka odgovara zahtje-
vima odgojne sveukupnosti, jedinstvenosti
idosljednosti, ipak nije mjerodavna barem
u dvostrukom smislu: prije svega zato sto
je, ostajuci na razini sveopcosti 1 pojmov-
nosti, uvijek opcenita i apstraktna te joj
naime nedostaju rasclanjenost, raspozna-
vanje, konkretnost; na drugome mjestu zato
sto, ukazujudi na granice i obzorja ¢ovje-
kova postojanja u sebi i po sebi, jos uvijek

ne izrice specificno i vlastito obzorje ono-
ga tko je subjekt odgoja. Ta je ideja ujed-
no samo jedan od izricaja odgojnog djelo-
vanja; ne zadnji, premda u svakom slucaju
nuzan ivazan. Zadnji oslonac su konkretne
osobe u svojoj konkretnoj odgojnoj relaci-
ji koju valja prouciti, oziviti, promicati.

7. SUDJELOVANJE U
ANTROPOLOSKOJ KULTURI

Kao sto je spomenuto, slika ¢ovjeka i
njegove sudbine predstavljaju znatan dio
kulture. Bit ¢e prema tome potrebno —kao
sto bi se trebalo naciniti za svaki proizvod
koji nam dolazi od obrazovnih procesa —
ne samo prihvatiti ili koristiti kulturu, ne-
go ciniti kulturu, tj. personalizirati je, po-
novno je tumaciti, obnoviti i, bude li po-
trebno, izmijeniti je, kako bi uvijek bila
prikladno sredstvo za zajednicki zivot i za
njegove sadasnje i buduce zahtjeve.

Na tom su djelu vjernici pozvani vrsiti
onaj zadatak animiranja koji je, kao sto
nam kazuje »Pismo Diognetuc, obiljezje
krscana koji zive u svijetu: nemajudi vlas-
tite gradove, nego ¢ineci dobro u grado-
vima koji pripadaju svima, postaju dusa
drustvenoga tijela.

Kultura je svakako mjesto na kojemu
krs¢ani mogu nastaviti Kristovo djelo i
svakodnevno iznova pisati svoje Evandelje,
na slavu Boga i zivog covjeka (sv. Irenej
Lionski).

Ne tezeci prema iscrpnosti, Zelio bih
ukazati na neke povlastene puteve za takvo
djelo kulturnog animiranja.

7.1. Za kulturu Zivota
i promicanja ¢ovjeka
Ve¢ smo spomenuli da je tocka uspo-

redbe za svaku idealnu konstrukeiju stvar-
ni ¢ovjek.
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Trebat ¢e prema tome prije svega pora-
diti na podru¢ju pojedinacnog i zajednic-
kog ¢ovjekova oslobodenja i promicanja,
a isto tako i na podrug¢ju istrazivanja bolje
kvalitete zivota.

Kao sto podsjeca noviji papin nauk,
¢ovjek je prvi put Crkve: put koji valja pri-
jeci, mozda i ponovno izgraditi ili pak ve-
¢im dijelom potaknuti. Danas na poseban
nacin valja i¢7 na izvore onoga sto je ljudsko.

Prijetnja ekoloskom katastrofom, aten-
tati na pojedinacni i zajednicki zivot, sve
nametljivije obezlicenje samo su neka od
mjesta na kojima valja djelovati, trazeci
ideje, vrednote, norme, modele, sredstva,
tj. u konacnici kulturu koja ¢e biti prilago-
dena stvarnim potrebama.

Vec¢ ¢e na osobnoj razini biti potrebno
nauciti ponovno uocavati znakove Zivota,
njegove pokrete i poticaje, njegova nadanja.

Bit ¢e potrebno osposobiti se kako bi-
smo ga osjetili kako kuca u nama i empa-
tijski u drugima oko nas, u ¢itavoj svojoj
slozenosti i mnogostrukosti o¢itovanja.

S druge ¢e ga strane trebati shvatiti i na
svim razinama nositi u njegovoj subjektiv-
noj, osobnoj i zajednickoj punini. Za krsca-
nina je ta punina daleko iznad svemira i
mjeri se rastom sveukupnoga Krista, Kri-
sta uskrsnuloga, koji je postao glava tijela
koje je Crkva i prvina svih zivih bica. U
tome smislu strah od zivota izravno se pro-
tivi volji Bozjoj i utjelovljenju Krista, koji
je dosao »da zivot imaju, u izobilju da ga
imaju« (Iv 10,10).

Tocnije govoreci, valja se bojati znako-
va smrti, nagona agresivnosti i gresnosti
koji se protive zivotu i za koje bi bilo ludo
pokusati re¢i da ne postoje ili ih ostaviti
neobuzdanima.

7.2. Sudjelovanje u kulturnim pokretima

Zbog raznih razloga, ve¢inom povi-
jesno-politicke naravi, krs¢ani prije nase
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generacije ¢esto su trpjeli zbog »protumo-
dernog« kompleksa, kao da svu modernu i
suvremenu umjetnost — ukoliko su je stvo-
rile snage koje su se kretale u antiklerikal-
nom i protucrkvenom smislu — valja pro-
matrati negativno ili ¢ak u cijelosti odbaci-
ti. Cesto se dogadalo da su kricani doziv-
ljavani kao nepopravljivi tradicionalisti i
protumodernisti. Drugi vatikanski sabor
nas je oslobodio od te predodzbe. Osvijet-
liti ogranicenja povijesno-kulturnih proiz-
voda znak je one kriticne uloge koja je ti-
pi¢na za krs¢anina. Medutim, istovreme-
no prihvatiti univerzalne vrednote koje su
prisutne u rezultatima i posebnim, makar
idjelomicnim izri¢ajima, pokazatelj je paz-
ljivog ¢itanja znakova vremena.

U tome, kao i kod ostaloga, krsc¢ani-
nova prorocka uloga nije samo kriticka ne-
go je 1 poticaj, upotpunjenje, promicanje.

Sve to s jedne strane namece dobro
poznavanje kulturnih (ideoloskih, filozof-
skih, umjetnickih, knjizevnih) pokreta koji
su prisutni u vlastitoj kulturi, a s druge stra-
ne njihovo budno i produbljeno pracenje,
jer bi mogli biti povlastena mjesta Bozjega
glasa i njegove volje za nase vrijeme. S dru-
ge strane, u tom poslu se ne zapocinje ispo-
cetka. To ¢e se moci uspjesno uciniti bude
li se znalo nadovezati na krs¢ansko-crkve-
nu tradiciju, znajudi izabirati, kao $to kaze
Evandelje, iz njezina blaga novo i staro.

Ako jeistina da je Crkva »rasirena« me-
du narodima, isto je tako istina da je ve¢
gotovo dva tisucljeca »prisutna« u nasoj po-
vijesti. Oblikovala se tradicija, bolje receno
krscanske tradicije ili jos to¢nije krscansko-
-kulturne tradicije (navika, obicaja, naci-
na ponasanja, ideja, vrednota itd.).

Cesto smo i na samima sebi iskusili nje-
zinu tezinu, pa ¢ak i pritisak. Prema tome,
ako ih se ne apsolutizira i ako ih se pro-
matra s dobrom mjerom kriticke budnosti,
takve tradicije mogu predstavljati koristan
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»kodeks« za tumacenje ¢injenica i dogada-
ja iza djelovanje u vlastitom okruzenju.
Posebice bi pazljivo valjalo promotriti
slike covjeka koje je krscanski prozeta mi-
sao proizvela tijekom stoljeca i ovih po-
sljednjih godina (od oblika »vje¢ne filozo-
fije, tomisticke, augustinovske, do antro-
pologija koje se pozivaju na Pascala, Blon-
dela, Kierkegaarda, Rosminija; do Mounie-
rova, Maritainova, Guardinijeva persona-
lizma; do teologije nade, oslobodenja, kriza
itd.; ili pak do novijeg koncilskog i papinskog

ucenja kao i onoga mjesnih Crkvi itd.).

7.3. Za humanisticku perspektivu
znanosti i tehnologije

Drugi moguci pravac djelovanja od-
nosi se na narav i smisao znanosti i tehno-
logije u sveukupnoj kulturi. Stru¢no bi se
moglo re¢i da je potrebno oblikovati is-
pravnu epistemologiju, tj. kriticko poima-
nje znanosti i tehnologije. Sadasnja zna-
nost zasigurno ne zeli biti monopolisticka.
Stovise, na prvome mjestu istice svoj znacaj
operativnosti i primjernog djelovanja na
stvarnost. Uz to osim vlastitih postupaka
priznaje i druge pristupe stvarnosti i druge
govore, koji priopcuju istinu, probleme,
spoznajne poticaje.

Metafizika i religija mogu animirati i
istraZivanje: mogu postati »zora znanostic.
Zeljeli bismo podSJetltl da je to isto i zna-
nost za zivot vjere, koju zahtjevi znanosti i
tehnologije mogu plodno nadahnjivati.
Tako ¢e napredovati siromastvo i trezve-
nost vjere, ali i njezina ljudska kvaliteta.
Isto tako je istina da se i s obzirom na za-
jednicki mentalitet moze uciniti jos nesto
drugo. Iako je naime kod istrazivaca i znan-
stvenika ve¢im dijelom nestalo scijentizma,
mozda u javnom misljenju preostaje neka
vrsta pm/etzcnogxcz]entzzma tj. apsolutno i
nekriticko povjerenje u znanstvene tvrdnje;

napose u tvrdnje humanistickih znanosti
(psihologije, sociologije, antropologije, zna-
nosti priopc¢avanja itd.).

Ono §to valja uciniti, ne nijecuci valja-
nost doprinosa, bit ¢e upravo nastojanje
da se prevladaju ti ostaci scijentizma, bilo
s obzirom na iscrpnost (znanost i humani-
sticke znanosti ne uspijevaju reci sve o ¢o-
vjeku), bilo s obzirom na jednoznacnost
(vjera, filozofija, empatijska intuicija, za-
jednicki smisao mogu otkriti vidove covje-
ka i posjedovati razloge koje nijedna zna-
nost ne uspijeva potvrditi).

S druge strane, znanost valja privesti
njenom radikalnom razlogu postojanja
(znanost za covjeka) i njenom radikalnom
subjektu: covjek, pojedinac i skupina, koji
poznaje, shvaca, djeluje u stvarnosti po
znanosti, tehnici; ali ne sAim, ne uvijek i ne
potpuno po njoj.

Tehnologija je danas poticaj znanstve-
nom razvoju. Poznavati njezinu logiku,
znati je upotrijebiti za prakticne ciljeve,
moze vlastitom djelovanju dati povijesnu
ucinkovitost. Mo¢i ¢e medutim pomocdi i
da se stvarno uvidi kako tehnologija nije
neprijateljica nego $tovise »covjekova sa-
veznica, kao $to je napisao Ivan Pavao I1
u svojoj enciklici Laborem exercens.

7.4. Djelo uvodenja u ljudsko

U ovom kontekstu antropoloskog osi-
romasenja snaznije se i sire pribjeglo ljud-
skomu, kao postojanom iako opcem mjes-
tu svake »istine« o stvarnome, te kao pre-
ma sigurnom uporistu povijesnog djelova-
nja. Mnogi se utjecu ljudskomu — kao sto
su se u proslosti utjecali Duhu, Ideji, Na-
pretku, Znanosti, Drustvu — kada zele raz-
motriti ¢injenice ili procese, povijesno za-
laganje ili pojedinacna i kolektivna prava.
Ne podize samo Crkva, »koja je stru¢njak
u humanosti, glas u korist ¢ovjeka u sa-
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dasnjoj krizi. Ne apeliraju samo religiozne
skupine, medunarodna tijela ili ideoloski
pokreti kada su u pitanju tlacenje, vlada-
nje ¢ovjekom i njegovo potiskivanje na rub
drustva ili kada je u pitanju kolektivno i
pojedinacno neraspolozenje, pozivajuci se
npr. na covjekova neotudiva prava, na nje-
govo dostojanstvo, na njegovu sposobnost
za slobodno i samostalno moralno i poli-
ticko odlucivanje, na mnogostruke vred-
note ko]e ¢ovjek moze izraziti u svojoj po-
vijesnoj prakSI Cini se da oko covjeka po-
stoji nesumnjiva suglasnost videnja. Cini
se da je covjek postao za sve, i za laike i za
krscane, i za vjernike i za nevjernike, zajed-
nicko obzorje suglasnosti, glavni temelj
opce prihvacenog dogovora. Covjek, nje-
gov Zzivot, zivot prirodnog i drustvenog
okolisa u kojemu zivi, postali su op¢i na-
zivnik u kojemu se susrecu i slazu razlicita
tumacenja, koja su mozda u odnosu na
ostale vrlo razlicita ili ¢ak medusobno su-
protna. Cini se da ljudsko postaje konaéni
kriterij pri vrednovanju drustvenih ideo-
logija i prakse. Misle¢i na budu¢nost, na-
kon krize modela i projekata koji su do ju-
cer prevladavali, govori se i postavljaju se
pitanja o nekom novom »projektu o ¢ovje-
kug, koji bi mogao postati izvor ostvarenja
humanosti sviju i svakoga.

Te su tvrdnje s druge strane vrlo pro-
blemati¢ne, ne samo na prakti¢cnom nego
i na teoretskom podrucju zbog nesumljivo
razlicitih perspektiva koje ih pokrecu i zbog
pojmovnih pretpostavki koje ih nadahnju-
ju. Neophodno je stoga produbljivanje i
specifikacija, koji ¢e nastojati pojasniti i
bolje uociti odredenja koja su prisutna u
tako sirokoj kategoriji misljenja, uz opas-
nost da se odmah raskine i ponisti upravo
postignuti dogovor. S odgojno-pastoral-
nog gledista, preostaje ¢injenica da huma-
no ukazuje na obujam subjektivnih i rela-
cionalnih mogu¢nosti ili, mozda jos to¢-
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nije, na sveopce vidove pojedinca, koje va-
lja dovesti do prikladne razine ostvarenja
pomocu procesa razvoja i drustvene dje-
latnosti obrazovanja. To bi na razini povi-
jesnog postojanja omogucilo zajednicu i
sudjelovanje u ljudskoj vrsti i u ljudskom
zivotu, tj. u povijesnom covjecanstvu, $to
je upravo ono §to se Cesto podrazumijeva
pod ljudskim. Ogrijesiti se o ljudsko bilo
bi isto kao i u vecoj ili manjoj mjeri nega-
tivno zahvatiti ljudski zivot kao takav.

U tom usredotocenju na prvenstvo ljud-
skoga i na procese humanizacije ponovno
postaje aktualnom humanisticka pedagos-
ka tradicija, prema kojoj se odgoj opcenito
promatra kao »uvodenje u ljudsko«, a na
skolskom planu, kao obrazovanje koje po-
tice 1 razvija ucenje onoga $to je tipicno
ljudsko u ¢ovjeku, pocevsi od njegove raz-
boritosti i od disciplinirane pojedinacne
slobode. Ni pastoralno obrazovno djelo-
vanje nece moci ne voditi racuna o tim
rezultatima.

7.5. Za humanisticku kulturu
osvijetljenu vjerom

Vjernika sve to treba uokviriti u ire
obzorje vjere i promatrati u skladu s visim
pogledom vjere. Covjekovu humanost i
njegov rast valja naime iznova shvatiti ima-
juci na umu Boga koji je pun milosrda i
Krista Otkupiteljaljudi. To medutim valja
uciniti tako da se ne poniste razlike i ne-
ovisnosti koje taj isti pogled vjere proglasa-
va za zemaljske stvarnosti i za laicki zivot.

Kako bi se postivala ta nesumnjivo tes-
ka dijalektika, bit ¢e potrebno naviknuti
se na to da se ne suprotstavlja ljudsko i bo-
zansko, naravno i tzv. nadnaravno, profa-
no i sveto, materiju i duh, vrijeme i vje¢-
nost, nego da se nastoji — ne bez teoretskih
i praktlcnlh poteskoca— uociti vjecno kOJe
postoji u vremenu, duh koji je u materiji,
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sveto koje je u profanom i obratno, do¢i do
vje¢nih korijena vremena, do duhovne gu-
sto¢e materije, do svetosti svakodnevnoga.

Kako bismo to bili sposobni u¢initi, bit
¢e korisno zapoceti od nauka Drugoga va-
tikanskog sabora (posebice sto se tice odno-
sa Crkve i svijeta, Crkve i kulture, Crkve i
suvremenog covjekova stanja).

Posredovanje otajstva utjelovljenja »Ot-
kupitelja covjeka« i dobra teologija znako-
va vremena, ukorijenjene u ispravnu i du-
boku biblijsku egzegezu, moci ¢e uciniti
postojanim valjano i znakovito uporiste.

Pastoralne djelatnike i mlade trebat ¢e
dobro upoznati s tim krs¢anskim kultur-
nim izvorima.

S druge strane, vjernicka svijest zapaza
da poznavanje covjeka i promicanje ljud-
skoga medu svojim korisnim uvjetima ima-
juizaziv, zivot zajednistva s Bogomis dru-

gima, zarku vjeru, nadu punu pouzdanja,
ljubav koja je zauzeta i prema Bogu i pre-
ma ljudima.

U tom bi se smislu zeljelo pokazati kako
se lakouman odgovor na pitanje »3to radi-
ti«za promicanje kulture po mjeri ¢ovjeka,
otklanja i mnogostrukim i vrlo osobnim
oblicima svjedocanstva Zivota, svjesnima
vlastite krhkosti i besplatnosti Bozjega da-
ra; jezgrovitim i tankoc¢utnim proglasava-
njem rijeci nade kao odgovora na potrebu
za smislom i apsolutnim koja je u covjeku;
stvarnom i djelotvornom pozornoscu pre-
ma potrebama siromaha i malenih, s koji-
ma je povezan Krist Uskrsnuli. Lako je za-
kljueiti kako se u vrijeme krize i »kraja sve-
mogucnostic, kao to je nase vrijeme, svaki
mladi i odrastao covjek, bilo kojega drus-
tvenog polozaja, trebaju zivjeti sto suklad-
nije tim zahtjevima.

249



