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Izvorni znanstveni rad

Muslimani s ogoréenjem odbacuju izjave nekih politiCara i
pisanje medija na Zapadu nakon teroristickog napadu u New Yorku
iz kojih izlazi kao da islam odobrava ubijanje nevinih. Dio zbrke
dolazi zbog toga §to je Muhamed osnovao monoteisticku religiju i
novu drzavu. Muslimanski teolozi izvode iz Muhamedovih postu-
paka i u€enja Kur’ana (50,8) da je islam religija i drZzava. DZihad
je prvenstveno moralni napor na BoZjem putu, ali i pravedni rat
(2,190-192; 4,89-91). Kur’an izri¢ito raéuna s religijskim pluraliz-
mom (2,256; 11,118-119) te osuduje bezraziozno nasilje (49,13). U
sluZbenim izjavama povodom 11. 9. 2001. muslimanske institucije
u svijetu 1 BiH odbacuju terorizam nad nevinima u ime islama, ali
ne smatraju terorizmom oruzani otpor novim kolonizatorima 1 nji-
hovim domacim suradnicima. Muslimanski teolozi BiH izrazavaju
spremnost na Zivljenje u sekularnoj drzavi. U ¢lanku se izri¢ito na-
vode misli iz radova A. Aliba$iéa, S. Bali¢a, M. Ceri¢a, E. Karica i
F. Kargi¢a. Zale zbog ,tribalizma“ muslimana doseljenih u europ-
ske zemlje koji se presporo organiziraju na razini pojedine drzave i
Europe. Sami sebe i druge poticu na integraciju uz njegovanje mu-
slimanskog identiteta. F. Kargi¢ izjavio je da je Povelja europskih
muslimana od 15. 1. 2008. velika pomo¢ za socijalno integriranje
bez asimilacije. Autor smatra da se teroristicki napadi ne smiju
ignorirati, ali ni pripisivati svim muslimanima. Kr$¢ani i muslimani
trebali bi u pluralnoj Europi pokazivati kako ih vjera osposobljava
za konstruktivno Zivljenje i djelovanje u pluralnom drustvu, Guvati
se stereotipnth osuda i graditi mostove povjerenja.

Kljuéne rijeéi: nasilje, islam, religija, dZihad
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Pozdravljam uvrstavanje ovakve teme u simpozij ,,Nasilje kroz
prizmu religije i umjetnosti®, ali bilo bi prikladnije da ju je obradio
koji muslimanski teolog s iskustvom zivljenja medu kr§¢anskom ve-
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¢inom na Zapadu.! Povod je novom pristupu ovom problemu tero-
risticki napad na tornjeve Trgovackog centra u New Yorku 11. rujna
2001. kada je ubijeno oko 3000 nevinih ljudi koji su toga jutra dosli
na posao, a drZavna istraga SAD-a utvrdila je da su napad izveli te-
roristi koji su uselili iz muslimanskih zemalja Bliskog istoka, izucili
za pilote u zemlji gostoprimstva, svoje zlodjelo dobro isplanirali i
vjesto izveli posluZivsi se tehnikom zapadnjaka. Od tada su brojni
politolozi, sociolozi religije i etiari poceli 1znova isticati opasnost
islama za Zapad ili truditi se da mi kr$¢ani i sljedbenici drugih reli-
gija ne poistovjetimo sve muslimane s teroristima.?

Po znanstvenoj formaciji nisam kr§¢anski islamolog. Bavim
se ekleziologijom Drugog vatikanskog sabora, koji je u Katolickoj
crkvi sluzbeno otvorio razdoblje medu-religijskog dijaloga, 1 Novim
zavjetom koji unato€ ogromnim razlikama ima dodimih tocaka s
Kur'anom kao knjigom objave za monoteisticke muslimane. Pita-
mo se §to hoée muslimanski ekstremisti u Alziru, Palestini, Iraku,
Afganistanu, Pakistanu i drugdje kada uz tradicionalni bojni poklik
,Bog je najveéi” (Allahu ekber) ubijaju desetke nevinih ljudi i same
sebe? Kako na nasilje u vlastitim redovima gledaju muslimanske in-
stitucije 1 miroljubivi znanstvenici? Trebamo i mi kr§¢ani svijeta i
posebno Europe Zivjeti u strahu od islamske opasnosti? Oslanjam se
na tekst 1 komentare Kur’ana, zatim na dostupne radove musliman-

I Organizatori simpozija ,,Nasiljc kroz prizmu religije i umjetnosti* Teologije u Rijeci 29. veljage
i 1. oZzujka 2008. bili su predloZili radni naslov: ,,Problem nasilja u islamu“. Prcoblikovao sam ga
pro¢itav§i dvadesetak radova muslimanskih i kr§éanskih autora koji podrzavaju medurcligijski di-
jalog izbjegavajuci nasilje pojcdinaca i skupina pripisivati islamu ili kr§¢anstvu kao takvom. Jedan
je od muslimanskih teologa koji svoju vjeru misli iz sredine u kojoj Zeli trajno Zivjeti 1 pomaze
muslimanima da Suvaju svoj identitet po§tujuci zakonce drZzava u kojima Zive TARIK RAMADAN:
Evro-americki muslimani i buduénost islama, UdruZenje [lmije Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, Sarajevo, 2007.

2 Dobar pregled ameri€ke litcrature o tome donio jc W. CAVANAUGH: Does Religion cause Vio-
lence? (predavanje odrzano na University of Western Australia, 29. 5. 2006. i izdano u obliku
knjizice). On zakljuGuje: ,,Danas vojska SAD-a — uz saveznistvo s Australijom i drugim drZavama
Zapada — pokudava osloboditi Irak od religijskog nasilja masovnom uporabom nasilja. To je
potpuno kontradiktoran pothvat i svaki promasaj u njemu bit ¢e djclomicno pripisan pogubnom
utjecaju religije i njezinoj sklonosti prema nasilju. Ipak, Zelimo li zaista razumjeti promasaj ovog
pothvata, morat ¢emo dovesti u pitanje sam mit o religijskom nasilju o kojem ovise takve vojne
avanture®.
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skih autora kojima je stalo do opce sigurnosti, mira i dijaloga te na
radove kr$¢anskih islamologa.’?

Islam kao religija i drzava

Podsjetimo se da je Muhamed bio Arapin iz plemena Kurejis,
po zanimanju ugledni trgovac, koji je od mladosti vrlo bolno doZiv-
Jjavao 1 oStro osudivao idolopoklonstvo svojih suplemenika i drugih
sunarodnjaka u Meki, gdje se nalazilo glavno arapsko svetiste Kaba.
U dobi od oko 40 godina, 610. godine, poceo je dobivati misti¢ne
dozivljaje, razumio ih kao BoZju objavu i osjecao se zaduZenim pro-
povijedati novu vjeru u Boga jedinoga. Gradani Meke smatrali su
njegov pokret Stetnim za svoje trgovacke interese 1 suprotstavili su
mu se silom. Zato je on sa svojim prvim sljedbenicima 20. 9. 622.
god.* preselio u Jesrib, oko 448 km sjeverno od Meke. Zidovski vode
Jesriba i poganski Arapi savjetovali su svojim sugradanima da prija-
teljski prihvate Muhameda. Deset km pred ulazak u grad Muhamed
se zaustavio, tu kupio zemlji§te i na njemu sagradio prvu dZamiju.
Grad je kasnije nazvan Medina. Tu su misti¢ni doZivljaji nastavljeni
sve do Prorokove smrti 632. god. Ovo preseljenje, hidZra, poetak
je muslimanske ere.

Zahvaljuju¢i Muhamedovoj sposobnosti pregovaranja i orga-
niziranja, muslimani Medine oblikovali su politicku zajednicu koja
je postajala sve snaznija te preuzela vlast u gradu 1 okolici. Nov po-
ticaj razvijanju Muhamedova pokreta u drZzavu bila je pobjeda ma-
lobrojne muslimanske vojske na Bedru, oko 130 km jugozapadno
od Medine u mjesecu ramadanu, protiv karavane trgovaca iz Meke.
Bilo je to u sijenju 624.° Ve¢ prve godine nakon hidzre Prorok je

3 Zahvaljujem predavacu Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu mr. Ahmetu AlibaSicu za pribav-
ljanje dviju knjiga i desctak ¢lanaka, profesoru dr. Encsu Kari¢u za dvije knjige i engleski tekst
Povelje muslimana Europe od 15. 1. 2008. tc studentu Orhanu Ja$icu za posredovanje pri sluZenju
dvama ¢lancima i &etirima knjigama iz bibliotcke njegova fakulteta i darovanje dviju knjiga Smai-
la Bali¢a koje su izvorno objavljene na njemackom.

4 Datume Muhamecdova djclovanja i vaZnih dogadaja u povijesti islama preuzimam od A.
ALIBASIC, , Hronologki pregled historijc istama 1 muslimanskih naroda®, Atlas islamskog svijeta,
UdruZenjce Ilmije Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 2004., str. 795-805.

5  Usp. M. H. HEJKEL, Zivot Muhammeda, a. S., El-Kalem, Sarajevo, 2004., str. 280-304. Druga
meni dostupna grada o Zivotu Muhameda: N. SMAILAGIC, , Muhammed®, Leksikon islama,
Svjctlost, Sarajevo, 1990, str. 423-441; H. BOBZIN, Mohanimed, Verlag C. H. Beck, Miinchen,
2006.; S. MALEK, Uvod u islam (prva Ickcija ,,Muhamed*), Izvori, Nakladni zavod cvandcoske
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promijenio pravac okretanja za vrijeme molitve prema Meki gdje
se u arapskom nacionalnom sveti§tu nalazio Crni kamen povezan s
Abrahamom kao prvim $tovateljem Boga jedinoga i u tom smislu pr-
vim muslimanom. Zato je Muhamedu bila presudna sloboda islama
u Meki. Zahvaljujuci obradenjima u samoj Meki 1 svojoj sposobnosti
pregovaranja, Muhamed je u ozujku 628. sklopio na Hudejbiji spo-
razum s gradanima Meke, uz uvjet da on i drugi muslimani ne udu
odmabh u svetiste nego sljedece godine: ,Historija je dokazala da je
ovaj sporazum bio rezultat velike politi¢ke mudrosti i dalekovidnosti
i da je islamu, pa i cijeloj Arabiji, donio velike prednosti. Bilo je to
prvi put da Kurejsije priznaju Muhameda za sebi ravna sugovornika
1 ne samo pobunjenika i plemenskog odmetnika. Bilo je to prvi put
da je Meka priznala islamsku drZavu koja se pomaljala u Arabiji*.°
Sljedece je godine Muhamed sa svojom pratnjom pohodio Kabu, a
poganski stanovnici Meke u to su vrijeme napustili grad kako je za-
htijevao sporazum. Poganski stanovnici Meke kasnije su kr$ili spo-
razum zabranjujuéi nekim plemenima da se pridruZe Muhamedu.
Zato je Poslanik s naoruZanim vjernicima u$ao u Meku 630. god. 1
zauzeo ju bez otpora. Muslimanski povjesnicar isti¢e kako Poslanik
nije dopustio osvetu nego je pobunjenicima podijelio opéu amnesti-
ju: ,,Nikakva mrZnja, neprijateljstvo ili gnjev nisu mogli nact stalno
prebivali§te u njegovu srcu. Njegovo je srce bilo apsolutno slobod-
no od nepravde, zlobe, tiranije ili laZnog ponosa. U najodlucnijem
trenutku Bog mu je dao pobjedu nad njegovim neprijateljima. Ali
Muhamed je izabrao oprost ostavljajuci tako cijelom ¢ovjecanstvu
1 svim generacijama najsavrSeniji primjer dobrote, istinoljubivosti,
plemenitosti i velikodu$nosti“.” Tom je zgodom o€istio Kabu od
kumira 1 propisao hodocasée (had?) kao jedan od pet stupova isla-
ma. Kod posljednjeg hodoc¢asc¢a 632. god. odrZao je hodoCasnicima
oprostajni govor.

Crkve, Osijek, 2002., str. 6-21. Na str. 9 zemljovid je Arabije i susjednih zemalja u Muhamedovo
doba. Knjiga u 14 ,,lekcija* prikazuje nastanak i uéenje islama te ga usporeduje s kr§¢anstvom na
dijalo$ki nadin. Daniel C. PETERSON, Muhammed Prophet of God, William B. Eerdmans Pub-
lishing Company, Grand Rapids, Michigan, 2007.

6 M. H.HEIKEL: Op. cit,, str. 409.

7 M. H HEIKEL: Op. cit., str. 457.
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Muslimanski i kr§éanski komentatori u kuranskom tekstu 3,61
vide odjek pohoda kr§¢anskih delegata Muhamedu koji su Zivjeli u
NedZranu te 631. dosli moliti politi¢ku zastitu, a da ne moraju preéi
na islam.® Hejkel kaze da ih je bilo 60, da je Poslanik istaknuo kako
muslimani vjeruju u ono §to je bilo objavljeno Mojsiju 1 Isusu, ali
ih je pozvao da Bogu nikoga ne ,pridruzuju“, to jest da Isusa ne
smatraju sinom BoZjim. Zamolili su Poslanika da im postavi suca u
njihovim sporovima i on je to spremno uéinio.’ Iz ovog Prorokova
postupka muslimanski pravnici razvili su kasnije nacela za pravnu
i politidku zastitu Zidova i kr¥éana u muslimanskoj dravi pa neki
danasnji muslimanski teolozi tvrde da je to svojevrstan pocetak ljud-
skih prava. Te manjine zovu se dhimmi, 1 bosanski muslimani po-
nosni su na takvu za$titu nemuslimana u Osmanskoj Carevini.'® Kr-
S$¢anski povjesnicari odgovaraju da je sultan bio daleko, a kr§¢anski
podanici ovisili o samovolji lokalnih paSa i sudaca.

Sura 4 govori na pocetku o braku, obitelji 1 obiteljskom na-
sljedstvu (ajeti 1-43), zatim o protivnicima muslimana koji su u tom
kontekstu Zidovi i kr¥¢ani (44-112) te u poduljem zavr§nom odsje-
ku o razli¢itim stvarima (113-176)." U tom su kontekstu muslimani
pozvani na drustvenu pravdu te na poslu$nost Poslaniku i politickim
vladarima:

8 Allah vam zapovijeda da stvari vaZne i povjerljive
ljudima kojima 1 pripadaju urucujete!

I kada svijetu sudite, po pravdi sudite!

Kako je lijep savjet kojim vas Allah svjetuje,

8  Usp. M. ASAD: Poruka Kur’ana. Prijevod i Komentar, El-kalem, Sarajevo, 2004., str. 74, bilj.
48. A. Th, KHOURY: Der Koran Arabisch-Deutsch, Band 4, Giitersloher Verlagshaus, 1993, str.
123-129.

9 M. H. HEJKEL: Op. cit., str. 261-263. H. BULJINA: Islamska drZava (od pocetka do kraja
hilafeta), Rijaset islamske zajednice u Bosni i Hrecegovini, Sarajevo, 1997, str. 17, kaZe da jc
u delegaciji bio i biskup, da su prenocili u dZamiji, ,,a sutradan napustili Medinu odustajaéi od
namjeravanih diskusija. Kasnije su prihvatili islam i priznali islamsku drZzavu®.

10 Usp. A. ALIBASIC, , Mjesto drugoga u islamu®, u: S. BEGLEROVIC (ur.): Mjesto drugoga u
nasoj vjeri i Zivotu, I, Abraham, Sarajevo, 2005., str. 136-173. B, BRAUNDE-B. LEWIS: Kr§éani
i Jevreji u Osmanskoj carevini. Funkcioniranje jednog pluralnog drustva, Centar za napredne
studije, Sarajevo, 2007.

11 Strukturu ove sure preuzimam iz A. Th. KHOUY: Der Koran Arabisch-Deutsch, 5, Giitersloher
Verlagshaus, str. 23-26.
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a Allah, doista, sve ¢uje i vidi sve!

0 vjernici! Pokoravajte se Allahu,

1 pokoravajte se Poslaniku,

1 onima va$im ljudima koji vam zapovijedaju!
A ako se u neCem ne slaZete,

to Allahu 1 Poslaniku prepustite,

ako u Allaha i u Onaj Svijet vjerujete!

Tako vam je bolje, a i posljedice su ljepse."

»Stvari povjerljive” drugi prevode kao ,,ono $to vam je povje-
reno® (emanet), a iz konteksta bi se odnosilo prvenstveno na objavu.
Medutim, u Sirem smislu to se odnosi ,,i na svaki predmet i moral-
nu odgovornost koji mogu biti povjereni nekom vjerniku, osobito
izvr$avanje svjetovne moéi 1 politiCkog suvereniteta muslimanske
zajednice ili muslimanske drzave, na koje se odnosi sljede¢i ajet...;
gornji odlomak postavlja temeljno pravilo ponasanja za pojedinog
vjernika kao 1 pojmovni temelj za ponasanje islamske drzave. Poli-
ticku vlast povjerava Bog (emane); Njegova volja, kao §to je izra-
Zena u odredbama sadrZanim u islamskom zakonu, stvarni je izvor
svakog suvereniteta. Naglasak, u ovom kontekstu, na ‘onima kojima
je medu vama povjerena vlast’ obja$njava da nosioci vlasti (ulu ‘I-
emr) u islamskoj drzavi moraju biti muslimani®.” ,,Oni koji vam
zapovijedaju® religijski su 1 politicki predvoditelji. Dr. Ramo Ataji¢
ovdje isti¢e da u islamu nema ostrog razlikovanja izmedu sakral-
nog i sekularnog podrucja pa od ljudi na vlasti muslimani o€ekuju
da budu pravedni i religiozni. Tko uvazava takvu vlast, omogucuje
red i disciplinu u zajednici. On uvida da je u vedint zemalja danas
doslo do raskida izmedu sekularnih i religioznih poslova i u takvim
drZzavama muslimani duguju poslu$nost svjetovnoj vlasti, ako je pra-
vedna. Obi¢ni muslimani imaju pravo i proturjeciti odgovornima pri
gradenju i izraZavanju svoga slobodnog mis$ljenja. Medu te odgovor-
ne spadaju ,,vodedi mislioci 1 autori, stru¢njaci glede vjerskih pita-
ma. Preveo Encs Kari¢, FF Biha¢, 2006., str. 87. Prcuzimam njegov stihovani

raspored i pravopis. .
13 M.ASAD, Op. cit., str. 111-112. Ovdje sc sluzim i komentarom R. ATAJIC, Prijevod Kur 'ana sa

tefsirom i komentarom na bosanskom jeziku, Knjga 2, SKD Bavaria Verlag, Miinchen, 2001, str.
261-262. A. Th. KOHOURY, Op. cit., str. 123-125.
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nja, politi¢ki vode, suci, ili mjesni predvodnici socijalnih, kulturnih,
gradskih ili lokalnih institucija“.*

Prema Kur'anu, Bog je stvorio covjeka da bude njegov nasljed-
nik ili namjesnik na zemlji (halifa — 2,30; 6,165; 27,62), u smislu
pravednog upravljanja prirodom i ljudskim druStvom. Bog u svetoj
knjizi muslimana porucuje Davidu da ga je ucinio svojim namje-
snikom na zemlji 1 zato od njega trazi da ljudima sudi po pravdi i
da se ne povodi za stra§¢u (38,26). Naziv halifa, hrvatska verzija
kalif, islamska je tradicija rezervirala za Muhamedove nasljednike
u sluzbi vjerskog i politickog vode. Prva Cetiri kalifa bili su birani,
stolovali su u Meki (632.-661.) i ubrajaju se u pravedne vladare. Ka-
lifi iz Omejidske dinastije stolovali su u Damasku (661.-750.), oni
iz Abasidske u Bagdadu (750.-1258.). Padom Bagdada pod mongol-
sku vlast 12. 2. 1258. hilafet, ili sjediSte vrhovne vjerske i politicke
vlasti, preselilo se u Kairo. Osmanlijski vladar Selim I. pobijedio je
22. 1. 1517. kod Kaira Turke Cerkeze i preuzeo naslov kalifa koji
su zadrzali njegovi nasljednici sve do 1924. kada je general Ataturk
dokinuo monarhiju, uvjeren da ona ko¢i ekonomski 1 politicki razvoj
Turske. Islam se s vremenom §irio i1 drZavni su poglavari u novim
muslimanskim drZzavama nosili naslov sultana. Tako je od 1520. do
1857. u Indiji i Pakistanu postojala muslimanska drZava pod vla-
davinom Mogulske dinastije. U Perziji se nakon propasti dinastije
Abasida s vremenom nametnula dinastija Safavida (1501.-1742.)
koja je zavela $ijitski islam kao drZavnu religiju. Ulema (teolozi 1
pravnici) prihvatila je §aha kao Bozju ,,sjenu” na zemlji: ,,Iako je dr-
Zava postavljala religiozne ucenjake na sluzbe, $ijitska politicka teo-
rija i dalje je tvrdila da je imam jedini zakoniti vladar te podrZavala
ambivalentan stav prema drZavi 1 njezinim politickim predstavnici-
ma. Dok vremeniti vladar moZe biti prihvacen kao potreban za javni
red do imamova povratka, nijekana mu je vrhunska zakonitost®."?

Osim Turske, zemlje s muslimanskom veéinom stanovnika
bile su u 19. i prvom dijelu 20. stoljeéa pod vlaséu kolonijalnih sila:

14 R.ATAIJIC, Op. cit, str. 262.

15 Usp. poglavlje ,Iran; Shii Islam and Political Protest®, J. L. ESPOSITO, Islam and Politics.
Fourth Edition, Syracusc University Press, Syracuse, New York, 1998., str. 84-89, citat str. 85.
Usp. njegovo prevedno djelo Islamska prijetna mit ili stvarnost?, Sclsebil, Zivinice, 2001.
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Velike Britanije, Francuske 1 Portugala. To je nadahnulo porobljene
narode da u svojoj vjeri traZe inspiraciju za politiko osamostaljenje,
ali im je po uzoru na Europljane ideal postala nacionalna drZava, ne
viSe jedna drZava muslimana razli¢ite nacionalnosti. Dakle ne um-
met nego nacija.'® Tako je doslo do teoloskog i polititkog reformiz-
ma koji je tragao za promjenama u islamskoj teoriji drZzave i prava.
Dr. Fikret Kar¢ié, profesor povijesti prava na DrZzavnom univerzitetu
u Sarajevu i predava¢ na Fakultetu islamskih nauka, istrazio je u
svojoj disertaciji pokret za reformu u muslimanskim zemljama u pr-
voj polovici 20. st. On kaZe: ,,Ideje svjetovnih modernista o tome da
islam nije neizbjezno vjersko-politi¢ki entitet vec religija koja moze
preZivjeti u svakoj kulturi pod razliditim uvjetima nisu naisle na §iro-
ko prihvaéanje u muslimanskim zemljama. Medutim, ako se pode od
shvacanja da sekularizacija korespondira ‘razvoju drustvenih struk-
tura u pravcu funkcionalne diferencijacije’ (Niklas Lehmann) — §to
nalazi najvedi izraz u modernom industrijskom drustvu, a znatan dio
muslimanskih dru$tava ide u tom pravcu — onda suvremena islamska
teorija ne¢e modi zaobidi i ignorirati pitanje svjetovne drzave®.!”
Teologumenon ,.Islam je religija i drzava“ izvire iz iskustva
islama kao religije 1 politicke zajednice, ali je tijekom povijesti bio
takoder koriSten za podupiranje tiranske vlasti kalifa i sultana. Dr.
Smail Bali¢ (1920.-2002.), bosanski musliman koji je nakon Drugog
svjetskog rata bio politi¢ki emigrant u Austriji i zalagao se za europ-
ski islam,'® kaze da je to slogan koji izvjesne skupine upotreblja-
vaju danas u politiCke svrhe: ,, Takovrsna se formulacija u svakom
sluaju ne moze naci ni u Kura'nu ni u sunizmu. Mnogo toga §to

16 Usp. Abdullah AL-AHSAN: Ummet ili nacija. Kriza identiteta u suvremenom muslimanskom
drustvu, Libris, Sarajevo, 2004. Knjiga je prevedena s engleskog na bosanski jezik. Autor isti¢e
da je Muhamed formirao ummet kao svjetsku zajednicu muslimanskih naroda, a da se vaZnost na-
cionalnosti javila kao odgovor na europski kolonijalizam. Posebno obraduje Tursku, Egipat, Indiju
i Pakistan kao nacionalne islamske drzave.

17 F.KARCIC, Drustveno-pravni aspekt islamskog reformizma. Pokret za reformu Serijatskog prava
i njegov odjek u Jugoslaviji u prvoj polovini XX. stoljeéa, Islamski teologki fakultet, Sarajevo,
1990., str. 170.

18 Usp. njegovu zbirku &lanaka Islam fiir Europa. Neue Perspektiven einer alten Religion, Béhlau
Verlag, Koln, 2001. Ranija zbirka Ruf von Minarett. Weltisiam heute — Rennaissance oder Riick-
fall? Eine Selbstdarstellung, E. B. Verlag Rissen, Hamburg, 1984, Njegovi su prijatelji preveli
izbor iz njegovih &lanaka: Zaboravljeni islam, Gesellschaft bosnischer Akademiker in Osterreich,
Wien, 2000.
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spada u podruc¢je nauka o drzavi predstavlja konstrukciju kasnijih
vremena. To najprije stoji za instituciju kalifata... Islam ne poznaje
nikakvu 'drzavu BoZju' (civitas Dei), pa ni Crkvu ili nekog drugog
bozanskog posrednika. Nacin na koji su upravljala prva etiri kali-
fa, koji muslimani uzimaju kao ideal, bila je pojednostavljena de-
mokracija... Gotovo tredina svih muslimana u svijetu ne moze veé
zbog svojega geopolitickog poloZaja zapoleti nidta s teorijom da je
islam religija 1 drZava. Ona bi ih, naprotiv, dovela u opasnost da ih
stanovnici druge vjere promatraju kao potencijalne neprijatelje. Oni
stoga shvacaju islam samo kao religiju, §to on zapravo i jest“.!” Ipak
teolozi iz zemalja s muslimanskom veéinom 1 dalje uée da je islam
religija i drzava.?®

U vremenskom razmaku od 80 godina nakon Muhamedove
smrti muslimani su vladali podru¢jem od Indije do juZzne Francuske.
Pod zapovjedniStvom Tarika ibn Zijada 12.000 muslimana stupilo je
711. god. na tlo Spanjolske i njihova se vlast &irila stolje¢ima, ali je
slomljena 6. 1. 1492. zauzimanjem Granade od strane kr§¢ana. Kr-
$¢anski su vladari zatraZili od muslimana i Zidova da prime kr§éan-
stvo ili odsele. Za one koji su otisli bila je to nepravda koju njihovi
potomci u Sarajevu prenose iz koljena na koljeno. Muslimanska di-
nastija Aglebija iz Tunisa vladala je juznom Italijom i Sicilijom od
827. do 1091. Oko 1281. Ertugrul je utemeljio osmanlijsku drzavu,
a ve¢ 1345. Osmanlije su osvajanjem Galipolja na zapadnoj strani
Dardanela poceli $iriti svoju vlast nad krSéanima Balkana. Potukli
su uyjedinjenu kr¢ansku vojsku na Kosovu 20. lipnja 1389. Bosnom
su vladali od 1463. do 1878. Tek 1912. morali su se potpuno povu-
¢i s Balkana. Muslimanski povjesni€ari i1 teolozi sloZzno tvrde da su
ova osvajanja bila §irenje politicke moci, nikako nametanje islama
kr§éanima u osvojenim podrucjima, jer su novi vlastodr§ci morali
obdrZzavati odredbu Kur’ana da u vjeri nema prisile (2,256).

19 S.BALIC, ,Drzava- 3. islamski, Leksikon temeljnih religijskih pojmova. Zidovstvo, Kriéanstvo,
Islam, Prometej, Zagreb, 2005., str. 117-118.

20 Prvi sam put ¢uo taj teologumenon od jednog predavaca s univerziteta El Azhar iz Egipta 1977.
god. na simpoziju u Modlingu kraj Beca koji su organizirali Verbiti. Susreo sam muslimanske
profesore i studente teologije u Sarajevu koji o ovom mirno govore kao o dijelu muslimanske
tradicije, bez pretenzije da bi BiH trebala biti drZava uredena prema $erijatu.
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Ibrahim Kalin u opSirnom ¢lanku o islamu kao religiji mira isti-
¢e da nije poSteno politicka nasilja u povijesti islamskih drzava pri-
pisivati islamskim izvorima jer se svaka religija moze zloupotrebiti
za nasilne pothvate. Obradiv§i naSiroko zastitu religijskih manjina u
muslimanskoj drzavi, nabraja konkretne primjere gdje su pripadni-
ci tih manjina obavljali visoke drzavne funkcije te u tom kontekstu
istice: ,,Cak je i sustav zvan devsirme u Otomanskoj Carevini, koji
je kritiziran 1 Zigosan kao oblik prisilnog obracanja, omogucavao
religijskim manjinama nesputan pristup visokim poloZajima vlasti...
Slavni Mehmet pasa Sokolovi¢ (umro 1579.) bio je Slaven iz Bosne
te je u mladosti sluzio kao pomoénik u jednoj srpskoj crkvi. Medu
njima je slucaj Sokolovica vjerojatno najzanimljiviji, jer pokazu-
je do koje je visine djelovao sustav devsirme u korist kr§¢anskim
zajednicama pod otomanskom vlaséu. Iako je Sokolovié prihvatio
islam te postao jedan od najmo¢nijih ljudi svoga vremena, odrZzavao
je usku vezu sa svojim bratom koji je bio vaZna religijska li€nost u
Bosni te mu pomagao svojim poloZajem velikog vezira“.?' To je bio
,»danak u djeCacima® koje su otomanski vojnici otimali iz krS¢anskih
obitelji te ih silom odvodili na obuku za vojnike. Od 1463. do oko
1660., dok je taj zakon bio na snazi u otomanskoj Bosni, odvedeno
je oko 200.000 krs¢anskih dje¢aka.? Sje¢am se razgovora s jednim
muslimanskim intelektualcem u Sarajevu koji je i danas uvjeren da
je to bio relativno dobar nacin da djeca siroma$nih roditelja dodu do
Skolovanja 1 visoke karijere. Ovo navodim kao strahovitu teskocu
suprotnog vrednovanja istih dogadaja iz povijesti.

Muhamed Asad (roden kao Leopold Weiss, 1900.-1992.) po-
tjecao je iz rabinske Zidovske obitelji u Austriji, ali je kao dopisnik
jednog njemackog lista s Bliskog istoka duboko doZivio nepravde
koje se nanose Palestincima, pre§ao na islam i postao ministar Paki-
stana nakon osnutka te drZave. Napisao je komentar Kur'ana koji ci-
jene muslimani, a bavio se i obnovom islamske drZzave u naSe doba.

21 I KALIN: ,Islam and Pcace: A Survey of the Sources of Peace in the Islamic Tradition®, Islamic
Studies 44 (2005.), 3, str. 327-362. Navedeni tekst str. 349-350.

22 Usp. N. MALCOLM: Bosnia. A Short History, Macmillan, London, 1994., str. 45-46. Knjiga jc
prevedena te izdana u Zagrebu i Sarajevu 1995. pod naslovom Povijest Bosne. U ovom prijevodu
protumacen je u kazalu pojmova izraz ,,devSirme* kao danak u djeacima koji su bili odvodenti,
preobradani na islam i obucavani za vojne i politi¢ke sluZbe.
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U jednoj brosuri, koja je prevedena i izdana u Sarajevu, kaze da je
za puno ostvarenje poruke Poslanika nuZna islamska drzava, koja
moZe imati izborni parlament, ali treba biti pravedna prema svim
svojim gradanima. Istie da muslimani koji Zele islamsku drzavu
ustvari Zele ,,politi¢ku organizaciju koja bi im omoguéila da dode do
izraZaja njihova vjera u Boga i to ne samo u dZamiji nego takoder u
njihovim prakti¢nim, socijalnim poslovima. MiSljenja sam da jedno
takvo nastojanje ne bi nikako trebalo plasiti zapadni svijet, jer je ovaj
zapadni svijet u danasnje doba duboko svjestan nuZnosti da se po-
mocu jednog duhovnog uvjerenja suprotstavi Sire¢im silama okrut-
nog materijalizma. Zato vjerujem da bi svaki kr§¢anin koji ozbiljno
prihvaca svoju religiju morao pozdraviti nastojanja jedne druge re-
ligiozne zajednice — zajednice sa slicnim eti¢kim pogledima — koja
bi htjela izgraditi drustvo i drzavu na temelju svoje vjere u Boga“.?

DzZihad kao pravedni rat i moralna borba na BoZjem putu
S. Bali¢ kao musliman koji se zalaZe za mirno Zivljenje mu-

slimana 1 drugih vjernika u sekularnoj drzavi, u poglavlju o dZiha-
du podsjeéa da Kur’an govori o ubijanju vi§e od Staroga i Novoga
zavjeta, ali da su iskazi o pravednom ratu i humanom postupanju
prema civilnom stanovni§tvu i vojnim zarobljenicima ,,po pravilu
povezani s razvojem prve zajednice®.?* Navedimo osnovne tekstove
Kur'ana o pravednom ratu.

1] borite se na Allahovu putu protiv onih

koji se. protiv vas bore,

ali vi boj ne zapocinjite!

Allah ne voli one koji zapo¢inju boj.

1T ubijajte ih gdjegod stignete,

I protjerujte ih odakle su i oni vas protjerali!

A zlostavljanje je gore od ubijanja!

I ne borite se protiv njih kod Hrama Svetoga

Sve dotle dok se oni kod njega ne budu borili protiv vas!

23 M.ASAD, Islam i politika, Rijasct Islamske zajednice u Republici Bosni i Hercegovini, Sarajevo,
1996., str. 19-20. Str. 21-30 donose ,,Biljedku o piscu®. Islamski centar u Zenevi objavio je 1963.
njegovu knjigu Islam und Politik.

24 S.BALIC, ,,Dzihad kao zalaganje za mir®, u knjizi Zaboravijeni islam, str. 191-199, citat str. 192.
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Ako se oni protiv vas bore, 1 vi njih ubijajte!

Takva je kazna nevjernicima.

192A ako oni prestanu, pa i Allah doista prasta i samilostan je
(2,190-192).

Komentatori isti€u da je sura 2 prva objavljena nakon Muha-
medova preseljenja u Medinu. U ajetima 142-167 govori o Kabi kao
srediStu Stovanja Boga i simbolu islamskog jedinstva, te u odsjeku
168-242 o etici, druStvenim odnosima i pravednom ratovanju. Po-
vijesno se odlomak 2,190-192 odnosio na stanovnike Meke koji su
tada bili pogani i protivnici muslimana. Nakon §to su se i oni pri-
druzili ummetu, iz ovih ajeta muslimani izvode nacela za obrambeni
rat, ali je dopuSteno pomoci onima protiv kojih je rat nepravedno
poveden (22,39-40). Uz izraz da Bog ne voli one koji zapocinju boj
(a. 190) R. Ataji¢ donosi zgodu iz muslimanske tradicije o Poslaniku
kojemu je javljeno kako se jedan bori da zadobije plijen, drugi da
postigne slavu 1 Cast, a neki da dokazu svoje junas$tvo. Poslanik je
odgovorio: ,,0naj koji se bori s jednim jedinim ciljem da pobijedi
Allahova rijec jest onaj koji se bori za Allahovu ljubav!“. Tu takoder
donosi vojnu zapovijed kalifa Abu Bekra prigodom slanja vojske na
sirsku granicu: ,,Ne po¢inite nikakvu izdaju i ne skreéite s pravoga
puta! Djecu, starce 1 Zene ne smijete ni povrijediti ni ubiti! Ne unista-
vajte 1 ne spaljujte palme i ne sijecite vocke! Ne koljite stada ovaca
ni druge stoke ni deve, osim onoga §to trebate za svoju hranu! Kad
prolazite pored ljudi koji su se odali Zivotu u bogomoljama, ostavite
ih da Zive Zivotom kojem su se predali!“?

Kur'an poti¢e na rat protiv onih koji muslimane pokuSavaju
odvratiti od njihove vjere, ali i na poStivanje ugovora s onima koji
nude mir (4,89-91):

#_..Ine prihvacajte izmedu njih prijatelje
dok se na Allahovu Putu ne isele.

A ako leda okrenu, tad ih zarobljavajte

1 ubijajte gdje god ih nadete!...

25 R. ATAIJIC, Prijevod s Kur’ana sa tefsirom i komentarom na bosanskom jeziku, knjiga 1, str. 85.
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%A ako vas takvi ostave na miru, mir vam ponude,

tada ni vama Allah ne daje nikakva prava da njih ubijate.
91 A nadi Cete i one druge koji sigurnost Zele i od vas

1 0d naroda svoga.

Kadgod se takvi mnogoboStvu pozovu, oni se u njega vrate.
Ako vas se oni ne okane 1 mir vam ne ponude,

1 ako svoje ruke od vas ne ustegnu,

tada ih zarobljavajte, i ubijajte gdje god ih nadete!

Vama smo nad takvima dali vlast o€itu! '

Odlomak se povijesno odnosi na razdoblje kada su neki pri-
hvatili islam, a ostali Zivjeti medu poganima te takoder na lazne
obracéenike koji su se prikljuéivali onima $to su vodili otvoren rat
protiv muslimana. U a. 91 radi se o laznim prebjezima koji medu
muslimanima traZze sigurnost od svojih poganskih sunarodnjaka i
opet se vracdaju medu pogane. Takve trebaju tretirati kao otvorene
neprijatelje i distancirati se od njih.

Bali¢ skrece pozornost na socijalnu dimenziju dzihada u 4,75:

Sto vam je, zadto se na Allahovu Putu

ne biste borili za potlacene

muskarce, i Zene, i djecu koji zapomazu: ,,Na§ Gospodaru!
Izvedi nas iz ovoga grada €iji su stanovnici nasilnici!

I daj nam od Sebe zastitinika!

I daj nam od Sebe pomagaca!

R. Ataji¢ pri tumadenju ovoga ajeta povezuje duhovni i poli-
ti¢ki vid dZihada. Tako borba na putu BoZjem obuhvada: ,,ostvarivati
gospodstvo BoZje na Zemlji, oblikovati ljudske poslove u skladu s
ispravnim vodstvom Bozjim, razvlastiti sve demonske sile i susta-
ve, stati na kraj ugnjetavanju ljudi od drugih ljudi, jer svi su ljudi
stvorenja BoZja i nitko nema pravo stvarati od drugih robove i na-
metati im samovoljne zakone. Ovdje treba imati na umu da u vjeri
ne smije biti prisile (usp. 2,256); ¢im su dakle ljudi oslobodeni vlasti
drugih ljudi, nitko ih ne moZe prisiliti da promijene svoja shvadanja
i prihvate islam®. ,Potladeni® ili, kako Ataji¢ prevodi, ,,nemoéni‘
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zlostavljane su i ugnjetavane osobe. Iako se iz konteksta ajet izravno
odnosi na takve muslimanske osobe prigodom iseljavanja iz Meke,
on ima opcenitije znalenje. Molitva Bogu progonjenih muslimana u
Meki ,,usliSana je kad je Muhamed gradu Meki ponovno donio mir
i slobodu*.*

Potaknuti raspravama kr§¢anskih teologa koji su stvorili teo-
riju de bello justo te neko¢ govorili o jus ad bellum 1 jus in bello,”’
muslimanski se pravnici sluZe tim kategorijama da pojasne dZihad
kao pravedni rat2®* Dok su stariji tumadi $erijata dijelili drzave na
»kuce mira“ (muslimanske zemlje — daru-Il-islam) 1 ,.kuce rata® (ne-
muslimanske hostilne zemlje, daru-I-harb), noviji dodaju i ,kuce
socijalnog ugovora® (daru-I-sulh) za zemlje u kojima su muslimani
manjina, a Zele imati sva gradanska i vjernicka prava bilo da su sta-
rosjedioci bilo da su djeca doseljenika.?

Medutim, u politi¢koj 1 oruzanoj borbi muslimana protiv vla-
stitih tirana i strane kolonijalne vlasti razvili su se neki pokreti koji
svojim sljedbenicima dopustaju nasilje kada se radi o borbi za prav-
du kako ju oni vide. Redovno je osnivac takvih pokreta neki privla-
¢an pojedinac koji je brzo naSao suradnike. Takav je bio Muhamed
ibn Abdulvehab (1703.-1792.), arapski propovjednik ¢istog islama,
iz ¢ijeg je pokreta dva stoljeca kasnije nastala Saudijska Arabija.*
On 1 njegovi sljedbenici tumacili su zaostajanje muslimanskih naro-
da za razvijenim Europljanima BoZjom kaznom za odstupanje od ¢i-
stog islama. OptuZivao je svoje teoloSke protivnike (muslimane) da
su idolopoklonici. Njegovi su sljedbenici 1801. napali grad Kerbelu

26 R.ATAIJIC, Prijevod Kur'ana..., knjiga 2, str. 269.

27 Usp. J. SABOL, ,Katolicka cti¢ka doktrina o ‘pravcdnom ratu’ i globalizirani svijet®, u: V.
DUGALIC (ur.) Spe et labore. Zbornik u éast mons. dr: sc. Marina Srakiéa, biskupa dakovackog i
srijemskog, Tcologija u Pakovu, Pakovo, 2003., str. 439-449.

28 Usp. I. KAHN, Art. cit., str. 342-354.

29  Usp. M. CERIC, 4 Declaration of Eurpean Muslims (clcktronski tckst, objavljen 2005.). On
osuduje teroristiCke napade u New Yorku 11. 9. 2001., u Madridu 11. 3. 2005. tc u Londonu u
srpnju 2004., traZi od curopskih drZava da uvaZc znoj muslimana koji u njima Zive 1 radc tc zove
muslimane Europe da izbjegavaju tribalizam i izgrade pancuropske muslimanske strukture.

30 J. L ESPOSITO, Islamn and Politics, str. 36-48, pisc njegovo ime Muhammad ibn al-Wahab. U
bro$uri Hamid ALGAR, Vehabizam. Kriticki osvrt, Zlatko Hasanbegovi¢, Zagreb, 2004., njegovo
je ime transkribirano kao Muhammad b. *Abd al-Vahhab. Usp. A. MEDEB, Zloupotreba islama,
IMIC-RABIC, Sarajevo, 2003., str. 61-65. Usp. takodcr poglavlje ,,Rani vehabijski pokret®, St.
SCHWARTZ, Dva lica islama, Tugra, Sarajevo, 2005., str. 113-142.
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u Iraku. Polagano su preuzimali kontrolu nad pojedinim gradovima
u Arabiji tijekom 19. st., a 1924. osvojili su Meku 1 preuzeli kon-
trolu nad hodoc¢asnicima. Dvije godine kasnije zavladali su Medi-
nom. Osvajac¢a Ibn Sauda sljedbenici su nazvali kraljem i imamom, a
1932. stvorena je drzava Saudijska Arabija. Otkri¢em nafte vehabij-
sko-saudijska drzava presla je iz britanske u ameri¢ku sferu utjecaja.
Nakon Drugog svjetskog rata SAD su usvojile ,,politiku 'ruke poda-
lje’ kad se tice saudijskih unutra$njih ideologkih stvari*.?!

U Egiptu je Hasan al-Banna (1909.-1949.) zastupanjem refor-
miranog islama pridonio utemeljenju Muslimanske brac¢e kao po-
ku$aju suprotstavljanja europeizaciji iskljucujuéi iz programa obra-
zovanja svaki vid pozapadnjenja medu muslimanima.*? Predsjednik
Naser drZzavnom je silom 1965. unistio djelovanje Muslimanske bra-
¢e 1 mislilo se da su potpuno zamrli. Ubojstvom predsjednika Sadata
1981. od strane jednoga od vlastitih vojnika, koje su muslimanski
ekstremisti nazvali dZzthadom, pokazalo se da islamski ekstremizam
i dalje postoji u Egiptu. Sami muslimani 1 kr§¢anski islamolozi sma-
traju da nisu svi pripadnici Muslimanske brade ekstremisti koji odo-
bravaju nasilje u ime vjere.

U islamisticke pokrete proucavatelji ubrajaju jo$ Refah u Tur-
skoj, Jamiat-i-Islami u Pakistanu i Afganistanu, Islamsku frontu spa-
sa u AlZiru, Hezbolah u Libanonu, Hamas u Palestini, Al-Turabijev
Islamski nacionalni front u Sudanu, Nahda u Tunisu. Ne mozemo se
upustati u njihov nastanak i vjersko-politicki program. Muslimanski
teolog Maulana Wahuddin Khan Zali §to su arapsku rije¢ ghazwa
(bitka) u djelima prvih Muhamedovih biografa kasniji autori protu-
macili kao ratne bitke, $to bi znacilo da je Prorok vodio &etiri bitke
godiSnje u 23 godine svoga poslanja. Prave bitke bile su samo tri
(Badr, Uhud, Humayn), a ostalo su spre¢avanja rata pomocu vjeste
obrane i pregovora. On isti¢e: ,,Najveci je problem pred kojim islam
danas stoji, kako ja vidim, §to su muslimani skoro potpuno zaboravi-

31 St. SCHWARTZ, Op. cit,, str. 169.

32 Usp.[. MABU-RABI’: ,Hasan al-Banna i osnivanjc Muslimanske brace: intclcktualna potpora®,
E.KARIC, Tumacenje Kur ‘ana i ideologije XX stolje¢a, Bemust, Sarajevo, 2002., str. 121-162. A.
MEDEB, Op. cit., str. 71-76; 101-105. J. L. ESPOSITO, Op. cit., str. 136-148.
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1i sunu (Prorokov naéin) o nenasilju. U kasnijim vremenima, kada se
raspalo Otomansko i Mogulsko Carstvo pa su se vjernici trebali su-
ociti s problemima poput onih §to su ih snasli u Palestini, muslima-
ni diljem svijeta podlegli su negativnoj reakciji ogromnih razmjera.
Posljedica je ove devijacije da, unato¢ skoro stotinu godina krvavih
ratova, muslimani nisu postigli pozitivan cilj. Zapravo su izgubili i
ono §to su ve¢ imali“.*

Muslimanski znanstvenici Zale §to zapadni kolege dZihad
uglavnom smatraju ratnim stanjem ili svetim ratom. Upozoravaju da
se u Kur'anu ta rije¢ pojavljuje 36 puta te da ima Cetiri vrste znalenja:
dzihad srcem (vjera), dZihad jezikom (govor), dzihad rukama (dobra
djela) i dZihad madem (pravedni rat). Dvoje turskih znanstvenika
ovako zakljucuju svoje izlaganje o potrebi premisljanja pojma dZi-
had: ,,Dok Kur’an ne propisuje izri¢itu etiku nenasilja 1 mira, on ne
daje visu vrijednost ¢inima nasilja. U Kur’anu nema konzistentnih
ili jednoznaénih opéih pojmova za rat, mir i nenasilje. Svaki kuran-
ski stih povezan je s nekim specifi¢nim povijesnim dogadajem. Tako
ima kuranskih stihova koji poti€u na nenasilje, dok drugi poti¢u na
rat. To nije kontradikcija nego odraz specifi¢nih povijesnih prilika.
Na primjer, dok se ve¢ina mekanskih stihova usredotocuje na duhov-
na pitanja, nakon hidZre (preseljenja) u Medinu, Kur’an se pomicao
polagano u novi povijesni kontekst da donese odredbe o ‘oruzanom
dzihadu’ u uzem smislu rije¢i gital (borba) kao vojno suceljavanje. S
druge strane, ako uvaZzimo vremensko-prostornu dimenziju i postu-
pne promjene u islamskoj tradiciji, postaje razvidno da islam tezi da-
vanju moralne prednosti nenasilju. MoZemo, §toviSe, zakljuditi da je
prakticiranje vjerski usmjerene ili neformalne borbe, koja se takoder
zove dZihad, u suvremenom svijetu nenasilnim djelovanjem u punoj

sukladnosti s islamskim Svetim pismom i tradicijom*.**

33 MAULANA WAHIDDIN KHAN: , Non-Violence and Islam*, tekst preuzet s interneta http:www.
alrisala.org/Articles/papers/noviolence.htm; citat str. 7-8. Smatra da su ljudi odbacili komunizam
zato §to se odr¥avao silom i vieruje da islam moZe biti velika pomoé u izgradnji humanijeg i
pravednijeg svijeta, ako uleme i intelektualci prestanu podrZavati nasilni¢ki mentalitet medu mus-
limanima kako ne bi [judima drugih vjera davali povod za islamofobiju.

34 SEZAI OZCELIK-AYSE DILEK OGRETIR: , Islamic Peace Paradigm and Islamic Peace Educa-
tion: The Study of [slamic Nonviolence in Post-September 11 World*, Journal of Globalization
Jor the Common Good, 2006., 17 (SluZim se tekstom koji je skinut s interneta: http:www.com-
mongoodjournal. com). Popis upotrebljene literature na engleskom obuhvaca tri i pol stranice.
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Nakon teroristickog napada u New Yorku, Sjedinjene Americ-
ke Drzave i neke druge demokratske nacije, u kojima su se dogadala
sli¢na ugrozavanja javne sigurnosti, morale su najprije stvoriti zako-
ne na temelju kojih mogu zakonski pratiti sumnjive pojedince i sku-
pine te ih procesuirati prije ili poslije teroristickih napada. Bududi da
ista nasilna djela za jedne mogu biti hrabri pokus$aji suprotstavljanja
okupatorima i njihovim domadim suradnicima, a za druge bespravno
nasilje, trebalo je definirati $to zakonski spada u terorizam. Zato je
Vijece sigurnosti UN-a Rezolucijom 1373 od 28. 9. 2001. zatrazilo
od ¢lanica UN-a da presijeku financiranje terorista, poduzmu akcije
protiv terorista i sprijece zloupotrebu zakona o azilu. SAD su veé
26. 10. 2001. donijele skup takvih zakona, a 31. 12. Vije¢e Europe
donijelo je Okvirnu odluku o borbi protiv terorizma kojom trazi od
drzava €lanica da u nacionalnom pravu definiraju $to spada pod zlo-
¢in teroristi¢kog ¢ina.* F. Karci¢ u zakljucku svoga ¢&lanka o prav-
nim elementima za definiranje terorizma istice: ,,Ovo razmatranje
pokazuje da odgovor na fenomen nasilja koje se poziva na islam
mora adresirati njegove sustinske uzroke kao 1 njegov potencijalni
referentni okvir. Po prirodi stvari, drzavni i medunarodni ¢imbenici
trebaju adresirati prvi aspekt, a muslimanski u€enjaci drugi aspekt.
Za muslimanske je ucenjake naSeg doba jedan od najvecih izazova
da vrate fokus na sredi$nju poruku islama kao vjere mira poslane
kao milost svjetovima, da povuku jasnu demarkacijsku liniju izmedu
legitimne obrane i zlo¢ina te da delegitimiziraju terorizam kao djelo
kojim se napadaju oni koji se ne smiju napasti ili se koriste metode
koje se ne smiju koristiti“.*

U &lanku o odgovoru muslimanskih institucija na nasilja u ko-
jima borbene skupine muslimana ubijaju nevine muslimane 1 druge
ljude, F. Karci¢ isti¢e kako su te prihvacene i poStovane institucije
dogovorile da to nisu mudZahidun (borci na BoZjem putu) nego od-
metnici 1 pobunjenici ¢ija djela povlace teSku kaznenu odgovornost

35 Usp. F. KARCIC: , Terorizam: znagenje, historija i veza s religijom®, Glasnik Rijascta Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini, LXIV (2002.), br. 3-4, str. 253-283, osobito str. 265, gdjc Vijecée
Europc odreduje 13 konkretnih djcla koja trebaju obuhvatiti nacionalni zakoni o terorizmu.

36 F.KARCIC, 4rt. cit, str. 263,
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prema islamskom pravu.’’ Jedna je od tih institucija Organizacija
islamske konferencije (OIC), osnovana 1969., koja je usvojila svoju
povelju 1972. vezuéi zemlje €lanice na politi¢ku, ekonomsku, soci-
jalnu, kulturnu 1 znanstvenu suradnju. Ona je u srpnju 1999. usvo-
jila Konvenciju o borbi protiv medunarodnog terorizma kao ugovor
regionalnog obiljezja. ,,Narodna borba, ukljucujuéi oruzZanu borbu
protiv strane okupacije, agresije, kolonijalizma i hegemonije, koja
ima za cilj oslobadanje i samoodredenje u skladu s nacelima medu-
narodnog prava nece biti smatrana teroristickim zlo¢inom*. Akade-
mija za islamska istraZivanja pri Al-Azharu u Kairu donijela je 1. 11.
2001. Deklaraciju o islamskom stavu prema fenomenu terorizma. U
njoj izrazava ogoréenje na medijsku kampanju i diskriminaciju pro-
tiv muslimana u svijetu ,,nakon krvavih i tragiénih dogadaja koji su
se desili u SAD-u 11. 9. 2001.“ Pozivajuéi se na Kur'an 11,118-119
Deklaracija istice da je religijska pluralnost BoZje pripuStenje 1 osu-
du nasilja izvodi iz Kur'ana 49,13. Islamski dZzihad definira kao ,,ula-
ganje napora u cilju podrzavanja istine i prava, otklanjanja nasilja
i uspostaviljanja pravde, mira i sigurnosti u svim oblastima Zivota®.
Podsje¢a da i1 pravedni rat muslimana zabranjuje ubijanje nebora-
ca, Zena, djece, mucenje zarobljenika, tjelesno sakaéenje ubijenih ili
uni$tavanje zgrada i predmeta koji nisu vezani za borbu. Podrzava
rat protiv terorizma, ali osuduje ubijanje nevinih civila u Palestini
i Afganistanu. Trazi pridrZavanje jedinstvenih kriterija medunarod-
nog prava u pitanjima nezavisnosti naroda i njihova prava na samo-
odredenje. Trazi lijecenje uzroka koji su povod nekim teroristima za
nasilje ,,jer je nasilje nekih arogantnih tirana ono Sto stvara i razvija
nasilje potlafenih i pod¢injenih®. Akademija za fikh Svjetske islam-
ske lige, sa sjediStem u Meki, donijela je na zasjedanju 5. do 9. si-
jecnja 2002. Dokument o pojmu terorizma te razlikovanju zakonitog
dzihada protiv tlaCenja od neopravdanog terorizma. Ovi musliman-
ski znanstvenici isticu da u Kur’anu i sunetu nema nista §to ,,podr-
Zava ekstremizam, nasilje ili terorizam, koji jednostavno predstavlja
poduzimanje agresije protiv drugih bez legitimnog razloga®“. Isti¢u
kako se ne moZe usporediti nasilje uzurpatora s pravom ,,na zakonitu

37 Usp. F. KARCIC, , Znagenje terorizma — odgovori muslimanskih ustanova®, Glasnik Rijascta
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, LXIV (2002.), br. 5-6, str. 438-464.
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obranu od strane potlacenih koji Zele povratiti svoje legitimno pravo
na samoodredenje®. F. Kargié zakljuduje da tri deklaracije islamskih
institucija iz muslimanskih zemalja sadrZe zajedni¢ke elemente za
definiciju pojma terorizam, ali da je ,,neophodna suradnja ulema s
moderno obrazovanim pravnicima i struénjacima za terorizam te
koriStenje bogate literature i rezultata istraZivanja ovog fenomena
u nacionalnim i medunarodnim razmjerima izvr§enih u posljednjih
nekoliko decenija‘.*8

Osobito se muslimani koji Zive na Zapadu trude svojoj braéi i
sestrama, a onda i drugim ljudima dobre volje, pojasniti §to sve obu-
hvada dzihad kao moralna borba. Jedan je od njih i Tarik Ramadan
koji #ivi u Svicarskoj, a dosad je dva puta drzao predavanje u Sa-
rajevu. Kao potomak doseljenih muslimana on programski pomaze
djeci doseljenika Cuvati svoj islamski identitet i buti konstruktivni
gradani drzava u kojima Zive. Uvjeren je da tako pomaZe ne samo
muslimanima u zapadnim zemljama nego i buduénosti islama koji
u biti ne zagovara niti odobrava nasilje svojih pripadnika. Svjestan
da u sekularnim drZavama s pluralnim drustvima i istinskom demo-
kracijom nijedna religija nije drZavna, ali ni diskriminirana, on po-
tice muslimane Zapada da njeguju svoj identitet poStujuéi pluralnu
demokraciju 1 time daju svoj doprinos islamu uopdée: ,,Vratiti se k
Bogu, izabrati dobro, okrenuti svoj Zivot k svjetlosti jest istinski dZi-
had u potpunom znacenju rije¢i: napor koji ima za cilj nadilazenje
unutarnjeg konflikta kako bi se bi¢e uvelo u mir“.** Nije dobro za-
tvoriti se u geto Zive¢i na Zapadu radi ¢uvanja muslimanskog iden-
titeta nego treba pridonositi opéem dobru svih ljudi doti¢ne zemlje:
»Uloga je muslimanskih zajednica na Zapadu braniti nacela, ne inte-
rese, 1 ako proizlazi da je u njihovu interesu postivanje univerzalnih
nacela, treba biti jasno da njihova borba za ova nacela sluzi ¢itavoj
zajednici. Dizanje standarda prava, pravde i etike ne moZze se zausta-
viti na granicama vjerske zajednice: univerzalnost ovih nadela vraca
nas na znaenje ljudskog bratstva, koje se sastoji u sluZenju cijeloj
zajednici 1 svim ljudskim bi¢ima. Put k vjernosti' primorava nas ne
samo da poStujemo pluralnost nego da 1 istupimo iz geta, da bo-

38 F.KARCIC, Art. cit., str. 463.
39 T.RAMADAN, Op. cir. (bilj 1), str. 152.
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lje poznajemo jedni druge i da zajedno djelujemo radi opéeg dobra
ako Zelimo do¢i do kraja 'Puta’. Ako bi na osnovi svoje specifi¢nosti
muslimanske zajednice mogle omoguéiti politi¢koj akciji da opet
postane plemenita, vrijedna i transparentna aktivnost koja ¢e sluziti
ljudima, a ne samoj sebi, njihova ¢e prisutnost biti korisna i nosit ¢e
dio njihova svjedo¢enja medu njihovim sugradanima“.*® Zato mu-
slimani na Zapadu trebaju imati svoje vjerske, kulturne 1 obrazovne
institucije, alt bi se trebali uklopiti u politi¢ke 1 socijalne programe
zemalja u kojima Zive.

Mudzahedini i vehabije u Bosni

Zivo se sjeéam prizora sa sarajevske televizije poéetkom 1992,
kada je nakon odluke demokratski izabrane vlasti da gradani BiH
referendumom odluce hode li ostati u krnjoj Jugoslaviji ili traZe punu
samostalnost ove zemlje triju naroda i triju vjera, voda Srba Radovan
KaradZi¢ za govornicom parlamenta uzviknuo: ,Igrate se nestanka
jednog naroda!* Mislio je na muslimane koji su tijekom 1993. oda-
brali nacionalno ime BoSnjaci, a svoj jezik nazvali bosanskim. Do
tada je predsjednik Izetbegovi¢ govorio da rat Slovenije 1 Hrvatske
protiv Jugoslavenske armije nije ,,na$ rat“. Referendum je odrzan
1. oZujka 1992. i rezultat je bio opcija za samostalnost. BoSnjaci 1
stranci koji pi§u o tome obi¢no tvrde da je rat poceo 6. travnja puca-
njem srpskih snaga po opkoljenom Sarajevu, ali su crnogorski rezer-
visti, uz podr$ku Jugoslavenske armije, sravnili hrvatsko selo Ravno
u isto¢noj Hercegovini $est mjeseci prije toga pa je za nas Hrvate rat
poceo 1991. U prvoj su nas godini Armija BiH, kao etni¢ka vojska
Bosnjaka u kojoj je bio pokoji Hrvat ili Srbin, te Hrvatsko vijece
obrane kao etni¢ka vojska Hrvata branili od srpskih snaga. U drugoj
godini zaratili su Bos8njaci i Hrvati takoder jedni protiv drugth. Rat
je zavr§io Daytonskim mirovnim ugovorom u prosincu 1995. kojim
je BiH razdvojena na dva politicka entiteta ili kvazidrzave pa zato
ne funkcionira u smislu osiguravanja istinske pravde, jednakosti i
prosperiteta za sve svoje gradane.

40 T.RAMADAN, Op. cit., str. 213.
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Vodstvo muslimana pozvalo je u pomo¢ muslimanske borce
zvane mudZahidi ili mudZahedini te dalo za njih otvoriti kampove
za uvjezbavanja. Medu njih su se uvrstili mladi Europljani koji su se
obratili na islam, zatim borci iz Afganistana, Arabije, Egipta, Sirije,
Alzira. Oni su ulazili preko Hrvatske kao humanitamni djelatnici te,
uz humanitarnu pomo¢, unosili novac i oruzje. Kako sluzbeni podaci
drzave o njihovu broju, vojnim akcijama te zlo€inima tijekom rata i
nakon rata nisu objavljeni, ovisimo o intervjuima, ¢lancima, knjiga-
ma domacih i stranih novinara. Ja sam za ovu zgodu pregledao §to je
0 njima napisao hrvatski novinar Ivica Mlivon&i¢*' i bosnjacki Esad
Heéimovié.*? Mlivonci¢ je ustanovio da su poceli stizati ve¢ u lipnju
1992. (str. 123), da ih je u Bosni bilo izmedu pet i Sest tisuca (127),
a prvotni im je cilj bio $iriti islam koji je ispravan, prema njihovu
shvacanju: ,,MudZahidi su cesto naglasavali da bosansko-hercego-
vacki muslimani nisu pravi muslimani, da je islam na bosanski nacéin
tradicija koja nije u skladu s izvornim islamom, da je trebalo najprije
islamizirati bosansko-hercegovacke muslimane u skladu s Izetbe-
govi¢evom Islamskom deklaracijom* (132). Kad su Bosnjaci 1993.
osvojili franjevacki samostan u Gucoj Gori, ,,sveti ratnici“ na vrati-
ma su napisali: ,,Ci vediamo a Roma®, a zatim su unakazili kipove i
slike u crkvi (141). Izvodili su obredna ubijanja uhvacéenih kr§¢ana
(161). Neki su od njih u zemljama podrijetla traZeni zbog pocinjenih
zlodjela, ali su u BiH desto nelegalnim vezama isposlovali drzav-
ljanstvo i oZenili se doma¢im muslimankama: ,,Bili su smjesteni u
muslimanskim mjestima u kojima postoje vojni i vjerski objekti, po-
godni za ¢ekanje i Zenidbene prigode s muslimankama iz tog kraja.
U vjerskim su objektima radili kao u€itelji, a u vojnima su odrzavali
pouku za buduce teroriste” (180). U poglavlju ,, Kronologija terori-
stickih zlo¢ina* (191-203) Mlivonci¢ iznosi kako su ubili dva Hrvata
policajca 1 8 civila u srednjoj Bosni, a organi gonjenja nisu pronasli

41 1. MLIVONCIC, Al Qaida sc kalila u Bosni i Hercegovini. Mjesto i uloga mudZahida u Repu-
blici Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini od 1991. do 2005. godine, Na3a ognjita ~ Tomislavgrad,
Split-Mostar, 2007. U prvom dijelu kratko prikazujc genezu bosanskog islama te zatim zloginacko
djclovanjc mudzahida (str. 19-341). U bilje§kama (343-368) upucujc na svoje izvore. U drugom
dijelu donosi preslike dokumenata do kojih je mogao doéi (str. 371-699). U zakljucku donost lite-
raturu (701-703) i kazalo osoba (705-716).

42 E. HECIMOVIC, Garibi. MudZahedini u BiH 1992-1999, Fondacija Sina, Zenica, 2006.
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krivce. Nakon rata neki od njih djelovali su u islamskim humanitar-
nim organizacijama. U ,,Popisu Bin Ladanovih ljudi u Hrvatskoj i
Bosni 1 Hercegovini® (319-341) navedeno je 139 1mena.

He¢imovi¢ donosi u svom prvom poglavlju (str. 7-21) kako su
mudzahedini obraéenici na islam (uglavnom s katolicizma) pljackali
radnje da bi pribavili sredstva za uzdrzavanje, a Promatrackoj misiji
Europske zajednice izmedu travnja 1 lipnja 1993. napisali: ,,Upozo-
ravamo vas da su ova braca iz stranih zemalja do§la da umru kao mu-
¢enici na Allahovu putu i da to neée biti posljednja operacija. To ¢e
biti pocCetak serije operacija dzihada i mucenickih akcija® (str. 13). O
njihovoj ratnickoj i misionarskoj zadaci u Bosni He¢imovic¢ biljeZi:
,»A objasnjavajuéi razloge slanja mudzahedina u Bosnu, Bin Laden
je rekao da njihov odlazak u Bosnu, Ceéeniju, TadZikistan i druge
zemlje nije niSta drugo nego izvrSenje duznosti, jer mi vjerujemo da
su ove drzave dio islamskog svijeta. Stoga svaki ¢in agresije protiv
bilo koje od ovih zemalja predstavlja duZnost muslimana da posalje
dovoljno svojih sinova da se bore protiv agresije® (28). U poglavlju
»Milenijska prijetnja“ (245-253) govori o povezanosti stranih drzav-
ljana BiH s raznim teroristi¢kim skupinama osumnji¢enim za tero-
risti¢ku zavjeru. Oni su boravili u Bosni pod laZnim imenom, ali su
neki od njih otkriveni i, na zahtjev Interpola, izru€eni vladi SAD-a
koja ih je strpala u glasoviti zatvor Guantanamo. Mlivon¢i¢ donosi
fotografiju jednoga od njih 1 kaZe: ,,O djelovanju muslimanske za-
jednice u Bo¢inji malo se znalo. Neke su informacije upudivale i na
pobunu terorista-diverzanata u toj zajednici. Pravu senzaciju izazva-
la je vijest da je Mohammed Atta, koji je 11. rujna 2001. godine u
teroristi¢koj akciji otetim zrakoplovom srusio jedan toranj Svjetskog
trgovackog centra u New Yorku, u 1999. godini boravio u Bo¢inji*
(150).

Ova su otkri¢a kod velikog broja kr§¢ana probudila sumnju u
spremnost muslimana na miran suZivot u zemljama gdje nisu vecina
1 pridonijela 1slamofobiji na Zapadu.

Americki publicist Stephen Schwartz u svojoj studiji o nasil-
ni¢kom i mirotvornom licu islama, za bosansko izdanje svoje knjige
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kaZe: ,Medutim, za razliku od Spanjolske Republike, Republika Bo-
sna i Hercegovina stekla je podr§ku Sjednjenih Americ¢kih Drzava,
a 1995. godine predsjednik Bill Clinton zaustavio je ovaj uZas. Pa
ipak, bosanski muslimani takoder su privukli jednu gomilu pljackasa
usporedivih sa staljinistima u Spanjolskoj: bilo ih je oko Zest tisuéa
arapskih 'mudZahedina’ koji su obuceni u Afganistanu. U njihovim
redovima bilo je vodeéih Al-Qaidinih ¢lanova. Nakon $to se bosanski
rat okon¢ao Daytonskim sporazumom 1995. godine, Bosna je pre-
plavljena agentima vehabijskog kulta koji je drZzavna vjera Saudijske
Arabije. Kao §to su 1 Sovjeti pokusali na krvav nadin transformirati
Spanjolsku Republiku u svoj satelit, Saudijska Arabija pokusala je
pretvoriti Bosnu 1 Hercegovinu u svoga zastupnika“.* U poglavlju
,Mad be§taséa — internacionalni vehabizam* (str. 248-302) citira
izjavu reisa M. Ceric¢a koncem 1999. da je Sadam Husein musliman
na nadin na koji je Hitler kr§¢anin, a Radovan Karadzi¢ pravoslavni
kr§¢anin na koji je Bin Laden musliman (268). Schwartz s ponosom
isti¢e da je mudeni§tvo bosanskih muslimana i Kosovara potaknulo
SAD na zauzimanje novog stava o medunarodnoj intervenciji (277)
i Zali §to su povodom americkog rata protiv terorizma ,,razni arapski
i drugi muslimani tvrdili da su Sjedinjene Drzave istinski mahale ra-
tom protiv islama i da su ¢ak imale majstorski plan potkopati 1slam*
(287).

Ovu knjigu Amerikanca koji ukazuje na terorizam musliman-
skih ekstremista u svijetu hrabro su preveli profesori Fakulteta islam-
skih nauka u Sarajevu Enes Kari¢ i Resid Hafizovi¢. U pogovoru
tom prijevodu E. Kari¢ isti¢e da ,,zlo¢in od 11. septembra nije manje
zlo¢in time $to je izvrSen na nadin zapadnog iskustva tehnike, niti je
vise zlo&in zato 3to su njegovi po&inioci bili muslimani* (398). Zali
§to je samo ¢injenica nafte i petrokemije temelj svih krupnih odno-
sa Zapada prema muslimanskim zemljama i zakljucuje: ,,Bosanskog
Citatelja vrlo je teSko uvjeriti da su vehabije kao ljudska bica liSeni
mogucnosti da ¢ine dobrocinstva i da budu suosjecajni 1 solidarni s
drugim muslimanima. Oni naprosto imaju osobna iskustva o tome 1

43 St. SCHWARTZ, Dva lica islama, Tugra, Sarajevo, 2905, str. 8.
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ona ih obvezuju. Preveliko insistiranje na reviziji tog iskustva moze
proizvesti suprotan efekt (400).

Prof. Kari¢ misli na sustavnu humanitarnu pomoé vehabija za
vrijeme rata i nakon rata. Tu su pomo¢ muslimanke mogle u Zenici
dobivati ako bi dolazile propisno obucene, a nakon rata uz velike
islamske centre i dZzamije koje je u Sarajevu, Bugojnu i drugdje iz-
gradila Saudijska Arabija nude se programi naobrazbe za mlade 1
odrasle u sluZenju kompjutorima, stranim jezicima i zanatima. Ti su
programi u nacelu otvoreni za sve gradane, ne samo za muslimane,
1 besplatni su. Medutim, mladi muslimani, koji su u ratu doZivjeli
potrebu 1 vaZnost vjere te prigrlili vehabijski stil Stovanja Boga 1
odnosa prema bliZnjima, Zele najprije bosanske muslimane obratiti
na svoj stil poboZnosti, a zatim §ire netoleranciju prema gradanima
drugih identiteta. Veéina bosanskih muslimana kaze da je to njima
strano 1 ne prihvaéaju to. To se posebno ocitovalo u sluaju Muame-
ra Topalovica iz Konjica koji je na Badnjak 2002. s puskom provalio
u kucéu Hrvata povratnika Andeli¢a u selu Kostajnica te ubio oca
Andelka 1 njegove kéeri Maricu 1 Zoricu, a teSko ranio sina Ma-
rinka. Policija je ovaj put brzo uhitila poéinitelja ¢iji je otac prigo-
dom sudenja izjavio: ,,Moj sin nije lud nego je zloupotrebljen od
vehabijal““ Jedan od muslimanskih teologa u Sarajevu rekao mi je
da bi sluzbeno vodstvo njihove zajednice trebalo ostrije upozoravati
vlastite vjernike na iskrivljeno tumacenje i prakticiranje islama od
strane nazo¢nih vehabija i on je tada smatrao da ih u Bosni ima oko
3000 — §to pridoslih iz muslimanskih zemalja §to domacih.

Sadasnji vrhovni poglavar muslimana u BiH u svojim preda-
vanjima na razli¢itim meduvjerskim i politickim skupovima u Ame-
rici 1 Europi isti¢e da nakon uklapanja u Austro-Ugarsku Monarhiju
1878.-1918. 1 Jugoslaviju 1918.-1992. bosanski muslimani imaju
iskustvo Zivljenja u sekularnoj drzavi. TraZe samo svoja gradanska
i vjerniCka prava u vlastitoj domovini i dijaspori, a ne sanjaju o BiH
kao muslimanskoj drZavi.** Neki Bos$njaci, koji su samo kulturni
44 Usp. prikaz toga sluéaja, I. MLIVONCIC, Op cit., str. 199-201.

45 Kao jedno od njcgovih izlaganja usp. , Judaism, Christianity, Islam: Hope or Fear of Our Times*,
J. L. HEFT (ur.): Beyond Violence. Religious Sources of Social Transformation in Judaism, Chris-
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muslimant 1 ne dopustaju da im reis propisuje $to Ce jesti ili kako ¢e
se nositi njihove kéeri i supruge, kazu da bi ¢e§ée i hrabrije trebao
1znositi kod kucée ono §to govori na medureligijskim skupovima u
inozemstvu.

Rijaset je povjerio trojici teologa da izrade nacrt Platforme Is-
lamske zajednice u BiH za dijalog. Oni su to ucinili 2006. te dosta-
vili tekst muftijama i imamima na razmatranje i dopunjavanje prije
sluzbene promulgacije. Na sedam stranica Platforma najprije pred-
stavlja kako Islamska zajednica (IZ) gleda svoju zadadu nakon rata
1991.-1995., zatim kako vidi medunarodne odnose, ljudska prava i
nasilje te, u tre¢em dijelu, na skoro pet stranica govori o pro§losti
1 buduénosti BiH. U skladu s tradicijom bosanskih muslimana, to
je dokument pravde, ali i ispruZene ruke. Osuduje govor mrznje o
drugima i Zeli afirmirati ,,vrijednosti meduvjerskog suZivota, tole-
rancije, poStivanja drugadiji uvjerenja“ kao put koji ,,BiH i njezine
gradane moze pribliZiti zemljama koje imaju visok nivo sigurnosti,
stabilizacije i poStivanja razli¢nosti u drustvu“.*® O nasilju svih vr-
sta i tradicija kaze: ,, Terorizam, shvacen kao ilegalna upotreba sile
usmjerena protiv zabranjenih ciljeva ili uz kori$tenje zabranjenih
metoda, predstavlja u miru ono $to je ratni zlo¢in u ratu®, ali IZ
osuduje 1 ,,drZavni terorizam, koji s obzirom na drzavni monopol
sile, moZe imati teSkih posljedica. IZ posebno osuduje pojedince ili
grupe koje se pozivaju na islam u vrSenju teroristi¢kih akata. Oni
ne predstavljaju islam ni muslimane svijeta i svojim aktima pored
nasilja nad Zrtvama svojih akata vrSe i nasilje nad muslimanima i
islamom. Uzroke terorizma ove vrste treba utvrditi 1 njima se baviti
u borbi protiv terorizma. Sama ta borba mora se voditi zakonitim
sredstvima“. 1Z takoder osuduje pojavu islamofobije kojoj pridono-
se ,,neodgovorni politi€ari ili mediji na Zapadu®“. Dokument nabraja
Sto su BoSnjaci-muslimani pretrpjeli u ratu 1991.-1995. i trazi da se

tianity, and Islam, Fordham University Press, New York, 2004., str. 43-56. U zaklju&ku toga izla-
ganja on kaZe: ,,Sada bi nam trcbalo biti jasno da nitko nema monopol na pravednost, nitko ncma
monopol na osvetu, nitko nema monopol na patnju. Naprotiv, svi imamo pravo ¢initi prave stvari i
biti po tome prepoznavani. Svi smo poslani da za slobodama teZimo i 3titimo ih, i svi smo ranjivi
na patnju, dolazila ona od demokratski izabranc vlasti ili od dobrovoljaca samoubilagkih pojedi-
naca i skupina®.

46  Platforma Islamske zajednice u BiH za dijalog, str. 2 (za tckst, koji sc moZe naéi na portalu 1Z
BiH, zahvaljujern mr. Ahmetu Alibasiéu, jednome od trojice urcdnika).
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svi optuzeni suoce s istinom u Hagu. Podlogu za pomirenje i suzZivot
izvodi iz kur’anske izreke: ,,Allah vam ne zabranjuje da inite dobro
i da budete pravedni prema onima koji ne ratuju protiv vas zbog
vjere 1 koji vas iz zavi¢aja vaseg ne izgone. Allah zaista voli one koji
su pravicni® (60,8). Isti¢e potrebu kazne za pocinjena zlodjela kako
bi se izaSlo iz zalaranog kruga nasilja s upozorenjem da ,,molitva i
verbalna izvinjenja pravdu ne mogu zadovoljiti®.

U Sarajevu su dvije strane nevladine organizacije od 21. do 23.
listopada 2007. priredile simpozij na temu ,,Religije 1 sekularna dr-
Zava“. Libanonka kr$¢anskog podrijetla DZenana Kareh Tager izra-
zila je u svom referatu ogoréenje §to u njezinoj domovini nitko ne
moZze dobiti dokumente ako ne da ubiljeziti svoju pripadnost jednoj
od priznatih Crkava ili vjerskih zajednica. Sretna je §to sada uziva la-
i¢nost francuske drzave. Njemacki pravnik Michael Germann govo-
rio je o slobodi religije u okviru europskog prava. F. Kar¢ié¢ govorio
je o poimanju sekularne drzave u medunarodnom pravu 1 iskustvu
bosanskih muslimana te analizirao Zakon o slobodi vjere i pravnom
polozaju Crkava i vjerskih zajednica u BiH od 28. 1. 2004. On kazZe:
,,Prema tome, moZemo zakljuciti da su sva tri elementa pojma seku-
larne drZave — sloboda religije, gradanski status nevezan za religiju i
odvajanje drzave i religije — prihvacena u Bosni i Hercegovini. Naj-
vaznija je razlika u odnosu na stanje u vrijeme socijalisticke vlasti u
obujmu iskazivanja religije. To iskazivanje sada obuhvaca i privatnu
ijavnu sferu. Na politi€kom planu tome treba dodati napustanje poli-
tike marginalizacije religije i vjernika. Povratak religije u javnu sfe-
ru doveo je do toga da mnogi pojedinci navikli na ranije stanje stjeCu
utisak o dominaciji religije“.*’ On priznaje da su kod muslimana u
pro§losti bile povezane religija i drzava (din ve devlet), ali na temelju
iskustva bosanskih muslimana zastupa misljenje da je puna razdvo-
jenost drzave od vjerskih zajednica prihvatljiva i1 potrebna, s time
da za muslimane u sekularnoj drzavi Serijatske norme 1 dalje imaju
,karakter vjersko-moralnih normi. To znadi da vrijedi vjerski aspekt

47  Prof. dr. Fikret KARCIC, , Islam u sckularnoj drzavi: primjer Bosnc i Hercegovine™ (predavanje
odrzano u Sarajevu 22, 10. 2007.), str. 7. On u svojim nastupima postavlja razliku izmedu sckular-
nog i sckularisti€kog. Muslimani prihvaéaju sckularnu drzavu u BiH, ali nc sckularisti¢ku. U tome
se s njima slazemo mi katoli¢ki i pravoslavni kr¢ani.
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normi, a ne i njihov pravno-sudski karakter. Institucionalno, takvo
se mjesto Serijata u drustvu iskazuje u mehanizmima za tumacenje,
obrazovanje, odgoj, savjete, alternativno rjeSavanje sporova, savje-
todavna tijela te alternativne islamske ustanove, kao §to su islamske
banke*.*8

Povelja muslimana Europe

Medu muslimanima koji stolje¢ima Zive u europskom zemlja-
ma 1 potomcima doseljenika koji su dosli zbog posla ili bjezeéi od
politickog progona u vlastitoj domovini, Zivo se raspravlja jesu li oni
muslimani u Europi ili Europljani muslimanskog identiteta, europski
muslimani. Takoder se raspravlja je li dovoljno da budu dijaspora u
smislu manjine koja trazi sigurnost uz gradanska i vjerska prava ili
intergralni dio drZave u kojoj Zele Zivjeti, ali ne biti asimilirani.

Poznato je da IZ BiH ima Ured za bo$njacku dijasporu koji
kontaktira s organiziranim zajednicama Bo$njaka-muslimana u Au-
striji, Njemackoj, Svicarskoj, Norveskoj, Svedskoj, Turskoj, Bene-
luxu, Francuskoj, Danskoj, Finskoj i Kanadi.* Kad su se u Britaniju,
Francusku 1 Njemacku Sezdesetih godina proslog stoljeca poceli do-
seljavati muslimanski radnici iz Pakistana, sjeverne Afrike, Turske,
prvih godina dolazili su samo muskarci i slali novac za uzdrzavanje
obitelji u domovinu. Kasnije su im se pridruZivale Zene i djeca. Tada
se pokazala potreba za dzamijama te kulturnim i socijalnim centri-
ma. Sve je to podizano u suglasnosti sa zakonima pojedine zemlje 1
ovisno o stupnju organiziranosti doseljenika. Kada reis dr. Ceri¢ ili
pojedini muslimanski teolozi gostuju kao predavali muslimanskih
institucija u Europi, opaZaju razdvojenost prema zemljama podri-
jetla. Oni u predavanjima daju bratsku, ali bolnu dijagnozu da je
to tribalizam te Zale §to se muslimani presporo ujedinjuju na razini
pojedine drzave ili svih europskih zemalja. Europski muslimani ne-
maju nesto sli€no katoli¢koj CCEE (Vijece konferencija biskupa Eu-
rope) 1li protestantsko-pravoslavnoj KEK (Konferencija europskih
Crkava). Jedan je od problema koji spominju vlade europskih zema-

48 F.KARCIC, Art. cit, str. 12.
49  Navodim redoslijedom kako su upisanc u Adresaru-telefonskom imeniku Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini 1999, MINA, Sarajcvo, u prosincu 1999.
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lja 1 religijske institucije koje podupiru dijalog pomanjkanje imama
koji bi bili Skolovani u Britaniji, Francuskoj, Njemackoj te na jeziku
kojim govore unuci doseljenika odgajali u vjeri nove generacije eu-
ropskih muslimana. Zasad velik broj lokalnih zajednica predvode
imami koji dolaze iz zemlje podrijetla doti¢ne skupine.

Ipak, neke muslimanske institucije na razini Europe postoje i
uspjes$no djeluju. Jedna od njih je Europsko vijece za fetve i istra-
Zivanja, osnovano 30. ozujka 1997. i sada mu je sjediSte u Dublinu,
Irska. Ima 32 ¢lana, odrZzava jednom godi$nje plenarno zasjedanje i
ima svoja pravila djelovanja.®® Fetve su rjeSenja ili odgovori musli-
manskih u€enjaka (ulema) na pitanja vlastitih vjernika koja nastaju
u promjenjivim okolnostima vremena, mjesta i drzave gdje musli-
mani Zive.”' Npr. jedna fetva tiskana u navedenoj knjiZici odgovara
na pitanje treba li supruga pitati muZa za dopustenje da skrati kosu
(br. 21, str. 80). Drugom zgodom jedan lije¢nik musliman koji radi u
Velikoj Britaniji pita ima li Serijatske smetnje da nastavi potpisivati
uvjerenje o nepostojanju radioaktivnih elemenata u tijelima umrlih.
To drZava traZi i honorira lije¢nike koji to Cine (br. 43, str. 117-119).
Cinjenica da je jedan profesor Fakulteta islamskih nauka preveo ovu
knjizicu pokazuje da neka od rjesenja trebaju bosanskim muslimani-
ma za nastavak Zivljenja u sekularnim dru$tvima Europe.

Sarajevski tjednik Dani u broju od 25. 1. 2008. donio je na dvi-
je stranice ¢lanak ,,Muslimani mogu ujediniti Evropu“ u kojem pri-
kazuje Povelju muslimana Europe, potpisanu 15. sije¢nja 2008. od
strane 400 predstavnika muslimanskih organizacija iz 28 europskih
drzava. Kako je to politi¢ki tjednik, autor Vuk Bacanovi¢ izvukao je
dijelove u kojima su europski muslimani potaknuti na sudjelovanje
u politi¢kim institucijama svojih zemalja, a cilj bi bio iskorjenjivati
predrasude europskih starosjedilaca protiv islama i $tititi vlastite pri-
padnike od ekstremizma u zemljama koje nisu i ne mogu biti urede-
ne prema 3erijatu. U broju od 8. 2. 2008. objavio je Irfan RedZovi¢
intervju o toj Povelji s profesorom F. Kar¢i¢em pod naslovom: ,,Biti

50 Usp. Fetve evropskog vijeca za fetve i istrafivanja. Na bosanski jezik preveo i priredio dr. Encs
Ljcvakovi¢, Connectum, Sarajevo, 2005., str. 17-26.

51 Usp. mr. Mustafa HASANI, ,,Op¢i pogled na istituciju Fetve i Muftijc u Scrijatskom pravu®, u
knjizici iz prethodne biljeske, str. 219-253.
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Evropljanin na muslimanski na¢in® (str. 36-39). Intervjuirani je pro-
fesor istaknuo da u ¢l. 18. Povelje muslimani Europe prihvacaju na-
¢elo neutralnosti drZzave pred obavljanjem vjerskih poslova, a glavnu
poruku dokumenta ovako sazima: ,,Zapravo se Zeli naglasiti znacaj
islama u svijetu i njegovih ljudskih, duhovnih i civilizacijskih poten-
cijala. Mislim da su pisci Povelje Zeljeli ukazati na znacenje islama
koje je izvan vrlo Cesto usko definiranog pravnog koncepta 1 nastoje
podcrtati duhovne, ljudske 1 civilizacijske potencijale koji, izmedu
ostaloga, zahtijevaju uspostavljanje odnosa suradnje s Evropom i sa
Zapadom®.

U uvodu Povelje pise da joj je svrha ,,ve¢a pozitivna interakcija
s dru§tvom*“ i napominje se da su u mnogim zemljama Europe musli-
mani od privremenih migranata postali trajna prisutnost. Sam tekst
Povelje podijeljen je u dva dijela: shvacanje islama i muslimanska
prisutnost u drugtvu. Clanak 3. govori da su trajne vrijednosti islama
vjerovanje, Serijat i eticki kodeks. U ¢l. 10. stoji izvjesna definicija
dzihada: ,Izraz dzihad koji postoji u islamskim tekstovima znaci po-
duzimanje svih napora u vezi s dobrom, pocinju¢i od reformiranja
samoga sebe do $irenja istine i pravde medu ljudima. DZihad u smi-
slu rata jedno je od sredstava koja stoje na raspolaganju svakoj su-
verenoj drzavi kada se treba braniti protiv agresije. To je dopuSteno
prema medunarodnom pravu. Na temelju takvog shvacanja dZihada
islam odbacuje sveopce nasilje 1 terorizam te podrzava pravedne ra-
zloge i potvrduje pravo svih ljudi da se brane legitimnim sredstvi-
ma®“. U ¢l. 18. muslimani Europe prihvacaju neutralnost drzave u
religijskim poslovima ukljucujuéi europske i medunarodne odredbe
o ljudskim pravima. Zatim nastavlja: ,,Temeljem toga, muslimani
imaju pravo kao vjerske zajednice na podizanje dZamija, religijskih,
obrazovnih i dobrotvornih institucija te na prakticiranje svoje religije
u dnevnim poslovima u stvarima ishrane, oblacenja i drugih stvari®.
U ¢l 19. istaknuta je duZznost muslimana da rade za dobro drustva, a
u ¢l. 20. poziv na zdravu integraciju: ,,Usrdno poti¢emo muslimane
da se pozitivno integriraju u svoja drustva, ¢uvaju harmonic¢nu rav-
noteZu izmedu muslimanskog identiteta i gradanskih duznosti. Svaki
oblik integracije koji bi zapostavljao pravo muslimana da ustraju u
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svom muslimanskom identitetu, kao i pravo da obavljaju svoje re-
ligiozne obveze, ne sluzi interesu muslimana ni europskih drustava
kojima oni pripadaju®. U ¢l. 21. muslimani su potaknuti ukljucivati
se u politi¢ke procese svojih zemalja, ukljucivsi pravo na glasovanje
i duZnost postivanja pluralizma. Sastavljaci se nadaju da ¢e musli-
mani koji se budu drZali ove povelje graditi most povjerenja izmedu
Europe 1 islama te pridonositi pravdi, slobodi, bratstvu, jednakosti
i solidarnosti u svijetu (¢l. 23-24). Ovdje se mogu prepoznati neke
ideje iz spomenute knjige Tarika Ramadana koji o€ito nije usamljen
sa svojim programom njegovanja muslimanskog identiteta 1 socijal-
ne integracije muslimana u drzave Europe.

Zakljuéak

Zidovstvo, islam i kr§éanstvo uée da je Bog stvorio sve ljude,
da mir dariva i traZi, da je sam mir.”> Medutim, sljedbenici ovih re-
ligija tijekom vlastite povijesti svoje su unutarnje sukobe 1 ratove s
drugima potkrepljivali i religijom do te mjere da neki i danas sma-
traju kako su religije izvor hostilnog mentaliteta 1 dodatnih motiva za
nasilje. Zreli vjernici priznaju slabosti iz vlastite pro§losti, ali se trude
pokazati da pravo prakticiranje religioznosti daje unutarnji smisao i
osposobljava za pridono§enje humanizaciji svijeta.”> Nasilja musli-
manskih ekstremista sami muslimanski teolozi 1 pravnici osuduju
kao protivna islamu, ali iz Kur'ana i tradicije ne mogu izbaciti nauk
o dZihadu kao pravednom ratu. Oni su uvjereni da bi teroristi koji
se pozivaju na islam imali manje razloga pozivati se na svoju vjeru,
kad bi bili otklonjeni razlozi njihovoj borbi u Palestini, Afganistanu,
Iraku i drugdje. Ti stvarni ili imaginarni razlozi agresija su stranih
sila ili nepravde u vlastitoj zemlji koje su posljedica kolonizacije 1
sprege domacih vlastodrZzaca s mo¢nim strancima.

U radovima muslimanskih intelektualaca i proglasima prizna-
tih muslimanskih institucija mi kr§¢ani otvoreni za dijalog Zeljeli

52 Usp. M. ZOVKIC, ,,0dgoj za mir u monoteistitkim rcligijama®, Lada II (2007.), 4, str. 14-27.

53 Usp. Z. MARDESIC, ,Rat i religijc*, u njegovoj knjizi Lica i maske svetoga. Ogledi iz drustvene
religiologije, Kri¢anska sadanjost, Zagreb, 1997, str. 217-281. Fr. HOUTART, ,Nasiljc u imc
religije, Jukié 28-29 (1998./1999.), str. 12-21. A. RICCARD], ,,Religijc u XX. stoljecu izmedu
nasilja i dijaloga®, Isto, str. 22-31. H. KUNG, ,,Religion, violence and ,holy wars’*, International
Review of the Red Cross 87 (205), str. 253-309.
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bismo vidjeti viSe pozornosti za nevine Zrtve teroristikih napada
1 viSe javnog osudivanja konkretnih nasilni¢kih djela. Isto to Zele i
muslimani od kr§¢ana, bilo u strogo muslimanskim zemljama bilo
na Zapadu. Sjecam se da su BoSnjaci u tijeku rata u BiH izrazavali
ogoréenost §to krS¢anski poglavari samo opéenito osuduju okrut-
na nasilja $to su ih nad njihovim sunarodnjacima provodili ratnici
koji su se sluzbeno priznavali kr§¢anima. Takoder se sjecam jed-
nog medureligijskog susreta na kojemu je nadbiskup AlZira Henrie
Teissier govorio kako su ekstremisti te zemlje dali putem televizije
prikazivati vlastite snimke na kojima mole Boga da ih uéini svojom
kazniteljskom rukom, a nakon izvedenih zlodjela nad muslimanima
i kr§¢anima, pri ¢emu su sakatili tijela pobijenih, zahvaljivali Bogu
za izvedenu ,.kaznu“.** On o¢ekuje hrabrije istupe muslimanskih po-
glavara prigodom takvih zlocina, ali razumije da razlog Sutnje moze
biti strah za vlastiti Zivot ili institucije za koje su odgovorni. Tesko
je upudéivati prorocke prijekore vlastitoj braci i sestrama po vjeri i
racunati s generalnom prihvaceno$éu u poglavarskoj sluzbi.

Bilo bi naivno zatvarati o¢i pred ¢injenicama terora bilo koje
vrste, ali i nepravedno proglaSavati krivima sve muslimane za na-
silje nekih medu njima. Mi koji smatramo da je vjera nesto vazno
1 lijepo u Zivotu te da nas osposobljava za konstruktivno Zivljenje i
djelovanje u drustvu — kr$éani i muslimani — trebali bismo se ¢uvati
stereotipnih osuda 1 graditi mostove povjerenja.

54 Usp. njcgovu zbirku pastirskih pisama i drugih tckstova Lettres d’Algerie, Bayard Editions, Paris,
1998.
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Summary
VIOLENCE OF MUSLIM EXTREMISTS

Muslims bitterly reject statements of some politicians and writ-
ing of media in the West after “nine eleven” terror attacks in New
York which imply that Islam somehow approves the killing of in-
nocent persons. Part of this confusion comes from the fact that Mu-
hammad established a new monotheistic religion and a state. From
the proceedings of the Prophet and from the Qur’an (50:8) Muslim
- theologians in their predominant teaching express the conviction
that Islam is religion and state. Jihad is primarily moral endeavor on
God’s way but also the just war (2:190-192; 4,89-910). In official
statements following the Sept. 11, 2001 attacks Muslim institutions
in Muslim countries and in Bosnia-Herzegovina reject terrorism on
innocent civilians in the name of Islam, but they do not consider ter-
rorism armed resistance to new colonizers and their domestic coop-
erators. Muslim theologians of BH in their published works express
their readiness to live in secular state. This author quotes reflections
of A. Alibasic, S. Balic, M. Ceric, E. Karic and F. Karcic. They regret
the “tribalism” of Muslim immigrants in European countries who
organize themselves too slowly at the level of individual countries
and of the whole Europe. They encourage all Muslims of Europe
to integrate into European countries and structures cherishing their
Muslim identity at the same time. F. Karcic, commenting the Char-
ter of European Muslims which was signed at Brussels on January
15, 2008 considers it a great help on the way to social integration
without assimilation in Europe. This author believes that terrorist
attacks should not be ignored, but neither they should be imputed to
all Muslims. Christians and Muslims in the pluralistic Europe should
demonstrate that their faith enables them for constructive living and
acting in plural society, they should avoid stereotyped condemna-
tions and build bridges of mutual trust.



