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ska misticna literatura, pricu o Cetvorici koja su pokusala uci u Pardes. Mnogi
je ucenjaci smatraju upozorenjem protiv izucavanja misticizma. Isto tako, oni
se uglavnom slazu da je tradicija koja se iznosi u ovoj prici upozorenje koje zeli
odvratiti one koji bi mogli pokusati »uci u Pardes«, dakle, baviti se izucavanjem
Zidovskog misticizma, mistickim Spekulacijama, interpretacijama ili praksom.
Rabinska legenda o Cetvorici koja su usla u Pardes ima prilicno znacajnu ulogu
u znanstvenoj raspravi o karakteru Zidovskog misticizma te nacinu na koji se
o njemu razmisljalo u talmudsko vrijeme. Ovim radom Zeljeli bismo rascla-
niti identitete i pozadinu Cetiriju glavnih aktera ove price: Simona ben Azaja,
Simona ben Zome i Elise ben Abuje (Ahera) koji su predstavijeni kao antitip
idealnog Rabi Akive, koji utjelovijuje osobine koje nedostaju svakome od njih.
Prije negoli se upusti u raspravu, autor rasclanjuje tri inacice price koje se po-
javijuju u razlicitim izvorima; u Tosefti, u Babilonskom Talmudu i u Zoharu.
Potom autor tumaci koncept Pardesa u rabinskoj literaturi i Zidovsko stajaliste
u vezi izucavanja kabale. Glavna rasprava se bavi Cetvoricom rabina i njihovom
osobnom povijesti. Rasclamba tih pitanja nacinjena je na temelju niza izvora
rabinske literature, od talmudskih vremena preko srednjega vijeka, sve do su-
vremenih rabina i literature koja je ovdje prvi put prevedena na hrvatski jezik.
Tekstove s hebrejskoga i aramejskog preveo je sam autor.

Kljucne rijeci: Pardes, Zohar, Ben Azaj, Ben Zoma, Aher, Rabi Akiva.

* Doc. dr. sc. Kotel DaDon, predstojnik Katedre za judaistiku na Filozofskom fakultetu Sveucilista
u Zagrebu, Ivana Lucic¢a 3, 10000 Zagreb, Hrvatska; glavni je rabin Zidovske vjerske zajednice
Bet Israel u Hrvatskoj.
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L Tekstovi

Ova se legenda pojavljuje u razlicitim oblicima kroz cjelokupnu drevnu ra-
binsku literaturu, u Tosefti' (Hagiga 2,3-4), Jeruzalemskom Talmudu (Hagiga
2,1, 77b), Babilonskom Talmudu (Hagiga 14b, 15a,b), Midrasu® o Pjesmi nad
pjesmama (Sir Hagirim Raba 1,4) i Zoharu.

Inacica iz Tosefte najranijeg je datuma pa ¢emo njome i zapoceti. Inacica iz
Babilonskog Talmuda opcenito se smatra normativnim?® oblikom i ima pred-
nost pred Jeruzalemskim Talmudom, stoga ¢emo navode donositi iz inacice
Babilonskog Talmuda. Jednako tako navode ¢emo davati i iz inacice koja se
pojavljuje u Zoharu,* a koja nam pruza mnogo vise podataka.

! Tosefta — dodatak (aramejski); glavna zbirka berajta, dodatak Misni i, prema uzoru na nju,
uredena u $est dijelova, napisana hebrejski; tosefta je uz gotovo svaki traktat Mi$ne, u pravilu
sadrzi stariji tanaitski materijal, do oko 200. godine; vrijednost je u objasnjavanju raznih halaha
iz Misne, prosirenju i dodanim pojedinostima.

> Midras — tumacenje; komentari Tore; dvije su vrste midrasa: agadicki (pripovjedacki) i
halahicki (propisujudi); prikupljeni u zbirkama (vidi jo§ u: Kotel DaDON, Zidovstvo. Zivot,
teologija i filozofija, Zagreb, Profil, 2009, 503-505).

3 Babilonski i Jeruzalemski Talmud razlikuju se u dvije bitne crte: rasprave i dijalozi u Babilon-
skom Talmudu su dulji, a aramejski jezik Babilonskog Talmuda razlikuje se od aramejskog
Jeruzalemskog Talmuda. Osim vanjskih razlika, postoje medu njima i razlike u halahickim
misljenjima. U skladu s pravilom koje je utvrdeno u kasnije doba, halahu se moze izvoditi i
iz Babilonskog i iz Jeruzalemskog Talmuda. Kada, medutim, postoji razlika u misljenjima u
dva Talmuda, halaha je prema Babilonskome. To pravilo potjece iz doba gaona (Haj Gaon,
Tesuvot hageonim. Assaf, 1927, 125-126). Razlog za to je slabija kvaliteta redakcije Jeruzalem-
skog Talmuda, teska politicka i drustvena situacija u Izraelu u doba redakcije Jeruzalemskog
Talmuda, za razliku od plodonosnog mira koji je uzivalo urednistvo Babilonskog Talmuda. Uz
to, koli¢ina materijala u Jeruzalemskom Talmudu iznosi oko tre¢inu materijala Babilonskog
Talmuda. Babilonski Talmud je ureden kasnije, pa su se kasniji rabini mogli sluziti radom rani-
jih.

* Zohar — je osnovna knjiga kabale, odnosno zidovske mistike, nauka o tajnama. On je »Tora« za
sve kabaliste. Ideja Zohara jest u tome da svaka rijec i svaka tema u Tori ima sjajnije znacenje i
smisao od onoga koji se pojavljuje u prvome redu spoznaje. Zohar je nadahnuo kabaliste iz 16.
stoljeca na otkrivanju tajne Vjecnoga iz Tore. Ta je knjiga dobila sredi$nje mjesto u duhovnom
zivotu zidovstva u godinama najveceg utjecaja kabale na zidovski Zivot, izmedu 1500. i 1750.
Kao $to su u Talmudu Zidovi vidjeli temeljni izvor za razumijevanje zakona Tore i za njihovo
tumacenje, tako je velik dio njih u Zoharu vidio glavni izvor za spoznavanje tajni Tore, sv-
jetonazora, spoznaju tajni stvaranja i tajne naseg postojanja. Prema zidovskoj tradiciji, autor
knjige je rabi Simon bar Johaj. Zohar je tek u trinaestom stolje¢u iznova otkrio i popularizirao
ga u Spanjolskoj Moge de Leon (1250-1305). Prvi put je Zohar tiskan u godinama 1558. do
1560. Zohar sadrzi misti¢na tumacenja i objasnjenja recenica i odsjecaka Tore, prema prim-
jeru agadickih midrasa. Sastoji se od viSe knjiga i knjizica: Petiha, Sifra diceniuta, Idra raba,
Idra zuta, Raja mehemana, Midra$ haneelam, Idra deve miskana, Hehalot, Raza derazin, Saba
demi$patim, Sitre Hatora, Tikune Hazohar, Zohar hadas.
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1. U Tosefti

Tosefta je u osnovi najraniji komentar Misne, posebno je uredivan, te nije
usao u Talmud. Ovo sto slijedi navod je iz drugog poglavlja traktata Hagiga u
Tosefti, halahe® 1 do 7. Iako se pric¢a o Cetvorici koji su usli u vo¢njak pojavljuje
u halahama 3 i 4, odluc¢io sam navesti jos nekoliko odlomaka, jer smatram da je
to u opcenitom smislu vazno za nasu raspravu o zidovskom misticizmu, te za
istrazivanje konteksta naseg izuCavanja:

1. »Zakone o nedopustenim spolnim odnosima, ne smiju iznositi tri osobe
zajedno, ve¢ ih mogu iznositi dvojica, maase beresit [tj. ‘djelo ili istrazivanje
stvaranja’] ne dvojica, ve¢ jedan, a maase merkava [tj. ‘djelo ili pricu o bozan-
skim kolima’, o kojoj se govori u prvom poglavlju Ezekiela] jedan sam, osim ako
nije mudar i ne razumije spontano. Prica o Rabi Johananu ben Zakaiju, koji je
jahao na magarcu, kada mu je Rabi Eleazar ben Arah, koji je vodio magarca iza
sebe, rekao: ‘Rabi, nauc¢i me jedan odlomak o gradi kola” On mu rece: ‘Nisam
li ti jo$ na pocetku rekao da oni ne poducavaju kola s jednom osobom, osim
ukoliko ona nije ucenjak koji je to u stanju razumjeti svojim vlastitim znanjem?’
On mu rece: ‘Dopusti mi da sada razmotrim pred tobom.” On mu rece: ‘Govo-
ri. Rabi Eleazar ben Arah poce tumaciti o gradi kola. Rabi Johanan ben Zakai
side sa svog magarca i umota se u svoj talit. Njih dvojica sjedo$e na kamen pod
maslinom i on razmatrase pred njim. Ovaj usta i cjeliva mu glavu pa rece: ‘Bla-
goslovljen Gospod Bog Izraelov koji dade sina Abrahamu, ocu nasemu koji zna
kako razumjeti i rastumaciti slavu svoga oca na nebesima. Neki dobro tumace,
ali ne provode dobro, drugi provode dobro, ali ne tumace dobro. Eleazar ben
Arah tumaci dobro i provodi dobro. Blagoslovljen bio ti, Abrahame, oce nas, sto
je iz slabina tvojih dosao Eleazar ben Arah, koji zna kako razumjeti i rastumaciti
slavu oca svoga na nebesima.’

2. Rrabi Jose ben Rabi Jehuda rece: ‘R. Jehosua razmatrase [kola] pred Rabi Joha-
nanom ben Zakaijem, Rabi Akiva pred Rabi Jehosuom, a Hananija ben Hahina
pred Rabi Akivom.

3. Cetvorica udose u voénjak. Jedan se zagleda i nestade ga, jedan se zagleda i
bi ubijen, jedan se zagleda pa odreze mladice, a jedan se uspe ¢itav i side dolje
Citav. Ben Azaj se zagleda i nestade. U vezi njega Pismo kaze: ‘Dragocjena je u
o¢ima Gospodnjim smrt pravednika njegovih’ (Ps 116, 15; IS). Ben Zoma se
zagleda i bi ubijen. U vezi njega Pismo kaze: ‘Kad naide$ na med, jedi umjereno,
kako se ne bi prejeo i pojedeno izbljuvao’ (Izr 25, 16). Elisa se zagleda pa odreze
mladice. U vezi njega Pismo kaze: ‘Ne daj ustima svojim da te navode [tijelo
tvoje, op. aut.] na grijeh’ (Prop 5, 5).

4. Rabi Akiva uspe se Citav i side dolje ¢itav. U vezi njega Pismo kaze: ‘Privuci me
k sebi, pozurit ¢emo se. [Kralj me uveo u odaje svoje]’ (Pj 1, 4; IS, KS).

5. Prispodoba: S ¢ime se ovo moze usporediti? S kraljevim voénjakom ponad
kojega je podignuta gornja soba. Sto da napravi ¢ovjek? Neka gleda, ali neka
time ne napasa oci svoje. Oni upotrijebise jo$ jednu prispodobu: S ¢ime se ovo
moze usporediti? S glavnom cestom koja ide izmedu dva puta, jednoga u pla-

* Halaha - 1. pravni dio zidovske vjerske knjiZzevnosti; naziv dolazi od glagola halah (ici), jer
idemo, tj. slijedimo zidovsko pravo; 2. pojedina odredba iz sustava halahe.
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menu, drugoga pod snijegom. Onaj koji skrene na ovu stranu, opece ga plamen.
Onaj koji skrene na onu stranu, ozebe od snijega. Sto da u¢ini ¢ovjek? Neka hodi
samo sredinom i neka ne skreée, ni amo niti tamo.

6. Pripovijest o Rabi Jehosui koji je sam i$ao glavnim putem, a prema njemu
je dolazio Ben Zoma. Kada je do$ao do njega, nije ga pozdravio. On mu rece:
‘Otkuda i kamo, Ben Zoma?” Ovaj mu rece: ‘Razmatrah djela stvaranja, i nema
ni podlanice [razmaka] izmedu gornjih voda i donjih voda, jer je receno: ‘Duh
Bozji lebdio je nad vodama’ (Post 1, 2). A kaze i: ‘Poput orla $to bdi nad gnijez-
dom [nad svojim orli¢ima lebdeéi]’ (Pnz 32, 11-12). Upravo kao §$to orao lebdi
nad svojim gnijezdom, doticudi ga i ne doticudi, tako izmedu gornjih i donjih
voda nema mjesta vise od podlanice.’ Rece Rabi Jeho$ua svojim ucenicima: ‘Ben
Zoma je ve¢ s one strane. To se dogodilo ne mnogo dana prije negoli je Ben
Zoma preminuo.

7. Onaj koji razmislja o Cetirima stvarima bolje bi mu bilo da se nije ni rodio:
Sto se nalazi iznad, $to se nalazi ispod, to je prije i $to je poslije? Netko moze
misliti o [netko moze istrazivati u vezi vremena] prije stvaranja; stoga Pismo
veli: ‘Od dana, kad stvori Bog ¢ovjeka na zemlji’ (Pnz 4, 32, IS). Netko moze
misliti o vremenu prije nego li su stvorena godisnja doba; stoga Pismo kaze: ‘Od
jednoga kraja neba do drugoga’ (Pnz 4, 32; IS). Zbog ¢ega Pismo kaze: ‘Od dana,
kad stvori Bog ¢ovjeka na zemlji?’ Od dana, kad stvori Bog covjeka na zemlji,
obrazlazi; a ne obrazlazi ono $to je iznad i $to je ispod i §to je bilo i $to ¢e biti.«®

2. U Babilonskom Talmudu u Berajti;”

»Nasi rabini su naucavali: Cetvorica udose u vrt (Pardes) ben Azaj i ben
Zoma, Aher® i rabi Akiva. Rabi Akiva im rece: ‘Kad stignete do kamenova od
¢istog mramora [koji daju privid vode], ne recite, voda, voda [tj. kako da idemo
dalje]! Jer je receno: “Tko govori lazi, nece opstati pred mojim oc¢im (Ps 101, 7).
Ben Azaj je zavirio i umro, a o njemu je receno: Dragocjena je u o¢ima Gospod-
njim smrt pravednika njegovih (Ps 116, 15; IS). Ben Zoma je zavirio i zadobio
udarac (si$ao s uma), a 0 njemu je receno: ‘Jesi li nasao meda, jedi samo koliko ti
je dosta, inace, ako ga se prejedes, izbljuvat ces ga’ (Izr 25, 16). Aher je odrezao
mladice (postao heretik). Rabi Akiva je otisao neozlijeden.«’

N

Tosefta (Liberman izdanja, New York, 1988), Hagiga 2,1-7 (s aram. prev. K. D.); prijevod Bib-

lije — Izdanje: Sveto pismo Staroga i Novoga zavjeta, gl. ur. Jure Kastelan i Bonaventura Duda,
Zagreb, Kr$c¢anska sadasnjost, 2008. (KS). Tetragram iz origalnog prijevoda KS zamjenio sam s
Bozjim imenom Vjec¢ni, jer u zidovstvu nije dopusteno koristiti se Bozjim imenom JHVH.; Iz-
danje: Biblija. Sveto pismo Staroga i Novoga zavjeta, prev. Ivan Ev. Sari¢, 3. popravljeno izdanje,
Split, Verbum, 2008. (IS).

~

Berajta — na aramejski »vanjski«; misli se na »vanjske« misne, koje urednici nisu uvrstili u

Misnu, vec¢ su zadrzane u usporednoj zbirci; vidi jos DaDon, nav. dj., 515.
8 Aher — dosl. drugi, tim su nazivom, Elisu ben Abuju nazivali nakon njegovog otpada. On je bio
ucitelj Rabi Meira.

©

Usp. Babilonski Talmud izdanje iz Vilniusa — Machon Tevel, izdanje: Bnei Brak, 1961. (dalje:

BT), Hagiga 14b; vidi i midra$ Sir hagirim raba 1., Jeruzalem, reprint izdanja iz Vilniusa 1878.
(s aram. prev. K. D.).
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3. Prica iz Zohara:

»Cetvorica udose u vrt (Pardes) i svima to mjesto bi dokaz za ona ¢etiri pocela i
svaki se od njih veza za to mjesto: jedan za vatru, jedan za vodu, jedan za vjetar
ijedan za zemlju, i svi oni bijahu ukalupljeni u svojim poc¢elima kad udose, osim
besprijekornoga i poboznoga koji ude zdesna, drzase se zdesna pa se podize i
kada dode do tog mjesta koje se zove ‘Dvorana ljubavi’ on prione uz nju htije-
njem srca i rece: ‘Ovu dvoranu treba obloziti gornjim Svetistem s velikom lju-
bavlju.” Tada on razumje tajnu vjerovanja te otide gore i upotpuni malo ljubavi
s mnogo ljubavi, kako treba. I stoga umre s ljubavlju i dusa ga napusti u ovom
retku i [jubit ¢es’ — ljubi Gospoda... (Pnz 6, 5) — Blagoslovijen bio njegov udio.
Svi oni drugi spustise se natrag, svaki od njih, i bijahu kaznjeni pocelom s kojim
sidose:

Elisa se spusti nalijevo, §to je vatra, i side i vie se ne pope, te susretnu ‘drugu
stranu’ koja se naziva inim Bogom i bi kaZnjen time da mu bude oduzeta mo-
guénost pokajanja, pa bi izbacen otamo, jer ‘druga strana’ prionu uz njega i zbog
toga bi prozvan aher ($to znaci ‘drugi’).

Ben Azaj side dolje posredstvom pocela zemlje, i prije negoli dotaknu uzareno
tlo, $to ide prema toj drugoj strani, on bi prikovan uz to tlo i umrije, i o tome je
receno: ‘Dragocjena je u o¢ima Gospodnjim smrt pravednika njegovih’ (Ps 116,
15).

Ben Zoma side dolje posredstvom pocela vjetra (duha), te susretnu drugog duha
koji dode zajedno s necistotom i naziva se ‘zla kuga’, te ga zato udari i ne naseli
se u njemu.

I svaki od njih ne bijase posteden kazne. A u vezi toga Salomon rece: ‘Ali je na
zemlji ispraznost, te pravednike stize sudbina opakih” (Prop 8, 14), posto oni
koji sidose ljestvama drugih bijahu kaznjeni.

Dodite i vidite, jer zbog toga $to se Rabi Akiva uspe kako treba, ude u miru i iza-
de u miru, David postavi pitanje i ne dobi odgovora — pisano je: ‘Rukom svojom,
Gospode, od ljudi, od ljudi ovoga svijeta, kojima je dio ovaj zivot’ (Ps 17, 14; IS),
pitase se zasto oni $to bijahu ubijeni bijahu pravedni, koji ne pocinise grijeha i
ne zasluzise da budu kaznjeni.«'

1I. Rasprava

1. »Pardes«

Cetvorica su usla u vrt (Pardes) §to zapravo znadi rije¢ Pardes? Hebrejska
rije¢ pardes (vo¢njak) u Bibiji se pojavljuje nekoliko puta.! Od nje je nastala i
latinska rije¢ paradisus koja je putem latinskog usla u mnoge svjetske jezike.

10 Zohar, Vilnius izdanja, 1924, II (Semot), parasat Pekude 220a. Ovaj se odlomak nalazi u dijelu
Zohara koji opisuje Hehalot — palace Edenskog vrta i palace Gehinoma (»pakla«); s aram. prev.
K. D.

11Vidi: Pjesma nad pjesmama 4, 13; Nehemija 2, 8.
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U zidovskoj se tradiciji rije¢ pardes odnosi na cCetiri pristupa izucavanju Tore.
Sama je rije¢, koja se ponekada pise kao PaRDeS, kratica nastala od pocetnih
slova Cetiriju pristupa:

1. Pesat ows — znacenje; uCenje na razini doslovnog znacenja teksta.

2. Remez 1m1 — znak, ukazivanje; tekst alegorijski ukazuje na dodatno zna-
Cenje.

3. Deras w11 — tumacenje; istrazivanje dodatnog, dubljeg, ponekad metafi-
zickog znacenja.

4. Sod mo — tajna; najdublja, misti¢na razina tumacenja.

Od pocetnih slova tih cCetiriju rije¢i stvorena je kratica pardes ©"11s, koja
kada se procita kao rije¢, znaci vrt (o118). Svatko moze uéi u vrt i ubrati sto mu
se svida i svakoga srce vuce k drugoj metodi ucenja.

U sklopu ovoga $to govorimo to bi znacilo da su se ova Cetiri velika rabina
zaputila u duboko proucavanje Tore, do njezine najdublje, misti¢ne razine. Is-
hod je bio izuzetno tezak: smrt, mentalni poremecaj i hereza, a samo je jedan
iza$ao citav.

2. Pardes u rabinskoj literaturi

Kakav status ima ova prica o Cetvorici koja su usla u pardes u uc¢enju drev-
nog zidovskog misticizma? Odgovor na ovo pitanje vezan je uz znatno vece
pitanje, a to je: Koliko je misticizma bilo prisutno u rabinskom judaizmu? I
nacin tumacenja ove price takoder ¢e se odraziti na odgovor.

Opcenito govoreci, postoje dva glavna pristupa: onaj Gershoma Scholema,'?
koji u ovoj prici vidi vjerodostojan zapis ili neku vrstu dokaza o misticnom
iskustvu koje se odnosi na izucavanje maase merkava, te time podupire ezo-
tericki karakter price. Razliciti pojmovi koji se ovdje koriste, a posebice pojam
pardesa, smatraju se izrazom nebeskog uzdizanja u raj i time dokazom mistic-
kog iskustva.'? Drugi pristup ne pridaje preveliko znacenje mistickim i ekstatic-
kim ¢imbenicima price o pardesu, ve¢ u toj prici vidi prispodobu ili metaforu,
a ne zapis ili svjedocanstvo o dogadaju misti¢ne prirode. Ephraim E. Urbach,
iznosi misljenje da je ta prica prispodoba,'* a ne misti¢ni zapis. Pokusat ¢emo u

2Gershom G. SCHOLEM, Jewish Gnosticism. Merkabah Mysticism, and Talmudic Tradition,
New York, Jewish Theological Seminary of America, ?1965, 14-19.

13 Usp. Scholem, Jewish Gnosticism..., 16.

14 Ephraim E. URBACH, Ha-Masorot al Torat ha-Sod bi-Tekufat ha-Tanna’im, u: E. E. URBACH,
R. J. Zvi WERBLOWSKY, Chaim WIRSZUBSKI (ur.), Studies in Mysticism and Religion Pre-
sented to Gershom G. Scholem on His Seventieth Birthday by Pupils, Colleagues and Friends,
Jerusalem, Magnes, 1967, 1-28 (Hebrew).
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nekoliko sljedecih redaka, kroz brojne izvore rabinske literature, prozrijeti $to
je tema ove prispodobe, a napose Pardes.

Nasi ucenjaci rabe vo¢njak na mnogo mjesta u rabinskoj literaturi. Voénjak
sluzi kao mjesto za prikladno i neprikladno ponasanje, pa ¢u navesti nekoliko
izvora:

Midras uz Levitski zakonik, Raba:

»Govori djeci Izraelovoj, i kazi im: ‘Kada dusa sagrijesi itd.” (Lev 4, 2). Ucase
Rabi Jisma'el: ‘Ovo se moze usporediti sa slu¢ajem kralja koji imase vo¢njak u
kojem je bilo lijepih ranih smokava, pa on tamo postavi dva strazara, jednog
sakatog, a drugog slijepog. Rece im: ‘Pazite na ove ukusne rane smokve. Nakon
nekoliko dana sakati rece slijepome: ‘Vidim ukusne rane smokve u voénjaku.
Slijepi mu rece: ‘Hajd’'mo ih pojesti.” ‘Zar sam ja u stanju hodati?’, rece sakati.
‘A zar ja mogu vidjeti?’, uzvrati slijepi. Sakati zajasi slijepoga i tako jedose ranih
smokava, pa ponovno sjedose svaki na svoje mjesto. Nakon nekoliko dana dode
kralj u voénjak te im rece: ‘Gdje li su one ukusne rane smokve?’ Slijepi odvrati:
‘Gospodaru moj, kralju, zar sam ja u stanju vidjeti?” Sakati odgovori: ‘Gospo-
daru moj, kralju, zar sam ja u stanju hodati?’ Sto kralj, koji je bio ¢ovjek koji
razumije stvari, u¢ini s njima? On posadi sakatog na ramena slijepoga, te se oni
pocese kretati. Rece im kralj: ‘Ovako ste napravili i pojeli rane smokve.'«'®

Ova se prispodoba odnosi na ljudsko ponasanje. Ovdje je vo¢njak mjesto
za prikladno i neprikladno ponasanje. Postavljanje sakatog i slijepog za ¢uvare
moze biti pokazatelj kraljeva nepovjerenja prema naravi ovih cuvara. Ako je
tako, onda bi to mogla biti neka vrsta pokusa, pri ¢emu se promatra njihovo
ponasanje. Vo¢njak predstavlja svijet, popriste na kojemu se razlicita ljudska
ponasanja stavljaju na ispit i potom sude. Rije¢ je o moralu. Kralj je prisutan
u voénjaku u trenutku njihova postavljanja na duznost i davanja upozorenja,
te na kraju. Za vrijeme njegove »odsutnosti« dvojica ¢uvara jedu smokve. Po-
vratak kralja u vo¢njak nagovjestava da on zapravo i nije bio odsutan. Kralj je
na kraju bio tamo. Ne mozemo zanemariti slicnost sa zgodom o Adamu i Evi,
koja se takoder dogodila u vrtu, a bilo je ukljuceno i zabranjeno voce. Sljedeci
midra$ nudi drugu inacicu iste teme.

»Rabi Jose Galilejac rece: [Dajte da vam iznesem] prispodobu: ‘S ¢ime se ovo
moze usporediti’? S kraljem od krvi i mesa koji imase voénjak u kojem sazida
visoku kulu. On pokaza svoju ljubav prema vo¢njaku dodijelivsi mu radnike i
nalozi im da se bave obradivanjem vo¢njaka. Kralj se potom pope na vrh kule,
odakle ih je mogao gledati, ali oni njega nisu mogli vidjeti, kao sto je receno: ‘Ali
je Vje¢ni* u svojem svetom Hramu: nek’ zemlja sva za$uti pred njime! (Hab 2,
20). Na kraju dana kralj je si$ao i zasjeo da im presudi.«'®

15 Vajikra Raba, izdanje Margalijot, Jeruzalem, 1956, 4, 5 (s aram. prev. K. D.); vidi i Mekhilta de-
Rabbi Yishmael Shirta 2, izdanje Horovits i Rabin, Jeruzalem, 1970, 125.

16 Midras Mislei, Buber izdanje, Jeruzalem, 1965, reprint izdanja iz Vilniusa, 1893, 16, 11 (s aram.
prev. K. D.).
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Ova prispodoba je u svojoj kasnijoj inacici u osnovi ostala ista. Kula je dodat-
ni arhitektonski element. Uz voénjak imamo i kulu. Cini se da je kula mjesto u
kojem kralj prebiva i odakle promatra radnike u vo¢njaku. Na ovaj nac¢in moze
se reci da je kralj istovremeno prisutan i odsutan iz vo¢njaka. Tumacenje poi-
stovjecuje kulu s hramom, uspostavljaju¢i na taj nacin jo$ jednu vezu izmedu
kralja i gradevine koja se nalazi u vo¢njaku. Bog je uklonio svoju prisutnost iz
hrama — vjerojatno kule — no ipak ostaje prisutan na drugaciji nacin. Tu, dakle,
imamo dvije razine borbe s prisutno$¢u i odsutnoscéu.

3. Nekoliko rijeci o opasnostima izucavanja kabale

»Cetiri ¢ovjeka udose u Pardes.« Ipak, nije to bilo ¢etvero obi¢nih ljudi, ve¢
cetvero vrlo osobitih ljudi. Medusobno, oni se jako razlikuju. Svaki od njih
dozivio je potpuno drukc¢iju sudbinu. Njihov je dozivljaj zabiljezen i nama pre-
nesen jer je ono $to se njima dogodilo arketip; jer ono $to se dogodilo Cetvorici
pravednika moze se dogoditi svakome od nas.

Tri se glavne zamke pojavljuju na putu: jedna gora od druge, a svaku je sve
teze zamijetiti. No ipak, onaj koji zeli stajati u Bozjoj prisutnosti mora to uciniti
u posvemasnjoj istinitosti svoga bi¢a. Zaroniti do potpune sustine istine moze
biti tesko, cak i za one koji su se za to propisno pripremili. Razmatrajuci ove
talmudske i zoharske odlomke, namjeravamo otkriti poruku koju su nam uce-
njaci zeljeli prenijeti: Kako su trojica pala i zbog Cega, kao i to $to moramo znati
i uciniti da ne bismo dozivjeli njihovu sudbinu?

Sva Cetvorica ucenjaka iz Pardesa nisu bili nepoznati ljudi. Bili su to zna-
meniti rabini. U Talmudu ih nalazimo mnogo puta spomenute. Upravo iz tih
referenci mozemo sloziti sliku o tome kakva su to¢no oni vrsta ljudi bili, svaki
od njih ponaosob. I §to je moglo biti uzrok sudbine koja ih je zadesila, svakoga
od njih pojedinacno.

Prije negoli krenemo rasc¢lanjivati tekstove, odmah mozemo zamijetiti da
je prica iz Zohara istovjetna onoj iz Talmuda, no one nisu identi¢ne. Stovise, u
Zoharu uvidamo nov aspekt price, nalazimo opis onoga kroz $to su njih cetvo-
rica prolazili dok su bili u vrtu — s pojedinostima o silama koje su svakoga od
njih pojedinac¢no navele na mjesto na koje su dosli.

Kabalisticki put, o kojem se u Talmudu govori kao o »Pardesu«, moze biti
opasan za one koji se nisu primjereno pripremili da idu njime. Kabalisticki/
prorocki put je nuzan korak u duhovnom rastu. Ipak, ne smijemo ga uzeti ola-
ko. On je zavrsni korak duhovnog rasta, a ne pocetni ili sredisnji korak.

Nasuprot sreci koja se krije u dokucivanju tajni stvaranja i bozanskoga, na-
lazi se i opasnost. Vrata mistike nisu otvorena svima zainteresiranima. Postoje
ozbiljna ogranicenja i preduvjeti koje se mora ispuniti prije ulaska unutar ne-
jasnih granica nauka o tajnama. Tko nedostatno pripremljen ude kroz vrata
mistike, u opasnost dovodi svoj zivot i razum. Rabi Akiva je usao i izasao zdrav,
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ne stoga sto je bio veci od svojih drugova, kao $to sam kaze u Mi$ni, nego jer je
ispunio preduvjete koje njegovi prijatelji nisu. Rabini u Talmudu'’ savjetovali
su da kabalu treba uciti tek nakon $to je ispunjeno nekoliko preduvjeta. Medu
njima je i temeljito proucavanje svih drugih dijelova zidovstva. Majmonid, u
skladu s time, pise:

»Kao §to su ispripovijedali, Cetvorica su u$la u vrt i, premda su bili velikani
Izraela i veliki ucenjaci, nisu svi imali snage da saznaju i shvate istinu svih
stvari. Ja kazem da ne treba Setati vrtom nitko osim onoga kome je Zeludac pun
kruha i mesa, kako bi znao $to je zabranjeno, a $to je dopusteno, a slicno tome
je i kod ostalih micvi...«'®

Rabin Yosef Karo isto to je napisao u svom kodeksu,'” a bududi da su odonda
pridodana jos dva uvjeta: da onaj koji ¢e uciti kabalu bude ozenjen i da bude
stariji od Cetrdeset godina. Dob se temelji na poznatoj Misni*® koja utvrduje
zivotna razdoblja, te njihovu svrhu i moguénosti:

»Pet godina dob je za ucenje Pisma. Deset za izuc¢avanje Misne. Trinaest za
obvezu pridrzavanja micvot. Petnaest za izucavanje Talmuda. Osamnaest za
brak. Dvadeset za bavljenje [uzdrzavanjem]. Trideset za snagu. Cetrdeset za
razumijevanje.«*'

Dob od cetrdeset godina namijenjena je za podrucje koje zahtijeva duboko
razumijevanje, a ne samo stjecanje znanja.

4. Tko su bila ta cetvorica koja su usla?

Opcenito mozemo reci da ova prica, kako je iznosi Zohar, ima osobno zna-
Cenje za svakoga od rabina koji su usli. Narav svakoga od njih, njegove misli i
odredenje njegova »korijena duse« — mjere u kojoj on pripada, odveli su ga do
onog mjesta na koje je dosao. Svatko na kraju stigne na mjesto do kojega ga
navode razlicite osobe, te on na kraju, prema rijeCima Zohara, prione uz njega.

Ulazak u voénjak moze se objasniti voznjom autobusom — na koju su sva
Cetvorica oti$la. Svaki je izi$ao na stanici koja mu je odgovarala. Aher »drugi«
izlaziu pocelu vatre, Ben Azaj ugleda stanicu pocela zemlje kako se spusta dolje,
pa promasi svrhu putovanja. Isto se dogodi i ben Zomi, kada dode na stanicu
pocela vjetra. Ovdje je vazno naglasiti da je zelja osobe da »side« na stanici koja

7 BT Hagiga 11b, 13a.

¥ Usp. Maimonid u Mi$ne Tora, Jeruzalem, 1974, reprint varsavskog izdanja iz 1881., Hilhot
jesode Hatora 4,13; 7,1; Jad Ha-Hazaka = Mi$ne Tora (dalje: MT); s heb. prev. K. D.

19 Sulhan aruh (dalje: SA), Jore dea, 246, 4, Ketuvim; Jeruzalem, 1992.

% Misna — ponavljanje, uCenje; 1. temeljna literatura zidovskoga prava usmene Tore; uredio ju
je rabi Jehuda Hanasi (188.) i sastoji se od $est glavnih dijelova (Sisa sidre Misna); najvedi i
najvazniji izvor halahe (zidovskoga prava) iz doba tanaita, corpus juris halahe; 2. svaka odred-
ba u sustavu Misne (usp. DaDon, nav. dj., 512).

21 Misna (dalje: M) — Avot Izreke otaca 5, 22; Pinhas Kehati, Jeruzalem, 1987. (s heb. prev. K. D.).
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joj je najprikladnija i koja pripada njegovoj dusi, u biti je prirodna. Medutim,
Rabi Akiva postupa nenormalno i drukcije. Kada oni stignu na stanicu pocela
vode on jasno istice: »Nemoj reci: Voda, vodal, kako je to istaknuto u Zoharu.
Rabi Akiva aktivno radi na tome da »se drzi desne strane i podigne«, zapravo,
on tako uspijeva svladati »volju« da izade na svojoj stanici. Rabi Akiva jedini
je koji uspijeva do¢i do zadnje stanice, do svrhe zbog koje je citava skupina i
usla u »autobus«. Ovo je samo usporedba koja nam mozda moze pomodi da
razumijemo pric¢u onako kako je Zohar rasvjetljava: na ulazu u vrt vodi se bitka
izmedu sila koje vuku dusu na mjesta koja mozda za nju nisu idealna, no prema
njima postoji prirodna privlacnost i to se dogada gotovo automatski. Da bi se
othrvao toj privla¢nosti covjek mora nesto poduzeti. Nije posvema jasno $to
bi to trebalo biti, no ocito je Rabi Akiva, koji je ulozio velik trud, u¢inio nesto i
zapravo uspio »uci u miru i iza¢i u miru.

U nastavku ¢e se pokusati iznijeti osobnu povijest svakoga od onih koji su
usli da bismo ih mogli bolje razumjeti.

a. Aher — Elisa ben Abuja

Elisa prema Zoharu pripada elementu vatre, na lijevu stranu. Zohar opisuje
njegov susret s »drugim Bogom« i da ga je to sprijecilo da se pokaje. Cini se da je
znacenje toga u tome $to se sprecavanje pokajanja dogodi kada se ¢ovjek ¢vrsto
drzi lijeve strane — Sitra Ahra (aramejski — druga strana). Ta ga strana sprje-
cava da ucini pokajanje. Talmud opisuje kako je Aherov zivot izgledao nakon
onoga $to je prozivio u Pardesu:

»Aher posijece mladice. O njemu Pismo kaze: ‘Ne daj ustima svojim da te (tijelo
tvoje, op. aut.) navode na grijeh’ (Prop 5, 5). Na $to se to odnosi? — On vidje
da je Metatron?*? dobio dopustenje da sjedne i zapise zasluge Izraela. On rece:
‘U¢asmo kao tradiciju da gore [tj. na nebu] nema sjedenja niti ima suparnistva
i nema leda® i nema zamora. Mozda, — sa¢uvaj Boze! — postoje dva bozanstva!
[Na to] oni izvedo$e naprijed Metatrona i kazni$e ga sa Sezdeset Zestokih uda-
raca bi¢em,?* govore¢i mu: ‘Zasto ne usta pred njime kad ga ugleda? Dopustenje
mu je [tada] bilo dano da ponisti zasluge Ahera. Zacu se Bat Kol [glas s Neba]
i rece: ‘Vratite se, sinovi, $to se odvratiste?” (Jer 3, 22) — osim Ahera. [Na to] on
rece: ‘Bududi da sam izbacen s onoga svijeta, dajte mi da odem i uzivam u ovome
svijetu.” Tako Aher ode putevima zla. On ode, nade bludnicu i upita je. Ona mu

2 Metatron — ime jednog od najuzvi$enijih andela.

2 Tj. andeli imaju lica na svim stranama (Rasi, u BT izdanju iz Vilniusa, Hagiga 15a; Machon
Tevel izdanje, Bnei Brak, 1961.

% Tj. on je bio bicevan »uzarenim kolutima ili prstenovima nanizanima na bic¢« (Jast.). Cilj ove
kazne bio je da pokaze kako Metatron nije nista snazniji od ostalih (Tosafot, u BT izdanje iz
Vilniusa, Hagiga 15a; Machon Tevel izdanje, Bnei Brak, 1961); Commentary of the Tosafot ili
Tosafos — srednjovjekovni su komentari Talmuda izneseni u obliku kriti¢kih ili eksplanatornih
objasnjenja; tiskani su u gotovo svakom izdanju Talmuda na vanjskoj margini i na suprotnoj
strani od Rasijevih napomena; autori Tosafota poznati su kao tosafisti (aale ha-tosafot) koji su
postavili ono $to je postala dominantna struja rabinskog stajalista.
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rece: ‘Nisi li ti Elia ben Abuja?’ [Ali] kada on na $abat i§¢upa rotkvice i dade joj,
ona rece: "To je drugi [Aher]. Nakon $to se odrekao svoje vjere, Aher zapita Rabi
Meir [pitanje], rekav$i mu: ‘Sto znaci redak: ‘Bog je stvorio jedno kao i drugo?”
(Prop 7, 14). On mu odgovori: “To znaci da svemu §to je Bog stvorio, on stvo-
ri [i] njegova dvojnika. On stvori planine i stvori brda; on stvori mora i stvori
rijeke.” Rece mu [Aher]: ‘Rabi Akiva, tvoj ucitelj, nije to tumacio na ovaj nacin,
ve¢ [ovako]: ‘On stvori pravednika, i stvori zloga; on stvori vrt Edenski® i stvori
Gehinom. Svatko ima dva udjela, jedan u Edenskom vrtu i jedan u Gehinomu.
Pravedan covjek, po svojim zaslugama, uzima svoj udio i udio svog blizZnjeg u
Edenskom vrtu. Zao Covjek, posto nosi krivicu, uzima svoj vlastiti udio i udio
svog bliznjeg u Gehinomu.” Rabi Mesarseja rece: ‘Koji je biblijski dokaz za to?” O
slucaju pravednika, pisano je: ‘Zato ¢e u zemlji svojoj bastinit’ dvostruko’ (Iz 61,
7). A za zloga je pisano: ‘I razbij ih dvostrukim udarom’ (Jer 17, 18; IS).«?¢

Ova prica ilustrira fenomen koji je naveo Ahera da postane heretik. Aher
je, prema Talmudu, nakon zgode s Metatronom dos$ao do zakljucka da, sacuvaj
B-Ze, postoje dva zasebna vladara, Bog i Sitra Ahra — druga strana. Ovakav su-
sret zahtijeva velik oprez i onaj koji ga dozivi, a da se za nj nije dobro pripremio,
moze se naci u opasnosti da ga Sitra Ahra povuce za sobom. Dalje u Gemari se
moze vidjeti kako Aher ustanovljava i potkrjepljuje svoj dokaz da postoji, reci-
mo to tako, dobar i lo$ vladar. Gemara nastavlja dalje i prica nam o tragi¢cnom
kraju koji je zadesio Ahera:

»Nakon svog otpada, Aher upita Rabi Meira [svog u¢enika]: ‘Sto znaci redak: Sa
zlatom, staklom ne poreduje se, nit’ se daje za sud od suha zlata?’ (Job 28, 17).
On odgovori: ‘To je o rije¢ima Tore, koje je tesko ste¢i poput posuda od suhoga
zlata, ali ih je lako unistiti poput posuda od stakla.” Re¢e mu [Aher]: ‘Rabi Akiva,
tvoj ucitelj, nije to rastumacio na taj nacin, ve¢ [ovako]: ‘Bas kao $to za posude
od zlata i posude od stakla, iako su razbijene, ima lijeka, tako i za u¢enjaka, iako
je grijesio, ima lijeka.” [Na to mu, Rabi Meir] rece: ‘Onda se i ti pokaj’” On od-
govori: Ja sam ve¢ Cuo iza Zastora:*” Vratite se, sinovi, §to se odvratiste — osim
Ahera. Nasi rabini su ucili: ‘Jednom je Aher jahao konja na $abat, a Rabi Meir
je hodao iza njega kako bi ucio Toru iz njegovih ustiju. Re¢e mu [Aher]: ‘Meir,
vrati se natrag, jer sam prema koracima moga konja ve¢ izmjerio da ovo znatno
nadmasuje $abatno ogranicenje.”® On odgovori: ‘Hajde i ti natrag!” [Aher] od-
govori: ‘Nisam li ti ve¢ rekao da sam vec bio ¢uo iza Zastora: ‘Vratite se, sinovi,
$to se odvratiste — osim Ahera.’ [Rabi Meir] nagovori ga i odvede ga u $kolu.
[Aher] rece djetetu: ‘Reci mi svoj redak!’® [Dijete] odgovori: ‘Nigdje mira, rekao
je Gospod, za zle. (Iz 48, 22; Tomislav Dretar). On ga potom odvede u drugu
Skolu. [Aher] rece djetetu: ‘Reci mi svoj redak!” On odgovori: ‘I kad bi se oprao

»Tj. raj za pravednike u onom zZivotu.

% BT Hagiga 15a (s aram. prev. K. D.).

¥ Heb. o, s latinskog paraganda = odjevni predmet ukrasen na rubovima (tako se naziva zbog
svog frigijskog podrijetla). Za druge izvedenice v. Levy s. v. Ovdje pargod oznacava nebesku
zavjesu i to je u skladu s Wilonom, vidi 69, 5, takoder 101.

% Tj. dvije tisuce lakata (u svakom smjeru) od mjesta na kojem ¢ovjek napravi sebi prebivaliste za
$abat, dalje od kojega je zabranjeno i¢i na dan pocinka.

» Tj. redak koji si danas ucio. Tako dobiven odgovor smatra se da ima proro¢ku mo¢.
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luzinom i uzeo sebi mnogo sapuna: krivnja zlodjela tvojih ostaje mrlja preda
mnom!, veli svemoguéi Gospod’ (Jer 2, 22). On ga odvede u jos jednu $kolu i
[Aher] rece djetetu: ‘Reci mi svoj redak!” ‘On odgovori: ‘A ti, opusto$ena, $to
¢e$ uciniti? Da se i grimizom zaodjene$, nakitom zlatnim ukrasi$ i o¢i licilom
izrani$, uzalud se uljepsavas itd.” (Jer 4, 30). Odvede ga u jos jednu skolu, sve dok
ga ne odvede u trinaest $kola: svi mu oni citirase na slican nacin. Kad on rece
posljednjem: ‘Reci mi svoj redak’, on odgovori: ‘A gresniku Bog progovara: ‘Sto
tumaci$ naredbe moje itd.?” (Ps 50, 16). Ovo je dijete mucalo, pa je ovo zvucalo
kao da je odgovorilo: ‘A Elisi*® Bog progovori.’ Neki kazu da je [Aher] imao noz
kod sebe, pa ga je isjekao i poslao ga u trinaest $kola, a neki kazu da je rekao: ‘Da
mi je noz u ruci, sada bih ga raskomadao.’

Kada je Aher umro, oni rekose [na nebesimal: ‘Neka mu se ne sudi i neka mu se
ne dopusti da ude u svijet koji ¢e do¢i. Neka mu se ne sudi, jer se bavio u¢enjem
Tore; i neka mu se ne dopusti da ude u svijet koji ¢e dodi, jer je zgrijesio.” Rabi
Meir rece: ‘Bilo bi bolje da mu se sudi i da ude u svijet koji ¢e do¢i. Kada umrem
ja ¢u uciniti [svojom molitvom] da se uzdigne dim s njegova groba [kao znak da
mu je bilo sudeno i da je dobio kaznu za svoje grijehe].” Kada je Rabi Meir umro,
dim se podigao s Aherovog groba. Rabi Johanan rece: [Kakvog li] silnog djela,
spaliti svoga ucitelja! Bio je jedan izmedu nas, a nismo ga mogli spasiti; da sam
ga ja uzeo za ruku, tko bi ga iz mojih ruku otrgnuo?’ [Ali] rece: ‘Kada umrem,
ja ¢u ugasiti dim s njegova groba.” Kada je Rabi Johanan umro, nestalo je dima
s Aherova groba. Narodni oplakivac¢ ovako zapoce [svoj govor] o njemu [Rabi
Johananu]: ‘Cak ni kuéepazitelj nije mogao stajati pred tobom, o ucitelju!’«*

Ako trazimo konkretnije znacenje posijecanja mladica, moramo se posluzi-
ti rabinskom prispodobom. U Ponovljenom zakonu Raba ¢itamo:

»To je kao u slucaju kralja koji je imao vo¢njak i dao ga u zakup dvojici zakupaca,
od kojih je jedan posadio stabla, pa ih posjekao, dok drugi nije niti zasadio koje
[drvo] niti ga posjekao. Na kojega je od njih kralj ljut? Svakako na onoga koji je
posadio [drvece] i posjekao ga. Isto tako, svatko tko uci rijec¢i Tore i ne vrsi ih,
njegova je kazna teza nego kazna onoga koji nikada nije ucio.«*

Posijecanja mladica ovdje je ilustracija za ucenje rijeci, a da ih se ne vrsi.
Upravo je to optuzba koja se iznosi protiv Elise ben Abuje u oba Talmuda.
b. Ben Azaj

»Kada je Simon Ben Azaj u$ao u Pardes, umro je.« Ben Azaj je bio ¢uven po
svojoj poboznosti i ucio je Toru danju i nocu te je njegova smrt bila tragedija.
Na drugom mjestu u Talmudu receno nam je da je on bio tako velik ucenik

% Dijete je izgovorilo yw™ velarasa (a gresniku) kao ywbx vele Elisa (a Elisi). Zapazite da sux i
1 grleni suglasnici.

31 BT Hagiga 15b (s aram. prev. K. D.); vi$e o Eli$i ben Abuji vidi u: Jeruzalemski Talmud, Vil-
nius izdanja, Hagiga, II. poglavlje, 1 halaha; Midra$ Rut Raba, Lerner izdanje, Jerusalem, 1971,
VI parasa, 11; Devarim Raba, Lieberman Izdanje, Jerusalem, 1940, 7, 4; Avot de Rabi Natan,
Shechter izdanje, New York, 1967, 1, 24.

32 Devarim Raba, Jeruzalem, reprint izdanja iz Vilniusa 1878, 7, 4 (s aram. prev. K. D.).
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Tore da je ustrajno ucenje Tore umrlo s njime: »Kada ben Azaj umrije, nestade
ustrajnih ucenika [Tore].«** Na drugom mjestu o njemu veli:

»Trojica su u¢enika®* [znacajni za snove]. Ako tko u snu ugleda Ben Azaja, moze
se nadati poboznosti; ako ugleda Ben Zomu, moze se nadati mudrosti; ako ugle-
da Ahera, neka se boji kazne.«*

Stoga se moramo pitati je li ovo bilo opravdano. Je li umro sam od sebe ili ga
je Bog »uzeo«? To su pitanja koja valja razrijesiti.

Ben Azaj se nikada nije oZenio i kada su ga za to upitali usred rabinske dis-
kusije na temu halahicke obveze da se stupi u brak, on je odgovorio: »A §to
mogu kada moja dusa toliko snazno cezne za Torom.«*® Biti neozenjen za mus-
karca je narusavanje kako normalne ljudske Zudnje tako i halahe. On je svoj
odgovor nastavio rekavsi: »Svijet mogu nastaviti i drugi.«*’ Citavo Ben Azajevo
bice vrtjelo se oko svetosti Tore. To je uistinu hvalevrijedno. No, je li to mozda
moglo pridonijeti njegovoj smrti? U toj misni Ben Azaj kaze:

»Covijek treba hitati da izvr$i malu micvu kao da je velika micva. Covjek treba
bjezati od iskusenja, jer vrsenje micve vodi k vr$enju druge micve, a pocinjenje
grijeha vodi k pocinjenju drugoga grijeha. Tako je nagrada za micvu prigoda da
se izvrsi druga micva, dok je ‘nagrada’ za grijeh neizbjeznost drugoga grijeha.«3®

Ben Azaj je bio, mogli bismo redi, jedinstvena osoba koja ne pripada ovoj
zemlji. Kao $to smo ranije spomenuli, njegova je poboznost bila legendarna. On
je zasluzio da ga zovu hasid, naziv koji se daje onima koji su se odvojili od tjele-
snih zadovoljstava ovoga svijeta. Ben Azaj je bio takav ¢ovjek. Pa ipak, kakve sve
to ima veze s njegovim konac¢nim krajem, dok je stajao zagledan u Pardes? To je
itekako povezano. Ben Azajeva poboznost i odvojenost od zemaljskih uzitaka
bili su uzrokom njegove smrti! Ben Azaj nije umro zbog toga sto je ugledao
Lice Bozje, pa zbog toga bio kaznjen. Jer pisano je da niti jedan covjek ne moze
vidjeti Lice Bozje i ostati ziv, cak ni Mojsije nije dosao na tu razinu,*” pa kako bi
onda Ben Azaj! Ben Azaj je rekao:

»Ne preziri nikoga, ne iskusavaj sve, jer svaki ¢ovjek ima svoj trenutak i sve ima
svoje mjesto.«*

Dakle, Pardes je bio njegovo mjesto i kada je usao u njega to je bio »njegov
trenutak«.

3 BT Sota 49a, Steinsaltzovo izdanje, Jeruzalem, 1999, s aram. prev. K. D. (dalje: Steinsaltz).
3 Koji su postali autoriteti mada nikada nisu bili odredeni za rabine.

% BT Berahot 57b, Vilne (s aram. prev. K. D.).

3% BT Jevamot 63b, Vilne.

37 Isto.

¥ M Avot 4, 2 (s heb. prev. K. D.).

¥ Vidi Izl 33, 18-20.

M, Avot 4, 3.
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Ben Azaj pripada pocelu zemlje. Zohar opisuje proces u kojem, naposljetku,
dolazi do spaljivanja zemlja — do vatre — do Ahera. Opisani proces ide Ben
Azajevim putem na drugu stranu (istu onu drugu stranu koja se spominje kod
Elise). Ovdje je vazno zapaziti da je tlo, kako je opisano, ambivalentno i nije
nuzno dobro ili zlo. Da se Ben Azaj usredotocio, on bi dosegnuo tu jedinstve-
nost, no on je nije »dosegnuo« zbog utjecaja Ahera, pa je stigao do jedne druge
razine tla, one na kojoj tlo ne daje ploda i povezano je sa smréu. Na svom putu
prema zemlji u plamenu Ben Azaj je bio spasen. To izbavljenje ne moze doéi
kroz promjenu puta, bududi da je ovaj put takav da se s njega ne mozete skre-
nuti, sli¢no kao u prici o Elisi koji se takoder nije mogao vratiti. Jedino moguce
izbavljenje je smrt. Ta smrt, u pri¢i o Rabi Akivi, ovdje nije upotrijebljena u
smislu kaznjavanja, no s druge strane nije upotrijebljena niti u smislu uspjeha.
Ben Azajeva smrt je svojevrsno izbavljenje, $to mozemo nauciti iz navedenog
retka: »Dragocjena je u o¢ima Gospodnjim smrt svetaca njegovih.«

Ben Azaj nije morao umrijeti. On nije sagrijesio, niti je posrnuo u Pardesu.
Ako se o bilo $to spotakao, to je bilo ovdje, na zemlji. Ben Azaj sebi nije nacinio
dio za sebe ovdje na zemlji. On nije imao Zenu, ni djecu. On nije imao nikakvog
znacajnog udjela, niti velike ljubavi prema ovome svijetu. Onda je sasvim pri-
rodno da je usavsi u Pardes ondje prepoznao svoj pravi dom. On je jednostavno
odlucio ostati tamo gdje je oduvijek smatrao da pripada. Tako je, za ovaj svijet,
on umro. Ima li nesto lose u tome $to je Ben Azaj ucinio? U kontekstu price o
Pardesu, ¢ini se da je lose ono $to je ucinio. Kao pouku iz toga, nasi nas uce-
njaci uce kako da na pravi nacin pridemo Pardesu. Ako nismo u potpunosti
prizemljeni i mi ¢emo, kada iskusimo uzvisenost Pardesa, mozda pozeljeti da
ostanemo tamo i nikada se vi$e ne vratimo na zemlju. S time je, u prvom redu,
problem to $to je to u suprotnosti s osnovnom svrhom ulaska u Pardes. Nama
je od Boga zapovjedeno da radimo na popravljanju ovog fizickog svijeta, tako
da budemo posude kroz koje ¢e Bog svoju dobrotu usmjeravati na zemlju. Ako
kada postignemo svoj cilj da postanemo savrsena posuda, ili merkaba (kocija), i
odluc¢imo ostati gore, time smo onemogucili svaku svrhu svojeg podizanja. Mi
se nalazimo na ovoj zemlji sa svrhom, svrhom koju moramo ostvariti.

Ben Azaj je bio poseban slucaj. Ne mozemo svi biti toliko privrzeni koli-
ko je on bio privrzen. Niti bismo svi trebali biti takvi. Pouka koju uc¢imo iz
njegova iskustva je vaznost prizemljenja. Od Ben Azaja ucimo da je ljepota
Nebesa neodoljivo primamljiva. Jedino ukoliko smo ¢vrsto prizemljeni i zivimo
zemaljskim Zivotom, bit ¢emo u stanju izbjedi iskusenju da ostanemo gore,
jednom kada tamo stignemo. Danas vecina ljudi nema Ben Azajeve privrze-
nosti, tako da je uspinjanje tamo, s odgovaraju¢om psiholoskom stabilnosti
ili bez nje, gotovo nemoguce. No, uvijek ima onih koje ¢e pokusavati. Ovo je
upozorenje takvima.
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c. Ben Zoma

»Kada je Simon Ben Zoma u$ao u Pardes, ostao je umno poremecen.« Ben
Zoma je bio ¢uven po jasnom, dobro odmjerenom tumacenju Tore, kao $to je
receno, »kad Ben Zoma umrije, nestade onih sto izlazu«.* Na drugim mjestu u
Talmudu*? kaze nam se da je on bio toliko mudar da, ¢ak ako ste ga usnuli, to je
bio znak da cete postati pametniji.*®

Simon Ben Zoma je bio silan ¢ovjek. On je u sebi nosio ¢vrstu duhovnu
discipline koja nastaje iz mudrosti. On je bio cuven po svojoj vjestini ispravnog
¢itanja Tore. U Misni on otkriva svoju tajnu stjecanja mudrost. On kaze: »Tko
je mudar? Onaj koji uci od svakoga ¢ovjeka.«** On otkriva i tajnu snage: »Tko
je snazan? Onaj koji umije nadvladati svoje zelje.«*> Ben Zoma je iskazao svoju
snagu nadvladavsi zelju kojoj je Ben Azaj podlegao. Stoga, za razliku od Ben
Azaja, za Ben Zomu ovaj dozivljaj nije bio toliko omamljuju¢i. Za razliku od
Ben Azaja, Ben Zoma se nije Zelio povuci od svojih odgovornosti koje je imao
ovdje na zemlji. Ben Zoma je bio u stanju nadvladati iskusenje zelje da ostane
gore. Ben Zoma tada otkriva tajnu bogatstva: »Tko je bogat? Onaj koji je zado-
voljan onime $to ima.«*®

Sada znamo $to je Ben Zoma ucio; poznajemo njegovu snagu i njegovo
bogatstvo. Kako to da Ben Zoma nije mogao u potpunosti usvojiti i razumjeti
ono $to je vidio? Rabi Todros Abulafia pise:

»Ben Zoma se zagledao i ostao umno poremecen jer nije bio potpun u svojoj
poboznosti i jasno¢i videnja kao Ben Azaj. Dok je gledao u blistavo svjetlo [u
Pardesu], njegov um to nije bio u stanju podnijeti, pa ga je zahvatilo ludilo, jer
nije mogao jasno razumjeti ono $to je vidio.«*’

Onaj koji je bio poznat po tome da je ucio od svih ljudi, nije znao uciti mu-
drost od blistavog Svjetla [tj. Boga]. Drugim rijecima, slaba tocka Ben Zome
bila je njegovo »duhovno bogatstvo«. Tako, kada ga je obasjalo blistavo Svje-
tlo, on ga nije bio u stanju primiti. Niti se mogao vratiti tamo gdje je bio prije
toga. Zaglavio se, um mu se nasao u rascjepu izmedu onoga $to je vidio i onoga
$to njegov pogled nije mogao podnijeti. Na njega se odnosi sljedeci odjeljak:
»Kad naides na med, jedi umjereno, da se ne bi prejeo i pojedeno izbljuvao« (Izr
25, 16). On je trebao jesti samo onoliko koliko mu pripada, ne vise. Da bismo
uspjesno usli u Pardes, moramo imati privrzenost, sposobnost i poboznost kao
Ben Azaj, ujedinjene s mudrosc¢u i duhovnom disciplinom Ben Zome.

1 BT Sota 49a, Steinzaltz, (s aram. prev. K. D.).

4“2 BT Berahot 57b, Vilnius.

4 Isto.

“M, Avot 4, 1 (s heb. prev. K. D.).

 Isto, s heb. prev. K. D.

4 Isto, s heb. prev. K. D.

7 Todros ben Joseph Abulafia (1225-1285), bio je glavni rabin Castille; Otzar HaKavod, Varsava,
1879, 24A (s heb. prev. K. D.).
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Pocelo Ben Zome je pocelo vjetra (duha). U prici koju donosi Zohar nalazi-
mo opis Ben Zome kojega odvrati duh Ahera i skrene ga s pravog puta.*®* Duh
je, u svojoj biti, dobar duh, no postoji i zao duh koji je nalik dobrom duhu.
Ako pogrijesimo i ne razlikujemo izmedu dobrog i zlog duha, to moze dovesti
do unistenja. Na svom putu Ben Zoma se susretne s tim duhom, privla¢nim
vjetrom $to puse u lice, koji ga odgura na drugu stranu (Sitra Ahra!). Ben Zoma
je navodno bio na putu prema pravom mjestu, ali zli ga je duh zbunio i povukao
na drugu stranu.

d. Rabi Akiva

Pocelo Rabi Akive je pocelo vode, koja simbolizira milost. Rabi Akiva je onaj
koji je uspjesno iza$ao iz vo¢njaka; njegov je uspjeh opisan u Gemari i Zoharu.
Zohar razmatra i tumaci uspjeh Rabi Akive pa ¢emo to pokusati razumjeti.

Prvo, mozemo vidjeti da je Rabi Akiva postupio uvelike druk¢ije od ostale
trojice koja su usla. Kao $to je on sugerirao onima koji su usli s njim, operacija je
trebala biti provedena aktivno — pa je on djelovao. Sugestija koju je dao svojim
prijateljima: »Ne recite: Voda, vodal« izraz je koji zahtijeva bavljenje necime, a
ne povlacenje i skretanje. Kao $to smo vidjeli kod ostale trojice, njihov je neu-
spjeh bio posljedica njihova susreta s drugom stranom — Sitra Ahra. Rabi Akiva
je shvac¢ao problem i zato im je naglasio: »Kada dodete do kamena od cistog
mramora, ne recite: ‘Voda, vodal’« On je shva¢ao da nas Cinjenice ¢esto mogu
navesti na pogresne zakljucke i shvacao je opasnosti koje se u tom kriju. Upravo
u tome je bio Elisin grijeh, kao $to smo vidjeli, razdvajanje dobroga od zlog
autoriteta. U Zoharu su postupci Rabi Akive cak i vie istaknuti.

Opis da je dosao s desne strane i priblizio se zdesna, pa otisao gore, istice
njegov aktivan pristup — ¢ini se kao da zna $to mu je ¢initi, pa je uspio iskori-
stiti svoj ulazak u vo¢njak da se popne gore i stupi u vezu s visim svjetovima.
Zanimljivo je u ovom kontekstu razmotriti opis smrti Rabi Akive, kao jednog
od deset mucenika:

»I ljubit ¢e$ Vje¢noga, svoga Boga (Pnz 6, 5). U¢i se: Rabi Eliezer rece: ‘Ako je
reCeno ‘svom dusom svojom’, zasto je trebalo redi i ‘svom snagom svojom’,* a
ako je receno ‘svom snagom svojom’, zbog Cega je trebalo biti receno i ‘svom
dusom svojom’? Ako ima Covjek kome je vredniji njegov zivot od njegova novca,
za njega kaze: ‘Svom dusom svojom’, a ako ima ¢ovjek koji vise cijeni svoj novac
od svoga zivota, za njega kaze: ‘Svom snagom svojom.” Rabi Akiva rece: ‘Svom
dugom svojom. Cak i ako ti on oduzme dusu tvoju.® Nasi rabini uce: Jednom
kada je zla vlast [tj. Rimljani] izdala uredbu kojom je zabranila Zidovima da
izu¢avaju i prakticiraju Toru, dosao je Papus, sin Judin i nasao Rabi Akivu kako
javno okuplja ljude i bavi se Torom. Rekao mu je: ‘Akiva, ne boji$ li se vlasti?’

* Ovaj opis nije doslovce zapisan u Zoharu, ali ga se moze protumaciti iz izraza »i susretnu
drugoga duhag, kao usporednica nadimku koji je dan Elisi — Drugi.

% Ovu rije¢ rabini tumace da znaci novac.

% Tj. samo tvoje bice, tvoj Zivot.
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On mu odvrati: ‘Objasnit ¢u ti usporedbom. Setala jednom lisica uz rijeku, pa
ugledala kako ribe u jatima idu s jednog mjesta na drugo. Ona im rece: ‘Od cega
bjezite?” One joj odgovorise: ‘Od mreza koje bacaju na nas ljudi’ Ona im rece:
‘Biste li htjele do¢i ovamo na kopno, pa da vi i ja zivimo zajedno, onako kako su
moji stari zivjeli s vasim starima?” One odgovorise: ‘Nisi li ti ona za koju kazu
da je najmudrija medu zivotinjama? Glupa si ti, a ne mudra. Ako nas je strah
u okolisu u kojem zivimo, koliko bismo se viSe trebale plasiti okolisa u kojem
¢emo umrijeti!” Tako je i s nama. Ako je takvo nase stanje dok sjedimo i u¢imo
Toru, za koju je pisano: Jer ona je Zivot tvoj i duljina tvojih dana (Pnz 30, 20), ako
odemo i zanemarimo je, koliko ¢e to tek biti gore?! Kaze se da je ubrzo nakon
toga Rabi Akiva bio uhicen i bacen u tamnicu, a Papus ben Juda je takoder bio
uhicen i utamnic¢en odmah do njega. On mu je rekao: ‘Papuse, tko te dovede
ovdje?” On mu odvrati: ‘Blago tebi, Rabi Akiva, $to si bio uhicen zbog toga $to
si se bavio Torom! Jao Papusu koji je bio uhi¢en zato $to se bavio beskorisnim
stvarima!” Kada je Rabi Akiva bio izveden da bude pogubljen, bilo je vrijeme da
se kaze Sema’® I dok su oni mucili njegovo tijelo ¢eli¢nim ¢esljevima, on je na
sebe primao kraljevstvo nebesko [tj. kazivao je Sema’]. Njegovi mu ucenici reko-
$e: “‘Ucitelju nas, zar i sada?” On im rece: ‘Svih dana svojega Zivota mucio me ovaj
redak: ‘Svom dusom svojom’, [kojega ja tumacim,] ‘¢ak iako ti on oduzme dusu
tvoju’. Rekoh: Kada ¢u imati priliku ispuniti ovo? I sada kada imam priliku, zar
da je ne ispunim?’ On je produzio rije¢ ehad®* sve dok nije izdahnuo govoredi je.
Zacu se bat kol i objavi: ‘Blago tebi, Akiva, $to ti se dusa odijelila s rijecju ehad!
Rekose andeli koji su bili na sluzbi pred Presvetim, da je blagosloven: “Takva
Tora, a ovakva nagrada? [On je trebao biti] od onih koji umiru od tvoje ruke, o
Gospode! (Ps 17, 14).” On im odgovori: ‘Kojima je dio ovaj Zivot’ (isto). Zacu se
bat kol*® i objavi: ‘Blago tebi, Rabi Akiva, ti si predodreden za Zivot svijeta koji
¢e dodi/«**

Smrt Rabi Akive bila je (duhovno) jedinstvena — mucenistvo, zbog ne-
izmjerne ljubavi prema Bogu. Pokusat ¢emo vas uvijeriti da je nakon izlaska
iz vo¢njaka Rabi Akiva postao drugi Covjek, njegov se zivot preselio u drugu
stvarnost. Nakon §to je Rabi Akiva uspio izaci iz Dvorane najvece ljubavi, kao
$to je opisano u Zoharu, njegov se zivot pretvorio u »Cekaonicu« na putu ispu-
njenja te ljubavi. U rijecima Rabi Akive nalazimo tu ¢eznju: »Kada li ¢u imati
prilike ispuniti to?« I doista, prilikom svoje smrti on je zasluzio da ispuni svoju
zelju, »uspio« je postati mucenik iz ciste ljubavi prema Bogu.

Za razliku od Talmuda, u kojem je u vezi smrti Rabi Akive zapisano: »Da
se tvoja dusa odijelila s rije¢ju ehad!«, u Zoharu je ovaj opis drukcije napisan:

51 Sema ili Sema Izrael — na hebrejskom bxwr ynw — Cuj, Izraele pocetne su rijeci recenice: »Cuj,
Izraele, Vje¢ni je na$ Bog, Vje¢ni je jedan« (Pnz 6, 4); jasno izrazava jedinstvenost zidovskog
naroda i monoteisticko vjerovanje; sredi$nja je i najvaznija molitva, jedina koja se u cjelini
nalazi u Tori, koja zapovijeda da je se ¢ita dvaput dnevno, ujutro i navecer (»kada lijezes i kada
ustaje$«, Pnz 6, 7); govori se i pred umiru¢im, dok dusa izlazi i u trenutku mucenicke smrti.

52 Ehad — hebrejski = Jedan u: »Cuj Izraele...« itd.

>3 Bat Kol — glas Bozji (hebr. 5 na, bat kol, doslovno kéer glasa; lat.: vox Dei) nebeski je ili bozanski
glas koji objavljuje Bozju volju ili sud.

> BT Berahot 61b (Steinzaltz), s aram. prev. K. D.



396 Kotel DaDon, Cetvorica su usla u vrt (Pardes)

»I njegova se dusa odijelila s retkom: ‘I ljubit ¢e$.« Moguce je da ova razlika
proizlazi iz dva aspekta ljubavi.

Zohar nam govori o tome kako je Rabi Akiva prionuo uz Dvoranu velike
ljubavi. Izraz »velika ljubav« pojavljuje se u blagoslovima prije ¢itanja Sema i
opisuje Bozju ljubav prema izraelskom narodu. A redak »I ljubit ¢e$ Vjecnoga,
svoga Boga« koji se spominje u Sema bavi se ljubavlju Izraela prema Bogu, »ma-
njom ljubavi«. Dakle, postoje dvije ljubavi, jedna koja ide odozgo prema dolje,
i druga koja ide odozdo prema gore. Izmedu te dvije ljubavi, »velike ljubavi«
u blagoslovima pred Sema, i »ljubit ¢e$« u Sema dolazi redak: »Cuj Izraelu,
Vijecni je nas Bog, Vjecni je jedan« (Pnz 6, 4). Smrt Rabi Akive, prema Talmudu,
opisuje: »Tvoja se dusa odvojila uz rije¢ ehad!« = jedan, $to znaci da je Rabi
Akiva povezivao dvije ljubavi. Ovakvo misljenje podupire i gematrija:>> Ehad
(1 x,8n,471=13) sto znaci da je Rabi Akiva zapravo, stvorio vezu izmedu jedne
ljubavi (1 x,51,2 2,51 =13) i druge ljubavi (13), i do$ao do trenutka smrti kroz
povezanost s Bogom (13+13= 26 = Tetragram = 511,61,51,10°).

Na ovu vezu izmedu dviju ljubavi ukazuje i Pjesma nad pjesmama, knjiga
koja opisuje vje¢nu ljubav izmedu Boga i zZidovskog naroda. Zanimljivo je po-
gledati glediste Rabi Akive u Mis$ni:

»Rabi Akiva rece: ‘Citav svijet ne vrijedi koliko vrijedi dan u koji je Pjesma nad
pjesmama dana Izraelu; jer svi su spisi sveti, no Pjesma nad pjesmama je sveti-
nja nad svetinjama.’«*®

Samo je Rabi Akiva, koji je vise od bilo koga u svom zZivotu i u svojoj smrti
simbolizirao tu ljubav, mogao opisati knjigu Pjesme nad pjesmama na taj nacin.
I kada ¢itamo sljedeci redak iz Pjesme nad pjesmama: »Mnoge vode ne mogu
ugasiti ljubav niti je rijeke potopiti« (Pj 8, 7), trebamo se sjetiti ovoga $to je gore
spomenuto, da je pocelo Rabi Akive pocelo vode. Uistinu, voda prodire i dize se
kroz ¢itavu pricu. Prvo je nalazimo u rije¢cima Rabi Akive kada upozorava svoje
prijatelje govorec¢i im: »Voda, voda.« Osim toga, malo prije odlomka koji govori
o ulasku u Pardes, u Zoharu se pojavljuje odlomak koji opisuje odnos izmedu
Dvorane ljubavi i dvorane u kojoj se nalaze oni koji su svoje zivote zrtvovali kao
mucenici.

III. Zavrsna rijec

Pogledamo li iz Sire perspektive cetvoricu koja su usla u Pardes, ocito je da
se aher (drugi) odnosi i na dva druga slucaja. Njegova se intervencija spominje
u prici o njihovu ulasku. U slu¢aju Rabi Akive Aher nije usao te je Rabi Akiva

* Gematrija — Zidovska numerologija; jedan od dubljih nacina proucavanja Tore, pri ¢emu se
tumace odnosi brojc¢anih vrijednosti slova hebrejske abecede, u kojoj svako slovo ima svoju
brojc¢anu vrijednost.

% Misna — teraktat Jadajim poglavlje 3, mi$na 5 (s aram. prev. K. D.).
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prosao bez posljedica. Objasnjenje ovoga nalazimo u konceptu o Aheru, u do-
slovnom znacenju izraza Sitra Ahra — druga strana — neciste sile, mo¢i koja je
potpuno suprotna silama svetosti, te na taj nacin vodi do razdvajanja i podjele,
pretvarajuci svaki duhovni ¢in u necistu akivnost koja vodi u razaranje i stetu.
Ideja o jedinstvu povezana je sa svetoscu, kao $to nas uci Midras,” prije

negoli su sinovi Izraelovi primili Toru, iz sljedeceg retka:

977337 5% 0U-1A7;5 12703, 1NN, 0170 1370 XA ,0Y ;R won”

»Idudi od Refidima, dodu u Sinajsku pustinju i utabore se u pustinji. Postave

Izraelci tabor tu pred brdom« (Izl 19, 2; KS).

Na hebrejskom je ovo receno u jednini: 5x > ow 1nn - »lzrael se utabori tamo
naspram gorex.
Rasi,*® prema Mehilti:*

»lzrael se utabori tamo — kao jedan ¢ovjek s jednim srcem.«®

Citavim srcem i u slozi, svi zajedno kao jedan, oni koji su prije toga bili
raspr$eni i razdvojeni. Tisuce usana i srdaca dali su zakletvu sada i zauvijek.
Samo u ovakvom jedinstvu moze Tora, koja je dio Svemogucega, biti dana i biti
prihvaéena. Tora je bila dana Zidovima kao zajednici = cjelini, a ne odredenim
pojedincima = razdijeljeno i zbog toga je receno:

»Mojsije nam je odredio zakon, Zbor Jakovljev njegovom posta bastinom« (Pnz
33, 4; KS).

Takav izraz Stete i unistenja zapisan je u Zoharu gdje se opisuje djelovanje
andela Mihaela,® zastitnika izraelskog naroda, koji ih neprestano stiti. Tamo
objasnjava da do unistenja izraelskog naroda koje se dogodilo, nije moglo do¢i
zbog Mihaelove zastite. Do unistenja je doslo tek nakon intervencije Sitra Ahra
— druge strane, koju Mihael nije mogao nadvladati svim svojim nastojanjima da
podrzi zidovski narod.

Zanimljivo je zapaziti razliku izmedu Talmuda i Zohara u nacinu kako su
podijelili cetvoricu koja su usla u Pardes: dok u Talmudu primije¢ujemo razdio-
bu izmedu Rabi Akive i Ahera (onoga koji je usao u miru i izasao u miru i onoga
koji nije u$ao u miru i nije izasao u miru), te Ben Azaja i Ben Zome (koji su usli
u miruy, ali nisu izi$li u miru), u Zoharu, uocavamo podjelu, koja je drukcije po-
stavljena, izmedu Rabi Akive — koji je uspio podici se u miru i svih ostalih pred

" Midras — tumacenje; komentari Tore; dvije su vrste m.: agadicki (pripovjedacki) i halahicki
(propisujudi); prikupljeni u zbirkama (vidi jo$ o Midrasu u DaDon, nav. dj., 503-505).

58 Raéi — skr. od rabi Selomo ben Jichaki, Francuska (1040-1105), najveci komentator Tanaha,
Misne i Talmuda.

% Mehilta — vidi o tomu u DaDon, nav. dj., str. 503.

% Rasi komentar, Jeruzalem, 1959, repr. Be¢, 1859, 1z1 19, 2 (s heb. prev. K. D.); vidi i Mehilta de
Rabi Jismael, Jitro, Parasa Alef.

61 Zohar, Vilnius izdanja, 1924, II (Shemot), parasat pekude 220a; Mihael predstavlja desnu stra-
nu, osobinu dobrote. To je karakter Rabi Akive, jednako kao element vode, on predstavlja do-
brotu.
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njime koji su se negdje putem »slomili« i pali! Objasnjenje ove razlike izmedu
Talmuda i Zohara moze se povezati s pristupom Zohara koji odrazava Cinjeni-
cu da u duhovnom postupanju nema sredine — mozete i¢i jedino gore ili dolje.

Tako je bilo s prvom trojicom od njih cetvorice koja su usla u Pardes. No
posljednji, Rabi Akiva, usao je u Pardes i napustio ga u miru. Sam Rabi Aki-
va porekao bi da je na bilo koji nacin bio bolji od svojih sudrugova. On je bio
nepismeni pastir koji je poceo uciti Toru samo zato $to je Zena koju je volio
to trazila od njega. Pored toga sto je bio dobar ¢ovjek, mi nemamo nikakvog
razloga misliti da je on bio moralno bolji od ostalih. Pa u ¢emu je onda bila
razlika koja je dovela do toga da je Rabi Akiva mogao udi i izaci iz Pardesa, a da
mu to nije nastetilo? Neki kazu da je to zbog toga $to se jedini potrudio ostaviti
sebi znakove koji ¢e ga odvesti natrag prije nego li je stupio u Pardes. Drugi
kazu da je to bilo zbog toga $to je on bio pod snaznijim utjecajem halahe. No,
pitam se: Je li istina da je jedino on od njih bio istinski rabin: privucen Bogu
svojom ljubavlju prema Bogu, on bi ucio druge i poveo ih za sobom? Tako je on
ucinio ono $to Cini ucitelj: kada nauci velike stvari, on se vrati da i njih poduci
tome. Bududi da je jo$ uvijek imao ucenike koje je trebao poducavati, on se nije
mogao samo tako odreci zivota poput Ben Azaja; zbog toga $to je poducavao,
on je ogranicio ono §to je naucio na ono $to moze poduciti i tako nije prepunio
svoj um poput Ben Zome; zbog toga $to je uistinu poducavao Toru, on sebi ne bi
dopustio da je zanemari kako bi slijedio svoje misli kad god mu se prohtije, kao
$to je to ucinio Aher. Jednom kada su se nasli okruzeni zidinama, samo onaj
koji je volio poducavati sigurno se vratio.

Zavrsimo ovaj ¢lanak kratkom pricom iz Talmuda o ranom zivotu Rabi Aki-
ve, koja baca novo svjetlo na nasu temu i moze nas mnogo pouciti o njegovoj
osobnosti:

»Rabi Akiva je bio pastir Ben Kalbe Sabue.®* K¢i toga ¢ovjeka, videéi kako je
skroman i plemenit [taj pastir] bio, rekla mu je: ‘Ako se zaru¢im s tobom, bi li
otisao [da uci$] na akademiju?’ ‘Da’, odgovorio je on. Ona se tada potajno zaru-
¢ila s njime i poslala ga tamo. Kad je njezin otac docuo [$to je ucinila] potjerao
ju je iz kuce i prisegom joj zabranio da se na bilo koji nacin okoristi njegovim
imetkom. [Rabi Akiva] je oti$ao i dvanaest godina proveo na akademiji. Kada
se vratio kuci, doveo je sa sobom dvanaest tisuc¢a ucenika. [Dok je bio u svom
rodnom gradu] ¢uo je nekog starca kako joj kaze: ‘Koliko ¢e$ jos dugo Zivjeti kao
udovica? ‘Kad bi me samo poslusao’, odvratila je ona, ‘on bi proveo jo$ dvanaest
godina [uceci]. Rece [Rabi Akiva]: ‘Ovo ¢inim uz njezin pristanak’, te je ponovo
oti$ao i proveo daljnjih dvanaest godina na akademiji. Kada se kona¢no vra-
tio, sa sobom je doveo dvadeset i Cetiri tisuc¢e ucenika. Njegova je supruga cula
[da je stigao] i izasla je da se susretne s njime, kad su joj susjedi rekli: ‘Posudi
neku bolju odjecu i to odjeni’, no ona je odgovorila: ‘Pravednik pazi i na zivot
svog zivinceta’ (Izr. 12, 10). Kada mu je prisla, pala je do zemlje i poljubila mu

62 Ben Kalba Sabua — jedan od najbogatijih ljudi u Jeruzalemu u vrijeme Vespazijanove opsade,
koji je na kraju bio poznat kao Cezar; vidi BT Gitin 56a.
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noge. Njegovi sluzitelji su je krenuli maknuti u stranu, kada im je [Rabi Akiva]
povikao: ‘Pustite je, ono sto je moje i vase, njezino je.** Njezin je otac, kada je
¢uo da je znameniti ¢ovjek dosao u grad, rekao: ‘Oti¢i ¢u k njemu; mozda ce
on ponistiti moju prisegu.** Kada mu je prisao [Rabi Akiva] upitao ga je: ‘Bi li
dao prisegu da si znao da je on znamenit covjek?’ ‘[Da je znao], odvratio je ovaj,
‘makar jedno poglavlje ili makar jednu halahu [ja ne bih dao tu prisegu]’. On mu
je na to rekao: ‘Ja sam taj covjek. Ovaj je pao licem do zemlje, poljubio mu noge
i dao mu polovicu svoga bogatstva.«®

Kotel DaDon
The Four Who Entered the Pardes
Summary

This work is intended to examine one of the most interesting stories brought
in the Rabbinical mystical literature, the story about The four who attempted
to enter Pardes. Many scholars view it as a warning against the study of mysti-
cism. They likewise generally agree that the tradition expressed in this story is
a warning that attempts to dissuade those who might attempt to “enter pardes,”
i.e., to engage in the study of Jewish mysticism, mystical speculation, inter-
pretation, or practice. The Rabbinic legend concerning the four who entered
Pardes plays a particularly important role in scholarly discussion concerning
the character of Jewish mysticism and its assessment in the Talmudic period.
In this work we wished to analyse the identities and backgrounds of the four
major figures included in this story: Shimon ben Azaj, Shimon ben Zoma,
and Elisa ben Abuya (Aher) who are presented as antitypes to the ideal Rabbi
Akiba, who embodies qualities that each of the others lacks. Prije nego li se
upusti u raspravu, the author is analysing the two different versions of the story
appears in two different sources; in the Babylonian Talmud and in the Zohar.
Later on the author is explaining the concept of Pardes in rabbinical literature
and the Jewish perspective toward Kabala study. The main discussion is about
the four rabbis and their personal stories. This work is analysing this question
through many sources of Rabbinical literature from the Talmud time through
the middle ages until modern time, literature that for the first time is being
translated to the Croatian language by the author from Hebrew and Aramaic.

Key words: Pardes, Zohar, Ben Azaj, Ben Zoma, Aher, Rabi Akiba.

(na engl. prev. Kotel DaDon)

6 Tj. zahvaljujudi njezinom prijedlogu on, a preko njega i njegovi ucenici, uspjeli su steci svoje
znanje.

¢ Koje nadlezni autoritet pod odredenim uvjetima moze uciniti.

6 BT Ketubot 62b-63a, Vilnius (s aram. prev. K. D.).



