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Prvi dio ¢lanka donosi kratak prikaz rasprave katolickih teologa i feministickih
teologinja o Crkvi kao zajednici prijatelja opcenito i za Zene posebno. U drugom
dijelu clanka analiziraju se posljedice koje za poloZaj Zena u Crkvi moze imati
uvodenje koncepta prijateljstva bez jasnog odredenja njegova znacenja te osobi-
to suprotstavljanje koncepta prijateljstva konceptu zarucnistva pri utemeljenju
muske/svecenicke duhovnosti. Posljedice suprotstavijanja tih dvaju koncepa-
ta za Zene analizira se u trecem poglaviju u okviru slike Crkve kao zarucnice
koju crkveni dokumenti o Zenama nude kao okvir promisljanja poloZaja Zena
u Crkvi. Za razliku od teologa koji smatraju da Crkva bez vecih strukturnih
promjena moZe postati prijateljska zajednica, u clanku se na temelju analize
crkvenih dokumenata o Zenama obrazlaze nuznost strukturnih promjena te se
u cetvrtom dijelu clanka iznose teoloske postavke u duhu franjevacke intelektu-
alne tradicije koje ukazuju na mogucnost takvih promjena.
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Uvod

Nakon tri stoljeca zaborava tema prijateljstva s Bogom dobiva na aktual-
nosti u razlicitim teoloskim podrucjima ukljucujudi i ekleziologiju. Kao razlog
pojac¢anog zanimanja za prijateljstvo autori navode duh vremena kojeg karak-
terizira sve veca individualizacija i lomnost obiteljske pripadnosti te doprinos
egzegetskih radova koji otkrivaju mnogostruke tragove antickog motiva prija-
teljstva u Novom zavjetu.' Kad je u pitanju ekleziologija, postavljaju se pitanja:
Moze li se suvremenu Crkvu prema svojem unutarnjem uredenju i odnosima
prema van okarakterizirati kao zajednicu prijatelja? Donosi li koncept prija-
teljstva nesto bitno novo i razli¢ito u uredenje Crkve od, primjerice, koncepta
bratstva i sestrinstva? Da bi se Crkvu vise dozivljavalo kao zajednicu prijate-
lja, je li dovoljno postojece sluzbe u Crkvi obnasati na prijateljski nacin ili su
nuzne dublje strukturalne promjene? Feministicka teologija izmedu ostaloga
pita: Moze li se na Zene primjenjivati aristotelovski pojam prijateljstva koji je
prihvacen i u zapadnoj teoloskoj misli, a iz kojega su zene bile iskljucene? Je li
suvremena Crkva zajednica prijatelja i za zene? Ako nije, je li dovoljno u posto-
jece crkvene strukture uvesti koncept prijateljstva? Svemu tome moze se dodati
i pitanje: Koliko se u suvremenoj katolickoj ekleziologiji uzimaju u obzir modeli
prijateljstva razvijeni u feministickoj teologiji?

Prvi dio ¢lanka donosi kratak prikaz rasprave katolickih teologa i femini-
stickih teologinja o Crkvi kao zajednici prijatelja opéenito i za Zene posebno.
U drugom dijelu clanka analiziraju se posljedice koje za polozaj Zena u Crkvi
moze imati uvodenje koncepta prijateljstva bez jasnog odredenja njegova zna-

! Usp. Andreas SCHMIDT, Jesus der Freund, Wirzburg, Echter Verlag, 2011, V; Elisabeth
MOLTMANN-WENDEL, Freundin/Freundschaft. Feministisch-theologische Perspektiven,
w: Elisabeth GOSSMANN i dr. (ur.), Worterbuch der Feministischen Theologie, Giitersloh,
Giitersloher Verlagshaus, 22002, 185-187, 186.

2 Autori i autorice se slazu da je savr$eno prijateljstvo, prema Aristotelovu misljenju, ograniceno
na prijateljstvo izmedu dobrih muskarca i ne obuhvaca prijateljstva izmedu muskarca i zene ili
Zene i Zene. Prijateljstvo izmedu supruga i supruge u okviru obitelji Aristotel ubraja u nesavrse-
na prijateljstva (usp. Leah BRADSHAW, Political Rule, Prudence and the Woman Question in
Aristotle, Canadian Journal of Political Science, 24 (1991) 3, 557-573; Barbara TOVEY, George
TOVEY, Women’s Philosophical Friends and Enemies, Social Science Quarterly, 55 (1974/75)
3, 586-604; Arlene SAXONHOUSE, Aristotle. Defective Males, Hierarchy, and the Limits of
Politics, u: Mary Lyndon SHANLEY, Carole PATEMEN (ur.), Feminist Interpretations and Po-
litical Theory, University Park, Pennsylvania State Press, 1991, 32-52). Ann Ward ne istrazuje
Aristotelovo poimanje razlika izmedu Zena i muskaraca ve¢ njegovo tumacenje odnosa zena
i djece i smatra da majcinstvo u Aristotelovu tumacenju sadrzi vrstu ljubavi koja je jednaka
prijateljstvu ili ¢ak nadilazi savr$eno prijateljstvo, odnosno da Aristotel rabi maj¢instvo kao
model za prijateljstvo. Ward ipak upozorava da »majka« nije jednako »zena« i zaklju¢uje da
je pitanje sposobnosti Zena za prijateljstvo u Aristotelovoj misli i dalje otvoreno (usp. Ann
WARD, Mothering and the Sacrifice of Self. Women and Friendship in Aristotle’s Nicomache-
an Ethics, Thirdspace. A journal of feminist theory & culture, 7 (2008) 2, 32-57). U povijesti
teologije Aristotelov koncept prijateljstva djelovao je osobito preko ucenja Tome Akvinskoga
(usp. Schmidt, nav. dj., 6).
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Cenja te osobito suprotstavljanje koncepta prijateljstva konceptu zaru¢nistva
pri utemeljenju muske/sve¢enicke duhovnosti. Posljedice suprotstavljanja tih
dvaju koncepata za Zene bit ¢e analizirane u tre¢em poglavlju u okviru slike
Crkve kao zaruc¢nice koju crkveni dokumenti o Zenama nude kao okvir pro-
misljanja polozaja Zena u Crkvi. Za razliku od teologa koji smatraju da Crkva
moze postati prijateljska zajednica bez vecih strukturnih promjena, u ¢lanku
se zastupa postavka da su za uspostavu prijateljskih odnosa u Crkvi potrebne
strukturne promjene, osobito kad je rije¢ o polozaju Zena. Upravo zbog toga se
u cetvrtom dijelu ¢lanka iznose teoloske postavke koje ukazuju na moguc¢nost
takvih promjena.

1. Crkva kao zajednica prijatelja — pregled rasprave

Na pitanje je li Crkva u svom sadasnjem institucionalnom ustroju zajednica
prijatelja ili ne, odgovori autora se razlikuju kako u stupnju (ne)slaganja s tom
tvrdnjom tako i u trazenju rjeSenja. U nastavku ce biti analizirane postavke
katolickih teologa vaznih za temu prijateljstva u Crkvi te pregled rasprave u
okviru feministicke teologije.

1.1. Katolicki teolozi

Clanak, u kojem analizira prijateljstvo u u¢enju Tome Akvinskoga, Duarte
da Cunha zakljucuje tvrdnjom da je kr§¢anska zajednica zajednica prijateljstva
utemeljenog na prijateljstvu s Bogom koje svoj konkretan oblik poprima u zelji
da prijatelji prime svetost, odnosno da prime najvece od svih dobara: Boga.
Kako se to prijateljstvo ozbiljuje u crkvenim strukturama i medusobnom od-
nosima kr$¢ana, Durte da Cunha ne raspravlja.?

Thomas Soding isti¢e pak kristolosko utemeljenje novozavjetnog poimanja
prijateljstva te smatra da je prijateljstvo u Novom zavjetu vise tema ekleziolo-
gije nego etike. Iz prijateljstva s Isusom, utjelovljenim Sinom Bozjim, proizlaze
prijateljstva u Crkvi.* Kako i koliko se ta prijateljstva u Crkvi ozbiljuju, S6ding
medutim ne propituje.

Drugi su autori znatno manje optimisti¢ni. Eugen Biser, primjerice, zali
zbog nedjelotvornosti motiva BozZjeg prijateljstva u teologiji posljednjih stolje-
¢a. Stupanj suvremene recepcije smatra zalosnim jer je ostao na razini pokusaja
ponovnog ozivljavanja teme ili jos vise »trendovskog zaokreta«. Biser stavlja u
pitanje suvremene crkvene strukture posredovanja (u¢enja o Bogu, kult njego-

3 Usp. Duarte da CUNHA, Prijateljstvo prema sv. Tomi Akvinskom, Communio, 39 (2013) 117,
40-49.

* Usp. Thomas SODING, Freundschaft mit Jesus. Ein neutestamentliches Motiv, Communio, 36
(2007) 3, 220-231, 225.
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va Stovanja, normativni opis njegove volje, hijerarhijska izgradnja Crkve). Te
strukture pripadaju »liku sluge« i treba ih nadi¢i u duhu prijateljstva i u slobodi
djece Bozje.® Motiv prijateljstva, prema Biseru, pripada mistici koja prema svo-
joj najnutarnjijoj tendenciji lomi heteronomne strukture, a »ulazak kr$¢anstva
u njegov mistican status, zahtjev je vremena«.®

Hans-Josef Klauck navodi primjere koji ukazuju da postavka o Crkvi kao za-
jednici prijatelja izaziva nevjericu i cudenje. To ¢udenje Klauck tumaci u smislu
ogromnog deficita u crkvenom zivotu, odnosno kao ¢injenicu da se u crkvenom
zivotu prakticki nista ne osjeca od vizije Crkve kao zajednice prijatelja, premda
je rije¢ o viziji koja ima novozavjetne korijene. Prema njegovu misljenju, etika
prijateljstva u egzegetskoj literaturi i sustavnim eklezioloskim raspravama ima
iznenadujuce slab utjecaj. Egzegeti su skloni tumacenju da novozavjetna mjesta
o prijateljstvu nemaju nikakvu vaznost za ekleziologiju, da se termini o prija-
teljstvu pojavljuju u Novom zavjetu, ali nestaju iz uporabe. Klauck, medutim,
upozorava da drukcije nije ni s oslovljavanjima braco i sestre. Takav se nacin
oslovljavanja zadrzao dulje u uporabi, ali nakon treceg stolje¢a odlazi u drugi
plan jer viSe ne odgovara zbilji hijerarhijski ustrojene i vodene Crkve. Pojavljuju
se jo§s samo unutar nekih staleza, primjerice, redovnika i redovnica te u me-
dusobnoj komunikaciji klerika. Brat biskup, brat zupnik i brat profesor zvuci
danas, prema Klaucku, pomalo ironi¢no.”

Za razliku od autora koji smatraju da je pojam prijateljstvo u odnosu na
bratstvo/sestrinstvo u novozavjetnim tekstovima ruban,® Klauck istice da su
pojmovi brat — prijatelj povezani ve¢ u antickoj misli.” Most koji povezuje etiku
bratstva i prijateljstva, vezu biblijske bastine i helenisticke misli, Klauck u No-
vom zavjetu prepoznaje suzdrzano kod Pavla, pouzdanije kod Luke i Ivana.’”
On, medutim, smatra vaznim naglasiti da ni jedan ni drugi motiv ne smiju biti
iskljucivi'! jer to nije u duhu novozavjetne tradicije. Cilj mora biti da se strance
ucini prijateljima, a neprijatelje bracom i sestrama. Tamo gdje to uspijeva, nije

w

Usp. Eugen BISER, Der Freund. Annéherungen an Jesus, Miinchen, Piper, 1989, 232-236.

Usp. isto, 236.

Usp. Hans-Josef KLAUCK, Kirche als Freundesgemeinschaft? Auf Spurensuche im Neuen
Testament, Miinchener theologische Zeitschrift, 42 (1991) 1, 1-14,12-14.

Medu te autore pripadaju Kurt Treu, Heinrich Karpp i Karl Hermann Schelkle [usp. Guido
BAUSENHART, Briider oder Freunde Jesu? Uberlegungen mit einem Seitenblick auf die
patristische Theologie, u: Margit ECKHOLT, Thomas FLEITHMANN (ur.), »Freunde habe ich
euch gennant«. Freundschaft als Leitbegriff systematischer Theologie, Berlin, Lit Verlag, 2007,
61-82, 68].

Klauck ukazuje na uzak izmjeni¢an odnos izmedu bratske i prijateljske ljubavi, obiteljske etike
i prijateljske etike ve¢ u antickih autora (usp. Klauck, nav. dj., 3).

10 Usp. isto, 11.

11 Sli¢no tvrdi i Moltmann-Wendel kad kaze da slike prijateljstva mogu biti od pomoc¢i za dopunu
i prosirenje roditeljskih slika koje za mnoge mogu biti neprikladne i koje perpetuiraju status
djetinjstva [usp. Elisabeth MOLTMANN-WENDEL, Wach auf meine Freundin. Freundschaft
— die vergessene Dimension im Christentum, u: Annegret BRAUCH, Peter MULLER (ur.),
Blickwechsel. Perspektiven feministischer Theologie, Karlsruhe, Evangelische Akademie Baden,
2003, 117-133, 128].
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potrebno polemizirati ho¢emo li radije birati anticki govor o prijateljstvu ili
starozavjetni, zidovski govor o bradi i sestrama. Oba govora imaju vlastiti rang i
vlastito dostojanstvo, a mogu uspjeti samo ako se u zajednici uvjezbaju zivotni
oblici koji zasluzuju da ih se nazove bratsko/sestrinskim ili prijateljskim. U tom
smislu Klauck smatra da je potrebno ponovno usvojiti oboje, i bratstvo/sestrin-
stvo i prijateljstvo. Pocetak usvajanja bratstva/sestrinstva Klauck prepoznaje u
Lumen gentium (br. 26) gdje se zajednicu vjernika oznacava kao »bratstvo«. Za
temu prijateljstva takvo $to medutim jo$ ne postoji.'?

Da se koncept prijateljstva treba odrazavati u crkvenim strukturama smatra
i Peter Hiinermann. Ako je Crkva u svojoj temeljnoj strukturi prijateljstvo Isusa
Krista, onda i njezino uredenje i njezino pravo trebaju sluziti i biti podlozni
pomiriteljskoj snazi toga prijateljstva. Svako prijateljstvo, pa i prijateljstvo Isusa
Krista, zbiljsko je samo u konkretnom povijesnom izricaju. Crkva treba biti
kristolika na temelju prijateljstva Isusa Krista. Kristolikost treba ugradivati u
sve oblike crkvenoga zivota."

Wolfgang Beinert smatra da, premda je izraz zajednica prijatelja u suvre-
menoj ekleziologiji i u suvremenom ustrojstvu Crkve utopija, ne mora takvim
ostati ukoliko ga se promislja na temelju novozavjetnih svjedoc¢anstava.'* Da je
izraz zajednica prijatelja u suvremenoj ekleziologiji utopija, odnosno da tu do-
slovno i ¢injeni¢no »nema mjesto« (ou tépon) Beinert argumentira pozivajuci
se na novije monografije i predstavljanja Crkve u okviru dogmatskih udzbenika
u kojima se pojam prijateljstvo ne pojavljuje ni u popisu ni u sadrzaju. Eklezio-
logija se uglavnom razvija na temelju biblijskih slika i pojmova o Crkvi kao $to
su: Bozji narod, grad, hram, tijelo Kristovo itd. O prijateljskoj zajednici nema
spomena. Da prijateljstvo nema mjesto ni u suvremenom ustrojstvu Crkve,
Beinert ilustrira ¢injenicom da se ta rijec ne rabi ni u crkvenom kolokvijalnom
jeziku.®

12 Usp. Klauck, nav. dj., 13-14.

13 Usp. Peter HUNERMANN, Jesus Christus Gottes Wort in der Zeit, Eine systematische
Christologie, Miinster, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, 1997, 381-383.

4 Beinert analizira novozavjetne tekstove u kojima je izric¢ito navedena rije¢ prijatelj, u kojima
se moze prepoznati anticki topos prijateljstva premda sama rije¢ nije upotrjebljena, kao i
tekstove koji u odnosu na anticki topos prijateljstva sadrze kristoloski korektiv [usp. Wolfgang
BEINERT, Kirche als Freundesgemeinschaft Jesus Christi — eine Utopie?, u: Guinter KOCH,
Josef PRETSCHER (ur.), Dimensionen der Freundschaft oder. Wider den Egotrip, Wirzburg,
Echter Verlag, 1998, 63-88, 69-74].

1> Beinert navodi da su samo kvekeri tu rije¢ unijeli u naziv svoje zajednice (usp. Beinert, nav.
dj., 63-65.) Elisabeth Moltmann-Wendel osim kvekera ukazuje i na mistike iz 14. stolje¢a koji
se nazivaju »Bozji prijatelji na Donjoj Rajni« (»Gottesfreunde am Niederrhein«) i radikalne
protestante iz 17. stolje¢a koji su se nazivali »Drus$tvo prijatelja« (»Die Gesellschaft der
Freunde«). Moltmann-Wendel upozorava da je Luther u vrijeme reformacije prihvatio
ivanovski pojam prijateljstva kako bi svjesno napustio obiteljske slike, ali da iz toga nije izvukao
posljedice za crkvenu strukturu (usp. Elisabeth MOLTMANN-WENDEL, Wach auf, meine
Freundin. Die Wiederkehr der Gottes-freundschaft, Stuttgart, Kreuz Verlag, 2000, 23).
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Beinert medutim smatra da se na temelju novozavjetnih svjedoc¢anstava kon-
cept Crkve kao zajednice prijatelja ipak ne moze smatrati »golom utopijom«. To
$to je u periodu nakon Novog zavjeta topos prijateljstva ostao u uporabi samo
u posebnim skupinama, mora se tumaciti kao eklezioloski manjak, a ne kao
argument da je konac¢no izgubljen.!® Beinert se pita bi li posadasnjenje eklezijal-
ne paradigme kao zajednice prijatelja moglo inicirati novu nadu i biti sredstvo
protiv »crkvene frustracije« koja crkveni zivot truje i trujudi paralizira?”” On
naime uocava sve snaznije nezadovoljstvo u ne-sudjelujucoj Crkvi i nepriklad-
nost »teologije odozgo« koja je povijesno ukorijenjena u Zivotni svijet koji vise
ne postoji i koja ne smije zahtijevati kona¢nu teolosku obvezatnost. Eklezio-
logija prijateljstva koja svoje temelje ima u novozavjetnim tekstovima, prema
njegovu misljenju, nudi nova, legitimna polazista.'

Poput Klaucka i Beinert smatra da nema smisla svadati se o tome sto je bo-
lje — Crkva kao krug prijatelja ili kao bratstvo. Pojmovi prijateljstvo i bratstvo
veoma su bliski. Ono $to vrijedi za Crkvu kao zajednicu brace i sestara, to je
oduvijek izricalo i njezin karakter kao zajednice prijatelja. To su slike koje ko-
ristimo i koje nam daju pogled na zbilju i poti¢u na razmisljanje ukoliko ih
oslobodimo od suzavaju¢ih tumacenja svojstvenih definicijama. Rodbinske
veze u skupini koja ima heterogeno podrijetlo vrijede samo analogno i metafo-
ricki. Polaziste nije meduljudski odnos, ve¢ odnos Boga prema ljudima. Svako
krsc¢ansko promisljanje o prijateljstvu, bratstvu, ljubavi i drugim pojmovima iz
istog okruzenja pocinje od spoznaje da nas je Bog prvi ljubio. On je unistio ne-
prelaznu barijeru, ponor koji je dijelio Stvoritelja od stvorenja, ukinuo je odnos
Gospodin — sluga i uveo odnos jednakosti, odnosno prijateljstva.'”

Beinert ukazuje na to da u Novom zavjetu postoji »ispravljanje« antickog
ucenja o prijateljstvu. Isus naime ne umire samo za prijatelje ve¢ i za nepri-
jatelje i trazi od ucenika da u zajednistvo stola ne pozivaju samo prijatelje,
susjede, bracu i rodake ve¢ i one koji su u materijalnoj nevolji.”® Hans-Josef
Klauck naziva to »kristoloskom korekturom« antickog ucenja o prijateljstvu.*
Obojica autora iz toga zakljucuju eklezioloski: u zajednici ne mogu postojati
ekskluzivna prijateljstva niti prijateljstva mogu ostati zatvorena na krug zajed-
nice.”? Rimokatolicka crkva je medutim, prema Beinertovu misljenju, od ranih
vremena teoloski i pastoralno izgradila sustav eklezijalnih posredovanja koji
vodi do dualistickog dijeljenja klera i laika i u kojemu kler ima gotovo savr-

16 Usp. Beinert, nav. dj., 74.

7 Usp. isto, 85.

18 Usp. isto, 82.

¥ Usp. isto, 67, 70, 74-75. Bratstvo/sestrinstvo i prijateljstvo su, prema Guidu Bausenhartu,
dvije paradigme odnosa prema Isusu koje ne znace dvije alternative, kao ni gradualne razlike
zbiljnosti, intenziteta i povezanosti (usp. Bausenhart, nav. dj., 81-82).

20 Usp. isto, 84.

2 Usp. Klauck, nav. dj., 9-10.

2 Usp. Beinert, nav. dj., 84; Klauck, nav. dj., 6-7, 10.
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$en monopol posredovanja spasenja i nade. Zajednistvo vjernika time nije vise
zbiljska zajednica prijatelja nego grupacija nejednakih. Uobicajeno se to temelji
pozivom na predodzbu tijela Kristova: odlucujuci za spasenje je Krist — glava,
zastupnik Kristov na zemlji je papa, u zajednistvo s njim stoje biskupi, odnosno
nizi kler preko biskupa — dakle sva vitalnost ide od klera na druge dijelove
tijela, na crkveni laicki stalez.

Predodzba o Crkvi kao tijelu Kristovu stavlja dakle u pitanje koncepte i brat-
stva/sestrinstva i prijateljstva. Beinert ipak ne trazi da se u Crkvu uvede para-
digma prijateljstva i iskljuci paradigma Crkve kao tijela Kristova. Ukoliko bi se
to ucinilo, pocinila bi se ista pogreska. Prema njegovu misljenju, Crkva je kao
tijelo Kristovo Bozji narod, kao obitelj communio, kao communio sakramenat,
a kao sakramenat krug prijatelja. Odnosno, Crkva je kao tijelo Kristovo zajed-
nica Kristovih prijatelja. Beinert ne smatra da je alternativa »kler protiv laika«
ili »sva mo¢ laicimax, ve¢ da je nuzno crkvene strukture posredovanja tako
oblikovati da se sa¢uva, promice i ucini transparentnom prijateljsko-bratska
ljubav. U tom smislu predlaze i korekciju grékog ideala prijateljstva: u Crkvi kao
zajednici prijatelja vlada funkcionalna, a ne apsolutna jednakost. Za Crkvu to
znaci da se procesi odluc¢ivanja, bez obzira na posljednju odgovornost nositelja
sluzbe, moraju dogadati u interakciji svih ukljucenih ¢lanova i transparentno za
sve Clanove na koje se odnosi.

Ukratko, Wolfgang Beinert zeli prijateljsko-bratsko/sestrinski oblik vrsenja
sluzbe unutar Crkve, zagovara nadopunu tradicionalnog koncepta ekleziolo-
gije konceptom prijateljstva.”® Ukoliko se to dogodi, prema njegovu misljenju,
Crkva kao zajednica prijatelja ne bi bila samo utopija, nego nada koja ve¢ sada
postaje zbilja.?*

S takvim Beinertovim zakljuckom slaze se i Andreas Schmidt. Prema nje-
govu misljenju, prijateljstvo kao model odnosa prema Bogu/Isusu nije samo
¢vrsto utemeljeno u Bibliji i kr$¢anskoj tradiciji ve¢ je klju¢na rije¢ s kojom
se moze opisati cijelo krs¢anstvo.” Ipak, dovodenje pojma prijateljstvo u vezu
s ekleziologijom Schmidt smatra novim u odnosu na tradiciju u kojoj se ta-
kvo $to jedva moze nadi. Premda je novozavjetno svjedocanstvo o Kristovu
prijateljstvu prema ucenicima uvijek stavljano u vezu s prijateljstvom na koje
su Kristovi prijatelji medusobno pozvani, to je uvijek bilo shva¢eno u smislu
uzajamne kr$canske ljubavi, a ne kao uputa za izgradnju crkvenih struktura.
Schmidt ne nalazi primjer u povijesti zapadne teologije da se iz ideje prijatelj-
stva pokusalo oblikovati crkvenu strukturu. Stoga on smatra da se promisljanja
koja na temelju prijateljstva pokusavaju izgraditi crkvene strukture ne mogu
osloniti na tradiciju, ali se slaze s autorima koji smatraju da na temelju Kristove

2 Usp. Beinert, nav. dj., 75, 78-81.
2 Usp. isto, 86.
% Usp. Schmidt, nav. dj., V.
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rije¢i i njegova primjera, vr$enje sluzbe u Crkvi treba biti obiljezeno prijatelj-
skim duhom.*

Prethodno navedeni autori u svojim promisljanjima o Crkvi kao zajednici
prijatelja ne uzimaju u obzir polozaj zZena u Crkvi, kao ni pitanje je 1i Crkva
zajednica prijatelja i za Zene. Budu¢i da vecina navedenih autora smatra da
krs¢anski pojam prijateljstva iskljucuje ekskluzivnost i ogranicenost na bilo
koju skupinu osoba te da se ve¢ina suvremenih drustava u kojima Crkva djeluje
temelji na nacelu da drustvo nije demokratsko ukoliko Zene nisu ravnopravne,”
pitanje Crkve kao zajednice prijatelja nuzno ukljucuje i pitanje obuhvaca li
pojam prijateljstva i Zene. Potrebno je stoga analizirati postavke feministickih
teologinja o Crkvi kao zajednici prijatelja i za Zene.

1.2. Feministicke teologinje

Prikaz razlicitih teoloskih koncepata prijateljstva u feministickoj teologiji
donose Elisabeth Moltmann-Wendel i Mary E. Hunt. Taj prikaz ukazuje na
sljedec¢e posebnosti feministicke teologije: kritika aristotelovskog hijerarhij-
skog modela prijateljstva koji se temelji samo na iskustvima muskaraca i koji je
ogranicen samo na muskarce; otkri¢a i teoloska vrednovanja posebnosti zen-
skoga prijateljstva i razvijanja modela prijateljstva temeljenih na iskustvu zena;
nadahnuce feministicke teologije prijateljstva teologijom mudrosti, Isusovom
zajednicom stola i ivanovskim tekstovima o Isusovim nasljedovateljima kao
njegovim prijateljima; poimanje prijateljstva kao krajnje politickog ¢ina zbog
cega se u feministickim modelima prijateljstva inzistira na pravednosti i uklju-
Cenosti sviju, bez obzira na drustveno uvjetovane razlike.

Kritiku tradicionalnog filozofsko-teoloskog koncepta prijateljstva od strane
feministickih teologinja, moze se prikazati na nekim primjerima.

Elisabeth Schiissler Fiorenza uvela je pojam »ekklésia Zena«** kao teorij-
sko-prakti¢no mjesto »Cinjenja teologije« i kao feministicku viziju buduéno-

2% Usp. Schmidt se izri¢ito poziva na Wolfganga Beinerta (usp. isto, 286-287).

¥ Usp. Touraine ALAIN, Thinking Differently, Cambridge — Malden, Polity Press, 22009, 101.

% Usp. Mary E. HUNT, Fierce Tenderness. A Feminist Theology of Friendship, Minneapolis,
Fortress Press, 63-73; Moltmann-Wendel, Freundin/Freundschaft..., 185-187; Moltmann-
Wendel, Wach auf, meine Freundin..., 26-40. Tome treba dodati i Elisabeth A. JOHNSON,
Friends of God and Prophets. A Feminist Theological Reading of the Communion of Saints, New
York, The Continuum Publishing Company, 2000, 40-45.

» Schiissler Fiorenza tumaci da se grcki pojam ekklésia, odnosno »javni skup politicke zajednice«
ili »demokratski skup punopravnih gradana«, na engleski jezik prevodi kao Crkva premda
engleska rije¢ Crkva proizlazi iz grcke rije¢ kyriaké koja oznacava pripadanje vladaru/
gospodaru/ocu. Bududi da rije¢ Crkva obuhvaca oba znacenja, da bi bilo jasno na koje znacenje
misli, Schiissler Fiorenza ne pi$e o Crkvi Zena veé o ekklésii Zena (usp. Elisabeth SCHUSSLER
FIORENZA, Njoj na spomen. Feministicka teoloska rekonstrukcija pocletaka krséanstva,
Zagreb, Teoloski fakultet »Matija Vlaci¢ Ilirik«, 2011, 36). Hrvatska rije¢ Crkva izvor ima u
praslavenskom cerky i potjece od gréke rijeci kyriakén [usp. Vladimir ANIC (ur.), Hrvatski
enciklopedijski rjecnik, Zagreb, Novi liber, 2002, 185].
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sti i horizont misljenja. U odnosu na kirijarhalne strukture,® ekklésia zeni je
istovremeno nadahnjujuca vizija i utopija, odnosno u tim strukturama nema
mjesto.? Schiissler Fiorenza medutim smatra da prijateljstvo Zena ne moze
biti konstitutivno za stvaranje ekklésie zena kao politickog pokreta i teorijskog
foruma. Upozorava na opasnost da se zajedno s tim pojmom propisuje i aristo-
telovska definicija jednakosti i istovjetnosti, ¢ime se zataskavaju razlike medu
samim zenama. Ekklésia zena mora traziti okvir tumacenja koji jednostavno
ne propisuje, ili koji negira, dualisticki i totalizirajuci spol-rod-sustav, ve¢ ga
potkopava.®

Mary E. Hunt usvaja misljenje Eleanor Hume Haney da su rodne hijerarhije
neprikladne za prijateljstvo®® kao i misljenje Lois Kirkwood da je nejednakost
u funkciji »strukturnog neprijateljstva«.** Od Elisabeth Schiissler Fiorenze pri-
hvaca koncept ekklésie Zena i njezin kriticki odmak od ucenistva jednakih.*®
Premda sestrinstvo i prijateljstvo smatra bliskim pojmovima, Hunt daje pred-
nost pojmu prijateljstva jer Zeli naglasiti dobrovoljnu prirodu prijateljstva i ra-
zlikovati ga od krvnih veza. U suprotnosti s aristotelovskim hijerarhijskim mo-
delom prijateljstva koji izrasta iz muskog prijateljstva i koji je ograni¢en samo
na muskarce, Hunt nudi model prijateljstva koji bi bio nosiv za ekklésiu zena,
model koji se nadahnjuje iskustvima zena, ali koji ne smije biti zlorabljen za bilo
kakvu iskljucivost. Njezin model prijateljstva nadahnut je latinsko-americkim
bazi¢nim crkvenim zajednicama i skupinama »prijatelja trazitelja-pravedno-
sti« (Justice-seeking friends). Potraga za pravednoscu je pojam vazan za pre-
dodzbu prijateljstva Mary Huntin.** Model koji predlaze ima cetiri elementa:
ljubav, mo¢, utjelovljenje i duhovnost. Drugi su elementi takoder ukljuceni, ali
ova Cetiri elementa smatra temeljnima. Svaki je od ta Cetiri elementa prisutan u
zenskom prijateljstvu, premda u razli¢itoj mjeri, ovisno o osobi i okolnostima.
Model prijateljstva koji predlaze trebao bi biti otvoren za svakoga, osobito za
marginalizirane u zajednici. Smatra da model ne sadrzi isklju¢ivost u odnosu

% Pojam kirijarhat iskovala je Elisabeth Schiissler Fiorenza u knjizi But She Said. Feminist
Practices of Biblical Interpretation (Boston, Beacon Press, 1992). Pojam izvodi iz grcke
rijeCi kyrios, »gospodar, vladar« i archo, »voditi, upravljati, vladati«. Kirijarhat (»vladavina
gospodara«) oznacava dru$tveni sustav ili skup povezanih drustvenih sustava izgradenih na
nacelima dominacije, tlacenja i podredenosti. Tim je pojmom Schiissler Fiorenza Zeljela opisati
svoju teoriju o medusobnoj povezanosti, interakciji i samo-prosirenju sustava dominacije
i podredenosti u kojem neka osoba moze biti u nekim odnosima podredena, u drugim
privilegirana. Kirijarhat obuhvaca seksizam, rasizam, homofobije, ekonomske nepravde kao i
druge oblike dominirajucih hijerarhija u kojima se podredenost neke osobe ili skupine drugoj
internalizira i institucionalizira (usp. Schissler Fiorenza, Njoj na spomen..., 24).

31 Usp. Elisabeth SCHUSSLER FIORENZA, Grenzen iiberschreiten. Der theoretische Anspruch
feministischer Theologie. Ausgewdhite Aufsdtze, Berlin, Lit Verlag, 22007, 8.

32 Usp. isto, 82.

3 Usp. Hunt, Fierce Tenderness..., 92.

3 Usp. isto, 92.

3 Usp. isto, 160.

% O tome pise i Moltmann-Wendel, Wach auf, meine Freundin..., 34.
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na spol, rasu, dob, klasu ili etnicko podrijetlo, ve¢ da je dovoljno fleksibilan da
ukljuci razlicitosti medu prijateljima.*”

Elisabeth Moltmann-Wendel smatra da model prijateljstva koji razvija Mary
Hunt pripada feministickim modelima koji se usredotoCuju na sdmo prija-
teljstvo, dok prijatelj Isus gubi na vaznosti.*® Za Moltmann-Wendel vazan je
medutim Isus kao prijatelj i njegova zajednica stola oko koje okuplja carinike,
gresnike, odnosno ne samo one koji su moralno upitni ve¢ koji su i iz drustva
isklju¢eni.*® Zene pripadaju i skupini Isusovih u¢enika i skupini gregnika i ca-
rinika, odnosno objema skupinama koje se moze smatrati Isusovim prijatelji-
ma.** Najintimnija zajednica, zajednica obroka, u Isusovu pokretu postala je
neobi¢nim slavljem prijatelja i prijateljica i ta su neobic¢na prijateljstva postala
religioznim i drustvenim temeljnim uzorkom Isusova pokreta. Pojmom »prija-
telj« u rano kr$c¢anstvo ne ulazi samo odnos koji ne pociva na krvnim vezama
vec se u njemu ocituje zajednica koja znaci novo drustvo: drustvo koje izopcene
ne samo integrira, ve¢ ih ¢ini svojim sredistem, zajednica stola u kojoj su izop-
¢eni pocasni gosti (Lk 14, 12 sl.). Prijateljstvo tu nije samo demokratizirano vec¢
revolucionirano, njime pocinje uzbudljiva, nekonvencionalna kultura odnosa.*
Moltmann-Wendel smatra iznenaduju¢om slabu recepciju u kristologiji i ekle-
ziologiji Isusove prakse blagovanja sto je bilo jedno od najvaznijih elemenata
njegova zivota i djelovanja.?> Skrto preuzimanje slika prijateljstva u povijesti
Crkve, prema njezinu misljenju, moze izazvati nepovjerenje prema crkvenoj
strukturi koja je vise zainteresirana za poslu$nost i ovisnost, nego za prijatel;j-
stvo koje ukljucuje jednakost i nezavisnost.*

Nasuprot »petrovski-ukocenoj« Crkvi Moltmann-Wendel pokusava ponu-
diti model Crkve u duhu Marije Magdalene. Socijalni model crkve Marije Mag-
dalene ne bi bio model obitelji s pater familias na Celu, ve¢ model odreden kroz
eros i prijateljstvo. Marija Magdalena, smatra Moltmann-Wenel, nije prikladna
za patrijarhalnu simboliku, ali ni za Zivotni oblik usredotoCen na majcinstvo.
Ona uvijek ostaje druga, drukcija, ne-redovna, izmice uobicajenim Zenskim
ulogama i duznostima. Upravo to bivanje drukcijom Marije Magdalene, Mo-
Itmann-Wendel vidi kao izazov za Crkvu. Drugi/drukciji nisu samo zene. To su
i nebrojeni, necuveni glasovi iz kultura koje nisu dominantne.**

7 Usp. Hunt, Fierce Tenderness, 99, 106.

38 Usp. Moltmann-Wendel, Wach auf, meine Freundin..., 33.

3 Usp. isto, 41.

“1zraz gresmici i carinici ne opisuje samo moralno sumnjivu skupini ve¢ puno vise klasu ljudi
koji su zivjeli u tako teskim okolnosti da su zbog prezivljavanja bili prisiljeni raditi poslove koje
se nije smatralo casnima. Feministicka egzegeza je pokazala da su toj skupinu pripadale Zene
jednako kao i muskarci (usp. isto, 43-44).

4 Usp. isto, 19-20.

42 Usp. isto, 52.

3 Usp. isto, 24.

“ Usp. isto, 93-101.
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Elisabeth Moltmann-Wendel smatra da slike prijateljstva ne trebaju poti-
snuti slike oca i majke. I te su slike vazne i treba ih zadrzati, ali se treba pitati:
Moze li ih slika Bozjeg prijateljstva obogatiti i osloboditi i to pod vidom radosti
i samostalnosti?*> Moltmann-Wendel naime smatra da mnoge Zene Boga do-
zivljavaju kao mo¢ u odnosu, kao zivotnu energiju koja sve povezuje, kao Boga-
mudrost-prijateljicu koja nas trazi na nasim zivotnim putovima, u svagdasnjici,
tamo gdje je zapravo ne ocekujemo.** U Bozjem prijateljstvu nije rije¢ samo
o opro$tenju grijeha, ve¢ o otkri¢u uzitka zbog sebe i svojih zadaca, uzitaka
slobode i samoodredenja, ljubavi prema svijetu i radoznalost za svijet. U tom
smislu ona tumaci da Isus nije umro za nase grijehe, ve¢ za one koji su postali
prijatelji i prijateljice, za prijateljstvo kao strastveni ljudski odnos i oslobodenje.
Bog-prijateljica poziva nas ne na prezivljavanje, ve¢ na puninu zivota.*’

Na temelju navedenih primjera iz feministicke teologije moze se zakljuciti
da feministicke teologinje u konceptu prijateljstva vide osloboditeljski, drus-
tveno-politicki i revolucionarni potencijal za Zene, ali i da su prema njemu
oprezne. Upozoravaju na to da se s pojmom ne smiju preuzeti i filozofsko-teo-
loske mizogine postavke te da novi modeli prijateljstva koje razvijaju na temelju
iskustava zena ni u kojem slucaju ne smiju sadrzavati elemente iskljucivosti.
U svakom slucaju, taj novi model prijateljstva zahtijeva strukture i kontekst u
kojem se moze provesti.

Sazimajuci prethodne izjave teologa i teologinja o konceptu prijateljstva i
o polozaju Zena u suvremenim crkvenim strukturama moze se zakljuciti da
su u tim strukturama podjednako utopija, da nemaju mjesto, ni koncept pri-
jateljstva ni ekklesia zena kao ni koncepti prijateljstva razvijeni u feministickoj
teologiji. Koncept prijateljstva se ipak pokusava uvesti u crkveni govor i pri-
mijeniti na Zene, ali tako da se ne mijenjaju crkvene strukture. Kakav je dojam
kad se pojam prijateljstvo uvede u postojece, prijateljstvu neprikladne crkvene
strukture i kakve posljedice to ima za Zene, bit ¢e u nastavku pokazano na
nekim primjerima.

2. Primjene koncepta prijateljstva na Zene u suvremenoj Crkvi

U nastavku se navode dva primjera uvodenja koncepta prijateljstva u po-
stojece crkvene strukture i opisuju posljedice koje to ima i moze imati za Zene.
Jedan primjer potjece od Mary E. Hunt, a drugi se izvodi iz rasprave o naslov-
nicima Isusovih rijeci: »Vas sam nazvao prijateljima« (Iv 15, 15) te iz suprot-

* Usp. Moltmann-Wendel, Wach auf meine Freundin. Freundschaft — die vergessene Dimension
im Christentum..., 128.

1 Usp. isto, 132.

* Usp. Moltmann-Wendel, Wach auf, meine Freundin..., 47.
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stavljanja koncepta prijateljstva i zaru¢nistva pri utemeljenju muske/svecenicke
duhovnosti.

Kao primjer onoga $to se dogada kad se koncept prijateljstva uvodi bez ja-
snog odredenja njegova znacenja i bez osiguranja struktura nuznih za njegovo
provodenje, Mary E. Hunt navodi prvi nacrt pastoralnog pisma Partners in the
Mystery of Redemption — Partneri u tajni otkupljenja biskupa Sjedinjenih Ame-
rickih Drzava o seksizmu u Crkvi (1988.). Taj je nacrt kritiziran zbog uporabe
rijeci »partner« bududi da Zene nemaju iskustvo partnerstva u Rimokatolickoj
crkvi. Prigovaralo se da Katolicka crkva nije »ucenistvo jednakih« jer Zene ne
mogu biti zaredene za svecenice i posljedicno ne mogu sudjelovati u donosenju
odluka na najvi$im razinama. Zbog kritike, rije¢ partner u drugom je nacrtu
pisma samo zamijenjena rijecju »prijatelj«. Radni naslov drugog nacrta bio je
Nazvao sam vas prijateljima. U pismu medutim nije predvidena nikakva bit-
na strukturna promjena koja bi trebala osigurati kakvu-takvu predispoziciju
za ozbiljenje prijateljstva. Uporaba rijeci »prijatelji« u kontekstu hijerarhijski
ustrojene Crkve, prema misljenju Mary Hunt, moze biti vise uvredljiva od rijeci
partner jer se Isusove rijeci primjenjuju na odnose koji nisu prijateljski.*®

Drugi primjer uvodenja koncepta prijateljstva u postojece crkvene strukture
s negativnim posljedicama za Zene izvodi se iz rasprave na koga se odnose Isu-
sove rijeci: »Vas sam nazvao prijateljima« (Iv 15, 15). Naziva li Isus prijateljima
samo Dvanaestoricu i, posljedi¢no, u prvom redu hijerarhiju, ili se Isusove rijeci
odnose na sve njegove nasljedovatelje?® Suzeno tumacenje, prema kojemu Isus
prijateljima naziva samo Dvanaestoricu, imalo je za posljedicu da se taj tekst ne
samo uvede u obred redenja svecenika, ve¢ i da ga se tumaci u smislu Isusova
utemeljenja svecenickog reda.*® Posljedi¢no, svi koji ne pripadaju hijerarhiji — a
Zene ne mogu pripadati hijerarhiji — bivaju iskljuceni iz uzega, intimnijeg prija-
teljstva s Isusom i mogu participirati samo u $irem znacenju toga prijateljstva.
Prijateljstvo se dakle rabi za daljnje ucvrséivanje hijerarhijskih struktura i za
teolosko utemeljenje iskljucivanja Zena iz uzega kruga Isusovih prijatelja.

Takvo tumacenje povlaci i daljnje negativne posljedice za Zene. Omoguca-
va naime da se pojam prijateljstva ekskluzivno tumaci kao posebno prikladan
izvor muske duhovnosti u irem i sve¢enicke duhovnosti u uzem smislu. U tom

4 Usp. Hunt, Fierce Tenderness..., 162-164.

*Prema Andreasu Schmidtu, Isusove rijeci su najprije upucene najuzem krugu apostola. Svaki
kr§¢anin se moze i treba osjecati kao Isusov prijatelj, ali se ne moze osporiti da Dvanaestorica,
i u njihovu nasljedstvu zaredeni sluzbenici, na osobit nac¢in imaju udio u Isusovu poslanju te
da su istovremeno pozvani na poseban obliku prijateljstva s Isusom (usp. Schmidt, nav. dj.,
291). Beinert pak navodi da vecina novijih egzegetskih istrazivanja upucuju na to da se Isusove
rije¢i odnose na sve ucenike (usp. Beinert, nav. dj., 72). Slicno misljenje zastupa i Jiirgen Roloff
koji ukazuje na osobitosti ustrojstva ivanovskih zajednica u kojima je naglasak na odnosu
svakog pojedinog vjernika prema Isusu (usp. Jiirgen ROLOFF, Die Kirche im Neuen Testament.
Grundrisse zum Neuen Testament, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1993, 299-300).

* Andreas Schmidt, primjerice, hvali hrabrost Benedikta XVI. koji u Isusovim rije¢ima o
prijateljstvu u Iv 15, 15 vidi utemeljenje svecenistva (usp. Schmidt, nav. dj., 291).
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se suznacju pojam prijateljstvo suprotstavlja pojmu zarucnistva, $to se dodatno
negativno odrazava na polozaj zena u Crkvi.

Primjer takvog tumacenja je Andreas Schmidt koji istice da su i paradigma
prijateljstva i paradigma zarucnistva biblijski utemeljene i da su obje posvjedo-
Cene u povijesti duhovnosti, premda je zaru¢nistvo u cijeloj krs¢anskoj literatu-
ri viSe zastupljeno. Nijedan model medutim ne iscrpljuje cijelu puninu odnosa
prema Kristu. Schmidt se poziva na autore kod kojih se pojmovi uzajamno pro-
zimaju i pokazuju visestruke paralele kao $to su uzajamna ljubav, povjerenje i
zajednica zivota. On ipak istice da se zaruc¢nistvo razlikuje od prijateljstva u
tome Sto se temelji na spolnoj polarnosti i posebnoj privlacnosti dusa — tijelo.
Ono je najtjesnji oblik ujedinjenja koji je mogu¢ stvorenjima i stoga moze, kao
ni jedan drugi oblik, iznijeti na vidjelo odnos jedinstva s Bogom kao plod uzaja-
mnog davanja. Prijateljstvo medutim ni u kojem slucaju nije oblik odnosa druge
klase ve¢ nudi vlastite mogucnosti i perspektive.

Nakon takvog tumacenja, Schmidt se poziva na Richarda Egentera koji je
ukazao na osobito znacenje Bozjeg prijateljstva za duhovnost muskaraca.”* U
slici zaru¢nistva Egenter vidi opasnost odve¢ meke i Zenske duhovnosti. Ko-
rektiv takvoj duhovnosti, prema njegovu misljenju, nudi paradigma Bozjega
prijateljstva. Schmidt ne smatra da zaru¢nicka simbolika nuzno mora potpasti
pod tu opasnost, ali se slaze s temeljnom misli Egentera da prijateljstvo upravo
za muskarca moze biti vazno u odnosu s Kristom. Naime, prema Egenteru, da
bi se razumio kao »Kristova zaruc¢nica«, muskarcu je nuzan dvostruki postu-
pak apstrakcije: s jedne strane mora se u odnosu na Boga nauciti razumjeti
»zenski, s druge strane mora u zaruc¢nickoj paradigmi apstrahirati tjelesnu di-
menziju. Paradigma prijateljstva naprotiv ima prednost, jer prijateljstvo moze
biti shvaceno kao odnos muskarca prema muskarcu i ne mora biti shva¢eno u
posve metaforickom odnosu.*

Prema Schmidtu, Egenter ukazuje na jo$ jednu prednost paradigme prija-
teljstva: dok model zaruc¢nistva spolnom polarnosé¢u naglasava razliku izmedu
Boga i stvorenja, prijateljstvo podcrtava jednakost i time najveci poziv covjeka:
pobozanstvenjenje (deificatio). Time paradigma prijateljstva postaje vrhunac
ujedinjenja s Bogom koji nije sadrzan u ideji zaru¢nistva.”® Premda Schmidt,
pozivajudi se na Egentera, piSe o odnosu »Covjeka« i Boga, rabi to za argumen-
taciju o prikladnosti termina prijateljstvo za duhovnost muskarca i zali $to se u
modernoj literaturi o duhovnosti muskarca jedva ukazuje na prijateljski odnos
prema Isusu.**

*! Poziva se nadjelo: Richard EGENTER, Gottesfreundschaft. Die Lehre von der Gottesfreundschaft
in der Scholastik und Mystik des 12. und 13. Jahrhunderts, Augsburg, Filser, 1928.

2 Usp. isto, 289-290.

53 Usp. isto, 290.

*Poznato mu je da Richard Rohr, polaze¢i od aristotelovskog ucenja, razmatra Isusovo
prijateljstvo, ali samo u odnosu na prijateljstvo medu muskarcima, ne i u odnosu na prijateljstvo
muskaraca prema Isusu (usp. isto, 290).
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Razmisljanja Schmidta i Egentera ukazuju na zaklju¢ak da i model zaruc¢nis-
tva i model prijateljstva dovode do ujedinjenja s Bogom. Razlika je u poimanju
na ¢emu se to ujedinjenje temelji. Dok se motiv zaruc¢nistva temelji na spolnoj
razlici, motiv prijateljstva temelji se na spolnoj jednakosti. U oba sluc¢aj spol
igra vaznu ulogu. Muski spol utemeljuje jednakost izmedu ¢ovjeka-muskarca
i muskarca-Isusa i omogucava uspostavu prijateljstva na svim razinama, od-
nosno dovodi do vrhunca ujedinjenja i pobozanstvenjenja. Androcentricko
aristotelovsko poimanje prijateljstva biva time uzdignuto na teolosku razinu.
Model zarucnistva, temeljen na spolnoj polarnosti i razlici, u odnosu na model
prijateljstva omogucava to u manjoj mjeri na nacin koji autori poblize ne preci-
ziraju. Premda Schmidt i Egenter u tom kontekstu ne raspravljaju o posljedica-
ma svojih postavki za zene, one su ipak jasne: za Zene je zbog spolne polarnosti
i razlike u odnosu prema Isusu muskarcu prikladniji model zaruc¢nistva. Koje
posljedice to ima za polozaj zena u Crkvi, u ovom ¢e se radu analizirati na
temelju postavki o Crkvi kao zaru¢nici u crkvenim dokumentima o Zenama,
odnosno o »petrovsko-apostolskoj« i »marijanskoj Crkvi« koju Ivan Pavao II.
razvija u Mulieris dignitatem kao okvir promisljanja za polozaj Zena u Crkvi.*

3. Prijateljstvo u »apostolsko-petrovskoj« i »marijanskoj« Crkvi

U Novom zavjetu postoje razlicite slike kojima se pokusava izre¢i zbilja Cr-
kve: Bozja gradevina, hram, kuéa BoZja, tijelo Kristovo, zarucnica, nebeski Je-
ruzalem itd. Kao §to smo prethodno vidjeli moze se govoriti i o zajednici brace
i sestara kao i o zajednici prijatelja. Drugi vatikanski sabor govori o Crkvi kao
tijelu Kristovu, narodu Bozjem, zajednici, sakramentu, zarucnici. Kad je rijec o
polozaju Zena u Crkvi, u crkvenim dokumentima o Zenama gotovo se isklju¢ivo
koristi slika Crkve kao zarucnice.>®

U odnosu na tumacenje Crkve kao zarucnice kod crkvenih otaca i u suvre-
menim crkvenim dokumentima o Zenama moguce je uociti dvije razlike. Za
razliku od crkvenih dokumenata o Zenama, sliku Crkve kao zarucnice crkve-
ni oci rijetko rabe zasebno, cesce je povezuju s drugim slikama i pojmovima.
Slikom zaruc¢nice rado izricu preegzistenciju Crkve, sabiranje i poziv Crkve iz

% Usp. IVAN PAVAO I1., Mulieris dignitatem. Apostolsko pismo o dostojanstvu i pozivu Zene
prigodom marijanske godine, Zagreb, Kr$¢anska sadasnjost, 1989, VII. Iste postavke zastupa
i u Pismu zenama [usp. JOHN PAUL 11, Letter to women (29.06.1995), www.vatican.va/holy_
father/john_paul_ii/letters /documents/hf jp-ii_let_29061995_women_en.html (22.09.2014)].

*¢ Ovdje se u prvom redu misli na Mulieris dignitatem i Pismo Zenama Ivana Pavla II. Slika Crkve
kao zarucnice, bez dodatnog razlikovanja na apostolsko-petrovsku i marijansku, primjenjuje
se na zene i u dokumentu Kongregacije za nauk vjere Pismo biskupima Katolicke crkve o
zajednickom djelovanju muskarca i zZene u Crkvi i svijetu, (31.05.2004), www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith /documents/rc_con_cfaith_doc_20040731_collaboration_
ge.html (22.09.2014).
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pogana, svetost Crkve.”” Za razliku od crkvenih otaca, Ivan Pavao II. u Mu-
lieris dignitatem tu sliku razvija i tumaci usvajajudi postavke Hansa Ursa von
Balthasara o »apostolsko-petrovskoj« i »marijanskoj« Crkvi.”® Premda tvrdi da
se Crkva sastoji od obiju dimenzija, u detaljnom obrazlozenju biva jasno da
se slika zaruc¢nice svodi na »marijanski« vid Crkve, odnosno na laike, dok se
»apostolsko-petrovski« vid odnosi na hijerarhiju i poistovjecuje s Kristom — za-
ru¢nikom.*® Muskarci mogu biti dio i apostolsko-petrovske i marijanske Crkve,
Zene samo marijanske.

Slika zarucnice i zaru¢nika kojom se izrice odnos Krista i Crkve ima ne-
gativne posljedice za zene buduc¢i da zene tom slikom na simboli¢noj razini
bivaju poistovjecene s ljudskim principom dok muskarci na simbolickoj razini
bivaju uzdignuti na razinu bozanskog principa. Osim toga, tumacenje Crkve
kao »apostolsko-petrovske« i »marijanske« Ivan Pavao II. izric¢ito vezuje uz
antropoloski model komplementarnosti® prema kojemu su muskarac i Zena
jednaki u ljudskoj naravi, ali se na tjelesno-dusevno-duhovnoj razini razlikuju
kao musko i Zensko. Zena je razli¢ita od muskarca, ali mu je jednakovrijedna.
To priznanje vrijednosti na ontoloskoj razini ne odrazava se medutim na razini
djelovanja, budu¢i da se uloge i poslovi koji se pripisuju zenama manje vred-
nuju u odnosu na one koje ¢ine muskarci, kao i to da su Zene na temelju svoga
spola iskljucene iz nekih sluzba u Crkvi. Model komplementarnosti izrasta iz
modela subordinacije Zena, modela kojemu je imanentno manje vrednovanje
zena na razini bi¢a i na razini djelovanja i kojemu je imanentan hijerarhijski
odnos.®! Antropoloski model komplementarnosti Ivan Pavao II. preuzima kao
eklezijalni model i u okviru slike Crkve kao zarucnice tumaci ga postavkama
o apostolsko-petrovskoj i marijanskoj Crkvi. Na modelu komplementarnosti
temelje se i postavke o vecoj prikladnosti koncepta zaruc¢nistva za zene, a kon-
cepta prijateljstva za muskarce.

Ukoliko dakle uzmemo u obzir da se na temelju spolne razlike Zene is-
klju¢uje iz koncepta prijateljstva i vezuje ih se uz koncept zarucnistva, a da
se na temelju zarucnistva zene svodi na »marijansku« Crkvu koja je ovisna o

7 Usp. Ernst DASSMANN, Die eine Kirche in vielen Bildern. Zur Ekklesiologie der Kirchenvditer,
Stuttgart, Anton Hiersemann, 2010, 25-44.

% Usp. IVAN PAVAO I1., Mulieris dignitatem, V11, 27, bilj. 55; JOHN PAUL II, Letter to women.
Ivan Pavao II. se u Mulieris dignitatem (bilj. 55) poziva na Hansa Ursa von Balthasara i njegove
radove u kojima se na temelju postavki o apostolsko-petrovskoj i marijanskoj Crkvi opravdava
zabrana redenja za zene.

* O tome vise: Manfred HAUKE, Das Weihesakrament fiir die Frau — eine Forderung der Zeit?
Zehn Jahre nach der pépstlichen Erkldrung »Ordinatio Sacerdotalis«, Siegburg, Verlag Franz
Schmitt, 2004, 86-98.

% »Pod vidom takve ‘ikonografijske’ muske i zenske komplementarnosti uloga, vidljivije su dvije
nezaobilazne dimenzije Crkve: ‘marijansko’ i ‘apostolsko-petrovsko’ nacelo« (IVAN PAVAO
11., Pismo zZenama, 11; usp. Mulieris dignitatem, br. 27).

61 Usp. Rebeka ANIC, Katoli¢ka tradicija, u: Zilka SPAHIC-SILJAK, Rebeka Jadranka ANIC, I
vjernice i gradanke, Sarajevo, TPO Fondacija i CIPS-Univerziteta u Sarajevu, Sarajevo, 2009,
47-76, 48-50.
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»apostolsko-petrovskoj«, uvodenje koncepta prijateljstva u postojece crkvene
strukture za Zene ima negativno znacenje. Koncept prijateljstva rabi se radi
teoloskog opravdanja hijerarhijskih struktura i asimetrije moci izmedu klerika
i laika, Zena i muskaraca. Crkvu koju Ivan Pavao II. naziva apostolsko-petrov-
skom i marijanskom, upravo zbog postoje¢ih asimetrija moci, Rainer Bucher
naziva »Crkvom Zzena kojom upravljaju muskarci«, a Elisabeth Schiissler Fio-
renza »kirijarhalnom Crkvom«.®? Prema Bucheru, rijec je o patrijarhalnoj Crkvi
u kojoj muskarci imaju mo¢ odredivanja struktura, odnosno prisvajanja dviju
pozicija: pozicije nadmoc¢noga spola i spolno neutralnog covjeka. Bucher po-
jasnjava: muskarac je i muskarac i covjek; kao covjek on odreduje pravila igre,
a kao muskarac sudjeluje u toj igri i sebi kao muskarcu pripisuje pobjednicku
ulogu. Upravo ta dvostruka pozicija muskarca ¢ini asimetriju izmedu spolova
ekstremno stabilnom i istovremeno nevidljivom.®

Prethodno izlozeno ukazuje na to da uvodenje samog koncepta prijateljstva
u Crkvu, bez odredenja njegova znacenja i bez uzimanja u obzir teoloskih pro-
misljanja i iskustava Zena, ima negativne posljedice za zene u Crkvi. Zbog hije-
rarhijskih odnosa imanentnih suvremenom ustrojstvu Crkve, bitne promjene
ne bi donijelo ni obnasanje crkvenih sluzba na prijateljski na¢in. Ukoliko Crkva
zeli biti prijateljska zajednica za sve, potrebno je provesti reforme crkvenih
struktura. Na moguc¢nost takve reforme ukazuje sustavni teolog Kenan Osbor-
ne. U nastavku se najprije donose njegove kriticke primjedbe na suvremenu
ekleziologiju, potom neke postavke na kojima u duhu franjevacke intelektualne
tradicije otvara mogu¢nosti dubljih strukturnih promjena.

4. Postavke u prilog promjene crkvenih struktura

Terminima standardna, dominanta i operativna ekleziologija Kenan Osbor-
ne definira sustavnu ekleziologiju, kojoj crkveni dokumenti i ugledni eklezi-
olozi daju sluzbeni status, a koja je dominantna u njihovim intelektualnim
raspravama o crkvenim pitanjima i koja je operativna u svakodnevnom zivotu
i u sluzbenim strukturama. Ta se ekleziologija nalazi u krizi, a obnova eklezi-
ologije dogada se u konfrontaciji s takvom standardnom, dominantnom i sluz-
benom ekleziologijom.®* Osborne podsjeca na to da se sustavna ekleziologija
pojavljuje tek krajem Sesnaestoga i pocetkom sedamnaestoga stolje¢a. Od tri
intelektualne tradicije — augustinovske, dominikanske i franjevacke — najveci

62 Usp. Rainer BUCHER, Die Macht der Frauen und die Ohnmacht der katholischen Kirche, u:
Sigrid EDER, Irmtraud FISCHER (ur.): »... mdnnlich und weiblich schuf er sie...« (Gen 1,27).
Zur Brisanz der Geschlechterfrage in Religion und Gesellschaft, Innsbruck — Wien, Tyrolia-
Verlag, 2009, 281-296, 285; Schiissler Fiorenza, Njoj na spomen..., 90, biljeska 24.

6 Usp. Rainer BUCHER, nav. dj., 285.

6 Usp. Kenan OSBORNE, A theology of the Church for the Third Millennium. A Franciscan
Approach, Leiden — Boston, Brill, 2009, 1.
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utjecaj na katolicku ekleziologiju imala je dominikanska tradicija temeljena na
ucenju sv. Tome. Jedno od obiljezja te ekleziologije jest usredotocenost na hije-
rarhiju i usvajanje Aristotelovih postavki o nuznosti i nepromjenjivosti onoga
$to postoji, odnosno usvajanje aksioma: Ako je p nuzno, onda je p nepromjenji-
vo, i: Ako je p nepromjenjivo, onda je nuzno. Posljedica takva poimanja jest da
se povijesno razvijena crkvena struktura, zato §to postoji, pocela tumaciti kao
nuzna, a time i kao nepromjenjiva.®

Svi argumenti o nuznosti i nepromjenjivosti crkvenih struktura koji pocivaju
na filozofskim postavkama, prema Osborneu, podlozni su kritici upravo zbog
svog filozofskog utemeljenja. Nijedna filozofija nije apsolutna, a Crkva nijednu
filozofiju ne smatra vlastitom i ne moze je preporuciti na stetu drugih.®® Isto
tako, treba provjeriti sve argumente o nuznosti i nepromjenjivosti koji imaju
povijesni karakter. Naime, znanstvena istrazivanja u dvadesetom stoljecu s po-
drucja Biblije, patrologije i povijesti rane Crkve stavila su u pitanje neke glavne
pretpostavke standardne i dominantne ekleziologije temeljene na povijesnim
argumentima. Glavni problem suvremene ekleziologije je upravo u tome $to su
ta istrazivanja zanemarena u sluzbenim ekleziologijama. Suvremeno crkveno
vodstvo ucvrstilo se u obrani standardnih teoloskih pozicija pred eksplozijom
znanja u pitanjima kao $to su apostolska sukcesija, uloga zena u Crkvi, vjero-
vanje u superiornost krs¢anske Crkve nad drugim religijama i ucenje da je Isus
Krist jedini spasitelj muskaraca i zena. Kako ¢e se crkveno vodstvo pomiriti sa
suvremenom eksplozijom znanja, prema Osborneu, nema jasnih pokazatelja. U
svakom slucaju, nova ekleziologija zahtijevala bi velike strukturalne promjene.*

Koncept prijateljstva u ekleziologiji koju je Osborne definirao kao domi-
nantnu, normativnu i operativnu, nema tradiciju i u sadasnjosti je jos uvijek
utopija i izaziva ¢udenje. Kad su Zene u pitanju, takva je ekleziologija usvojila
aristotelovski koncept prijateljstva u koji zene i njihova iskustva nisu ukljucene.
Za zene je razvila model marijanske Crkve i u nj ih ogranicila, a taj je model
ovisan o modelu apostolsko-petrovske Crkve i njemu podreden. Uvodenje kon-
cepta prijateljstva u model apostolsko-petrovske Crkve ima za posljedicu dalj-
nje teolosko opravdanje asimetrija mo¢i imanentnih tom modelu kao i daljnje
ucvrséivanje stavova o nepromjenjivosti crkvenih struktura.

Osim procjene slabosti suvremene ekleziologije, Osborne donosi i postavke
za razvoj nove ekleziologije u duhu franjevacke intelektualne tradicije. Istice,
primjerice, da je u franjevackoj intelektualnoj tradiciji naglasak na Bozjoj be-
skona¢no slobodnoj volji. Beskona¢no slobodni Bog ne moze biti uvjetovan
nijednim stvorenim bi¢em niti ijednom situacijom. Sve tri Bozje akcije ad extra
— stvaranje, utjelovljenje i slanje Duha Svetoga — posve su zavisne/moguce

% Usp. isto, 1, 53-55, 57, 59.

% Osborne se poziva na izjavu Ivana Pavla II. u enciklici Fides et ratio, br. 49: »Crkva ne izlaze
svoju vlastitu filozofiju niti preporuca bilo koju pojedina¢nu filozofiju na stetu drugih« (isto,
196; vise o tome na str. 125).

7 Usp. isto, 35, 46, 88-89, 195-198, 267, 270.
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(engl. contingent) i nisu nuzne.*® Nijedna stvorena zbilja svojom nuzno$éu ne
moze postaviti granice Bozjoj slobodi. Krs¢anske su crkve, prema Osborneu, u
posljednjih Cetiri stotine godina postojanja sustavne teologije odve¢ cesto rabi-
le frazu »nuzno je« za stvorene situacije, posebno za eklezijalne.® Nacelo koje
podrzava nuznost je filozofsko, ne teolosko. Osborne upozorava na to da nesto
mozemo zvati nepromjenjivim i nuznim samo pod uvjetom da je Bog slobodno
obecao da to »nesto« nece biti promijenjeno. Okrenuti Bozje darivanje u onto-
losku nuznost, prema Osborneu, rusi Bozju darezljivost.”

Osborne smatra da ako postoji poniznost utjelovljenja, onda sigurno moze
postojati i ponizna ekleziologija. Eklezijalna poniznost je priznanje konacnosti
Crkve. Bog moze biti beskonacan, ali Crkva je konacna i odnosna, ima zna-
cenje samo zahvaljuju¢i svom odnosu prema beskonacno slobodnom Bogu.”
Osborne se poziva na Drugi vatikanski sabor (Lumen gentium, 1) koji Crkvu
predstavlja kao lunarnu Crkvu ciji je smisao odrazavanje Isusova svjetla. Bit
Crkve je da odrazava Isusa i Boga, a ne sebe.”

Osborne se poziva i na izjave Ivana Pavla II. da je Crkva na sluzbu kraljev-
stvu Bozjem, da mu je podredena i o njemu ovisna.”? Prema njegovu mislje-
nju, teologija Bozjeg kraljevstva lomi, ¢ak i danas, granice posebne teologije o
Crkvi™ Smatra da danas trebamo obnovljenu teologiju Crkve koja lomi svaki
oblik suvremene standardne, dominantne i operativne ekleziologije.”

Osborne smatra da je ukljuc¢ivanje zena u vodstvo Crkve jedan od glavnih
problema ekleziologije. Nejednakost zena u Crkvi nije problem Zzena; radije,
to je problem Boga.”® Bog govori kroz svakog pojedinca, ocituje se u svakom
pojedincu. Postovati pojedinca znaci postovati Boga; slusati pojedinca je, po-
vremeno, slusati Bozju poruku. Svaki pojedinac je Bozji glasnik i u Crkvi takva
poruka zasluzuje pozornost.””

Zakljucak

Prikaz teoloskih radova u prvom dijelu ¢lanka ukazuje na to da se autori
uglavnom slazu u tom da je koncept prijateljstva u svojem eklezioloskom znace-
nju postoji u novozavjetnim tekstovima i da je zbog svoga kristoloskog uteme-
ljenja snazan izazov i prilika za suvremenu ekleziologiju. Zaborav toga koncep-

% Usp. isto, 380-381, 377-378.

8 Usp. isto, 221, 247-248, 273.

70 Usp. isto, 188-189.

71 Usp. isto, 381.

72 Usp. isto, 189, 125-127, 276, 376, 383.
78 Usp. isto, 405.

7+ Usp. isto, 402.

75> Usp. isto, 106.

76 Usp. isto, 419.

77 Usp. isto, 420-421.
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ta u povijesnom razvoju ekleziologije treba shvacati kao eklezioloski manjak, a
ne ga opravdavati kao konacan gubitak. Suprotstavljanje koncepta prijateljstva
konceptu bratstva i sestrinstva nema smisla jer previda da su oba koncepta u
povijesti ekleziologije zaboravljena i da nanovo moraju biti osvojena, odnosno
da oba imaju kriticki potencijal u odnosu na vladajuce hijerarhijske crkvene
strukture.

Primjeri uvodenja koncepta u suvremenu ekleziologiju bez promjene crkve-
nih struktura, koji su navedeni u drugom dijelu ¢lanka, ukazuju da to moze
imati viSestruke negativne posljedice: s jedne strane sluzi daljnjem ucvrsciva-
nju dojma da su te strukture nepromjenjive i nuzne, odnosno sluzi daljnjem
zaboravu i negiranju njihova povijesnog nastanka i razvoja; s druge strane sluzi
prikrivanju i daljnjem teoloskom opravdanju postojec¢ih asimetrija mo¢i. To se
negativno odrazava i na polozaj zena u Crkvi. Primjerice, kad se termin prija-
teljstvo primjenjuje i za odredenje polozaja Zena u Crkvi, premda to ne odgova-
ra ¢injeni¢nom stanju, ili kad se suzava znacenje prijateljstva u prvom redu na
hijerarhiju te posljedi¢no tumaci da je prijateljstvo poseban izvor muske/svece-
nicke duhovnosti. Upravo ovo zadnje ima posebnu tezinu za zene jer omogucava
suprotstavljanje koncepta prijateljstva konceptu zaruc¢nistva. Prednost koja se
u tom kontekstu daje prijateljstvu temelji se na (spolnoj) jednakosti muskarca i
Isusa-muskarca, a Zene se veze uz pojam zaruc¢nistva koji se temelji na (spolnoj)
razlici. Takvo tumacenje u okviru suvremene ekleziologije crkvenog uciteljstva
koje razlikuje hijerarhijsku, apostolsko-petrovsku i laicku marijansku crkvu —
s posebnim naglaskom na zene — dobiva daljnje negativno znacenje za Zene.
Pojmom prijateljstva Zene se potiskuje iz uzega pojma prijateljstva i teoloski se
opravdava njihova iskljuc¢enost iz vaznih crkvenih sluzbi i procesa donosenja
odluka. Naglasci iz feministicke teologije na takve postavke nemaju nikakva
utjecaja. Ekklésia zen4, iskustva prijateljstva Zena i teoloski modeli izrasli iz tih
iskustava u suvremenoj normativnoj, dominantnoj i operativnoj ekleziologiji
pripadaju utopiji, odnosno nemaju mjesta.

Uvodenje koncepta prijateljstva u ekleziologiju moze imati smisla samo ako
¢e ukljucivati teoloska promisljanja i iskustva prijateljstva zena i ako ¢e biti
podrzano reformom crkvenog ustrojstva. Takva reforma je moguca. Zahtijeva:
otvaranje crkvenog uciteljstva ishodima suvremenog teoloskog istrazivanja o
povijesnom razvoju crkvenih institucija; sje¢anje na to da je Crkva jednom bila
zajednica Isusovih prijatelja (kao i brace i sestara) te da u povijesti teologije
postoje i druge teoloske tradicije — osim privilegirane tomisticke — na kojima bi
se to sje¢anje moglo razviti u novu kristolikiju ekleziologiju.
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The Church — a community of Jesus' friends for women too?
Summary

The first part of the article presents a brief overview of the discussions between
Catholic theologians and feminist theologians on the Church as a community
of friends in general and in particular for women. In the second part of the
article, the consequences of the introduction of the friendship concept without
a clear definition of its meaning and particularly the juxtaposing of the concept
of friendship to that of betrothal in the establishment of male/ priestly spirit-
uality for the status of women in the Church are analyzed. The consequences
of opposing these two concepts for women are analyzed in the third part with-
in the framework of the image of the Church as the betrothed that is offered
in Church documents on women as the framework for the consideration of
women’s position in the Church. Compared to theologians who believe that
the Church can become a friendly community without substantial structur-
al changes, the article explains the necessity of structural changes based on
analyses of church documents on women, while the fourth part presents the-
ological postulates in the spirit of the Franciscan intellectual tradition which
indicate the possibility of such changes.

Key words: the Church, friend, brotherhood/sisterhood, women, reform.

(na engl. prev. Vesna Rackovic)



