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meljnih vrijednosti) svjetskih religija. Ci-
tatelj stjece dojam da se ne radi o teologu
nego o socijalnom znanstveniku, izvrs-
nom poznavatelju suvremenih globalnih
problema, stanja pojedinih kultura i re-
gija, ali i recentne politoloske literature.
Poznavatelji njegovih ideja i radova nadi
¢e mjestimi¢na ponavljanja ranijih klju¢-
nih teza, 8to autor o¢ito ¢ini namjerno da
bi ponovno podsjetio na glavne misli u
novom kontekstu — svjetskog etosa i da
bi ih'aktualizirao i konkretizirao na pita-
nju nove vizije svjetskog gospodarstva i
svjetske politike Otkrice religije o koje-
mu Kiing govori ne odnosi se na zaroblje-
nost europskom perspektivom  — $to je
bilo obiljezje kr¥¢anstva, Stovie politike
europske ekspanzije od ranog kolonija-
lizma do sredine 20-og stoljeca, nego se
vizija svijeta sa svjetskim etosom $iri na
perspektivu svijeta i druge civilizacije
(kulture).

~ Kiingova knjiga nije recept nego vige na-
crt o buduénosti preporucen buduéim ge-
neracijama na ostvarivanje, a narodito
hrabrima. Jer, po rije¢ima Victora Hugoa,
buduénost ima mnoga imena: »Za slabe
buduénost je nedostizna, za stradljive ne-
poznata a za hrabre ona je $ansa«.

lvan Cifri¢

Hans Kiing, Karl-Josef Kuschel (Hg.)
WISSENSCHAFT UND WELTETHOS
Piper, Miinchen, Ziirich, 1998, 511 str.

Prije desetak godina mnogima se &inila
ideja svjetskog etosa (Weltethos) samo
»jedna od« postmodernih refleksija, jo3
jednanovina u mnodtvu drugih. Danas se
sa sigurno$¢u mozZe tvrditi da je ideje
svjetskog etosa nezaobilazno implemen-
tirana u diskurs o novim paradigmatskim
vizijama i perspektivama svijeta. I ne sa-
mo to nego je postala i tema za sebe koja
proZima pitanja znanosti, gospodarstva i
svjetske politike. Ne samo zato §to se ona

oblikuje kao klju¢ni mehanizam (u koje-
mu participiraju religijske i nereligijska
vrijednosti) rjeSavanja svjetske razvojne
drame u globalizacijskim tendencijama
nego i zato $to sama po sebi nosi jednu
opc10nalnu viziju kriterija u stvaranju
pravednijeg-svjetskog poretka, §to ned-
vojbeno ima utjecajana medunarodni po-
liti¢ki kontekst. Nije vise mogué razgovor
u bilo kojemu podrucju — od gospodar-
stva, politike, do znanosti — a da pitanje
svjetskog etosa ostane netaknuto.

To ne znadi da je ona neupitna i pos-
tedena razlicitih kritika to pokazuju ra-
sprave u posljednjih desetak godina nje-
zinog 8irenja, ali je postala jo3 Zivahnija i
izazovnija. Bez preuveli¢avanja moze se
reci da je projekt svjetski etos postao go-
tovo originalni pokret o kojemu se govori
i pi8e, razli¢it od onih u religijskom i se-
kularnom podrué]u jer ih nadilazi tez-
njom za uspostavom zajedni¢kog etosa
¢ovjeku najprimjerenijih normi i vrlina.
Istodobno projekt svjetskog etosa ne tezi
da ih zamijeni i postane neka nova —
najmanje »jedinstvena« religija, odnosno
sekularna etika.

Znanost i etika nastoji ¢itatelju pribliziti
diskurs ideje svjetskog etosa na nacin da
pokaZe njegovu Sirinuisadrzajnu dubinu
u nekoliko podrudja i na taj na¢in ponov-
no poduprijeti vlastitu eti¢ku refleksiju
modernog drustva. Ideja uredivaca knji-
ge je da se nastavi diskusija i da veoma
istaknuti autori iz razli¢itih znanstvenih
disciplina progovore o prakti¢nim utjeca-
jima svjetskog etosa na politiku, gospo-
darstvo, pravo, etiku, odgojne i prirodne
znanosti. PriloZena bibliografija doku-
mentira bogatstvo njemackog i interna-
cionalnog diskursa o svjetskom etosu.

Knjigu su priredila dva autora Hans
Kiing (1928) i Karl-Josef Kuschel (1948)
koji su kao autori osobno a i zajedno na-
pisali gotovo cijelu biblioteku o svjet-
skom etosu. Neki njihovi radovi prikaza-
ni su u ¢asopisu Socijalna ekologija.
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Pored Kiingovog i Kuschelovog uvoda,
knjiga sadrzi ukupno devetnaest autor-
skih radova raspodijeljenih u pet pog-
lavlja:

1. Gospodarstvo i pravna znanost (H
Kiing: Globalno trziste zahtijeva globalni
etos; P. Ulrich: Svjetski etos i svjetsko gos-
podarstvo — gospodarskoeticke perspekti-
ve; G. Enderle: Koji etos za javna dobra u
svjetskom gospodarstvu; H.~D. Assmann:
Svjetski etos i pravni poredak svjetskog
gospodarstva);

2. Politi¢ka znanost (A. Riklin: Politicka
etika. Nacrt sa stajalista zapadne civiliza-
cije; D. Senghaas: Okvirni politicki uvjeti
za svjetski etos; V. Rittberger — A. Hasen-
clever: Religije u konfliktima; R. Friedli:
Humano i humanitarno — svjetski etos
interkulturalno);

3.Znanost o odgoju (J. Lihnemann: Svjet-
ski etos i odgojna praksa: 10 teza; K. E.
Nipkow: Svjetski etos i odgojna znanost;
H. v. Hentig: Polis i kozmopolis. Svjetski
etos sa stajalista pedagoga);

4. Prirodna znanost (A. Gierer: Zahtjevi
globalne etike i covjekova priroda; G.
Mack: U potrazi za odrZivom znanstvenom
paradigmom; E. U. v. Weizsacker: Eko-
loski svjetski etos);

5. Etika (D. Mieth: Interkultumlna etika.
U potrazi za etickom ekumenom; H. Fah-
renbach: Nuznost projekta svjetski etos —
ali bez »theonomnog utemeljenja«; W. Lit-
terfelds: Mnoge religijske istine a jedan
svjetski etos? O pojmovnoj strukturi kon-
flikta i njegovu rjeSenju; R. E. Heinonen:
Povijest i svjetski etos; K.—J. Kuschel:
Svjetski etos i iskustva pjesnika).

Bududi da je na ograni¢enom prostoru
teSko prikazati sve priloge sadrzane u
knjizi, a oni to svakako zasluzuju, osvrnut
¢emo se samo na nekolicinu priloga u pr-
va dva poglavlja.

I

Kiing polazi od teze o krizi globalnog
trZidta, poglavito medunarodnog finan-
cijskog i isto¢noazijskog podrugja i kriz-
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nom razvoju. Po njemu je globaliziranje
(a) nezaobilazno, (b) ambivalentno, (c) ne-
prora¢unljivo, ali (d) se moZe njime up-
ravljati. Naravno, poimanje svjetske trzis-
ne regulacqe putem nevidljive ruke tr-
ZiSta nije stvarnost, ona je mit. U svjet-
skim relacijama odgovornost za perspek-
tive mora preuzeti i gospodarstvo, ali ne
na nac¢in da ekonomija dominira svime u
drustvu. Jer, tako se homo sapiens reducira
na homo oeconomicus. Od ranije je poznata
njegova teza da globaliziranje svijeta tre-
ba globalni etos, »tj. odredene eticke
vrednote, stajalidtaimjerila, upravo svjet-
ski etos za svjetsko drudtvo i svjetsko go--
spodarstvo«(26). Pitanjeje modela trzidne
privrede koji moze osigurati buducnost.
Kiing se opredjeljuje zasocijalnoobvezu-
jucu, odnosno socijalno trZzisnu privredu
nasuprot ultraliberalnom modelu koji ne
postavlja nikakve uvjete (27) u kojemu se
moral (duZnost) neée reducirati na moral
(duZnost) povecanja profita a niti moral
na moral biznisa. Socijalno trzi$na privre-
da ima socijalnu odgovornost. »Trzi$na
privreda nije sama sebi cilj. U doba globa-
liziranja onamora biti u sluzbi ¢ovjekovih
potreba, a ne obrnuto bez ostatka ljude
podvrgnuti logici trzidta« (31) a u tome je
jedna od opasnosti. Trziste dopunjava de-
mokraciju ali ju ne smije zamijeniti, jer su
trZidte i takmicenje sredstvo i instrument
ane vrhovni cilj.

Potrebno je kriticko propitivanje gospo-
darstva. Jer sve $to je u gospodarstvu ne
znaci da mora tako biti, a sve §to fakti¢no
vaZine smije vaZiti kao norma (32); sve §to
funk¢ionira ne funkcionira dobro a sve
Sto funkcionira uc¢inkovito ne znaci da je
legitimno.

Kiingov stav je da treba primat dati poli-
tici nad ekonomijom, a etosu nad ekono-
mijom i politikom, a to zna¢i dostojanstvo -
¢ovjeka, njegova osnovna prava i osnov-
ne duzZnosti (32). Za Europu je vaZnije
eti¢ko utemeljenje na zajedni¢kim vred-
notama putem povezivog i povezujuceg
etosa nego zajednistvo eura.
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Kiing je ovdje na izvjestan nacin saZeo
svoja ranija razmiljanja i rekapitulirao
dogadanja u svezi institucionalnog djelo-
vanja na $irenju svjetskog etosa, poziva-
juci na etos razumne sredine, odnosno
radikalne sredine kao put u politici i gos-
podarstvu.

Peter Ulrich odnos izmedu svjetskog eto-
saisvjetskog gospodarstva propituje pre-
ko odnosa izmedu triju klju¢nih relacija:
izmedu kulturnog pluralizma i etickog
univerzalizma; izmedu kulturnog plura-
lizmaiekonomskog globalizma te izmedu
eti¢kog univerzalizma i ekonomskog glo-
balizma.

Danas postoji svjetski etos kao kapitali-
ticki etos (46). Trziste i takmicenje nisu
~vrijednosno i interesno neutralna sred-
stva za postizanje opéeg dobra. Medutim,
trZiSte ima mnogo vise selekcijsku funkci-
junatrzidtu na kojemu postoji strukturna
asimetrija $ansi razli¢itih Zivotnih obli-
ka (48), tj. konfrontacija izmedu industrial
- way of life i globalizacijom pregaZenih Zi-
votnih formi. Tako se na trzistu takmide
razli¢ite kulture (a time i razli¢ite ponude
etosa) izmedu kojih i unutar kojih dolazi
do sve veceg rascjepa (49). Ulrich smatra
da kulturalni napredakjo3 uvijek te¢e i da
projekt svjetski etos ima 3ansu ako bude-
mo sposobni privrede razumjeti kao sred-
stva koja sluZe najveéem broju ljudi u tim
kultiviranim Zivotnim oblicima (58).

Georges Enderle piSe o potrebi etosa za
javna dobra u medunarodnim odnosima,
pa smatra da postoji ¢etiri tipa takvih od-
nosa: Prvi tip je nazvan strana zemlja
(Fremdland-Typ) — primjerice, suradnja
Austrije i Nigerije u kojoj se suradnja
moze lako prekinuti bez vecih posljedica;
drugi tipje imperijalni (Imperium-Typ) —
primjerice suradnja Indije i V. Britanije u
kojemu dolazi do nesporazuma, iskorista-
vanja, pod¢injavanja itd.; tredi tip naziva
medusobna povezanost — primjerice,
Italija i Europska unija u k0101 dolazi do
medusobne povezanosti ali i do toga da
se nacionalni interesi polazu nadnacio-

“nalnim institucijama; cetvrti tip je globa-

liziranje koji obuhvada prakti¢no cijelu
Zamlju, a u kojemu dominiraju meduna-
rodni odnosi, nacionalne granice postaju
beznacajne, gradani postaju svjetski gra-
dani (75-6). Enderle polazi od teze da se i
ujavnom dobru su¢eljavaju nacela bizni-
sa (busines principles) i eti¢ki resursi (moral
sentiments) 8to dovodi do asimetrije. Asi-
metrija javnog dobra se moze prevladati
ako se angaziraju razliciti eti¢ki resursi
kao 8to je opce dobro, solidarnost i pra-
vednost. Zadovoljavanje globalnim jav-
nim dobrima ovisi o eti¢kom konsenzusu,
pa to zahtijeva svjetski etos koji se temelji
na (a) razli¢itim eti¢ckim tradicijama reli-
gijskog i nereligijskog nasljedai (b) ¢inje-
nici zajednickog tla (preklapajudeg kon-
senzusa — terminologija John Rawls) koji
proizlazi iz pojedinih tradicija. »Samo ako
budu mobilizirani dovoljni ‘eti¢ki resur-

', Covjecanstvo na prijelazu u sljedece
stoljece sposobno je rijesiti silne zajed-
nicke problemex« (80).

Heinz-Dieter Assmann u svjetlu svjetske
gospodarske politike bavi se pitanjem da
li i kako mogu djelovati eticka nadela
pravno oblikovana na razini svjetskog
gospodarskog prava u uvjetima deficita
pravne regulacije.

Svjetska ekonomija je uspostavila vlastitu
dinamiku u kojoj su svi drzavni kotaci
usmjereni na pobjedu u svjetskoj konku-
renciji. Mo¢ svjetske ekonomije je tolika
da su svi njezini akteri — od najmoénijih
drZava do najnerazvijenijih — postali za-
robljenici. U takvim uvjetima zahtijeva se
primat politike nad ekonomojom kako bi
se moglo savladavati probleme i prilago-
davan]a internacionaliziranja i globalizi-
ranja.

Po autorovu misljenju projekt svjetskog
etosa ne sadrZi nacrt svjetskog gospodar-
skog poretka.

2.

U drugom poglavlju Alois Riklin pige o
politi¢koj etici iz ugla zapadne civilizaci-
je. Najlosiji deficit politicke etike je ogra-
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ni¢enje na zapadno-kr§¢ansku tradiciju.
U toj tradiciji, podsje¢a Riklin, tri su te-
matske skupine etika: (1) polititka etika
orijentirana na osobu; ona traZi rje3enja u
kvalitetu politi¢ara prema Platonovu
uzoru »kralja filozofas; (2) politicka etika
orijentirana na institucije; njezino glavno
pitanje je kako oblikovati politicke insti-
tucije da i nesposobni politi¢ari nacine
velike Stete; (3) kona¢no politicka etika
orijentirana na rezultate; ovdje se osvrée
na Weberovo zalaganje za etiku odgovor-
nosti (Verantwortingsethik) nasuprost eti-
ci (Cistih — reinen) nacela (Gesinnungs-
ethik). Njegova je teza da za perspektive i
preZivljavanje svijeta nije dovoljna »sin-
teza« etickih stajalista nego nesto vige od
toga, a tojeminimalni osnovni konsenzus
temeljnih vrednota vjernika razli¢itih re-
ligija i nevjerujudih.

Dieter Senghaas piSe o politickim ok-
virnim uvjetima za svjetski etos potkraj
strasnog stoljeca u kojemu svjetska poli-
tika nije odredena kulturnom borbom, ali
je kulturna orijentacija znacajna (143).
Vecina ljudi ne Zivi u oiko-gospodarstvu
nego u prometnom gospodarstvu.

Koegzistencija je moguca uz uvjet razo-
ruZanja politiziranih gradana, (t. institu-
cionaliziranje monopola legitimne drzav-
ne sile), kontrole pravne drzave, demo-
kratskog sudjelovanja i raspodjele pra-
vednosti.

U svijetu se odvija proces civiliziranja
konflikata. Taj proces se odvija u Europi
protiv njezine vlastite tradicije i proslosti,
a §to se kao matrica prenosi moderniza-
cijskim procesom u ostali svijet. Otuda je
modernizacijska konfrontacija s tradicio-
nalnom kulturim konflikt kulture sa sa-
mom sobom (151).

Etos miroljubive koegzistencije pretpo-
stavlja: sjedinjenost glavnih vrednota,
prosirenje prekograni¢nih komunikacij-
skih i transakcijskih procesa, nadilazenje
iskljucivosti (responsiveness) kao suprot-
nost brojnim arogancijama: mo¢i, kompe-
tencije, gospodarstva, kulture itd., pos-
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tojanje ocekivanja zajedni¢ke prednosti,
povecanje sposobnosti za rjeSavanje pro-
blema, politi¢ko vodenje, promjena vod-
stva (rotacija uloga), mogucénost koopta-
cije mladih elita, alternativni stilovi Ziv-
ljenja i stabilnost u ocekivanju (predvi-
danje motiva ponasanja) (152-154).

U svijetu egzistiraju otoci bogatstva po-
red mora siromastva, §to oteZava svjetsku
politiku. U tom kontekstu svjetski etos
treba razumjeti kao »elementarni prog-
ram, a ne kao izraz ¢vrstih (dichter) i dife-
renciranih morala« (156).

Na svjetskoj razini to podrazumijeva he-
xagon: razoruzanje gradanakaoi drzava;
internacionalni pravni poredak i pravnu
kontrolu; regionalnost, tj. simetri¢nu
meduovisnost; demokratsku participaci-
ju na medunarodnoj razini, odnosno ci-
vilno drudtvo; pravednu raspodjelu i kul-
turu konstruktivnog rjeSavanja konflika-
ta na svjetskoj razini (156-157). Projekt
svjetskog etosa, u odnosu na svjetske
konferencije drzava, vidi kao inicijativu
civilnog drustva (159).

Volker Rittberger i Andreas Hasenclever
u prilogu Religije u konfliktima komen-
tiraju Huntingtonovo stajaliite (Sudar ci-
vilizacija, 1993) sa stajalista svjetskog eto-
sa.

Huntington polazi od teze daje doslo do
dramati¢nog obrata u promjeni paradig-
me u medunarodnim odnosima u kojima
¢e nakon racionalnog suprotstavljanja
Istoka i Zapada do¢i do porasta meduna-
rodnih kulturnih i religijskih konflikata.
Zapad se mora pripremiti za su¢eljavanje
s dvama gravitacijskim centrima (islam-
skim i kineskim).

Sli¢nu tezu da Ce religijske razlike imati
odluc¢ujuéu ulogu u medunarodnim od-
nosima zastupa i Hans King (Projekt
Weltethos, 1992) — tj. da je svjetski mir
nemoguc bez religijskog mira. Medutim,
nasuprot Huntingtonu koji isti¢e klasi¢ne
instrumente utvrdivanja i zastra$ivanja,
Kiing vidi 8anse u drugacijoj strategiji —
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razumijevanju medu religijama na teme-
lju osnovnih vrednota (162).

Razlike izmedu tih dvaju stajalista su ve-
like, a i teza o sudaru kultura je sporna.

Po nekima su religiozne razlike u me-
dunarodnoj politici sporedne. Istina, reli-
gijske napetosti postoje ali su one nuspro-
dukt dubljih socijalnih, ekonomskih ili
politi¢kih konflikata, $to znaci da su reli-
gijski konflikti simptomi a ne uzroci po-
stojece krize (163). Jednako tako je »poli-
ticka renesansa religija posljedica krize
moderne« (192).

Po Huntingtonu doba hladnog rata zami-
jeniloje doba civilizacijskih konflikata, pa
ako dode do svjetskog rata treba racunati
s ratom civilizacija. A najvide ¢e 21. sto-
ljece biti obiljezeno s kr§¢anskim zapa-
dom, islamskim kulturnim krugom 1 kon-
fucijansko-azijatskom civilizacijom (164).
Osim tih triju, postoje (po Huntingtonu)
jos$ pet drugih civilizacija (oko kojih e se
voditi konkurencija spomenute tri civili-
zacije) koje mogu imati neku ulogu u bu-
ducem civilizacijskom sukobljavanju. To
su: japanski kulturni krug, hinduisticki (s
Indijom kao gravitacijskim centrom) i or-
todoksni kulturni krug (s Rusijom kao

sredi$njom drZavom), latinoamericki i af-

ricki kulturni krug. U buduénosti ée sre-
didnje konfliktne linije biti izmedu ovih
~osam civilizacija.

Huntington svoju tezu o sudaru civiliza-
cija temelji na tri koraka. Najprije istice
(Der Kampf der Kulturen. Die Neu-
gestaltung der Weltpolitik im 21. Jahr-
~hundert. Miinchen/Wien: Europaverlag,
1996:147) da je izvanpoliticko djelovanje
predvidljivo. Prije aktivnosti akteri mora-
ju znati tko su i §to Zele, a potom mogu
formulirati djelatne ciljeve. Tako jedno-
stavno kaZe: »Interesna politika pretpo-
stavlja identitet«. Nacionalni interesi i iz-
vanpoliti¢ke orijentacije se razumijevaju
kao ovisnost od kultura i religija. »Poli-
ticke orijentacije definirane kroz idelogije
i odnos supersila, stvaraju mjesto orijen-
tacijama koje se definiraju kroz kulturu i

civilizaciju. Politicke granice se u dodat-
noj mjeri iznova povlace, da bi se poklo-
pile s kulturnim, etni¢kim, religioznim i
civilizacijski uvjetovanim granicama.
Umjesto blokovakao u doba hladnog rata
nastupaju kulturne zajednice« (1996:193).

Drugi korak se sastoji u spoznaji vlastitog
identiteta i to tako da se razlikuje mii oni.
»Mi znamo tko smo, ako znamo tko nismo
i protiv koga smo«. Pripadnici drugih kul-
tura prinudno se sjedinjuju i ¢ine nepri-
jatelje. Jer, »ljudi trebaju neprijatelja za
svoje samodefiniranje i motivaciju« (1996:
202).

Tre¢i korak nastaje u vakuumu modi, $to
e se iskoristiti — a prije svega islamske
drzave i Kina — za nove saveze u izgrad-
nji zajednickih kulturnih i religioznih uv-
jerenja. Kao primjer procesa pregrupira-
nja i sukobljavanja Huntington navodi
ranije balkanske ratove te sukob Izraelaca
i Palestineca: \

Kultura i religija (prema Huntingtonu) s
jedne strane medusobno povezuju drza-
ve a s druge strane pojacavaju napetosti
izmedu pripadnika razli¢itih civilizacija.
To jaca blokovske procese i medukultur-
ne neprijateljske slike. Rije¢ je dakle o
vrazjem krugu, o o¢ekivanju intraciviliza-
cijskog oblikovanja zajednice i intercivili-
zacijskog oblikovanja suprotnosti.

Huntingtonovi kriti¢ari kazu daje preve-
lik broj ratova unutar civilizacije i preve-
lik savez izmedu razli¢itih kultura da bi se
jednostavno radilo o sudaru kultura; ta-
koderitodaje politi¢ka renesansa religija
posljedica ekonomske i socijalne krize.
Zato ne postoje religijski ratovi u uzem
smislu. '

Iz kritike Hungtingtona moze se zaklju-

&ti da su iskonski konflikati izmedu kul-

turairelgija rijetki i malobrojni te dasene
mogu nazrijeti antizapadna saveznistva.
Prije se moZe govoriti o elitama koje re-
ligiozna uvjerenja instrumentaliziraju u .
svoje gospodarske i politicke ciljeve (172).
U nastavku teksta autori iznose nekoliko
teza. (1) Mobilnost na nasilje ovisi o pred-
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metu konflikata. Postoje dvije vrste kon-
flikata: interesni konflikti (oko ogranice-
nih dobara) i konflikti vrednota (oko te-
meljnih nacela poretka vladavine) (175);
(2) Mobiliziranje na nasilje ovisi o
(ne)konfliktnosti unutar stranke. Sto je
veca spremnost ¢lanova neke stranke na
Zrtvovanje to se viSe prakticiraju nasilne
strategije; (3) Mobiliziranje na nasilje ovi-
si 0 odnosima izmedu konfliktnih strana-
ka i (4) Drustvena podrska postupcima
ovisi 0 javnom opravdanju nasilja. Elite
vode rauna ne samo o ¢lanovima partija
nego ijavnom migljenju socijalnog okru-
Zenja. Ako elite uvjere vjernike da su u
pitanju njihove vjerske zajednice, novi
vjernici su spremni na nasilno sukoblja-
vanje.

Povezanost socijalnih i ekonomskih kon-

 flikata s religijskom simbolikom naro¢ito
potice ¢lanove zajednice na nasilje. Tome
su ti temelja (178-180): vece vrednovanje
vlastite a manje strane kulture; povecanje
spremnosti na Zrtvovanje i gubitak povje-
renja.

Za minimiranje eskalacionih religijskih
potencijala postoje tri grupe strategija
(prema Rittbergeru i Hasenclaveru): stra-
tegije razvoja i strategije demokratizira-
nja — temelje se na modernizaciji krize .
pobolj8anju gospodarskog i socijalnog
poloZaja zemalja; strategije zastragivanjai
potiskivanja, i strategije dijaloga, koje
ojacavju umjerene skupine u drustvu.
Za ostvarivanje interreligijskog dijaloga
(1) potrebno je da religijske zajednice raz-
jasne svojim ¢lanovima te$ka pitanja i da
se sporazume koje grupacije imaju pravo
na reprezentiranje zajednice; (2) potreb-
no je ukazati na problem krivice koje sno-
seioni u ¢ije se ime provodi agresija.
Autori zaklju¢uju da ne treba precjenjiva-
ti utjecaj rehgqske zajednice na politiku
jer su uzroci konflikata ¢esto kompleksni
a religijski ¢imbenici imaju podredenu
ulogu (192). Zato je potrebno istraZivati
instrumentaliziranje religijskih uvjerenja
u nepoliticke ciljeve (192).
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Od Kﬁngove knjige Projekt Weltethos
otvorena je interdisciplinarna rasprava
predstavnika politike, crkveikulture o toj
problematici. O tome svjedo¢i knjiga Da
za svjetski etos (Ja zum Weltethos, 1995),
kao i ova knjiga u kojoj vodedi znanstve-
nici iz razlicitih disciplina obraduju prak-
ti¢ne posljedice svjetskog etosa. Na kraju
knjige dodan je popis relevantne literatu-
re koji daje presjek stanja rasprava u Nje-
mackoj i svijetu o problematici svjetskog
etosa.

lvan Cifri¢

Inga Tomié¢-Koludrovié i An&i Leburi¢
SKEPTICNA GENERACIJA
Zivotni stilovi mladih u Hrvatskoj

AGM, Zagreb, 2001, 154 str.

Drugi val europskoga istraiivanja vred-
nota iz 1990. godine, a prvi u kome je
sudjelovao niz zemalja bivsega Istotnog
bloka, pokazao je neke tesko objagnjive
rezultate. Istrazivadi su, naime, posli od
pretpostavke dasuisto¢ne zemlje u jelini
tradicionalnije od zapadnih zemalja te. da
¢e se ta Cinjenica ogledati u nizu posebnih
vrednota. IstraZivanje je, medutim, samo
u manjoj mjeri potvrdilo ovu pretpostav-
ku. Dapace, niz vrednota, posebice onih
u podrudju spolnoga morala ili moralnog
vrednovanja svakodnevnog Zivota, zbo-
rio je ¢ak o vecoj modernosti isto¢nih ze-
malja. Niz kasnijih interpretacija sugeri-
raoje (u manjoj mjeri) nedostatnost teori-
je modernizacije u objadnjavanju speci-
fi¢nosti pojedinog drustva te time i upit-
nost jednoznaéne uporabe pojmova tra-
dicionalno~moderno, odnosno (u nesto
veco] mjeri) specifi¢an karakter komu-

nisticke modernizacije. Ova druga linija

razmigljanja upucivala je i na potrebu ra-
zumijevanja svih specifi¢nosti i protu-
rje¢nosti tranzicijskih drugtava koje tako
korisna komparabilna istraZivanja mogu
vrlo lako zanemariti.



