Bogoslovska smotra, 85 (2015.) 2, 335-348

Clanci = articles m articuli

|

| =

UDK 27-32-12-242.5:26-256.24
Primljeno: 15.5.2015.
Prihvaceno: 17.6.2015.
Prethodno priopcenje

MESIJANSKA RECEPCIJA POST 3,15149,10
U TARGUMIMA

Darko TEPERT

Katolicki bogoslovni fakultet SveuciliSta u Zagrebu
Vlaska 38, p.p. 432, 10 001 Zagreb
darko.tepert@ofm.hr

Sazetak

U clanku je proucena mesijanska recepcija Post 3,15 i 49,10 u targumima Onkelos,
Pseudo-Jonatan i Neofiti I. Najprije su predstavljeni doti¢ni targumi unutar proble-
matike njihova datiranja. Targum Onkelos, premda nastoji ostati vjeran hebrejskom
tekstu, ipak u Post 49,10 tumaci tekst u mesijanskom smislu. Targumi Pseudo-Jonatan
i Neofiti I mesijansko tumacenje daju i u Post 3,15. Kod njih se pojavljuje pojam »kralja
pomazanika, koji ima svoje posebno znacenje u kontekstu cjeline svakog od tih dvaju
targuma, gdje je vidljivo da se ocekuje kralj pomazanik koji ¢e u posljednjim danima
izvojevati pobjedu nad zlom, a njegovo ¢e kraljevstvo biti uzviSeno. Taj kralj pomaza-
nik dobiva i naslov spasitelja koji ¢e svoj narod vratiti iz progonstva. Osobito je Post
49,10 stavljen u kontekst otkrivanja »tajne« koja je skrivena za posljednja vremena. Na
temelju tih tekstova vidljivo je da je mesijansko iS¢ekivanje u Zidovstvu izmedu L.i V.
stoljeca bilo vrlo Zivo.

Kljucne rijeci: mesija, kralj, posljednji dani, targumi, Post 3,15, Post 49,10.

Uvod

U Dictionary of Judaism in the Biblical Period, ¢iji je glavni urednik rabin Jacob
Neusner, pod natuknicom »mesija u targumima«, kaze se: »Prema palestin-
skim targumima PetoknjiZja, mesija ¢e do¢i na kraju dana, kad sadasnji svjet-
ski poredak bude izmijenjen. Mesija ce se boriti kako bi pobijedio sve Bozje
neprijatelje, bacajudi zle u Gehenu i smjestajuci pravedne u Eden. Mesija ¢e
izic¢i iz plemena Judina. Targum Proroka dalje pojasnjava da su mesijini izvori
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u Davidovu rodu te jasno izrice da ¢e kod mesijina ponovna dolaska iznova
biti uspostavljen Hram.«!

Kad je rije¢ o Post 3,15 i Post 49,10 pred citateljem su dva medusobno
prilicno razlicita teksta. Prema knjiZevnoj vrsti, oba su teksta poetska, no Post
3,15 pripada prokletstvu, a Post 49,10 blagoslovu. Oba su, medutim, u kr§¢an-
skoj recepciji prepoznata kao mesijanska mjesta. Cilj je ovoga izlaganja poka-
zati njihov smjestaj i znacenje unutar targumske literature.

U tom smislu, najprije ¢e biti prikazana problematika vezana uz nasta-
nak i mogucnosti datiranja pojedinih targuma, ogranicavajudi se pritom na
tri velika targuma: Onkelos, Pseudo-Jonatan i Neofiti I. Potom ¢e biti analizi-
rana recepcija Post 3,15 i Post 49,10 u svakom od tih triju targuma, da bi se na
koncu pokusalo vidjeti koji je smisao tih redaka u kontekstu svakog pojedinog
targuma, a osobito u kontekstu onih targuma koji znacajnije prosiruju tekst u
mesijanskom smislu rabedi i izraz »kralj pomazanik.

1. Problem datiranja targuma

Rije¢ tarqum oznacava na hebrejskom i aramejskom jeziku jednostavno »pri-
jevod«, a osobito se rabi da bi se oznacilo prijevode hebrejske Biblije na ara-
mejski.? Targumi mogu biti doslovni prijevodi, kao Sto je uglavnom slucaj s
targumom Onkelos, ili slobodni prijevodi koji donose i teoloska tumacenja,
kao Sto su targum Pseudo-Jonatan® i targum Neofiti za Petoknjizje, ili pak tar-
gum Pjesme nad pjesmama. Vecina targuma koje danas poznajemo nastala je
u pisanom obliku u rabinskom razdoblju,* premda postoje i targumi stariji od
krs$c¢anske ere nadeni u Kumranu. S druge strane, ima i onih koji potjecu iz
srednjeg vijeka. Vrlo je vjerojatno da su svi ti targumi rabljeni i u sinagogal-
nom bogosluzju i u poucavanju.’

Targum Onkelos Siroko je prihvacen u zidovstvu od srednjega vijeka kao
sluzbeni targum Petoknjizja. Zbog nejasnoc¢a oko tumacenja teksta Babilon-
skoga Talmuda, koji se odnosi na autorstvo toga targuma, do danas o tome

! Jacob NEUSNER - William Scot GREEN, Dictionary of Judaism in the Biblical Period: 450
B.C.E. to 600 C.E., Peabody, 1999., 427.

Danas postoje targumi svih knjiga hebrejske Biblije, osim Ezre, Nehemije i Daniela.
Targum Pseudo-Jonatan poznat je i kao Targum JeruSalmi.

Rabinsko razdoblje predstavlja prvih sedam stoljeca nakon Krista.

Usp. Jacob NEUSNER — William Scott GREEN, Dictionary of Judaism in the Biblical Period,
615-616.
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postoje razli¢ita misljenja.* Prema jednom misljenju, autor prijevoda je Akvila,
onaj isti koji je nacinio i poznati Akvilin grcki prijevod Biblije.” Prema istom
misljenju, vrijeme nastanka toga targuma nije moglo biti nakon kraja II. stolje-
¢a. Drugo je misljenje da je taj targum bio anoniman, a da su Zidovi u Babilo-
niji, krivo protumacivsi predaju koja im je dosla sa zapada, greskom taj tekst
pripisali Akvili.” U svakom slucaju, targum Onkelos bio je poznat u Babiloniji
u talmudskom razdoblju, to jest izmedu I. i pocetka V. stoljeca, no obi¢no se
drzi da je nastao na podrudju Palestine u I. ili pocetkom II. stoljeca te je kasnije,
u IV.ili V. stoljec¢u, u Babiloniji dozivio detaljnu reviziju."

Targum Pseudo-Jonatan editio princeps' naziva Jonatanovim targumom,
jer ga pripisuje istom autoru kojem je pripisan i sluzbeni tekst targuma Pro-
roka. No, vec je u XIX. stolje¢u postalo jasno da je rije¢ o krivom pripisiva-
nju prouzrocenu pogresnom interpretacijom kratice >'n kao targiim Jéhonatan
umjesto ispravnoga fargiim Jériisalmi.'* Takvo krivo pripisivanje trajalo je
do XIV. stolje¢a.”® U pokusajima datiranja toga targuma vodi se rasprava
o njegovim znacajkama koje su »kasne« te bi njegovo konacno oblikovanje
u sadasnjem obliku smjestile tek u VIL ili VIIL stoljece. Rije¢ je o mjestima
u kojima se spominje ili navodi na misao o Sest redova Misne (uz Izl 26,9;
36,16), o 613 zapovijedi (uz Izl 24,12), o Muhamedovoj Zeni i kéerima (uz

¢ Usp. Philip S. ALEXANDER, Targum, Targumim, u: David Noel FREEDMAN (ur.), The
Anchor Bible Dictionary, VI, New York — London - Toronto — Sydney — Auckland, 1992.,
321. Babilonski Talmud navodi na jednom mjestu: »Rabi Jirmijah ili, neki kazu, rabi Hijja
bar Abba, rekao je: Targum Tore sastavio je Onkelos, prozelit, iz usta (to jest pod nadzo-
rom) rabi Eliezera (ben Hirkana) i rabi JehoSue (ben Hananije)« (b. Meg. 3a). Na drugom
mjestu ime Onkelos zamijenjeno je imenom Akilas, koje oznacava Akvilu i greki prije-
vod (usp. y. Meg. 71c; t. Dem. 6,13 1 y. Dem. 25d).

7 Usp. Alec Eli SILVERSTONE, Aquila and Onkelos, Manchester, 1931.

& Silverstone to zakljucuje osobito na temelju filoloSke analize teksta targuma. Usp. Isto,
148-149.

¢ Usp. Dominique BARTHELEMY, Les devanciers d’Aquila. Premiére publication intégrale du
texte des fragments du Dodécaprophéton trouvés dans le désert de Juda, précédée d'une étude
sur les traductions et recensions grecques de la Bible réalisées au premier siécle de notre ére sous
Uinfluence du rabbinat palestinien, Leiden, 1963., 148-156.

10 Usp. Philip S. ALEXANDER, Targum, Targumim, 321.

To je izdanje tiskano 1591. godine u Veneciji, a pripremio ga je Aser Forins. Usp. Philip

S. ALEXANDER, Targum, Targumim, 322. Jedini poznati rukopis tog targuma cuva se u

British Library (Aramaic Additional MS 27031). Sadrzi 231 foliju, a vjerojatno je napisan

u XVI. stoljecu. Usp. Michael MAHER, Targum Pseudo-Jonathan: Genesis Translated, with

Introductions and Notes, Edinburgh, 1992., 12.

12 Usp. Leopold ZUNZ, Die gottesdienstlichen Vortrige der Juden historisch entwickelt. Ein Bei-
trag zur Altertumskunde und biblischen Kritik, zur Literatur- und Religionsgeschichte, Fran-
kfurt a. M., 1892., 73-75.

5 Usp. Isto, 74.
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Post 21,21), o Carigradu i Rimu (uz Br 24,19-24), o krs¢anstvu i islamu koje
predstavljaju Edom i JiSmael i slicno. Medutim, osim tih znacajki, ima i onih
koje su »rane«. To su zazivi protiv neprijatelja velikoga sve¢enika Johanana
(uz Pnz 33,11), koji mozZe biti samo Ivan Hirkan (134. — 104. g. pr. Kr.), no
jo$ su znacajnija brojna mjesta u kojima se pojavljuju prijevodi ili tumacenja
zabranjena u rabinskoj knjizevnosti, neka od njih ve¢ u Misni. To bi znacilo
da bi pocetke toga targuma trebalo traZiti u vremenu prije nastanka Misne
(I1I. stoljece) i Jeruzalemskog Talmuda (IV. — V. stoljece)." Taj je targum mnogo
$iri i slobodnijeg tumacenja nego Onkelos, te je opsegom gotovo dvostruko
vedi od hebrejskoga biblijskog teksta.

Tredi cjeloviti targum PetoknjiZja jest targum sadrZan u kodeksu Neo-
fiti I, koji je 1956. u Vatikanskoj knjiznici Diez Macho identificirao kao jednu
recenziju Palestinskog targuma.® Datiranje toga targuma jos uvijek je predme-
tom diskusije, a moguce vrijeme nastanka seze od pretkrs¢anskoga razdoblja'®
do vremena renesanse."” U svakom slucaju, kodeks Neofiti I sadrzi vrlo rani
materijal, no njegov je tekst prosao kroz vrlo dugacak razvoj do svojega danas-
njeg oblika. U njemu, sli¢no kao i u Pseudo-Jonatanu, ima znakova uredivanja
iz razdoblja nakon sastavljanja Misne, ali nema onakvih vrlo kasnih eleme-
nata kakvi su prisutni u Pseudo-Jonatanu, pa se obi¢no zakljucuje da pred-
stavlja stariju recenziju Palestinskog targuma, nego $to je to slucaj s Pseudo-
-Jonatanom. Stoga se njegov nastanak moze smjestiti u razdoblje do III. ili IV.
stoljeca.’®

Vidljivo je iz toga da targumi mogu biti svjedoci razvoja Zidovskog tuma-
¢enja biblijskoga teksta u razdoblju od I. do V. stoljeca. Prilikom interpretacije
njihova teksta, pa onda i recepcije dvaju biblijskih tekstova koji su predmetom
zanimanja ovoga rada, bit ¢e potrebno voditi racuna i o tendenciji izbjegavanja
mogucnosti da se odredeni tekst tumaci na krs¢anski nacin."

Nesto detaljniji opis i »kasnih« i »ranih« znacajki s raspravom o datiranju nalazi se u:

Philip S. ALEXANDER, Targum, Targumim, 322-323.

Prethodno je, barem od 1892. godine bio pogresno katalogiziran kao targum Onkelos.

Identifikacija je bila moguca na temelju naslova na prvom foliju i sli¢nosti s fragmentar-

nim palestinskim targumima, osobito onima iz kairske genize, te na temelju dijalekta.

Usp. Philip S. ALEXANDER, Targum, Targumim, 323.

16 Usp. Alejandro DIEZ MACHO, The Recently Discovered Palestinian Targum: Its Anti-
quity and Relationship with Other Targums, Leiden, 1960., 222-245.

17 Usp. Moshe H. GOSHEN-GOTTSTEIN, The »Third Targum« on Esther and MS Neofiti
L, u: Biblica, 56 (1975.) 3, 301-326.

18 Usp. Philip S. ALEXANDER, Targum, Targumim, 323.

Rijec je o tendenciji koja je poznata i u grckim prijevodima Staroga zavjeta koji nakon

Septuaginte nastaju u Zidovskom miljeu.
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2. Recepcija Post 3,15

S obzirom na Post 3,15, Heinz-Josef Fabry® u izdanju koje potpisuje zajedno s
Klausom Scholtissekom piSe: »Za mesijansko znacenje — nedokazivo u zidov-
stvu i Novom zavijetu, ali koje se nasluc¢uje u LXX i targumima — temeljeci se na
Rim 16,20; Heb 2,14; Otk 12 i vecini izreka crkvenih otaca, moglo bi se rec¢i da
se kod ‘roda Zenina’ moze vidjeti mesijansko znacenje.«*! Moze li se prihvatiti
ta njegova konstatacija? Pitanje je, zapravo, je li doista mesijansko znacenje
toga teksta u zidovstvu nedokazivo i je li moguce re¢i da se u targumima ono
tek naslucuje?

Hebrejski tekst, ukljucen u poetski govor o zmiji, Zeni i muskarcu (usp.
Post 3,14-19), donosi prokletstvo zmije (usp. 3,14-15), gdje se igrom rijeci poka-
zuje da zmija, kao Sto je bila lukavija od svih (1) Zivotinja (3,1), tako sada
postaje prokletija od svih zZivotinja (17KX).

Unutar prokletstva namijenjena zmiji stoje i rijeci: »Neprijateljstvo ja
zamecem izmedu tebe i Zene, izmedu roda tvojeg i roda njezina: on ce ti glavu
satirati, a ti ¢e§ mu vrebati petu« (Post 3,15). U hebrejskom redak glasi:

2Py 1WA ANR) UK I XIT AYN PR PN PN AYRT PR A2 UK 20K

Jasno je da prema tome kazna nije posljednja BoZja rije¢, nego postoji
jos neki kasniji razvoj u kojem se nastavlja borba izmedu covjeka i zmije-zla.
Govoredi zmiji da ce joj glavu satirati, Bog navjeSc¢uje i zmijin kraj. Bog se tako
stavlja u obranu cijeloga covjecanstva, Sto bi bile znacajke tekstova koji su se
nekad vezali uz jahvisticku predaju.” Klju¢ni su pojmovi u tom retku »sjeme«
(¥71), Sto je obicno prevedeno kao »rod« ili »potomstvo, potomaks, te osobna
zamjenica »on«. U rodu zeninu doslovno se moze prepoznati ljudski rod opce-
nito. U krs¢anskom citanju prepoznaje se Isus Krist kao izdanak toga roda.
U tekstovima Knjige Postanka koji slijede, »sjeme« cesto oznacava obecano
potomstvo ili obe¢anog potomka praocima Izraela (usp. Post 17,7-10). Moguce
je da je takav slijed u kasnijim razdobljima potaknuo mesijansko razumijeva-
nje toga teksta. Osobna zamjenica »on« oznacava »rod Zening, no, kako je u
hebrejskom rije¢ o imenici u jednini muskog roda (sjeme) i zamjenici u jednini
muskog roda (on), moglo bi se ostati i kod opcenitoga znacenja.

% Rijec je o dekanu Katolickoga bogoslovnog fakulteta u Bonnu i koautoru poznatoga Teo-
loskog rjecnika Staroga zavjeta.

2 Heinz-Josef FABRY — Klaus SCHOLTISSEK, Der Messias: Perspektiven des Alten und Neuen

Testaments, Wiirzburg, 2002., 34.

S obzirom na suvremeni razvoj promisljanja o izvorima PetoknjiZja, a osobito na Cetiri

izvora koja navodi Julius Welhausen, usp. Anto POPOVIC, Torah — Pentateuh — Peto-

knjizje, Zagreb, 2012., 301-304.
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U interpretaciji Septuaginte, medutim, jest sljedeci oblik teksta:

kai ExBpav Bow dva pécov cov kol ava pécov Tiig yuvoikog kol ava pécov

700 oméppatdg cov kol dva pécov Tod onéppotog avtiig avTdg cov TprioEl

KeQaAv, kai ov tpricelg avtod TTépvay.

Ovdje nalazimo imenicu srednjeg roda omépua (sjeme), dok se na nju
odnosi osobna zamjenica u muskom rodu jednine avtoc. Prema tom citanju,
»sjeme« je protumaceno kao pojedinac, potomak koji ¢e zmiji satrti glavu.
Zanimljivo je da isto imaju i Akvilin i Simahov prijevod.”

Sada se valja osvrnuti na oblik teksta koji nalazimo u targumima. U raz-
matranje uzimamo najprije Post 3,15 u targumu Onkelos:

R W7 T KW ORJIQ T TR PARDOR P TP WK 22N
R9iDp 7 03 *ON XY PRTPPR 9 TN

»Stoga neprijateljstvo zamecem izmedu tebe i Zene, i izmedu sinova tvo-
jih i sinova njezinih. On ce se sjecati $to si tomu prvotno ucinila, a ti ¢e$ tomu
gledati kraj.«*

»Sjeme« je ovdje interpretirano kao »sinovi njezini« (X713), u pluralu, a
slijedi zamjenica muskog roda u singularu (x11). Cini se kao da je Onkelos
pokusao razrijesiti dvojbu ubacuju¢i mnozinu, no ostala je osobna zamjenica
u jednini muskoga roda.

Post 3,15 u targumu Neofiti I donosi sljedeci tekst:

70 MY S12 PR I PRI AR P TR WK 1227759

T T PANANR T TUTIPD PTAVY RNPTMR LI P12 M
N33 PINM AN RIPTRT TPD PRV T 791 00 7RLPY UKD
PR M7 XY 70 T2 OKR N 2R 202 R YR apya o
XMW RIPAT KAV 72PWA NYOY TN PR PTNVT

»I neprijateljstvo zamecem izmedu tebe i Zene, i sinova tvojih i sinova nje-
zinih. I dogodit ¢e se kad budu sinovi njezini ¢uvali Zakon i ¢inili zapovijedi,
slijedit ce te i udariti te u glavu i ubiti te, ali kad napuste zapovijedi Zakona,
slijedit ces i ugristi ga za njegovu petu i uciniti da se razboli, ali sinu njegovu

# Poznato je da ta dva grcka prijevoda nastoje izbjeci mesijanske konotacije, to jest sve

ono Sto je kr$¢anima moglo posluziti u primjeni tekstova na Isusa Krista. U kr§¢anskom
razumijevanju uporabljena osobna zamjenica upucuje na Mesiju ili na Isusa Krista. Ipak,
u latinskom prijevodu Vulgate Cita se ipsa — »ona«. To je dovelo do marijanskog tumace-
nja toga retka, tako da se u Mariji prepoznaje »ona«, nova Eva, koja ¢e zmiji satrti glavu.
Stoga i Katekizam Katolicke Crkve ovdje vidi navjestaj Krista i njegove Majke (br. 410-411),
nastavljajuci tako tradiciju koja taj tekst naziva Protoevandeljem.

U prijevodima tekstova targuma nastojali smo zadrzati koliko je god bilo moguce
doslovno znacenje pojedinih rijeci.
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bit ¢e ozdravljenje, a tebi, zmijo, nece biti ozdravljenje, jer oni su spremni da im
se ucini olakSanje u budu¢nosti u dan kralja pomazanika.«

I ovdje je »sjeme« interpretirano kao »sinovi«, u pluralu, a u pluralu su
i glagoli vezani za satiranje zmijine glave i njezino ubijanje. Zmija, pak, vreba
petu samo jednoga.

Sli¢nu situaciju nalazimo i u targumu Pseudo-Jonatan, gdje Post 3,15 glasi:

MM ORTIA OV P T2 AYAT PR ORDMOR P 12 WK 1227
TN P PINON A RNMIRT RANXD P01 RNNOKRT KT12 MM 7D
AN D1 PN AN RNPTIRT RONXD PPV T WM W
72907 NP0 PTNYY 0K T XD 7 0K O a2 472 Papva
XU RO9H M2 Xapva RNOU

»I neprijateljstvo ¢u postaviti izmedu tebe i Zene, izmedu sjemena sinova
tvojih i sjemena sinova njezinih. I dogodit ¢e se kad budu sinovi Zenini ¢uvali
zapovijedi Zakona, slijedit ¢e te i udariti te u tvoju glavu, a kad napuste
zapovijedi Zakona, slijedit ¢e$ ih i ugristi ih za njihove pete, ali za njih ¢e biti
ozdravljenje, a za tebe nece biti ozdravljenje. I spremni su oni da im se ucini
olaksanje/ozdravljenje u buducnosti u dan kralja pomazanika (Mesije).«

I ovdje je »sjeme« interpretirano kao »sinovi«, u pluralu, a u pluralu su i
oni koji udaraju glavu zmiji, kao i oni kojima zmija vreba petu.

Jasno je da i u targumu Neofiti [ i u targumu Pseudo-Jonatan nalazimo
na kraju spomen »kralja pomazanika« (Xmwn X57n), te spomen »dana« koji ¢e
biti »dan kralja pomazanika« (Xm@n X397 Xm12).

Vidljivo je mesijansko razumijevanje teksta koje se u Septuagintiitargumu
Onkelos moze naslutiti, a u targumima Pseudo-Jonatan i Jerusalmi spomenut
je »kralj pomazanik« koji ¢e imati neku ulogu u »dan kralja pomazanika«. I
dok se u Septuaginti i targumu Onkelos mesijanska konotacija naslucuje na
temelju jednine muskog roda zamjenice, ostala dva targuma tu zamjenicu
donose u mnozini, no kona¢nu pobjedu povezuju s kraljem pomazanikom.

3. Recepcija Post 49,10

Taj se redak nalazi u kontekstu Jakovljeve oporuke (Post 49,1-27) koja pred-
stavlja prvu dugacku pjesmu u Bibliji, o ¢ijem su podrijetlu i pozadini vodene
brojne rasprave. Premda ima misljenja da je Jakovljeva oporuka ovdje umet-
nuta, valja primijetiti da redoslijed plemena uglavnom odgovara redu kojim
su Jakovljevi sinovi rodeni (29,32 — 30,24; 35,18), barem Sto se tice Leinih i
Rahelinih sinova. Osuda Rubena, Simuna i Levija vezana je uz epizode iz Post
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34 i 35,22. Naglasak je stavljen, ¢ini se, na samo cetiri sina, Rubena, éimuna,
JuduiJosipa, a to su upravo oni ¢ija su imena objasnjena uz spominjanje imena
JHVH (29,32-35; 30,24).

Prema zemljopisnom smjestaju nekih plemena (Zebuluni Jisakar), prema
rasprsenosti Simuna i Levija, prema relativnoj snazi Jude i Josipa, moglo bi se
zakljuciti da bi tu pjesmu trebalo datirati u predmonarhijsko vrijeme. Odre-
dene izmjene teksta mogle su nastupiti u kasnijim razdobljima, osobito s obzi-
rom na tekst o Judi.”

Govoredi o pojedinim plemenima, jasno je da Ruben gubi prvorodstvo,
dok je u Suci 5 on jos uvijek znacajno pleme. U kasnijem tekstu Pnz 33,6 Ruben
je beznacajan. Simun i Levi prokleti su zbog napada na Sekem, te ¢e i jedan i
drugi nestati, a preSucuje se religijska uloga Levijevaca, koja je mozda postala
sasvim jasna tek nakon osvajanja Jeruzalema i gradnje Hrama. Uz Judu je
vezano prvenstvo i premoc¢, a prorostvo koje mu je namijenjeno govori o kra-
ljevstvu (Post 49,8-12). Obicno se drZi da je rije¢ o kasnijem dodatku iz vre-
mena monarhije, pri ¢emu valja prepoznati i mesijanske konotacije. Zebulun
je smjesten uz more, u susjedstvu Sidona. U stvarnosti to ¢e pleme zauzimati
unutrasnjost juzne Galileje (J$ 19,10-16). Jisakar ¢e obitavati u plodnoj dolini
Jisreel, gdje ¢e biti podloZan Kanaancima. Dan ¢e narod svoj »suditi« — tu je
jasna igra rijeci. Nije medutim sasvim jasna usporedba sa zmijom. Post 49,18
predstavlja sredinu oporuke. Gad je pogranic¢no pleme s onu stranu Jordana
pa Ce stoga Cesto i biti ukljuceno u ratove. U retku 49,19 neprestano se ponav-
ljaju suglasnici Gadova imena pa je poetski postupak slican kao i u slucaju
Dana. Sli¢no Jisakaru, i Ader je obitavao u plodnom podrudju, sjeverno od Kar-
mela. Naftalijevo podrudje bilo je sjeverno od Galilejskog jezera, ali tumacenje
retka koji spominje kosutu i lanad nije jasno.

Najduzi je blagoslov upucen Josipu, ali i najsloZeniji za tumacenje, oso-
bito stoga Sto Samarijanski Pentateuh i Septuaginta donose priliéno drukciji
tekst. Josip je najprije usporeden sa stablom ili lozom ili, pak, nekom divljom
zivotinjom (49,22; u hebrejskom tekstu nije receno tko je ili sto je plodno, a
takva predaja prisutna je u targumu), potom je uspjesan u samoobrani (49,23-
24) i konacno prima blagoslov (49,25-26). U boljem prijevodu taj bi blagoslov
zapoceo rije¢ima: »Bog oca tvoga neka ti pomogne, Sadaj neka te blagoslovic
(49,25a). Sest puta u ta dva retka ponovljen je korijen 773, »blagosloviti«. Josip
tako ima posebnu ulogu medu bracom (49,26), Sto ne bi trebalo ¢uditi, jer u vri-

» Usp. Alexander ROFE, Introduction to the Literature of the Hebrew Bible, Jerusalem, 2009.,
292-294.
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jeme ulaska u Obecanu zemlju Izraelce predvodi Efrajimovac Josua, a narodni
zbor odrzava se na Josipovu podruju u Sekemu. Na koncu Jakov blagoslivlje
i najmladeg sina, Benjamina, koji je opisan kao vuk grabeZljivi, jer se podsjeca
na brojne bitke koje vodi (Suci 3,15-30; 5,14.19-21). Zaklju¢ni redak (Post 49,28)
naknadni je komentar cijele oporuke, koji tumaci da se ona ne odnosi samo na
praoce nego na buducnost izraelskih plemena. To je ujedno i prvi put da se
uopce u Bibliji spominju plemena.

Kad je rije¢ o Judinu plemenu, tumacenje je hebrejskog teksta upitno,
osobito u Post 49,10, gdje hrvatski prijevod glasi: »Od Jude Zezlo se kraljevsko,
ni palica vladalacka od nogu njegovih udaljiti ne¢e dok ne dode onaj kome
pripada — kome ¢e se narodi pokoriti.«

Izraz »dok ne dode onaj kome pripada« prevodi hebrejski 2% 8223 7.
Pritom posljednja rijec tog izraza ima i svoj gere: 1°%. Osim toga, kriticki aparat
BHS naglasava da »mnogi rukopisi« donose i17%, 5to bi se moglo protumaciti
i kao 17y. Tako se cijeli izraz moZe protumaciti kao »dok ne dode onaj kome
pripada, ali i kao »dok ne dode poslanik«.

Septuaginta na tom mjestu ima &wg dv EA01 ta dmokeipeva adTd, Sto se moze
prevesti »dok ne dode ono Sto je pridrzano/sa¢uvano za njega«. Akvilin prije-
vod sasvim preskace problemati¢nu rije¢, dok Vulgata ima »donec veniat qui
mittendus est, to jest »dok ne dode koji je poslan«.

Targum Onkelos donosi ovakvu aramejsku verziju Post 49,10:

Rp7y 7y TR CR KIIO) AT WA WAT T OTY K]
AROPY PWRDYY R KDY X T ROWR T T

»Nece se prestati prenositi zezlo (vlast) iz doma Judina, ni poznavatel;
Pisama medu sinovima sinova njegovih, dok ne dode pomazanik (Mesija) cije
je to kraljevstvo i onaj koji ¢e biti prihvac¢en od naroda.«

Rije¢ koja je inace u hebrejskom tekstu problemati¢na, a moze znaciti
»onaj kome pripada« ili »poslanik«, ovdje je interpretirana kao Xpwn cije je
kraljevstvo (Xn1272). Tako se nalazimo pred mesijanskom interpretacijom do
koje je targum vjerojatno dosao polazeci od rijeci »poslanik«.

Targum Neofiti I razraduje ovakvu interpretaciju:

131 TPIR BPM PIDD R AN AT D07 Pn 7O PRoD XY
AROMI9A 90 NN 9 RMOYA RO PTTT RMWA RODD N7 1T TV MM

»Nece nestati kraljeva iz doma Judina, niti ¢e poznavatelji Pisama
poucavati Zakon medu sinovima sinova njegovih, do vremena kad ¢e doci
kralj pomazanik (Mesija), cije je to kraljevstvo i njemu ce biti podloZena sva
kraljevstva.«
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Ovdje nije rije¢ samo o mesiji, nego nalazimo izraz Xmwn Xd7n, to jest
»kralj pomazanike, a njegovu ce kraljevstvu biti podloZena sva kraljevstva.
U sli¢cnom smjeru ide i targum Pseudo-Jonatan:

RN™R 97NN PIDOY AT MATH PVIOVY P PPoD XD
X0 NORPDY T N VYT KW RO NN 0T AT Y VI

»Nece nestati kraljeva ni vladara iz doma Judina, a poznavatelji Pisama
¢e poucavati Zakon medu njegovim sjemenom, do vremena kad ¢e do¢i kralj
pomazanik (Mesija), neznatan medu sinovima njegovim i zbog njega ce se ras-
pasti narodi.«

Opet je rijec o kralju pomazaniku koji ¢e do¢i i donijeti raspad, propada-
nje narodima.

Sva tri targuma ovdje u Post 49,10 govore o mesiji iz plemena Judina, a
Pseudo-Jonatan i Neofiti I govore o kralju pomazaniku koji je prikazan kao
pobjednik koji ¢e dodi.

4. Kralj pomazanik u targumima

Targumska interpretacija Post 3,15 i 49,10 dovodi nas do zanimljiva naslova
X271 Xwn »kralj pomazanik«, koji se u hebrejskoj inacici mw»i 77120 ne pojav-
ljuje u Tori, ali ni u ostatku hebrejske Biblije. S druge strane, u targumu Onke-
los rijec &mwn pojavljuje se dvaput u cijelom Petoknjizju i to u Post 49,10 i u Br
24,17. Oba su teksta tradicionalno smatrana mesijanskim mjestima. Premda
je imenica Xmwn u sintaktickoj vezi s imenicom X3%», sintagma X X271 ne
pojavljuje se ni u Br 24,17.

U targumu Neofiti I xrmw/n pojavljuje se u Post 3,15; 49,10.11.12, te joS u Br
11,26; 24,7. Usto, u svim tim slucajevima rijec je upravo o sintagmi Xmwn X37.

U targumu Pseudo-Jonatan ista sintagma nalazi se u Post 3,15; 35,21;
49,1.10.11.12; 1z1 40,9; Br 23,21; 24,20.24; Pnz 25,19; 30,4. U Br 24,17 rijec &mun
takoder je dovedena u vezu s kraljem. Izraz &mwn pojavljuje se jos u Izl 17,16;
40,11.

Targum Pseudo-Jonatan, dakle, osim u tekstovima koji nas izravno zani-
maju, sintagmom »kralj pomazanik« koristi se jo$ u kontekstu Jakovljeva puto-
vanja (Post 35,21). U masoretskom tekstu kaZze se da je Jakov razapeo svoj Sator
s onu stranu Migdal-Edera, a targum Pseudo-Jonatan dodaje da je to »mjesto
gdje ce se objaviti kralj pomazanik na kraju dana« (x»»1 7102). Rijec je o pod-
sje¢anju na rijeci proroka Miheja, gdje je rije¢ o buduc¢em kraljevstvu na Sionu:
»Tada ¢e Jahve nad njima kraljevati na gori Sionu od sada i dovijeka. I i, kulo
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stada [migdal eder], Ofele Kceri sionske, opet ce se tebi vratiti prijasnja vlast,
kraljevstvo Kceri jeruzalemske« (Mih 4,7-8). Cijeli taj odlomak kod Miheja
zapocinje rije¢ima: »Dogodit ¢e se na kraju dana, to jest o1 n™ngR3 (4,1).

U tom se smislu bolje razumije i Post 49, koji u targumu zapocinje prosi-
renjem u kojem Jakov kaze svojim sinovima da ¢e im objaviti skrivene stvari
koje ¢e se dogoditi kad dode &mwn X271 — kralj pomazanik (Post 49,1). Pritom
spominje »nagradu za pravedne i kaznu za zle, te spokoj Edena« (49,1), Sto je
tema koja je i inace prisutna u tome targumu.*

Pridjev »neznatan« (kralj pomazanik) moZze se povezati s Post 25,23, gdje
je taj pridjev uporabljen kad je rije¢ o neznatnom kojem ¢e sluziti snazniji i
stariji brat, dok su se Ezav i Jakov sudarali u Rebekinoj utrobi. Op¢enito se taj
pridjev pojavljuje u naraciji o mladem bratu koji postaje bastinik obecanja, a
koja obiljezava cijelu Knjigu Postanka, pa bi mozda u tom kljucu trebalo citati
i spominjanje neznatnoga kralja pomazanika.”

Nakon Post 49,10, u targumu Pseudo-Jonatan u hrvatskome prijevodu,
c¢itamo:

»Kako li je lijep kralj pomazanik koji ¢e ustati iz doma Judina opasavsi
svoje bokove te ce sici i poredati bojne redove protiv neprijatelja i pobiti kra-
ljeve s njihovim vojskovodama. I nece biti kralja ni vojskovode koji ¢e ustati
pred njim. Gore ¢e se zacrvenjeti od krvi pobijenih, a njegove haljine bit ce
zbog krvi slicne vinskome tijesku. Kako li su lijepe oci kralja pomazanika,
poput vina ¢ista, od gledanja otkrivene golotinje i prolijevanja krvi pravedni-
kove, a zubi su njegovi ¢iS¢i od mlijeka jer nije jeo ukradeno niti orobljeno. I
stoga bit ¢e okrvavljene gore njegove i vinski tijesci njegovi od vina, a bregovi
njegovi pobijeljet ¢e od Zetve i torova ovaca« (Post 49,11-12).

% Razrada te teme u targumu Pseudo-Jonatan zapocinje u tekstu koji se odnosi na Kajina
i Abela (Post 4), gdje Abel predbacuje Kajinu $to ne vjeruje u nagradu za pravedne i
kaznu za zle. Cini se da rasprava slijedi glavne crte razdjelnice izmedu farizejske i sadu-
cejske sljedbe. Josip Flavije za saduceje kaze da, za razliku od farizeja, nisu prihvacali
sudbinu, to jest bilo kakvo predodredenje koje bi upravljalo ljudskim ¢inima, tako da je
covjek jedini krivac za svako zlo koje ¢ini i jedini zasluzan za svako dobro djelo (usp.
Works of Flavius Josephus with morphological tagging, BibleWorks, 2005.: Josip FLA-
VIJE, Zidovske starine, XIII, 173; XVIII, 16-17; Zidovski ratovi, II, 164-165). Usto, saduceji
nisu vjerovali u besmrtnost duse, niti u kaznu ili nagradu nakon smrti, a prihvacali su
samo propise sadrZane u pisanom Zakonu (usp. Josip FLAVIJE, Zidovski ratovi, 11, 165;
Zidovske starine, XIII, 297; XVIII, 17).

Cini se da sli¢nu ideju nalazimo i u Lukinu evandelju, gdje je, unutar diptiha o navje-
Staju rodenja Ivana i Isusa, Isus predstavljen kao mladi u odnosu na Ivana Krstitelja, oso-
bito u kontekstu susreta Marije i Elizabete, s implicitnim navodom teksta Post 25,21-26.
Usp. Darko TEPERT, Implicitni navodi PetoknjiZja u Lk 1, u: Mario CIFRAK - Nikola
HOHNIJEC (ur.), Neka iz tame svjetlost zasine, Zbornik radova u cast prof. dr. sc. Adal-
bertu Rebicu, Zagreb, 2007., 410-411.
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U tome kontekstu naslucuje se da se spomen kralja pomazanika ne
odnosi samo na razdoblje monarhije ni na nekoga poznatog povijesnog kralja,
nego na mesiju koji ¢e do¢i na kraju dana, donijeti pobjedu nad neprijateljima,
pravednost i blagostanje. Iz toga konteksta postaje jasnije i »ozdravljenje u
buducnosti u dane kralja pomazanika« iz Protoevandelja.

Koliko je znacenje toga kralja pomazanika za targum Pseudo-Jonatan
svjedoci i odlomak iz Izl 40,9, gdje je Prebivaliste i sve u njemu pomazano i
posveceno »poradi krune kraljevstva doma Judina i kralja pomazanika koji ¢e
do¢i da otkupi Izraela na kraju dana.

U Br 23,21 kralj o kojem je rijec¢ u masoretskom tekstu oznacen je kao xmwn.
Mesijina pobjeda i vje¢no unistenje svih neprijatelja naglaSeni su na viSe mjesta i
u Bileamovu prorocanstvu. U Pnz tekst koji govori o brisanju spomena na Ama-
leka, targum Pseudo-Jonatan dodaje: »Pa ni u dane kralja mesije, ne zaboravi!«
(Pnz 25,19). U Pnz 30,4, gdje je rije¢ o povratku izgnanika, kazZe se u targumu
da e ih odande vratiti »rije¢ Gospodinova« (7 &™) i to »po rukama Ilije, sve-
¢enika velikoga, i odande Cete biti vraceni po rukama kralja mesije« (Pnz 30,4).

U targumu Neofiti I nalazimo sli¢nu situaciju. Nakon Post 49,10 nala-
zimo sljedece:

»Kako li je lijep on, kralj pomazanik, koji ¢e ustati iz doma Judina opa-
savsi svoje bokove te ¢e izi¢i u rat protiv neprijatelja svojih i pobiti kraljeve s
vojskovodama. Gore ce se zacrvenjeti od krvi njihovih pobijenih, a bregovi ¢e
se zabijeljeti od masti muzeva njihovih. Njegove haljine bit ¢e prljave od krvi
viSe nego onoga koji gazi grozde. Kako li su lijepe o¢i kralja pomazanika, poput
vina dista, koji njima ne gleda otkrivenu golotinju i prolijevanje krvi praved-
nikove, a zubi su njegovi ¢is¢i od mlijeka jer nije jeo ukradeno niti orobljeno.
I stoga bit ¢e okrvavljene gore njegove od vina i vinski tijesci njegovi od vina,
a bregovi njegovi pobijeljet ¢e od mnostva Zita i torova ovaca« (Post 49,11-12).

U Br 11,26, u tekstu koji govori o dvojici koji su ostali u taboru kad je
Duh siSao nad starjesine, te su ta dvojica u taboru prorokovala, kaze se da
je Eldad prorokovao sljedece: »Evo, prepelica je dosla od mora i Izraelu je
postala kamen spoticanja [stupica].« A Medad je prorokovao i govorio: »Evo,
Mojsije je doSao iz tabora, a JoSua je sluZio kao voda nakon njega, i njih dvojica
proricu. Na kraju bududih dana Gog i Magog dolaze u Jeruzalem i po rukama
kralja pomazanika (7mwn X2%917) oni e pasti i gorjet ¢e sinovi Izraelovi sedam
godina od njihova oruzja...«

U Br 24,7 masoretski tekst glasi u hrvatskome prijevodu: »Teci ¢e voda
iz mjesSina njegovih, i sjeme njegovo u vodama velikim. Kralj ¢e njegov nad-
visit’ Agaga, uzdize se kraljevstvo njegovo.« Zagrebacka Biblija u prvom dijelu
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retka slijedi Septuagintu koja ovdje ide dalje u mesijanskom smislu, jer prevodi:
»1z potomstva njegova covjek ce izi¢i, nad mnogim ¢e on vladati narodima.«
Ideja potomstva nije, medutim, daleko ni od masoretskog teksta, ako se zna da
»vode velike« mogu oznacavati i sfemenu tekuéinu (usp. 1z 48,1).%

Taj redak targum Neofiti I prevodi: »Ustat ¢e kralj njihov medu njima i
njihov spasitelj (1"771121)* od njih. Skupit ¢e im njihovo izgnanstvo iz zemlje
njihovih neprijatelja i njegovi sinovi vladat ¢e mnogim narodima. Bit ¢e snaz-
niji od Saula koji je volio (imao milosti za) Agaga, kralja Amale¢ana. I bit ¢e
uzviseno kraljevstvo kralja pomazanika (Xmwn X2917).«

Targum ocekuje kralja koji ¢e biti spasitelj, sposoban da vrati narod iz pro-
gonstva, i koji ¢e biti bolji od Saula. Na spomen Saula o¢ito je navelo spominjanje
Agaga u 1 Sam 15,9. Zbog svoje naklonosti Agagu, Saul je bio odbacen (usp. 1
Sam 15,10-23), a nasuprot njemu, kraljevstvo kralja pomazanika bit ¢e uzviseno.

I'u targumu Neofiti I nalazimo bogato prosirenje na pocetku Post 49, gdje
je odmah u prvom retku pojasnjeno da ¢e ovdje biti otkrivena »tajna« (Xr1)
posljednjih vremena, premda se u 49,1 ne spominje izri¢ito kralj pomazanik,
kako je to slucaj u targumu Pseudo-Jonatan.

Zakljucak

Nakon sto ve¢ masoretski tekst ostavlja otvorenu mogucnost tumacenja dvaju
redaka uzetih u razmatranje (Post 3,15 i Post 49,10) i nakon Sto i grcki prije-
vodi pokazuju mesijanske tendencije u tumacenju, targumi prosiruju takvo
tumacenje. Iz svega ovdje navedenoga, ¢ini se da je u targumima prisutna
ideja mesije, no na razlicite nacine. Dok targum Onkelos u Post 3,15 i 49,10
donosi opceniti spomen pomazanika i tek se posredno u Br 24,7 dovodi u vezu
s imenicom »kralj«, u targumima Pseudo-Jonatan i Neofiti I naglasena je uloga
»kralja pomazanika«.

U Post 3,15 targumi nastoje protumaciti borbu izmedu dobra i zla kao
borbu u kojoj sudjeluju »sinovi, to jest ljudski rod, udaljujudi se tako od Sep-
tuagintina tumacenja u singularu koje omogucava mesijansko Ccitanje. Ipak,
taj redak i u targumima ostaje bitan za mesijanska iSc¢ekivanja, ukoliko ce se
konacna pobjeda dogoditi u dane kralja pomazanika, to jest u dane mesije. Iz

% Usp. Ludwig KOEHLER - Walter BAUMGARTNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon
of the Old Testament, 11, Leiden, 2000., 577. Usto, i »mjeSine« su u dualu, $to potkrepljuje
takvo tumacenje.

» Usp. Marcus JASTROW, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi,
and the Midrashic Literature, II, New York, 1943., 1221.
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takva tumacenje izdvaja se samo targum Onkelos, koji ovdje nastoji ostati blizi
hebrejskom tekstu.

U Post 49,1 vec¢ i masoretski tekst govori o »kasnijem vremenu, sto daje
poticaj za daljnja tumacenja. Targum Pseudo-Jonatan ve¢ u tom prvom retku
ponovno uvodi pojam »kralja pomazanika«, a u Post 49,9.10-12 svi targumi,
pa ¢ak i Onkelos govore o pomazaniku, a onda i o kralju pomazaniku u ¢ijim
¢e se danima dogoditi pobjeda i izbavljenje. Dapace, u targumu Neofit I on je
predstavljen i kao spasitel;.

Stoga valja re¢i da targumi svjedoce o zivom isc¢ekivanju kralja poma-
zanika, to jest mesije, koji ¢e biti konacni pobjednik nad zlom. To ocekivanje
nije tek predmetom nejasnih naslucivanja, nego je ocito u zidovstvu snazno
prisutno. Premda i dalje ostaje otvorena problematika datiranja pojedinih tar-
guma i tradicija koje su u njima prisutne, ipak se moze zakljuciti da je u razdo-
blju izmedu I. i V. stoljeca iS¢ekivanje takvoga mesije bilo Zivo.

Summary
MESSIANIC RECEPTION OF GEN 3:15 AND 49:10 IN TARGUMS
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This article examines the messianic reception of Gen 3:15 and 49:10 in tarqums of
Oneklos, Pseudo-Jonathan, and Neophytes I. Firstly, it presents the aforementioned
tarqums and the problem of their dating. Although the tarqum Oneklos tries to remain
faithful to the Hebrew text, it interprets Gen 49:10 in the messianic sense. On the
other hand, targums Pseudo-Jonathan and Neophytes I interpret even Gen 3:15 in the
messianic sense. They introduce the term »anointed king« that has a special meaning
within the whole context of each of these targums, where it is evident that the anointed
king is expected, who will be victorious over evil in the last days and his kingdom will
be exalted. This anointed king is also called the saviour who will deliver his people
from exile. It is especially evident when it comes to Gen 49:10 that this verse has been
read in the context of revealing the »secret« that has been hidden until the last times.
On the basis of these texts it is evident that the messianic expectation has been very
much alive in Judaism between the 1 and the 5% century.
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