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nekim drugim ekologkim reZimima posto-
ji trajna kontrola.

Rezimi uspostavljaju mehanizme financi-
ranja prema dogovorenim kriterijima. U
nekim reZimima postoje diferencirane ob-
veze, pa se nekim pristupnicima reZima
obveze mogu smanjiti, dok se u nekim
drugim reZimima potpisnici ugovora tre-
tiraju jednako.

Potrebno je istaknuti i to da se u praksi
pojavljuju i konflikti izmedu pojedinih
rezima. Recimo izmedu svjetskog trgo-
vinskog rezima (WTO) o slobodnoj trgo-
vini i ekoloSkog reZima koji ogranicava
trgovinu, primjerice, Zivim vrstama.
Kona¢no mozemo se zapitati koliko su
udinkoviti ili neu¢inkoviti medunarodni
ekolo$ki rezimi. Odgovor na to pitanje ne
moze biti isti za sve rezime. Kod nekih
rezima (primjerice, o¢uvanje biologke raz-
nolikosti ili klimatskih promjena, nastalih
tek nedavno) tefko je u kratkom roku
utvrditi njihovu ucinkovitost, dok se za
druge moZe o tome s viSe izvjesnosti go-
voriti. Jedno je sigurno: ako medunarod-
ni ekoloski rezimi nisu djelovali onako
kako se o¢ekivalo, vjerojatno nisu bili niti
kontraproduktivni. lako je katkada tesko
ocekivati da se veoma razlicita stanja po-
jedinih drzava — osobito razvijenih i ne-
razvijenih — obvezuju naiste vrijednosti
i ponaSanja, pa otuda i ispunjenje obveza
$to slijede po potpisanim konvencijama,
nedvojbeno je to da se akteri unutar ne-
kog medunarodnog rezima nalaze pred
zajednickim pitanjem i da time otpocinje
i zajednicki proces uc¢enja. Uzmemo li su-
djelovanje aktera u vide konvencija, tada
se sigurno povecava njihova medunarod-
na uloga u svjetskoj ekologkoj politici, ali
i ukupna odgovornost za cjelokupni oko-
1i§ kao zajedni¢ko dobro. Mozda su me-
dunarodni ekologki rezimi danasnji izraz
(ne tehnic¢kih moguénosti rjeSavanja eko-
logkih problema) stanja kooperativnosti
aktera politickog svijeta u svjetskoj eko-
logkoj politici, a koje ¢e stanje sutra biti na
viSem stupnju medunarodnog zajednis-

tva u zajedni¢kom dobru — okolisu. Jer,
krajem 20. stoljeca svijet predstavlja za-
jedniStvo objekata ugroZenosti, a sutra
moZzda zajednicu subjekata svjetske eko-
logke politike $to ju pripremaju meduna-
rodni ekoloski rezimi. KaZzemo mozda, jer
jo8 dominiraju i vide vrijede parcijalni in-
teresi aktera (drzava) nego sva zajednicka
dobra ove Zemlje i oko nje.

Tvan Cifri¢

Maximilian Forschner

UBER DAS HANDELN IM EINKLANG
MIT DER NATUR

Grundlagen ethischer Verstandigung
Primus Verlag, Darmstadt, 1998, 173 str.

Djelovati u skladu s prirodom danas je
sve ¢e&ci zahtjev, koji se moZe shvatiti kao
poziv u dvojakom znacenju. Prvo kao
op¢i slogan koji moZze biti upotrijebljen
gotovo u svakoj prilici, anaro¢ito u nekim
promidZzbenim situacijama. Narocito ga
upotrebljavaju ekoloske udruge koja nji-
me isti¢u jednu drugadiju paradigmu
osobnogisocijalnog ponasanja, a to znaci
i promjenu vrijednosti. S druge strane ova
formulacija deklarira se kao op¢i drustve-
ni poziv na primjenu onih ekologkih vri-
jednosti koje imaju svoje puno opravda-
nje usamoj prirodi, §to znaci daiu gospo-
darstvu treba mijenjati neke kriterije ono-
ga §to nazivamo ekonomiziranje i to tako
Sto bi se respektiralo objektivno stanje
prirodnih, osobito neobnovljivih, resur-
sa. [zmedu zahtjeva djelovati u skladu s
prirodom i prakse postoji razlika. Pove-
¢anje razlika izmedu deklariranih staja-
lista i djelatne prakse na razini dru$tva, u
modernom drudtvu povecava se s ubrzan-
jem drustvenih promjena, narocito prom-
jena okolisa. U tim drustvima takoder su
u brojnim istraZivanjima empirijski utvr-
dene razlike izmedu nacelnih stavova i
konkretnog ponasanja na individualnoj
razini, §to je u svezi sa stilovima Zivota
(Reheis). U politi¢koj dimenziji odnos de-
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klaracije i prakse je katkada toliki da se
samo nacelo reducira na ukra$avanje po-
liticke retorike.

Medutim, u oba slu¢aja — kao zahtjev za
promjenom vrijednosti i kao zahtjev za
promjenom ponaSanja pojedinaca, drus-
tvenog djelovanja opéenito — ovo nacelo
implicira neke moralne norme i njihovo
tilozofsko reflektiranje §to nije povijesno
i teoretski neutemeljeno. U tom kontek-
stu osnaZen je diskurs o primijenjenoj
etici (angewandte Ethik). On se odnosi na
pitanja sustine moralnih zapovijedi i za-
branaidopustenja, kaoina onao pocetku
i kraju ljudskog Zivota, dresuri i opho-
denju sa Zivotinjama, novim energijama
itd., 8to ih otvaraju suvremena znanost i
tehnologija.

Filozofska etika nastoji objasniti njegovo
znacanje u razli¢itim kulturama i filozofi-
jama te pokazati kako posti¢i najsiru mo-
gucu suglasnost u postavljanju normativ-
nih ciljeva o dobru. To je osobito vazno u
pluralisti¢kim politi¢kim zajednicama
radi njihovoga akceptiranja moralnih i
pravnih granica ljudskog djelovanja. Isti-
canje pojmova kao $to su osoba i dosto-
janstvo, alii dostojanstvo kreatura (Giin-
ter Altner: Leben in der Hand des Men-
schen, 1998), ima vaznu ulogu u teologkoj
i tilozofskoj interpretaciji znacenja biti
Covjek. Pri tomu ovi pojmovi imaju zna-
¢enje osnovnih pojmova u razvijanju eto-
sa borbe za ljudska prava. Nazalost, dos-
tojanstvo kreatura nema takovo izravno
znalenje, pa se temeljna prava kreatura
kontekstualiziraju kao pitanje odgovor-
nosti ¢ovjeka kao dostojanstvene osobe
za svijet u kojemu Zivi. Isto tako, osoba i
dostojanstvo kao osnova drugih normi,
uporista su moralne nade i pravnih zah-
jeva u oblikovanju minimalnog konsen-
zusa o zadtiti ljudske osobe i ljudskog
dostojanstva u mnogim ustavima i u me-
dunarodnim konvencijama.

Naslov knjige O djelovanju sukladno
prirodi na prvi pogled asocira na pitanja
konkretnog ljudskog socijalnog djelova-
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nja koje se moze odnositi na razli¢ite po-
jedinacne, kolektivne ili institucionalne
aktivnosti u nekom modernom ili pred-
modernom drudtvu, odnosno civilizaciji,
a koje uvazava neke prirodne vrijednosti
i granice §to ih sama priroda postavlja ili
ih sam ¢ovjek razumom odreduje kao
drustvene vrijednosti ili vrijednosti neke
epohe. Tek podnaslov daje naslovu pravo
objaSnjenje: podloge eti¢kog razumije-
vanja. Forschner (profesor filozofije na
Sveudilistu Erlangen-Niirnberg u Nje-
mackoj) bavi se pitanjem moZe li se i u
kojemu smislu ¢ovjek u svojemu razum-
nom djelovanju orijentirati na prirodu i
mozZe li mu priroda biti mjerilo za etiku. U
knjizi elaborira razlic¢ite i medusobno pro-
tivne teorije od antike do novog vijeka.
Neka znacajna ucenja nastala su u antici i
razvijana tijekom srednjeg i novog vijeka
do]. S. Milla, kao §to je to ucenje o ¢ovje-
kovim prirodnim sklonostima i dostojan-
stvo ljudske prirode. Tijekom povijesti
socijalne i filozofske misli ona su imala
vodecu ulogu, pa su i danas, iako im se
posvecuje manje pozornosti, nezaobilaz-
na kao osnove za utemeljenje filozofske
etike.

Tijekom povijesti problem ljudskog dos-
tojanstva interpretiran je u promijenje-
nim okolnostima fizi¢kog svijeta, ali i du-
hovnim okolnostima. Promjenama fizi¢-
kog svijeta i svijeta ideja, mijenjala se in-
terpretativna slika pojma ljudsko dos-
tojanstvo. Bez obzira §to se uzima kao
njezino ishodiste ¢ovjeku je pripisivano
unutarnje svojstvo koje mu daje pravo na
predikat dostojanstva. Preneseno na so-
cijalnu sliku drudtva, ovisno o definiciji
¢ovjeka i ljudskog drustva — odnosno
kulture — slijedile su posljedice (ne)priz-
navanja dostojanstva ljudima u nekim
kulturama. Ta socijalna ¢injenica, kao po-
vijesna istina, moZe se pratiti sve do da-
nas: na pojedina¢noj i kolektivnoj razini.
Na temelju nje moZe se postaviti teza da
za priznavanje ljudskog dostojanstva (u
socioloskom pogledu) nije presudna sa-
mo ontolo$ko-teoloska ili ontologko-fi-
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lozofska interpretacija ljudske povijesti,
nego je vazna kulturna interpretacija od-
nosa rodne vrste (homo), tj. odnosa ¢ovje-
ka prema drugom <ovjeku i razvoja, od-
nosno jednog drudtva prema drugom
drustvu.

Forschner polazi od teza nekih autora,
primjerice Roberta Spaemanna (Das Na-
tiirliche und das Verniinftige, Mtinchen
1987:106) da misao o ljudskom dostojan-
stvunalazi svoje utemeljenje i nepovredi-
vost samo u metafizi¢koj onotologiji, tj. u
filozofiji apsoluta. Zato ateizam, smatra
Forschner, definitivho oduzima ideji
ljudskog dostojanstva njezino utemeljen-
je i tako moguénost teoretskog samoodr-
Zanja (Selbstbehauptung) u civilizaciji (2).
Duga tradicija metafizicke ontologije,
odnosno filozofije apsoluta (primjerice
kao kod Tome Akvinskog) danas je za
mnoge izgubila uvjerljivu snagu. Ako je
Spaemannova teza to¢na, pitanje je nije li
etos ljudskih prava kao uvjerenje mnogih
ljudi porozan i izrazava se kao prakti¢na
mod.

Forschner se pita o tomejeli u teoretskom
okviru adekvatan ontolosko-teologki
smisao ljudskog dostojanstva izrastao na
temeljima helenisticke i grcke filozofije,
od kr¥c¢anstva apsorbiran, a prosvjetitelj-
stva sekulariziran ili pak pojam ljudskog
dostojanstva dopusta uvjerljivo neteolos-
koizlaganje? Toje sredidnje pitanje kojim
se bavi u knjizi. U istraZivanju ovakvog
diskurzivnog pitanja, Forschner poku3a-
va §to autenti¢nije osuvremeniti neke
klju¢ne toc¢ke ontologko-teologke tradici-
je prirodnih zakona, propitujudi prven-
stveno stoic¢ki i kr§¢anski prirodni zakon
— koinos nomos i lex naturalis. S druge pak
strane nastoji pokazati da razumijevanje
(spomenutih pojmova) i njihovo teoret-
sko utemeljenje (u »filozofiji apsolut-
nog«) ne mora nuzno biti eksplicirano u
pojmovima filozofske teologije. Forsch-
ner uzima John Stuart Milla kao (»kla-
si¢nog autora za ovo dokazivanje«) prim-
jer plauzibilnog modernog sekularnog

posredovanja epikurejstva s aristotelov-
skom, stoi¢kom i kr§¢anskom tradicijom.

Forschneru je osobito vazno pokazati ka-
ko je stoicko ucenje o otkeiosisu aktualno
u etickoj problematici. Povezanost sus-
tavno razvijanog ucenja o prirodnim
sklonostima (inclinationes naturales) u he-
lenizmu i ucenja o dostojanstvu ljudske
prirode (dignitas humanae naturae) sa sto-
ickim ucenjem o oikeiosisu isti¢u univerza-
listicku etiku koja je imala jednu od glav-
nih uloga u prakti¢noj filozofskoj antro-
pologiji prosvjetiteljstva. Bududi da je
prosvjetiteljstvo i danas znacajno u ra-
spravama o osnovama moralnih pitanja,
to Forschner u svojim veoma sustavnim i
preciznim analizama teoretskih okvira i
povijesti tih ideja, nastoji pojasniti neke
premise etickog diskursa ¢ovjekova svije-
ta kojega danas sve viSe obiljezavaju zna-
nost i tehnika (3).

Gotovo svaka epoha u svojim osnovnim
idejama i mi$ljenju, kolikogod ono dono-
si ne$to novo, ima pojmovnu vezu s ne-
kim prethodnim epohama, posebice s he-
lenisti¢ckom filozofijom. (Jedno sasvim
naivno, ali za istraZivanje evolucije ljud-
ske kulture, posebice duhovne, veoma
vazno pitanje, upravo je pitanje kako to
da se vec tada sve reklo §to se imalo reci o
biti ¢ovjeka, smislu i vrijednosti Zivota,
najvisim vrijednostima itd.? Kakvo zna-
¢enje u tom kontinuitetu imaju ljudsko
biologko nasljede i socijalno nasljede?) Za
moderno razumijevanje ¢ovjekovog od-
nosa prema prirodi preko njegovog djelo-
vanja, i ljudsko samorazumijevanje u ok-
virima interpretacije prirode, znacajno je
stoi¢ko ucenje o orkeiosisu. S njim i njego-
vom preradom kod Tome Akvinskog, po-
vezani su Rousseauovo shvacanje prirod-
nog zakonakao i Kantov argument protiv
naturalisti¢ke samomrZnje razuma za 0s-
nove metafizike morala. Stoicko ucenje
opcenito je bilo inspiracijsko vrelo pro-
svjetiteljstva.

Stoici razumiju otkeiosis kao proces sjedi-
njavanja: s jedne strane usmjeren prema
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unutar, tj. prema onom $to se dogada u
odnosu prema sebi, a s druge strane iz-
vanjski usmjeren, tj. prema promjenama u
odnosima ja — izvanjski svijet. U tom
smislu stoici su utemeljili i razvili udenje
0 izvanmoralnim ljudskim dobrima, koje
se danas razumijevaju kao common sense.
Forscher smatra da je stoi¢ki koncept sa-
moljubavi razuma i njegova materijalna
orijentacija na inclinationes naturales &o-
vjeka, osnova svih nehedonisti¢kih filo-
zofskih etika(54). U sadrzajnom pogledu
ovo ucenje ima tri osnovne misli: prirod-
no nastajanje moralnih anticipacija; para-
lelno nastajanje sklonosti prema ostvari-
vanju moralnih anticipacija i prirodnoj
promjeni teZnji od animalnih prema ra-
zumnointeresnim; refleksivna razjagnje-

nja samokonstituiranja moralne osobe.

Jean—Jacques Rousseau (1712-1778) sma-
tra se protagonistom krititkog ekologkog
pokreta. Jedan od klju¢nih pojmova za
njega je prirodno stanje. Medutim on se
razlikuje od nekih drugih autora koji go-
vore o prirodnom stanju. Primjerice Hob-
bes u nastupu organiziranog drugtva u
prirodno stanje vidi razuman korak kao
rezultat procesa u paradigmati¢kim okvi-

rima moderne fizike.

Rousseau razlikuje stanje covjekove pri-
rode od njegovog aktualnog stanja, tj. ra-
zlikovati stanje prvotne ¢ovjekove priro-
de, koje zapravo vige ne postoji, niti ¢e
vise ikada postojati, od ¢ovjekove umjet-
ne prirode. Pod pojmom natura pura misli
na ¢ovjekovo prirodno stanje bez milosti
i grijeha. Rousseau ne Zeli ¢ovjeka po de-
finiciji shvatiti kao povijesno bice, pa po-
seze za predpovijesnim stanjem kao pri-
rodnim stanjem preko kojega trazi neku
Arhimedovu to¢ku za vrednovanje svega
povijesno postalog. Koncept prirodnog
stanja preuzima normativnu funkciju, jer
sadrZi kriterije koji omogucavaju razliko-
vanje povijesti od napretka i nazatka (76).
Covjekova ¢ista priroda nije opisivanje
verites historiques (kao kod Buffona, Tur-
gota ili Voltairea (pravo ime: Frangois—
Marie Arouet) koji — sukladno filozof-
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sko-antropoloskim raspravama sredi-
nom 18. stoljeca — divlja drugtva od anti-
ke do novoga svijeta promatraju kao po-
vijesno filozofsku konstrukciju prosvjeti-
teljstva.). ObiljeZje prvotnih ljudi je ani-
malni Zivot. Specifi¢na ljudska osobina,
pored otvorenosti za instinktivnost i raz-
vijenog nagona imitacije, jest nedetermi-
nirana sposobnost za razvoj novih spo-
sobnosti (78). To je prirodna ¢ovjekova
osnova povijesnosti. U nepovijesnom Zi-
votu to je osnova za adaptaciju po sebi
promjenjivog okoli$a. Kao osnova ljud-
ske povijesnosti ona se definira kao slo-
boda volje, tj. kao sposobnost negiranja
animalnosti (78). Za Rousseaua divlji na-
rodi ne reprezentiraju nikakav pocetak
ljudskog roda, jer se takva tumacenja za-
snivaju na hipotezama. Covjekova povi-
jest nije u knjigama koje su »laZljivice«
nego u prirodi koja nikada na laZe (76—
77) ato je priroda koja ne izrazava nikak-
ve tvrdnje ni ne vrednuje. Covjekova ra-
cionalnost, kao sposobnost prosudivanja,
ne pripada njegovoj prirodnoj strani ne-
gonjegovoj povijesti. Povijest je neto §to
nastaje preko ljudskog bi¢a — oblikovati
misljenje i Zivjeti u skladu s njim, donositi
odluke, pravila itd. Rousseauov status
naturae purae je nepovijesna protuslika
tada$njem razumijevanju povijesti.
Covjekje prema Rousseauovom misljenju
zatvoren u »dru$tvenu Strudlu, pa su-
protno od Voltairea i Turgota promjene u
smjeru gradanskog drustva pravnih re-
gula i konkurencije ne vidi kao razuman
korak ka zajedni¢kom Zivotu. Za njega je
tadaSnje feudalno drustvo u stanju mo-
ralno-pravnog kaosa. U tom kaosu nema
moralnog autoriteta osim osobnog razu-
ma. Tako u Emilu vidi u odgajaniku ap-
straktnog ¢ovjeka, pa nacela odgoja tre-
baju biti usmjerena odrzanju konstant-
nog autarkti¢nog ¢ovjeka. On je, za razli-
ku od kasnih godina samoce, optimist jer
smatra da izazovi porodi¢nog Zivota dje-
luju i da ¢e se ponovno probuditi prirod-
na ogjetilnost i obnoviti moral.
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Rousseauova teorija prirodnog stanja ne-
gomlrl jiva je suprotnost svijetu moderne.

to se pak ti¢e pitanja ¢ovjekova dosto-
janstva, u okvirima znanstveno-tehni¢-
kog progresa i socijalnih promjena sadas-
njosti, njegova teorija moZe se tek ogra-
ni¢eno primijeniti.. Moderni eticki dis-
kurs o razumijevanju moralnosti i utvr-
divanja pona$anja prema sreci i moralite-
tu ¢ovjeka, nastavlja se od antike do da-
nas. On danas izrazava na izvjestan nacin
anti¢ku suprotnost izmedu epikurejske i
stoi¢ke filozofske pozicije, tj. vi$e utilita-
risti¢ki ili vise kantovski obiljezeno razu-
mijevanje moralnosti i adekvatnog odre-
divanjasreceimoraliteta. Za epikurejce se
ljudska sreca objadnjava pojmovima os-
tvarivanja Zelje i smanjivanja boli. Sto-
i¢ka filozofija ne polazi od Zelje nego u
sredite u¢enja o ciljevima ljudskog Zivo-
ta stavlja moralno dobro, pa postajemo
sretni ako u teoriji i praksi ostvarujemo
na$u razumnost a bezuvjetno priznajemo
osobni moralni kvalitet biti osoba kao je-
dinu punu vrijednost.

Eti¢ki sporovi vode se oko pitanja uteme-
ljuje li se moralitet u samorazumijevanju
i samoodnosu &istog prakti¢nog uma, kao
gto to &ini [ Kant, ili funkcionalno na sreci
pojedinca i zajednickoj dobrobiti ¢ovje-
anstva, kako je to pokusao John Stuart
Mill (1806.-1873.), inace poslije Jeremy
Benthama (1748-1832) drugi klasik utili-
tarizma. Zato Forschner kriti¢ki komenti-
ra ove dvije pozicije. Utilitarizam nije do-
bio taj naziv prema teoriji najvise vrijed-
nosti i najveceg dobra nego po svojemu
funkcionaliziranju moraliteta (127). Mill
je svo]u teorl]u nazvao teorijom srece, ]er
muje po]am koristi (utility) bio zam]en]lv
pojmom srece (happiness). Inace pojam uti-
le oznagava §to je dobro kao sredstvo za
nesto drugo, a ne nesto $to je u sebi dobro
i ¢emu tezimo. U tom smlslu taj pojam
koristi Cicero u svojoj filozofskoj jezi¢noj
praksi. Forschner smatra da se radi o he-
donizmu, ali takvom koji zna da se rados-
tan Zivot moZe promasiti ako se koncen-
triramo na uzitak vlastitog Zivota.

Imanuel Kant (kao i Seneca s pojmovima
pretium i dignitas) jasno razlikuje cijenu
od dostojanstva. Svaka cijena (Preis) mo-
e se nadomjestiti nekim ekvivalentom,
ali dostojanstvo (Wiirde) ne. Cijena se re-
gulira na trzidtu i odgovara potrebama
relativnih ciljeva: ako se odnose na ljud-
ske sklonosti rije¢ je o trZisnoj cijeni
(Marktpreis), a ako se odnose na izvjesne
ukuse, igre bez cilja radi se o afektivnoj
cijeni (Affektionspreis). Medutim, Covjek je
nosilac i mjesto bezuvjetnog aristokrat-
sko-kraljevskog predikata dostojanstva
dija je sustina u slobodi, tj. biti subjekt.
Ona je po sebi unutarnja ljudska vrijed-
nost, vrijednost iznad svih drugih vrijed-
nosti. Ona je apsolutna vrijednost koju
¢ovjek u svojemu tubitku (Dasein) i tako-
bitku (Sosein) ima po sebi. Covjek zato
nije nikada sredstvo nego posjeduje do-
stojanstvo kao apsolutnu unutarnju vri-
jednost, koju treba postovati i kod svih
drugih razumnih bica. Za Kanta su vazne
dvije perspektive: ¢ovjek u sustavu priro-
de kao ¢lanak (Glied) medu drugim bi-
¢ima i ¢ovjek kao osoba medu osobama u
sustavu slobode; kao takav povezan je s
zajedni¢kom moralnom svijescu, s njezi-
nom strukturom i moralnim razumijeva-
njem.

Skrenuli bismo takoder pozornost na po-
glavlje Izmedu prirode i tehnike u kojemu
Forschner problematizira pitanje ljud-
skog dostojanstva, pa podsjecana ¢injeni-
cu o jednakosti svih ljudi u pravima i
dostojanstvu zapisanu u Opcoj deklaraci-
ji o ljudskim pravima UN 1948. godine.
Medutim, pitanje je tko i $to ugrozava
ljudsko dostojanstvo. Najéesce se misli na
ugozavanje ljudskih prava i dostojanstva
u svezi s diktatorskim i totalitarnim reZi-
mima. Danas se pokazuje daiu demokrat-
skim zemljama postoji problem krenja
ljudskih prava i ljudskog dostojanstva i
ne moze se samo reducirati na problem
totalitarnih reZima iako su u njima prava
i dostojanstvo Covjeka najugrozeniji. No-
vije spoznaje o prijetnjama ljudskom do-
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recenzije i prikazi

stojanstvu dolaze od ubrzanog ostvari-
vanja znanstveno-tehnickog napretka.

Stoje to ljudsko dostojanstvo, pita se For-
schner i pokazuje razlic¢ite aspekte shva-
¢anja ljudskog dostojanstva u zapadno-
europskom znacenju dignitas humana, u
povijesnom nasljedu filozofskih, religij-
skih, pravnih i eti¢kih aspekata.

Za Cicerona dignitas je pojam povezan s
politickim Zivotom i jedinstvom osobe.
Res publica i osobno dostojanstvo su ne-
odvojivi i izrazavaju zajedni¢ku formu
ponaSanja. Tako pojam opceg ljudskog
dostojanstva kod Cicerona povezuje sto-
i¢ko odredenje prirode i ¢ovjekova cilja i
njegov unutarnji i izvanjski aspekt vo-
denja Zivota s rimskim pojmom elite, t.
ono 8to je vazilo za rimsku republikansku
aristokraciju odnosilo se naljude §tovode
Zivot suprotan ciljevima zivotinjskog Zi-
vota.

Kasnije Pico della Mirandola u svojem
govoru O ljudskom dostojanstvu (1486.)
istie daje Bog prenio na ¢ovjeka slobodu
njegova ukupnog samooblikovanjaidaje
dostojanstvo time utemeljeno u velikom
¢udu ¢ovjeka. Pico se time vraéa na sto-
i¢ko odredenje ljudskog cilja (i ranog kr-
canstva) po kojemu je dobro bozanski
duh 1 iz njega rezultirajuci svjetski pore-
dak. Covjekje roden zato da bi promatrao
1 8irio boZanski svijet.

Francis Bacon (1561.-1626.) — 130 godina
poslije Picoa — u ime dignitas scientiarum
oblikuje viziju znanstvenog opisa svijeta
injegovog tehnickog ovladavanja. U No-
vom Organonu pise daje cilj pobjeda um-
jetnosti nad prirodom. Sve $to je dostojno
ovoga svijeta (Daseins) zasluzuje mjesto u
znanosti kao odraz stvarnosti, pa nema
kutka u koji znanost ne bi mogla prodri-
jeti. Isticanjem eksperimenata i vredno-
vanjem rezultata istrazivanja, Bacon os-
porava predikat dostojanstvo. Drustva
divljih naroda razlikuju se od drugih po
stupnju razvoja, a to nije rezultat utjecaja
Zemlje, Neba ili tijela, nego umjetnosti.
Napredak znanosti i njezino podupiranje
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umjetnosti povezani su s napretkom ra-
cionalnosti (i statusa razuma), moralnosti
1 srece.

Problem ljudskog dostojanstva moze se
promatrati i sa socijalno-antropologkog
stajaliSta. Mnogi mislioci u skladu s va-
Ze¢im idejama njihovog doba, — od anti-
ke do prosvjetiteljstva, a u 20. stoljecu u
rasistickim ideologijama — nisu prizna-
vali neke narode (zbog njihove razli¢ito-
sti, nize tehnicke razvijenosti itd.) ravno-
pravnim s vlastitim narodom. Time su im
odricali mogu¢nost priznavanja ljudskog
dostojanstva vrijednosti svakog ¢ovjeka.

Forschnerova knjiga ponovno aktualizira
pitanje ljudskog dostojanstva i podsjeca
nas na neka njegova socijalna razumije-
vanja i filozofska, kulturna i socijalna in-
terpretiranja tijekom ljudske povijesti.

Tvan Cifri¢

Raimon Panikkar

DER DREIKLANG DER WIRKLICHKEIT
Die kosmotheandrische Offenbarung

Verlag Anton Pustet, Salzburg — Miinchen,
edition solidarisch leben, 1995, 190 str.

Raimon Panikkar je katoli¢ki teolog, umi-
rovljeni sveucili$ni profesor filozofije re-
ligije i teologije. Pionir je hinduisticko-
kr¥¢anskog dijaloga. Ovim djelom Zelio je
uspostaviti dijaloski odnos i Zivu komu-
nikaciju sa svojim vremenom. I do zavid-
ne razine razvio je kulturu susretanja ra-
zlicitih religijskih svjetova i shvacanja.
Knjiga o trozvu¢nom shvacanju stvarno-
sti izdana je u New Yorku 1993. godine
pod naslovom The Cosmotheandric Ex-
perience, by Orbis Books, Maryknoll, a 1995.
izagla je na njemackom jeziku s nesto iz-
mjenjenim naslovom, Der Dreiklang der
Wirklichkeit. To djelo je primjer glasnog
i otvorenog razmisljanja o situaciji ¢ovje-
ka i svijeta, o njihovoj zajednickoj smjes-
tenosti i sudbini.



