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Sazetak

Suvremena teologija braka i obitelji prije svega vodi ra¢una o drustvenoj i kulturalnoj
preobrazbi koja je zahvatila i vjerski Zivot te slijedi prijelaz sa statickog poimanja poretka
stvari na viSe dinamicno i evolutivno. Od pogleda na Zenidbu shvacenu ponajprije kao
biolosko i juridicko jedinstvo vise je usmjerena prema meduosobnom, duhovnom i
egzistencijalnom shvacanju. Umjesto s neoskolastickim i juridickim terminima istinu i
sadrzaje Zenidbe izrazava biblijskim i personalnim kategorijama i izrazima, kao Sto su
npr.: zenidbeni savez, intimna zajednica bracnog zivota i bra¢ne ljubavi, bracno prija-
teljstvo, zajednistvo zivota i sl.

Posebnost supruznickog zajednistva nalazi se u njegovu globalnom karakteru.
Bracna ljubav obuhvaca cjelovitost u koju ulaze sve sastojnice osobe. Brak i obitelj su
»zajednica ljubavi«. Ljubav koja je u sredistu Zenidbe ne smije se medutim shvatiti u
povrsnom sentimentalnom smislu. Temeljna je dimenzija krS¢anske ljubavi agape, t.
prianjanje uz drugoga i uz njegovo dobro, a temelji se na slobodnoj odluci volje. Agape
ukljucuje vjernost te nastavlja Zivjeti i kada »¢udljivi« eros napusti one koji se ljube. Na
tragu Drugoga vatikanskog koncila, brak i obitelj promatraju se u svjetlu opéeg poziva
na svetost.

Kao »zajednica ljubavi«, brak i obitelj su istodobno i dar i poslanje, povlasteni
prostor i nacin Bozje objave i covjekove (ne)vjere, Bozjeg govora i covjekova odgovora.
Novija teologija promislja brak i obitelj ponajprije u spasopovijesnoj perspektivi i dina-
mici, kroz poredak stvaranja i otkupljenja, te pritom osobito istice njihovu ikonolosku,
trinitarnu, kristolosku, ekleziolosku, euharistijsku i misijsku dimenziju. Posebno se u
tom kontekstu teologija slike Bozje nudi kao vazan kljuc i poveznica u razumijevanju
braka i obitelji. Od intimnog zajednistva muza i Zene, Krist ¢ini znak, odnosno sakra-
ment svoje ljubavi i vjernosti prema Crkvi (usp. Ef 5,25-32). Svojim jedincatim odno-
som ljubavi i njeznosti prema Crkvi, Krist ulazi u zivotno zajednistvo muza i zene i u
njemu se djelotvorno nastanjuje. Sakramentom Zenidbe krS¢anski Zenidbeni drugovi
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naznacuju otajstvo jedinstva i plodne ljubavi izmedu Krista i Crkve (usp. Ef 5,32) i u
njemu imaju udjela.

Kao sto Crkva tako i Zenidba zivi ponajprije od euharistije (Matrimonium de
Eucharistia). U euharistijskoj zrtvi, spomen-cinu Saveza koji je Krist sklopio sa svojom
Crkvom, Zenidbeni savez supruznika Cisti se, obnavlja i produbljuje, kako bi njihov
braéni Zivot mogao biti »Kristu na spomen«. Zenidba je euharistijska ustanova, uzorni
zivotni oblik za imitatio Christi, za martyrium, za »ljubav do kraja«.

Bracna ljubav se dakako ne iscrpljuje u zajednistvu bra¢nih drugova, nego je kao
plodna ljubav usmjerena radanju i odgajanju djece. Zenidba je, dakle, usmjerena prema
obitelji, »prisnoj zajednici Zivota i ljubavi«. »Unutartrinitarno zajednistvo« model je
i princip »obiteljskog zajednistva«. Obitelj kao domaca Crkva (Ecclesia domestica) sve
viSe dobiva na eklezioloskoj vaznosti i znacenju. Ona je naime zajednica u kojoj se zive
sve tri osnovne zadace Crkve: svjedocko navijestanje Bozje rijeci, slavljenje trojedinoga
Boga zajednickom molitvom i kuénom liturgijom te sluzenje u ljubavi. Obiteljsko lice
Crkve i crkveno lice obitelji u uzajamnom su i prozimajuc¢em odnosu. Obitelj je, naime,
povlasteni zivotni i crkveni prostor u kojem se Zivi prorocko, svecenicko i kraljevsko
dostojanstvo i poslanje. Prema Drugome vatikanskom koncilu, krs¢anskoj je obitelji
namijenjeno poslanje da svima otkriva »zivu prisutnost Spasitelja u svijetu te pravu
narav Crkve, i to kako po ljubavi supruga, velikodusnoj plodnosti, jedinstvu i vjernosti
tako i po ljubavlju proZetoj suradnji svih njezinih ¢lanova« (GS 48).

Kljucne rijeci: brak, obitelj, savez, slika BoZja, ljubav, euharistija, domaca Crkva.

Uvod

Teologiju je moguce opisati i definirati na razlicite nacine. Tako se npr. moze
reci da je teologija govor o Bogu i covjeku, o Bozjem odnosu prema covjeku i
covjekovu odnosu prema Bogu. Ona, dakle, obuhvaca s jedne strane objavu, a
s druge vjeru, odnosno nevjeru. Kako objava, tako i (ne)vjera predmet su teo-
loskog sustavnog promisljanja. Kao takva, slozena, ali nepomijeSana i neodje-
ljiva znanstvena disciplina, teologija je, s jedne strane, oznacena trajno vaze¢im
i nepromjenjivim odrednicama te, s druge strane, stalno promjenjivim i novim
povijesnim, drustvenim i kulturalnim okolnostima koje, zbog vjernosti samoj
istini, od nje zahtijevaju nove, bliskije i razumljivije misaone i jezicne kategorije
iizraze. S jedne strane imamo, dakle, sam polog vjere, odnosno vjerske istine,
a s druge strane nacin kako se one izrazavaju i prenose. Na to je ve¢ upozorio
papa Ivan XXIIL u svojem glasovitom i povijesnom govoru na otvaranju Dru-
goga vatikanskog koncila, a kasnije je to isto uslo i u koncilske dokumente.!

! Usp. IVAN XXIII, Gaudet Mater Ecclesia. Govor na svecanom otvaranju Drugoga va-

tikanskog koncila (11. X. 1962.), u: Acta Apostolicae Sedis, 54 (1962.), 792; DRUGI VATI-
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Nemoguce je ne primijetiti kako je u novije doba drustvena i kulturalna
preobrazba zahvatila i vjerski Zivot. Znanstveni duh odrazio se snazno na kul-
turalni nazor i nacine misljenja. Ljudski je rod, kako su to ve¢ uodili koncilski
oci, preSao sa »statickog poimanja poretka stvari na vise dinamicno i evolu-
tivno« (GS 5). Taj prijelaz s prirodno-statickog shvacanja stvarnosti prema vise
osobnom, povijesnom i dinami¢nom promatranju zahtijeva nove analize i sin-
teze. U teologiji braka i obitelji posebno je potrebno voditi racuna o »znakovima
vremenac te istodobno cijelu problematiku promatrati u Sirem kontekstu brzih
i slozenih drustvenih promjena i aktualne antropoloske krize.> Naime, odgovor
na klju¢no pitanje tko je ¢ovijek u mnogome utjeCe na samo poimanje braka
i obitelji kao zajednice osoba. Vazno je takoder sacuvati svijest i o tome kako
se na dnu svih povijesnih, drustvenih i kulturalnih mijena i promjena nalazi i
mnogo toga Sto se ne mijenja i »Sto ima svoj posljedn;ji temelj u Kristu, koji je
isti jucer, danas i uvijek« (GS 10). Upravo vjernost Kristu jamc¢i ujedno i vjernost
istini braka i obitelji i tada kada se tradicionalni, neoskolasticki i juridicki ter-
mini u suvremenoj teologiji preri¢u u biblijske i osobnije kategorije i izraze, kao
$to su npr. Zenidbeni savez, intimna zajednica bra¢nog Zivota i bracne ljubavi,
zajedniStvo Zivota, uzajamna ljubav, uzajamno predanje i primanje.

1. Posebnost supruznickog zajednistva

U suvremenoj teologiji braka i obitelji pogled se sve viSe usmjeruje prema medu-
osobnom, duhovnom i egzistencijalnom shvacanju Zenidbe. Kao posebnost
supruznickog zajedniStva istie se u prvom redu njegov globalni karakter, a
to prema F. J. Nockeu znaci: (1) brak nije samo mjesto gdje se zajedno radi i
duhovno komunicira nego i mjesto tjelesnog susreta koji obuhvaca ¢itava ¢o-

KANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu (7.
XII. 1965.), br. 62, u: Dokumenti, Zagreb, 72008. (dalje: GS).

U nas je o braku i obitelji u novim i sloZenim drustvenim prilikama posebno promisljao
Vjekoslav Bajsi¢. Dva njegova predavanja na tu temu odrzana na Teolosko-pastoralnim
tjednima u Zagrebu: Obitelj kao zajednica osoba (1972.) i Brak u danasnjem urbaniziranom
i tehniziranom drustou (1979.) te jedno, odrzano na nekoj Zupskoj tribini u Zagrebu, 22.
ozujka 1973., pod naslovom Znaci li brak odnosno obiteljski Zivot lutriju?, mogu se naci u
knjizi njegovih sabranih tekstova koje je uredio Stjepan Kusar: Vjekoslav BAJSIC, Zivot
i problemi crkvene zajednice. Clanci, rasprave, materijali, Zagreb, 2000., 479 — 511. Prva dva
predavanja preuzeta su iz Bogoslovske smotre, 42 (1972.) 1, 65-73; 49 (1979.) 1-2, 41-50.
Bajsi¢ u svojim ¢lancima posebno upozorava na dezintegraciju suvremenog drustva koja
neminovno sa sobom donosi dezintegraciju osobe, odnosno dezintegraciju i dezorga-
nizaciju obitelji, pri ¢emu se posebno misli na promjene nutarnje strukture obitelji. Ta-
koder usp. Ton¢i TRSTENJAK, Obitelj u industrijaliziranoj kulturi: problemi, funkcije,
razvoj, u: Obnovljeni Zivot, 33 (1978.) 6, 503-530.
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vjeka; (2) brak ne znaci samo ograniceno zajednistvo interesa, nego zajednicku
sudbinu »u radosti i Zalosti, u zdravlju i bolesti«; (3) brak nije savez na odrede-
no vrijeme, nego projekt za Citav Zivot. Stoga govorimo o prihvacanju punom
ljubavi u vidu potpunog Zivotnog zajednistva.’ Bracna je ljubav, kako kaze T. J.
Sagi-Buni¢, »unutrasnji stav ¢ovjeka, unutrasnja odlu¢nost biti u svemu jedno
za drugo«*.

U definiranju naravi Zenidbe redovito se polazi od uzajamne ljubavi
supruznika. Ljubav je, dakle, u sredistu Zenidbe. Brak i obitelj su »zajednica
ljubavi« (GS 47). Drugi vatikanski koncil govori o intimnoj zajednici bra¢nog
zivota i bra¢ne ljubavi u kojoj se supruzi uzajamno predaju i primaju (usp. GS
48). No upravo zbog tolike vaznosti ljubavi u Zenidbenom savezu, da se ona
ne bi shvatila u povrsnom, sentimentalnom smislu, potrebno je prema E.-].
Nockeu dati nekoliko pojasnjenja: (1) ljubiti ne znaci drugim zagospodariti,
nego mu se slobodno darovati te ga kao dar prihvatiti. Sloboda je pretpostavka
i trajni uvjet ljubavi. (2) Ljubav, premda Zeli zajednistvo te teZi da se sjedini u
jedno, ne znaci da bi se jedno trebao rastopiti u drugome dotle da se izbriSe
vlastita individualnost, nego znaci maksimalnu blizinu pracenu istodobno
vrlo velikom autonomijom. (3) Eros (draz koja izbija iz drugoga i Zelja za sjedi-
njenjem), premda predstavlja jednu od bitnih dimenzija bracne ljubavi, s njom
se jednostavno ne moze poistovijetiti. Temeljna je dimenzija krs¢anske ljubavi
agape, tj. prianjanje uz drugoga i uz njegovo dobro, a temelji se na slobodnoj
odluci volje. Agape ukljucuje vjernost te nastavlja zivjeti i kada je »cudljivi«
eros napustio one koji se ljube (te upravo tako stvara moguc¢nost da se eros
obnovi). (4) Zivot u ljubavi ne znadi ni rajsko stanje sklada i odsutnosti sukoba,
nego zajednicko traZenje rjesenja sukoba, oprastanje, novi pocetak, prihvaca-
nje razlicitosti te takoder podnoSenje stalne otudenosti.”

Ljubav se, dakle, ne moze svesti na puki osjecaj jer, kako je istaknuo i
papa Benedikt XVI. u enciklici Deus caritas est, osjecaji dodu i produ: »Osjecaj
moze biti divna pocetna pobuda, ali nije punina ljubavi... Znacajka je zrele
ljubavi da obuhvaca sve ljudske potencijale i zahvaca, da tako kazemo, ¢itava
¢ovjeka... ljubav nije nikada ‘zavrSen’ i gotov ¢in; tijekom Zivota ona se pre-

*  Franz -Josef NOCKE, Sakramententheologie: ein Handbuch, Diisseldorf, 1997., 270.

¢ Tomislav Janko SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema. Uvod u misao Drugog vatikanskog
koncila, Zagreb, 1969., 373. On takoder na istome mjestu naglasava da je bra¢na ljubav
»prihvacanje citave osobe kao takve i davanje samoga sebe u sluzbu i odanost toj osobi,
potpuno i neopozivo«. Bracna ljubav je takoder »spremnost da se drugome dade i da
za drugoga Zivi, da drugome pripada duSevno i tjelesno, i da drugoga prihvati ¢itava
kakav jest«.

® Franz-Josef NOCKE, Sakramententheologie: ein Handbuch, 270. O mjestu i znacenju erosa u
brac¢noj zajednici viSe vidi u: Maurizio ALIOTTA, Il matrimonio, Brescia, 2002., 111-127.
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obrazava, sazrijeva i upravo tako ostaje vjerna samoj sebi.<® Produbljenje
osobno-partnerskog shvacanja Zenidbe, prema Franzu Courthu znaci i odvra-
¢anje od romanti¢no-idealistickog poimanja osobe: »Ljubav koja ne ukljucuje
slabosti, ne zasluzuje svoje ime.«” Tko iskreno ljubi, nikada nece pomisliti da
ljubljenu osobu potpuno poznaje, naprotiv, promatrat ce je uvijek kao dragu
tajnu, bit ¢e otvoren za njezin rast i promjene; radovat ¢e se njezinim preobra-
zenjima. Ljubav se, naime, uvijek nada i iS¢ekuje; ona ne poznaje kraj. S onima
koje volimo ne mozemo raspolagati. Ljubav zapravo ne gospoduje, nego sluzi,
ne iznuduje, nego vjeruje i nada se.®

Posebnost supruznickog zajednistva i bracne ljubavi za koju Koncil kaze
da je »na izvrstan nacin ljudska« (GS 49), a obuhvaca citavu osobu, sastoji se
takoder u spolnoj intimnosti, i to kao vaznoj sastavnici ljudskog dostojanstva.
»Takva ljubav, koja ujedno zdruzuje bozansko i ljudsko, vodi supruge slobod-
nom i uzajamnom darivanju samih sebe i obistinjuje se njeznim osjecanjem i
djelom te prozima sav njihov Zivot; StoviSe sama se usavrsuje i raste svojim
velikodusnim izvrSavanjem« (GS 49). Ona, dakle, obuhvaca cjelovitost u koju
ulaze sve sastojnice osobe — »poziv tijela i nagona, snaga osjecaja i cuvstveno-
sti, teznja duha i volje; ona tezi dubokom osobnom jedinstvu, jedinstvu koje
preko jedinstva u jednome samom tijelu, vodi k tome da ne bude nego jedno
srce i jedna dusa«’.

Takav pozitivan stav prema intimnoj brac¢noj ljubavi vazno je istaknuti
zbog Cinjenice Sto se dugo, sve do novijeg doba u krs¢anskoj tradiciji, zahvalju-
judi prije svega Augustinovu spolnom pesimizmu,' povlacio velik oprez i suz-
drzanost prema intimnom bra¢nom zajednistvu i ¢inu, a Koncil sada izravno
kaze kako se ta ljubav posebno izrazava i usavrsava upravo samim bracnim
¢inom: »Stoga su ¢ini kojima se supruzi medusobno intimno i ¢isto sjedinjuju
casni i dostojni. IzvrSeni na doista ljudski nacin, oni oznacuju i njeguju medu-
sobno darivanje kojim se supruzi radosna i zahvalna srca uzajamno oboga-

¢ BENEDIKT XVI., Deus caritas est — Bog je ljubav. Enciklika o krséanskoj ljubavi (25. XII.
2005.), Zagreb, 2006., br. 17. Kriticki osvrt na encikliku vidi u: Werner G. JEANROND,
Teologija ljubavi, Brescia, 2012., 180-189.

7 Franz COURTH, Sakramenti. Prirucnik za teoloski studij i praksu, Pakovo, 1997., 495.

8 Usp. Anton TAMARUT, Euharistija. Otajstvo vjere i dar Zivota, Zagreb, 2004., 16.

® IVAN PAVAO 11, Familiaris consortio — Obiteljska zajednica. Apostolska pobudnica o zadaéa-

ma krscéanske obitelji u suvremenom svijetu (22. XI. 1981.), br. 13, Zagreb, 1981. (dalje: FC).

Sv. Augustin je, naime, isklju¢io mogucnost da se covijek iskvaren padom u grijeh moze

sluziti svojom seksualno$¢u, a da pritom ne grijesi. Prema njemu, ¢ovjekova se iskvare-

nost ocituje prije svega u tome $to na vrhuncu tjelesne naslade »zamire skoro svako ostro-
umlje i takore¢i budnost promisljanja« (De civitate Dei, XIV, 16; citirano prema: Aurelije

AUGUSTIN, O Drzavi BoZjoj — De civitate Dei, II (knjiga XI-XVIII), Zagreb, 1995., 279.
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¢uju« (GS 49). Sama tjelesnost osoba u njihovoj spolnoj odredenosti i razlici
moze biti »sredstvo kojim se izrazava covjekova bogolikost«'!. Tijelo postaje,
kako kaze Angelo Scola u opéem uvodu u kateheze o ljudskom tijelu Ivana
Pavla II., »gotovo prasakrament jer po njemu vidljivost muskosti i Zenskosti
prenosi otajstvo istine i ljubavi, otajstvo bozanskog zivota kojega je covjek
dionik«'. Tijelo, naime, kao sakrament osobe, odrazava dimenziju dara, otvo-
renosti i predanja drugome u ljubavi, i samo je ono, kako isti¢e Ivan Pavao II,
sposobno uciniti vidljivim ono $to je nevidljivo: duhovno i bozansko. »Ono je
stvoreno da u vidljivu zbilju svijeta prenosi otajstvo oduvijek skriveno u Bogu
i tako mu bude znakom.«"

Takav pozitivan govor o tijelu i o intimnom bra¢nom zajednistvu i ¢inu
toliko viSe je znacajan kada se ima na umu da je koncilski nauk o braku i obite-
lji smjesten u kontekst opéeg poziva na svetost. Tom je pozivu Koncil posvetio
kratko, ali vrlo vazno peto poglavlje Dogmatske konstitucije o Crkvi, u kojem
se za kr¢anske supruznike i roditelje kaze kako se moraju »tijekom cijeloga
zZivota uzajamno podrzavati u milosti te krs¢anskim naukom i evandeoskim
krjepostima prozeti potomstvo koje su s ljubavlju od Boga primili«'%. Na taj
nacin oni »svima pruzaju primjer neumorne i velikodusne ljubavi, izgraduju
bratstvo ljubavi te postaju svjedocima i suradnicima plodnosti Majke Crkve,
za znak i dioni$tvo u onoj ljubavi kojom je Krist ljubio svoju Zaru¢nicu te sama
sebe za nju predao« (LG 41)." U istoj dogmatskoj konstituciji, u jedanaestom
broju, gdje se medu ostalim sakramentima naznacuje takoder sakramentalnost
i specificnost sakramenta Zenidbe, kaze se kako si kr§¢anski Zenidbeni drugovi
snagom sakramenta »uzajamno pomazu posti¢i svetost u bracnom Zivotu i
u primanju i odgajanju djece« (LG 11). Posebno se i ¢esto o bracnoj svetosti
govori u Pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes. Tako je npr. 48. broj te kon-
stitucije posvecen svetosti Zenidbe i obitelji. KrS¢anski supruzi ispunjavajuci
snagom sakramenta Zenidbe svoje Zenidbeno i obiteljsko poslanje te ispunjeni
Kristovim duhom, »sve se viSe i viSe priblizavaju svojemu vlastitom savrSen-
stvu i uzajamnom posvecenju te stoga i zajednickom proslavljanju Boga« (GS

11 Stjepan KUSAR, Musko i Zensko stvori ih (Post 1,27). Mali prilog teologijskoj antropolo-
giji spolova, u: Obnovljeni Zivot, 45 (1990.) 6, 463.

2 Angelo SCOLA, Uvod u prvi ciklus, u: IVAN PAVAO 1II., Musko i Zensko stvori ih. Kateheze
o ljudskoj ljubavi. Cjelovita teologija tijela, I, Split, 2012., 55.

13 IVAN PAVAO II., Musko i Zensko stvori ih, 161.

4 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium — Svjetlo naroda. Dogmatska konstitucija o
Crkvi (21. XI. 1964.), br. 41, u: Dokumenti, Zagreb, "2008. (dalje: LG).

5 Na ideju o specificnom obliku svetosti bracnog i obiteljskog Zivota, na »vlastiti put« sve-
tosti za bracne drugove u koncilskim dokumentima skrenuo je pozornost Marijan VAL-
KOVIC u ¢lanku: Obitelj u misli Crkve danas, u: Bogoslovska smotra, 42 (1972.) 1, 19-20.
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48). Oni su »milos¢u okrijepljeni za svet Zivot« (GS 49), te pozvani da budu
jednog srca, jedne misli i »ujedinjeni u uzajamnoj svetosti da, slijedeci Krista,
koji je pocélo zivota, postanu po radostima i Zrtvama svojeg zvanja i po svojoj
vjernoj ljubavi svjedoci onoga otajstva ljubavi koje je Gospodin svojom smréu
i svojim uskrsnucem objavio svijetu« (GS 52).

Prema nauku Drugoga vatikanskog koncila svetost ne samo Sto nije
privilegij ili povlastica namijenjena iskljucivo osobama redovnickog staleza i
posvecenog zivota, nego je ona upucena svim krstenicima, a Zenidbena i obi-
teljska svetost u tom kontekstu imaju posebno znacenje i vrijednost. Bracni i
obiteljski Zivot povlasteno su mjesto i put prema svetosti ukoliko se upravo u
takvom zajednistvu zivota na poseban nacin moze predociti i uprisutniti otaj-
stvo zajednistva i ljubavi trojedinoga Boga, Kristovi osjecaji i ponaSanje puno
ljubavi i njeznosti prema Crkvi. Moglo bi se dakle re¢i da je svetost osnovni
poziv i konacni cilj supruznickog zajednistva. Dakako, sli¢no svetosti Crkve, i
svetost braka i obitelji nije staticna veli¢ina. I njoj stalno prijeti otvrdnuce srca,
te i ona, kako napominje kardinal Walter Kasper, »treba stalno slijediti put
obracenja, obnove i sazrijevanja«®.

2. Brak i obitelj u spasopovijesnoj perspektivi

Kao »zajednica ljubavi«, brak i obitelj su istodobno i dar i poslanje, povlasteni
prostor i nacin BoZje objave i ¢ovjekove vjere, odnosno nevjere, Bozjeg govo-
ra i covjekova odgovora. Novija teologija promislja brak i obitelj ponajprije u
spasopovijesnoj perspektivi i dinamici, kroz poredak stvaranja i otkupljenja, te
pritom osobito istice njihovu ikonolosku, trinitarnu, kristolosku, ekleziolosku,
euharistijsku i misijsku dimenziju. U tom se kontekstu posebno teologija slike
BoZzje nudi kao vazan kljuc i poveznica u razumijevanju braka i obitelji."”

16 Walter KASPER, Il vangelo della famiglia, Brescia, 2014., 31.

17 Usp. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Comunione e servizio. La per-
sona umana creata a immagine di Dio (23. VIL 2004.), u: http://www.vatican.va/roman_cu-
ria/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith... (14. II. 2013.); Bozo LUJIC, Vijera
u Boga uvijek novih mogucnosti. Pretpostavke za biblijsku teologiju Staroga zavjeta, Zagreb,
2014, 99-149 (trece poglavlje: Viera u Boga covjekovih korijena i korijena svijeta); Bozo
LUJIC, Osnovno biblijsko pitanje: Sto j je Covjek? Egzegetsko-teoloska analiza Ps 8, u:
Bogoslovska smotra, 74 (2004.) 3, 595-618; Bruna VELCIC, Covjek - slika BoZja i njegova
moralna odgovornost, u: Bogoslovska smotra, 82 (2012.) 3, 533-555; Anto POPOVIC, Od
slike Bozje do Bozjeg sinovstva. Povezanost Staroga i Novoga zavjeta na primjeru egzegetsko-
~teoloske analize odabranih svetopisamskih tekstova, Zagreb, 2008., 33-70 (drugo poglavlje:
Covjekova sli¢nost Bogu i prokreacija u kontekstu stvaranja covjeka (Postanak 1,26-28));
Adalbert REBIC, Stvaranje svijeta i Covjeka. Egzegeza i biblijska teologija Post 1-3 s uvodom
u PetoknjiZje, Zagreb, 1996; Anton TAMARUT, Bild Gottes als locus theologicus der Gna-
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2.1. Brak u poretku stvaranja — Polaziste i temelj u teologiji slike BoZje

U mjeri u kojoj je pojam slika BozZja s prve stranice Svetog pisma kljucan za
biblijsko-teolosku definiciju ¢ovjeka pojedinca, bilo muskarca, bilo Zene (usp.
Post 1,26), u tolikoj je mjeri on takoder bitan za definiranje Zivotnog zajedniStva
muskarca i Zene: »Na svoju sliku stvori Bog ¢ovjeka, na sliku BoZju on ga stvo-
ri, musko i zensko stvori ih« (Post 1,27)." Nije, dakle, samo pojedinac u svojoj
individualnosti i pojedinacnosti slika BoZja, i to primarno po svojim duhovnim
sposobnostima, po razumu i slobodnoj volji, nego su to isto tako muskarac i
Zena zajedno, u svojem meduodnosu, u svojoj relacionalnosti, po sposobnosti
odnosenja i upucenosti jedno na drugo; »njihova zdruzenost tvori prvi oblik
zajednice osoba« (GS 12)." Moglo bi se ¢ak re¢i da su muskarac i Zena u svojem
jedinstvu i zajedniStvu iskonska slika BoZzja; u njihovu je savezu predstavljen
savez Boga s ljudima; iz njihova se odnosa rada novi Zivot; njima je povjerena
briga i odgovornost za Zivot svih drugih stvorenja (usp. Post 1,28).

denlehre. Die Gnade als Nihe Gottes in den Werken von Ivan Golub, Rijeka, 1994; Anton TA-
MARUT, Stvoren za ljubav. Krséanski pogled na éovjeka, Zagreb, 2005; Anton TAMARUT,
Odnos vijere i razuma u svjetlu ¢ovjekove stvorenosti na sliku Bozju, u: Bogoslovska smo-
tra, 84 (2014.) 2, 245-261. U nas se teologijom slike BoZje posebno bavio Ivan Golub.
Usp. Ivan GOLUB, Covjek - slika Bozja (Post 1,26). Novi pristup starom problemu, u:
Bogoslovska smotra, 41 (1971.) 4, 377-390; Ivan GOLUB, Cov]ek slika Bozja - prijatelj Bozji,
u Bogoslovska smotra, 60 (1990.) 1-2, 106-111; Ivan GOLUB, Covjek slika Bozja — klju¢
za poznavanje Boga, u: Bogoslovska smotra, 60 (1990.) 1-2, 121-123; Ivan GOLUB, Homo
ludens imago Dei, u: Bogoslovska smotra, 61 (1991.) 1, 46-60; Ivan GOLUB, Nasrtaj na
sliku Bozju, u: Bogoslovska smotra, 67 (1997.) 1, 93-99; Ivan GOLUB, Man — Image of
God (Genesis 1:26). A New Approach to an Old Problem, u: M. AUGUSTIN - K. D.
SCHUNCK (ur.), »Wiinschet Jerusalem Frieden«. Collected Communications to the XIIth Con-
gress of the International Organization for the Study of the Old Testament, Jerusalem, 1986.,
Frankfurt — Bern - New York — Paris, 1987., 223-233; Ivan GOLUB, Imago Dei. Der Mensch
als Bild Gottes — Gottespriisenz und Gottesdarstellung (Gen 1,26-27) und verwandte Texte. Theo-
logisches Siidosteuropaseminar, 111, Heidelberg, 1991; Ivan GOLUB, L'uomo immagine di
Dio. Presenza. Somiglianza. Amicizia, u: Studi ecumenici (10 Venezia 1992), 355-458; Ivan
GOLUB, Imago Dei, u: Aleksandar FLAKER - Josip UZAREVIC (ur.). Vizualnost, Zagreb,
1995., 11-23; Ivan GOLUB, Slika Bozja, u: Dometi, 6 (1996.) 1, 33—44.
Kratko o suvremenim teoloskim tumacenjima ¢ovjekove stvorenosti na sliku Bozju (Ger-
hard von Rad, Claus Westermann, Wolfgang Seibel, Leo Scheffczyk, Ivan Golub, Gio-
vanni lammarrone), vidi u: Anton TAMARUT, Stvoren za ljubav, 12-17.
O spolnosti kao bitnoj odrednici ¢ovjekove relacijske sposobnosti, na temelju prv1h dva-
ju biblijskih izvjestaja o stvaranju (Post 1 — 2) vidi u: Richard PAVLIC, Mugko i Zensko
stvori ih. Pecat krS¢anske antropologije, u: Rijecki teoloski asopis, 22 (2014.) 2, 322-332.
2O tome je kratko na opcoj audijenciji, 2. travnja 2014. godine, u katehezi o Zenidbi go-
vorio i papa Franjo. Medu ostalim je istaknuo kako je upravo bracni par Bozja slika:
»muskarac i Zena; ne samo muskarac, ne samo Zena, ve¢ oboje. To je slika Boga: ljubav,
savez Boga s nama predstavljen je u tome savezu izmedu muskarca i Zene. [...] Stvoreni
smo zato da ljubimo, kao odraz Boga i njegove ljubavi. I u bracnoj vezi muskarac i Zena
ostvaruju taj poziv u znaku uzajamnosti i zajednistva punoga zivota u kojem su se odlu-
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No, oni su prvotno jedno drugome dani na dar, za uzajamnu pomo¢
(usp. Post 2,18). Njihova spolna razlika, odnosno spolna komplementarnost,
ne iscrpljuje se u prokreaciji, »nego se smjesta u Siri okvir sveukupnih medu-
ljudskih (supruznickih) odnosa, u kojem su muz i Zena jedno drugom primje-
rena pomoc¢, ne samo na tjelesnom podrudju, nego i na psihickom i duhovnom
(Post 2,20b-24; Prop 4,9-12)«*'. Njihov odnos je bitno oznacen jednakos¢u i
partnerstvom, slicnosc¢u i razli¢itos¢u. Radi se o recipro¢nosti i komplemen-
tarnosti. O reciprocnosti koja ne znaci samo jednakost mnogih koji su razliciti
po nekim detaljima ili mogu imati razli¢ite uloge. To nije ni komplementarnost
koja bi dvije polovice spajala u jedno i gdje nijedna polovica ne bi bez druge
bila gjelina, kao Sto je slucaj u Platonovu mitu o dvospolnim ljudima u Gozbi
kod Aristofana.”* Naprotiv, kako primjecuje Mirjana Pinezi¢, »svatko je u sebi
potpuna zaokruZzena cjelina koja je, po toj istoj punini, upucena na drugoga«?®.
Tek s darom Zene (Eve), Adamov Zivot postaje radostan i oduSevljen (usp. Post
2,23). Covjek je, naime, po svojoj najdubljoj naravi drustveno i relacijsko bice
te »bez odnosa s drugima ne moze ni Zivjeti niti razvijati svoje sposobnosti«
(GS 12).

Muz i Zena kao »dvoje u jednome tijelu« (usp. Post 2,24) predstavljaju
povlasteno mjesto Bozje djelatne prisutnosti. Da bi postigli puninu Zivota,
muz i Zena su potrebni jedno drugome. Oni svoju bogolikost zrcale u zajednic-
kom uzivanju darovanog zivota, u tome $to uzivaju jedno u drugome, u medu-
sobnoj slicnosti i razlicitosti, i $to su u svojem uzivanju zivota, tj. medusobnog
odnosa u koji ih je doveo Stvoritelj, otvoreni novom Zivotu, odnosno novom
odnosu, tj. roditeljstvu. Njihova se bogolikost odrazava takoder i u primljenoj
vlasti, odnosno odgovornosti i brizi za zivot svih Bozjih stvorenja (usp. Post
1,28). Bozja Zivotna i kreativna prisutnost u njihovu medusobnom zajednistvu
¢ini ih sposobnima za brigu o svim Bozjim stvorenjima. U prenoSenju Zivota
i upravljanju stvorenim svijetom, oni su »suradnici ljubavi Boga stvoritelja i
takoreci njezini tumaci« (GS 50). Po tome $to je zadaca prokreacije usko pove-
zana sa zada¢om njegovanja zemlje (usp. Post 1,28s), Zenidba i obitelj uvrsteni
su u Siri drustveni kontekst. S jedne strane, kako primjecuje Walter Kasper,
nalog da obraduju zemlju je tako upucen muZzu i Zeni da oni oboje posjeduju

¢ili ostati zauvijek zajedno.« Navedeno prema: FRANJO, Sakramenti. Lanac milosti, Split,
2014., 45.

2 Anto POPOVIC, Od slike Bozje do BoZjeg sinovstva, 55.

2 Usp. PLATON, Gozba kod Aristofana, XIV-XV, 189¢-192d. Takoder usp. BENEDIKT XVI,,
Deus caritas est, br. 11.

#  Mirjana PINEZIC, Svadbeni misterij i objava teoloske dimenzije ljudske ljubavi, u: Rijecki
teoloski ¢asopis, 22 (2014.) 1, 231.

687



688

Anton TAMARUT, Suvremena teologija braka i obitelji

»javno poslanje«®. Zena se tu ne promatra tek u ulozi majke i domacice. S
druge strane, povezanost radanja sa zadacom njegovanja zemlje znaci takoder
nov nacin kako promatrati zadacu prokreacije. »To je sada izraz pozicije koju
ljudsko biée ima kao gospodar nad prirodom.«® Covijek nije naprosto pod-
vrgnut zakonu prirode. On nije naprosto izloZzen naravnom ciklusu prirode.
Njemu je tu takoder udijeljena pozicija vladara, Sto sigurno ne znaci da je rijec
o poziciji autokratskog vladanja, nego pred Bogom odgovornoga. Odgovor-
nost je prema Kasperu regulirana na dvostruki nacin: 1) preko paznje koju
se duguje drugom partneru, a kojeg treba postovati u njegovom osobnom
ljudskom dostojanstvu (usp. 1 Sol 4,4; 1 Pt 3,7), te 2) kroz odgovornost prema
zajednici naroda i covjecanstva: »Osobni i drustveni odnosi ne mogu dakle biti
odvojeni. I socijalni se odnosi takoder ne ticu samo naravno bioloskog ‘objek-
tivnog’ poretka, nego se takoder ti¢u slobodnog i odgovornog sluzenja cije-
lom narodu i Covjecanstvu, te je upravo na takvo sluzenje pozvan svaki brak
i obitelj.«*

U poretku stvaranja brak je dar i poziv, odnosno poslanje u kojem se
objavljuje sam Darivatelj i Pozivatelj. Brak je ponajprije dar blizine, medusob-
nog zajednistva i ljubavi. Stvarajuci covjeka na svoju sliku kao zajednistvo
muZa i Zene, Bog se objavljuje kao blizina, zajednistvo Zivota i ljubavi, kao bice
koje je u odnosu prema drugome, koje uz singularnost posjeduje u sebi i plu-
ralnost, Zivot u jedinstvu, u razlicitosti i zajedniStvu osoba. Brak je nadalje dar
darivanja, dar dara i uzdarja. Stvarajuci ¢ovjeka na svoju sliku kao zajednistvo
muza i Zene u reciprocnim i komplementarnim odnosima, Bog se objavljuje
kao dar i uzdarje, kao poziv i odgovor, zov i odaziv. Bog koji stvara ovjeka na
svoju sliku kao muza i Zenu, objavljuje se, dakle, kao Bog susreta, partnerstva
(saveza) i prijateljstva, kao Bog rijeci i razgovora. On je takoder Bog radosti,
bice koji ocekuje (¢ezne) drugoga i raduje mu se, raduje se daru i uzdarju.
Radost je, naime, plod darivanja i odricanja. Upravo kao dar i uzdarje, odno-
sno potpuno i vjecno darivanje i odricanje, Bog je u zajednistvu svojega troj-
stvenog Zivota radost.

Prepoznati i prihvatiti brak kao dar BoZje blizine, kao Zivotno zajednis-
tvo u kojem se krije tajna i ljepota BoZje »trojstvene« ljubavi, kao zajednicu
osoba u kojoj postoji mogucnost za potpuni dar i uzdarje, za darivanje i odrica-
nje koje plodi rados¢u, temeljna je pretpostavka da bi brak mogao biti i plodno
poslanje. Covjek stvoren na sliku BoZju kao zajednidtvo muza i Zene pozvan je

% Usp. Walter KASPER, Il matrimonio cristiano, Brescia, 2014., 122.
% Isto.
2% Isto, 123.
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od Stvoritelja Zivjeti i svjedociti ljepotu bracnog zajednistva kao odraz i odsjaj
ljubavi i zajedniStva koji postoji u samome Bogu. Bracna ljubav i zajednistvo
u prvotnom BoZzjem stvaralackom naumu namijenjeni su posvecenju, odnosno
pobozanstvenju ¢ovjecanstva i svega stvorenja.

2.2. Brak u poretku otkupljenja

Poslanje koje je bilo namijenjeno bra¢noj zajednici muza i Zene u stvaranju,
kompromitirano je grijehom, o ¢emu slikovito govori trece poglavlje Knjige Po-
stanka. Zlouporabivsi vrhunski BoZzji dar - slobodu, i okrenuvsi leda Bozjem
pozivu na zajednistvo, ¢ovjek je ponajprije dozivio duboku podjelu u samome
sebi; grijeh se odrazio na cjelovitost i sklad tijela i duse, spoznaje i volje, razuma
i osjecaja (usp. Rim 7,14-15); pogodio je covjeka u njegovoj fizickoj egzistenciji;
nanio mu trpljenje, bolest i smrt.” Poremeceni odnos s Bogom snazno se odra-
zio na odnos muZa i Zene, na njihovo zivotno zajednistvo. Ono je izgubilo svoju
izvornu ljepotu i radost, bliskost i povjerenje; optereceno je optuzbama i otu-
denjem, otporom stvorenja, mukom i teretom prezivljavanja, bolima radanja...
U jednu rije¢, grijehom je poremecena i zamracena bogolikost bra¢ne ljubavi i
vjernosti muza i Zene, kao i bogolikost bra¢nog para u upravljanju stvorenji-
ma. U takvu stanju otudenosti i izoblicenosti slike BoZje u bracnom zajednistvu
muza i zene namece se potreba za otkupljenjem i obnovom Bozje prijateljske
ljubavi i radosti u zivotnom zajedniStvu muza i Zene, kao i za otkupljenjem i
obnovom njihova izvornog poslanja u radanju potomstva i upravljanju stvore-
nim svijetom. Za otkupljenjem i obnovom vape kako njihovi medusobni odnosi
tako i svekoliki drustveni odnosi za koje oni imaju odgovornost.

Krist slika BoZzja (2 Kor 4,4; Kol 1,15) — otkupitelj je i obnovitelj slike Bozje
u intimnom i Zivotnom zajednistvu muZza i Zene. Rije¢i iz Knjige Postanka:
»Stoga ¢e Covjek ostaviti oca i majku da prione uza svoju Zenu i bit ¢e njih
dvoje jedno tijelo« (2,24), u njegovu svjetlu dobivaju novo, kristolosko i ekle-
zioloSko znacenje. Naime, Krist sa svojom Crkvom ¢ini jedno Tijelo i u tom
novom »bracnome« jedinstvu, on ozdravlja i obnavlja bra¢no zajednistvo muza
i Zene. Od intimnog zajedniStva muZa i Zene Krist ¢ini znak, odnosno sakra-
ment svoje ljubavi i vjernosti prema Crkvi (usp. Ef 5, 21-33).% Svojim jedinca-

Z Usp. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Comunione e servizio, br. 44-
45. Takoder usp. Anton TAMARUT, Odnos vijere i razuma u svjetlu ¢ovjekove stvoreno-
sti na sliku Bozju, 253-256.

% Predaja i uciteljstvo pridaju ovom biblijskom mjestu (Ef 5,21-33) osobitu vaznost, prem-
da je znacenje tesko i predmetom rasprave. Tridentski koncil tako s velikom opreznoscéu
kaze da je nauk o milosti Zenidbe ovdje natuknut, nagovijesten, ali se izri¢ito ne nauca-

689



690

Anton TAMARUT, Suvremena teologija braka i obitelji

tim odnosom ljubavi i njeznosti prema Crkvi Krist ulazi u Zivotno zajednistvo
muza i Zene i u njemu se djelotvorno nastanjuje. Po njemu je prava bracna
ljubav uzeta u bozansku ljubav.

U raspravi s farizejima glede rastave Isus se odlu¢no pozvao na pore-
dak stvaranja, na pocetak (usp. Mk 10,2-10; Mt 19,3-9). Isus brani nerazrjesi-
vost braka, i tvrdi: »Od pocetka stvorenja musko i Zensko stvori ih. Stoga ¢e
covjek ostaviti oca i majku da prione uza svoju Zenu; i dvoje njih bit ¢e jedno
tijelo. Tako vise nisu dvoje, nego jedno tijelo. Sto dakle Bog zdruzi, ¢ovjek neka
ne rastavlja« (Mk 10,6-9). Na primjedbu kako je Mojsije dopustio »napisati
otpusno pismo i - otpustiti«, Isus odgovara da je to on ucinio samo »zbog
okorjelosti (tvrdoce) srca«. Isus tu, kako primjecuje Nikola Hohnjec, naglavce
okrece rabinsku tradiciju, ide do Mojsija koji je pred moralnom nezrelos¢u svo-
jeg naroda popustio i stigao je do stvaralackog teksta koji govori o temeljnom
jedinstvu: »Covjetanstvo je u muzu i Zeni sjedinjeno i brak je dio, izraz, simbol
i realno osnovno jedinstvo ¢ovjecanstva kao sredista Bozjeg stvaranja.«*

Vazno je takoder reci kako u ovom slucaju Isus ne nastupa u stilu tvr-
dog legalista, nego takvim stavom i porukom on ustanovu braka promatra i
tumaci u prorocko-mesijanskoj perspektivi. Njegove rijeci treba shvatiti ponaj-
prije kao obecanje spasenja i kao poziv da se iskoristi mogucnost koju Bog
pruza.” Po Duhu kojega ¢e Isus izliti u vazmenom otajstvu na svoje ucenike
moguce je pobijediti povijesnu »tvrdocu srca«. I ta je pobjeda dar, odnosno
milost (usp. Mt 19,11). Naime, s darom Duha (usp. Jer 31,31) Isus mijenja srce,
stvara novo srce i uspostavlja novi i vjetni savez. Zenidba tako moze postati
uzviSeni i trajni »znak« kraljevstva Bozjega.”! Brak je, dakle, u Isusovu nauku
dar, i to kao i djevicanstvo, u sluzbi BoZjega kraljevstva, u sluzbi novih odnosa
uspostavljenih u njegovoj osobi izmedu Boga i ljudi, u sluzbi bezuvjetne i

va. ViSe o znacenju toga biblijskog teksta vidi u: Benedetto TESTA, Sakramenti Crkve, Za-
greb, 2009., 245- 247. Posebno u vezi s tim biblijskim mjestom usp. Heinrich SCHLIER,
Der Brief an die Epheser, Diisseldorf, 1957. (tal. izdanje: Lettera agli Efesini, Brescia, 1965.,
307-346).

»  Nikola HOHNJEC, Danasnja iskuSenja novozavjetne vizije braka i obitelji, u: Bogoslovska
smotra, 69 (1999.) 2-3, 258. Takoder usp. Pierre ADNES, Le mariage, Tournai (Belgium),
1963., 29.

% Usp. Walter KASPER, Il matrimonio cristiano, 57-59, 72. Kasper primjecuje kako nijedna
druga Isusova rijec nije prenijeta u Novom zavjetu u tolikim razli¢itim formama kao
ona o nemogucnosti rastave, a 5to po njemu pokazuje kako je Crkva od samoga pocetka
shvatila Isusovu rije¢ ne na nacin zakonskog paragrafa, nego kao prorocko-mesijansku
rijec (usp. Isto, 62).

3 Usp. Giacinto PADOIN, »Molti altri segni fece Gesu« (Gv 20,23). Sintesi di teologia dei sacra-
menti, Bologna, 2006., 171.
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neopozive Bozje ljubavi i vjernosti koja ¢e se ocitovati u Zrtvi njegova kriza.*
Upravo na temelju te Bozje darovane blizine u Isusu Kristu, bra¢nu je ljubav
moguce ponovno zivjeti kako je to bilo na pocetku zamisljeno: kao bezuvjetnu
povezanost muza i Zene.*

Svojom nazocnoscu na svadbi u Kani Galilejskoj Isus je posvetio bracno
zajednistvo te svojim »prvim znamenjem« posluzio radosti koja iz toga zajed-
nistva proizlazi (usp. Iv 2,1-11). Svadbeno slavlje je ujedno situacija u kojoj Isus
nagovijesta ¢as novoga i vjecnoga Saveza (usp. Iv 2,4), otajstvo zZrtve, izvor iz
kojeg ce trajno izvirati i napajati se bracna ljubav i vjernost. Brak ce biti slika
i sakrament toga Saveza, slika i uprisutnjenje jedne i jedincate ljubavi iz koje
zive i hrane se sve druge ljudske ljubavi. Krist je, dakle, sakrament Zenidbe
ustanovio u onom istom ¢asu »kada je uspostavio Novi savez kao ‘vje¢ni’ znak
pobjedonosne milosti, i kada je tom znaku koji od pocetka predstavlja i ostva-
ruje jedinstvo milosti koja postoji izmedu Krista i Crkve, udijelio sakramen-
talnu ucinkovitost«®.

U svojem vazmenom otajstvu Krist se Crkvi dao za zaru¢nika. Po sakra-
mentu krStenja, muskarac i Zena jedanput i zauvijek ukljucuju se u savez Kri-
sta s Crkvom tako da se njihova bracna zajednica prima u ljubav Kristovu i
obogacuje snagom njegove Zrtve: »Kao $to je, naime, neko¢ sam Bog savezom
ljubavi i vjernosti iziSao ususret svojemu narodu, tako sada Spasitelj ljudi i
Zarucnik Crkve dolazi ususret krS¢anskim supruzima po sakramentu Zenidbe.
On i nadalje ostaje s njima da se oni u medusobnom predanju trajnom vjerno-
$¢u uzajamno ljube kao 5to je on ljubio Crkvu i samoga sebe za nju predao«
(GS 48).

32

O odnosu zZenidbe prema kraljevstvu Bozjem vidi u: Giuseppe COLOMBO, Teologia
sacramentaria, Milano, 1997., 536-541. Colombo misli kako se polaze¢i od »kraljevstva
Bozjega« perspektiva zenidbe $iri u odnosu na pojmove u kojima se o njoj raspravljalo
u rabinskim Skolama hebrejskog drustva te se profilira kao problem odnosa izmedu
kraljevstva BoZjega i Zenidbe: »ekonomiju Zakona naslijedila je ekonomija ‘Kraljevstva’,
te sada ‘Kraljevstvo’ namece svoje zakone. Isus Krist posebno naucava - i krscanska
zajednica shvaca — da ‘Kraljevstvo’ u prvom redu zahtijeva obnovu Zenidbe u njezinoj
izvornoj Cistodi, povrh viSe manje Sirokih odstupanja i popustanja, ovisno o rabinskim
skolama, priznatim u Mojsijevu zakonu. On nadalje naucava - i krscanska zajednica
shvaca — da ‘kraljevstvo’ zahtijeva ne samo nuznu Zrtvu povezanu s nerazrjesivoséu
Zenidbe, nego moze zahtijevati, ako je potrebno, nuznu Zrtvu odricanja od Zenidbex,
Giuseppe COLOMBO, Teologia sacramentaria, 537.
¥ Usp. Eva-Maria FABER, Einfiihrung in die katolische Sakramentenlehre, Darmstadt, 2002.,
186. Prema autorici, krS¢anski je brak odreden radikalizacijom ljubavi (agape) u Isusu
Kristu.
* Hermann VOLK, Ehe, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 111, Freiburg, 1959., 681; u vezi
s ustanovom Zenidbe takoder usp. Benedetto TESTA, Sakramenti Crkve, 256-257.
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Sakramentom Zenidbe krScanski supruzi oznacuju otajstvo jedinstva i
plodne ljubavi izmedu Krista i Crkve i u njemu imaju udjela (usp. LG 11).
Zenidba je dakle »slika i udioni$tvo u savezu ljubavi Krista i Crkve« (GS 48).
Muz i Zena naime ne tvore jedinstvo zbog toga Sto potjecu od iste kosti i istoga
mesa, nego jer su oboje udovi Kristova Tijela.” Sklopljena »u Gospodinu,
zenidba znaci potvrdu, nastavak i zajednicko svjedocanstvo krsnog saveza.
Ono $to se u sakramentu potvrde odnosi na pojedinca, to se, mogli bismo redi,
mutatis mutandis, odnosi u sakramentu Zenidbe na bracne drugove, koji su
postali jedno tijelo. Bra¢ni su drugovi za Crkvu trajan podsjecaj onoga Sto se
zbilo na krizu. »Jedan za drugog i za svoju djecu svjedoci su spasenja kojega ih
sakrament ¢ini dionicima« (FC 13). Kao sakrament, Zenidba je istodobno sred-
stvo izljecenja od posljedica grijeha i sredstvo posvecujuce milosti. Usavsi u
povijest obitelji, Isus je obitelj izlije¢io i posvetio. U njemu je poredak stvaranja
obuhvacen poretkom spasenja.

2.3. Matrimonium de Eucharistia

Drugi vatikanski koncil za euharistijsku Zrtvu kaze da je ona »izvor i vrhunac
svega krs¢anskog zivota« (LG 11), u njoj je sadrzano »svekoliko duhovno do-
bro Crkve, to jest sam Krist, nas§ Vazam i Zivi kruh«*, te su ostali sakramenti,
kao i sve crkvene sluzbe i djela apostolata, ¢vrsto »povezani sa svetom euhari-
stijom i prema njoj su usmjereni« (PO 5). Prema Katekizmu Katolicke Crkve, sav
je krScanski Zivot zapravo oznacen svadbenom ljubavlju Krista i Crkve, te je
vec u tom svjetlu i krstenje koje uvodi u Bozji narod, svadbeno otajstvo: »Moze
se reci da je to svadbena kupelj koja prethodi svadbenoj gozbi, Euharistiji. Krs-
¢anska Zenidba postaje pak ucinkoviti znak, sakrament saveza Krista i Crkve.
Bududi da oznacuje i podjeljuje milost tog saveza, brak medu krstenicima pra-
vi je sakrament Novog zavjeta.«”

Uzajamna privola koju muz i Zena razmjenjuju u Kristu, i koja ih spaja u
zajednicu Zivota i ljubavi ima snaznu euharistijsku dimenziju. Naime, bracna
ljubav koja je sakramentalni znak ljubavi Krista za svoju Crkvu, ljubavi ¢iji je
vrhunac na krizu, koji je izricaj njegova ‘braka’ s ¢ovjecanstvom, istodobno je
izvor i srediSte euharistije. »Euharistija je sam izvor krS¢anske Zenidbe. Euha-

% Usp. D. O'CALLAGHAN, Die Sakramentalitét der Ehe, u: Concilium, (1970.) 5, 350.

% DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Presbyterorum ordinis. Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera (7.
XII. 1965.), br. 5, u: Dokumenti, Zagreb, 72008. (dalje: PO).

¥ HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, 1994.,
br. 1617.
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ristijska, naime, Zrtva posadasnjuje savez ljubavi izmedu Krista i Crkve, Sto je
zapecacen krvlju njegova kriza. U toj Zrtvi novoga i vienoga Saveza krsc¢anski
supruzi nalaze izvor iz kojega kljuca i iznutra se oblikuje te trajno ozivljava
njihov bracni savez« (FC 57). Ista »ljubav« euharistije hrani ljubav Zenidbe;
ista »milost« euharistije djeluje u Zenidbi; isti »Duh« euharistije pokrece i oZiv-
ljava Zenidbu.* Euharistija trajno krijepi jedinstvo i ljubav, koji su nerazdvojivi
od svakoga kr$¢anskog braka. »U njemu je supruznicki vez snagom sakra-
menta na unutarnji naéin povezan s euharistijskim jedinstvom Krista-Zaruc-
nika i Crkve-Zaruc¢nice (usp. Ef 5,31-32).«* U euharistiji, sakramentu Kristove
zrtve, njegova zivotnog predanja, bracni drugovi nalaze uvijek novu snagu i
hrabrost za uzajamno prihvacanje i potpuno predanje. Tu, naime, Krist nji-
hovo uzajamno predanje povezuje i ujedinjuje sa svojim predanjem, njihovu
bracnu ljubav hrani i napaja svojom zaruc¢ni¢kom ljubavlju. Tu se, dakle, nji-
hov Zenidbeni savez Cisti, obnavlja i produbljuje. U tom smislu mozemo redi:
Matrimonium de Eucharistia, Zenidba Zivi od euharistije.*’ Ona je trajni sakra-
ment, sakrament svakodnevice, dnevni Zivotni prostor duhovnog bogosluzja,
uzorni zivotni oblik za imitatio Christi, za »ljubav do kraja«, za martyrium. Brak
je, naime, u BoZjem naumu zamisljen kao uzorno prijateljstvo, Zivotna pove-
zanost i zajednistvo u kojem se na posve osobit nacin uprizoruje i ostvaruje
otajstvo i veli¢ina Isusove Zrtve: »Vece ljubavi nitko nema od ove: da tko Zivot
svoj polozi za svoje prijatelje« (Iv 15,13). Zenidba je prema Pavlovoj teologiji
konkretno mjesto za nasljedovanje Krista, za »biti u Kristu, a Sto prije svega
podrazumijeva potpuno sluZenje, poslusnost, ljubav i vjernost.* Te je naime
vrijednosti na poseban nac¢in moguce ostvariti u Zenidbi koja je proZeta euha-

% Usp. Giuseppe COLOMBO, Teologia sacramentaria, 543.

¥ BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis. Postsinodalna apostolska pobudnica o euharistiji, izvoru
i vrhuncu Zivota i poslanja Crkve (22. II. 2007.), br. 27, Zagreb, 2007. Ivan Pavao II. u apostol-
skom pismu Mulieris dignitatem za euharistiju kaze da je »sakrament Zarucnika i Zaruc-
nice«: »Euharistija prisutnoscu i ostvarivanjem na sakramentalni nacin obnavlja Kristovo
otkupljenje, koji je Crkvu “stvorio’ kao svoje tijelo. S tim “tijelom’ je Krist povezan kao za-
rucnik sa zarucnicom«, IVAN PAVAO II., Mulieris dignitatem. Apostolsko pismo o dostojan-
stvu i pozivu Zene prigodom Marijanske godine (15. VIII. 1988.), Zagreb, 1989., br. 26.

% Ako cijela Crkva Zivi od euharistije (usp. s tim u svezi encikliku Ivana Pavla II. o odnosu
euharistije i Crkve, koja upravo nosi naslov Ecclesia de Eucharistia), onda se to logicki
i posve opravdano smije tvrditi takoder za »Domacu Crkvu« (Ecclesia domestica), kako
obitelj, zasnovanu na sakramentu zenidbe, naziva Drugi vatikanski sabor (usp. LG 11),
oslanjajudi se na drevnu tradiciju: »Crkva postaje prisutnom u braku: ona je zbilja naj-
manja zajednica otkupljenih i spasenih, ¢ije se jedinstvo jo$ uvijek moze graditi na istom
onom temelju, na kojemu je izgradeno jedinstvo Crkve, dakle ona je najmanja istinska
pojedinacna Crkva«, Karl RAHNER, Temelji krséanske vjere. Uvod u pojam krséanstva, Rije-
ka, 2007., 510.

41 Usp. Walter KASPER, Matrimonio cristiano, 125-127.
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ristijskim ozrac¢jem (usp. Kol 3,18s; 1 Pt 3,1). Tu se, naime, na osobit nacin u
medusobnom predanju, u ljubavi i poslusnosti moze pokazati da je u nas »isto
misljenje kao i u Kristu Isusu« (Fil 2,5).

3. Zenidba usmjerena prema obitelji
3.1. Teoloska i eklezijalna obiljeZja obitelji

Bracna ljubav se ne iscrpljuje u zajednistvu bra¢nih drugova, nego je kao plod-
na ljubav usmjerena prema radanju i odgajanju djece (usp. GS 48; 50). »1z Ze-
nidbene zajednice, naime, proizlazi obitelj u kojoj se radaju novi gradani ljud-
skoga drustva, koji po milosti Duha Svetoga krstom postaju djecom Bozjom
da narod BoZji neprestano traje u tijeku stoljeca« (LG 11).* Premda se brak i
obitelj ne mogu poistovijetiti jer, kako je istaknuo i Koncil, Zenidba nije usta-
novljena samo radi radanja, pa prema tome i kad nema cesto tako zeljkovanje
djece, ona »ostaje zajednica i zajedniStvo citavog Zivota te zadrzava svoju vri-
jednost i nerazrjeSivost« (GS 50) — brak i obitelj se ipak ne mogu jedno od dru-
goga odvojiti; oni se uzajamno pronicu. Bracna ljubav kao slika i sakrament
Bozje stvaralacke ljubavi, otvorena je i plodna. Ona se ne zatvara u sebe, nego
tezi k tome da se prelije u novi odnos te se u plodu svoje ljubavi otvori Sirem
zajednistvu, stvori obitelj, novu prisnu zajednicu zivota i ljubavi. Stoga je i te-
meljna zadaca obitelji sluZenje Zivotu, ostvarivanje tijekom povijesti izvornoga
Stvoriteljeva blagoslova, tako da se radanjem prenosi BoZja slika od jednoga
covijeka na drugoga (usp. FC 28).

Bracna ljubav u obiteljskom zajedniStvu Zivota i ljubavi teZi dose¢i puninu
svoje bogolikosti. Bog je naime u sebi, u svojem trojstvenom Zzivotu savrsenstvo
odnosa, punina ljubavi, bice u kojem se u potpunom predanju ja i ti susrecu i
Zive u »jednome« mi, te obitelj u tom pogledu ima svoje teolosko utemeljenje,
poziv i poslanje. »Obitelj je, naime, zajednica osoba kojima je vlastiti nacin
postojanja i zajednickog zivljenja, upravo zajednistvo: communio personarum.«*
S jedne strane, »unutartrinitarno zajednistvo« predstavlja model i princip
»obiteljskog zajedniStva, a s druge strane, obitelj je odraz »unutartrinitarnog
zajednistva«. Obiteljsko zajedniStvo stvoreno je na sliku Bozjeg »unutartrini-

# (Od teologa eklezijalni karakter Zenidbe posebno istice Karl Rahner. O tome vise vidi u:
Niko IKIC, Teologija sakramenata. »Goruéi grm« sakramentalne milosti, Sarajevo — Zagreb,
2012., 464-466.

# IVAN PAVAO 1L, Pismo obiteljima, Zagreb, 1994., br. 7. Takoder usp. br. 8, gdje izmedu
ostalog papa pise: »U koncilskim rije¢ima ‘zajednistvo’ osoba u stanovitom se smislu izvo-
di iz otajstva trojedinoga ‘M{’, pa se stoga i ‘bracno zajednistvo’ povezuje s tim otajstvom.
Obitelj koja polazi od ljubavi muza i Zene, korjenito proizlazi iz BoZjega otajstva.«
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tarnog zajednistva«.* Prema tome, Bog je zajednistvom svojega meduosobnog
Zivota, svojim djelotvornim odnosima ljubavi i vjernosti, svojom savrSenom
komunikacijom i predanos¢u prisutan u obiteljskom zajednistvu. Kao Sto je
zenidba »slika i udionistvo u savezu ljubavi Krista i Crkve« (GS 48), sli¢no je i
obiteljsko zajednistvo utemeljeno na sakramentu Zenidbe slika i udionistvo u
BoZjem »unutartrojstvenom zajedniStvu«.* S toga strogoga teoloskog motrista
obitelj se s jedne strane hrani i obnavlja Bozjim »unutartrinitarnim zajednis-
tvome, a s druge strane ona svojim obiteljskim Zivotom i ponaSanjem odra-
Zava to isto »unutartrinitarno zajednistvo«. Ona u tom pogledu, kao »Crkva
u malom« ima strogo teolosko poslanje, da bude svojevrsni sakrament, znak
i sredstvo »najprisnijeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijelog ljudskog roda«
(LG 1).

Tu se zapravo njezina narav i poslanje dodiruje i prozima s naravi i posla-
njem Crkve. Obitelj dobiva svoju vaznu i znacajnu eklezijalnu dimenziju. Kako
$to je prema koncilskom nauku Crkva ikona Presvetog Trojstva, »puk, okup-
lien polazeci od jedinstva Oca i Sina i Duha Svetoga« (LG 4), sli¢no tome je i
obitelj ikona u malome, ili ikona u ikoni. Drugi vatikanski koncil, pozivajudi se
na krsc¢ansku starinu, posebno na Ivana Zlatoustoga, obitelj je oznacio doma-
¢om (kucnom) Crkvom (usp. LG 11).* Kasnije se tim izrazom koristio Pavao VI,
a jos ceSce Ivan Pavao II., posebno u apostolskoj pobudnici Familiaris consortio,

# O trinitarnoj perspektivi obitelji Marijan Valkovi¢ pise: »Ako ne samo Crkva nego i sve
stvoreno nosi pecat trojstvenog otajstva u Bogu, onda to u posebnom smislu vrijedi za
obitelj. Nije beznacajno da je Bog upotrijebio ba$ stvarnosti iz obiteljskog kruga da nam
po njima objavi ono najintimnije u sebi (otac, sin, radanje)« (Marijan VALKOVIC, Obitelj
u misli Crkve danas, 17). Drugi vatikanski koncil, govore¢i o braku i obitelji, ne sluzi se
izridito trinitarnim ilustracijama. Medu teolozima u tom pogledu postoji podijeljenost.
Dio teologa ponajprije pod utjecajem sv. Augustina i sv. Tome Akvinskoga misli da je
nesigurno, pa i opasno, promatrati obitelj u trinitarnoj perspektivi, dok drugi, poput M.
J. Scheebena, H. Domsa, N. Rochola, u novije doba B. Hiringa, upravo u Trojstvu vide
zadnje ishodisSte teoloskog gledista na obitelj. Osvrt na trinitarnu perspektivu obitelji
Valkovi¢ zakljucuje: »Izgleda da se taj pogled tesko dade potkrijepiti strogo znanstve-
nim teoloskim razlozima, sto ne iskljucuje mogucnost misti¢nih vizija i karizmatskih
intuicija. Jadna je ona teologija koja bi spala samo na strogo znanstveno zakljucivanje,
more logico«, Marijan VALKOVIC, Obitelj u misli Crkve danas, 17.

¥ Zanimljivo je $to i pravoslavna teologija u Zenidbi i u obitelji vidi trinitarni otisak koji od
prvoga para do eshatoloskih zaruka obuhvaca sam misterij Crkve. Usp. Paul EVDOKI-
MOV, Ecclesia domestica, u: Anneau d’or, (1962.) 107, 353-362.

¥ IVAN ZLATOUST], In Genesim Sermo, VI, 2; VII, 1, u: Jacques Paul MIGNE (ur.), Patrolo-
giae cursus completus. Series graeca, Paris, 1857. — 1866., 54, 607-608. Opsirnije o povijesti
i teologiji domace Crkve, u: Erio CASTELLUCCI, La Chiesa domestica dai padri al Vaticano
II, u: Rinaldo FABRIS - Erio CASTELLUCCI (ur.), Chiesa domestica. La Chiesa — famiglia
nella dinamica della missione italiana, Bologna, 2009., 129-214. U Dekretu o apostolatu la-
ika Drugoga vatikanskoga koncila Apostolicam actuositatem, u br. 11, gdje se govori o
jedinstvenom znacenju poslanja Zenidbenih drugova i obitelji i za Crkvu i za gradansko
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a upotrijebljen je takoder i na Trecoj izvanrednoj biskupskoj sinodi, na kojoj se
raspravljalo o pastoralnim izazovima vezanima uz obitelj u kontekstu evange-
lizacije. U Relatio Synodi istaknuto je kako u obitelji — domacoj Crkvi — »sazrijeva
prvo crkveno iskustvo zajednistva medu osobama, u kojoj se, po milosti, zrcali
otajstvo Presvetoga Trojstva«?.

Osim §to proistjecu iz jednoga i istoga izvora i dijele istu sakramentalnu
narav, obitelj i Crkva se medusobno podupiru i prate u zajednickom evangeli-
zacijskom i misijskom poslanju. Naime, tri temeljne zadace Crkve: svjedocko
navijestanje BoZje rijeci, slavljenje trojedinoga Boga zajednickom molitvom i
ku¢nom liturgijom te sluzenje u ljubavi, ujedno su i tri temeljne zadace obite-
lji. One se prvotno i ostvaruju u obitelji i odatle se prosiruju na obitelj obitelji
- crkvenu zajednicu. Za svaku od tih triju zadaca, kako op¢a, tako i domaca
Crkva, opremljena je trostrukom sluzbom po kojoj sudjeluje u samom Kristovu
poslanju i dostojanstvu proroka, svecenika i kralja. Ne treba, naime, zaboraviti
da uz prorocku, svecenicku i kraljevsku sluzbu povezanu s ministerijalnim ili
hijerarhijskim sveceniStvom koje se prima u sakramentu svetoga reda, postoji
takoder prorocka, svecenicka i kraljevska sluzba koja se prima u sakramentu
krstenja, i zajednicka je svima koji su krsteni u Krista Isusa. Obitelj je, naime,
povlasteni zivotni i crkveni prostor u kojem se zivi prorocko, svecenicko i
kraljevsko dostojanstvo i poslanje.* Prema Drugome vatikanskom koncilu,
krs¢anskoj je obitelji namijenjeno poslanje da svima otkriva »Zivu prisutnost
Spasitelja u svijetu te pravu narav Crkve, i to kako po ljubavi supruga, veli-
kodusnoj plodnosti, jedinstvu i vjernosti tako i po ljubavlju proZetoj suradnji
svih njezinih ¢lanova« (GS 48).* Dok s jedne strane obitelj treba imati crkveno
lice, s druge strane Crkva upravo zahvaljujudi obitelji, treba sve vise poprimati
obiteljsko lice. KrS¢anska obitelj je pozvana da svijetu koji trpi od hladnoce i
neiskrenosti u medusobnim odnosima, od raznih ucjena i proracunatosti, od

drustvo, za obitelj se upotrebljava izraz vrlo sli¢an i srodan onom iz LG 11: »domace

svetiste Ckve« (domesticum sanctuarium Ecclesiae).

Relatio Synodi Trece izvanredne opce biskupske sinode: Pastoralni izazovi vezani uz obitelj

u kontekstu evangelizacije (5. — 19. listopada 2014.) (18. X. 2014.), br. 23, u: http://www.ika.

hr/print_vijest.php?id=164231 (23. X. 2014.).

% Vise o tome vidi u: Anton TAMARUT, Crkveno lice obitelji, u: Bogoslovska smotra, 84
(2014.) 4, 750-765.

¥ Podrobnije i s konkretnim prijedlozima o poslanju Zenidbenih drugova i obitelji govori
se u Dekretu o apostolatu laika Apostolicam actuositatem, br. 11. Takoder usp. i deklaraciju
o krS¢anskom odgoju Drugoga vatikanskoga koncila Gravissimum educationis, br. 3, gdje
se govori o odgojnoj ulozi roditelja i obitelji. Tu se, naime, medu ostalim istice kako je
obitelj »prva skola onih drustvenih krjeposti koje su potrebne svakom drustvu [...] U
obitelji djeca stjec¢u prvo iskustvo zdrave ljudske zajednice i Crkve; po njoj se, napokon,
uvode u ljudsku zajednicu i u BoZji narod.«
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ravnodusnosti i raznovrsnih otudenja pruzi nadu te pomogne samoj Crkvi
da u Sto vecoj mjeri ostvari svoju pravu, obiteljsku narav, da bude zajednica
prijatelja u kojoj se izlazi iz anonimnosti i bezlicnosti Zivota, u kojoj do izrazaja
dolazi osobnost, vaznost i znacenje svake osobe, dragocjenost svakog dara,
gdje se nitko ne mora pretvarati ili umisljati, gdje se moze Zivjeti iskreno, gdje
smijemo biti i slabi, gdje mozemo traziti oprostenje i racunati na pomo¢ u
nemocima duha i tijela te podrsku u radosti i nadi. Crkveno lice obitelji i obi-
teljsko lice Crkve u uzajamnom su i prozimaju¢em odnosu.

Zakljucak

Suvremena teologija braka i obitelji u suglasju s novim, dinami¢nim i evo-
lutivnim shvacanjem poretka stvari, istinu i sadrzaje dviju klju¢nih drustve-
nih i crkvenih institucija nastoji iskazati ponajprije u biblijskim i personalnim
kategorijama i izrazima, kao $to su npr. Zenidbeni savez, zajednistvo Zivota,
uzajamno darivanje i primanje, bracno prijateljstvo i sl. Naglasak je stavljen na
meduosobne, duhovne i sveukupne egzistencijalne odnose bra¢nih drugova.
U prvom se redu naglasava globalni karakter Zivotnog i bra¢nog zajednistva
u ¢ijem je sredisStu ljubav shvacena u smislu agape. Takva je ljubav temelj i put
na kojem se gradi bracna i obiteljska svetost, a Sto je u kontekstu koncilskog
opceg poziva na svetost konacna svrha svakoga krs¢anskog Zivota. Brak i obitel;
su povlastena mjesta uzajamnog posvecivanja i zajednicke proslave Boga.

Brak i obitelj u suvremenoj teologiji promatraju se istodobno i kao dar i
kao poslanje; mjesta su Bozje objave, njegova samopriopcavanja i ¢ovjekova
uzvrata, odnosno uzdarja, vjere ili nevjere, Bozjeg govora i ¢ovjekova odgo-
vora. Sve je smjeSteno u spasopovijesnu perspektivu u kojoj je poredak stva-
ranja obuhvacen i dovrSen poretkom otkupljenja. U tom je poretku posebna
paznja posvecena ikonoloskoj, trinitarnoj, kristoloskoj, eklezioloskoj, euhari-
stijskoj i misijskoj dimenziji. Posebno se u tom kontekstu teologija slike BozZje
nudi kao kljuc i poveznica u razumijevanju braka i obitelji, a euharistija se kao
spomen-¢in Saveza koji je Krist sklopio sa svojom Crkvom promatra kao izvor
iz kojeg bra¢no zajednistvo i ljubav izviru, trajno se napajaju, Ciste i produb-
ljuju kako bi uzmogli biti uzorni Zivotni oblik za imitatio Christi, za martyrium,
za »ljubav do kraja«.

Bracna se ljubav, dakako, ne iscrpljuje u zajednistvu bracnih drugova,
nego je kao plodna ljubav usmjerena radanju i odgajanju djece. Zenidba je
usmjerena prema obitelji, prisnoj zajednici Zivota i ljubavi. Obitelj se sve ¢esc¢e
promatra u trinitarnoj perspektivi kao »Crkva u malomg, i ona ima strogo teo-
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losko poslanje, da bude svojevrstan sakrament, znak i sredstvo »najprisnijeg
sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijelog ljudskog roda« (LG 1). Posebno je u
novije doba naglaSena eklezioloska vaznost i znacenje obitelji. Na tragu krs¢an-
ske starine, obitelj je oznacena kao domaca Crkva u kojoj se zive sve tri osnovne
zadace Crkve: svjedocko navijeStanje BoZje rijeci, slavljenje trojedinoga Boga
zajednickom molitvom i ku¢nom liturgijom te sluZenje u ljubavi. Ona je kao
takva povlasteni zZivotni i crkveni prostor u kojem se u medusobnim odno-
sima zivi prorocko, svecenicko i kraljevsko dostojanstvo i poslanje. Prema
Drugome vatikanskom koncilu, krs¢anskoj je obitelji namijenjeno poslanje da
svima otkriva »Zivu prisutnost Spasitelja u svijetu te pravu narav Crkve, i to
kako po ljubavi supruga, velikodusnoj plodnosti, jedinstvu i vjernosti tako i po
ljubavi prozetoj suradnji svih njezinih clanova« (GS 48). To jedinstveno posla-
nje u konacnici pokazuje koliko su Crkva i obitelj upucene jedna na drugu:
obiteljsko lice Crkve i crkveno lice obitelji u uzajamnom su i prozimajuc¢em
odnosu. Obitelj je pozvana pruziti svijetu nadu te pomo¢i i samoj Crkvi da u
Sto vecoj mjeri ostvari svoju pravu, obiteljsku narav.
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Contemporary theology of marriage and family are primarily concerned with the social
and cultural transformation that is also effecting religious life, and switching from the
static understanding of the order of things to a dynamic and evolutionary one. When
it comes to marriage, this cultural and social transformation has distanced itself from
understanding it as primarily biological and juridical unity towards understanding it
in an interpersonal, spiritual, and existential way. Instead of expressing the truth and
contents of marriage in Neo-Scholastic and juridical terms, this new understanding
uses Biblical and personalistic categories and expressions, such as: marriage covenant,
intimate community of marital life and marital love, marital friendship, communion
of life, etc.
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The specificity of marital communion is found in its global character. Marital
love consists of totality which includes all constituents of the person. Marriage and
family are the »community of love«. However, love that is in the centre of a marriage
cannot be understood in a superficial sentimental way. The fundamental dimension of
the Christian love is agape, i.e. adherence to the other and his/her good, and it is based
on the free decision of the will. Agape includes faithfulness and perseveres when the
»fickle« eros abandons those who love each other. Following the Second Vatican Coun-
cil, this article reflects on marriage and family in light of the general call to holiness.

As the »community of love« marriage and family are at the same time a gift and
a mission, a special place and way of God’s revelation and the human being’s (lack
of) faith, God’s discourse and the human being’s response. Newer theology reflects
on marriage and family primarily in the perspective and through the dynamics of the
history of salvation, through the order of creation and redemption, while pointing out
their iconological, Trinitarian, Christological, ecclesiological, Eucharistic, and mis-
sionary dimensions. In that context, theology of the image of God is considered to be
of key importance in understanding marriage and family. The intimate communion
of the husband and wife is made, through Christ, a sign, i.e. a sacrament of his love
towards and faithfulness to the Church (cf. Eph 5:25-32). Through his unique relation
of love and tenderness towards the Church, Christ enters into the life communion of
the husband and wife and takes an effective residence within it. Through the sacrament
of marriage Christian spouses signify the mystery of unity and fertile love between
Christ and the Church (cf. Eph 5:32) and take part in it.

Both the Church and marriage live primarily of the Eucharist (Matrimonium
de Eucharistia). In the Eucharistic sacrifice, the re-enactment of the Covenant that
Christ established with his Church, the marital covenant between spouses is purified,
renewed, and deepened, so that their marital life might be »in memory of Christ«.
Marriage is an Eucharistic institution, an exemplary lifestyle for imitation Christi,
for martyrium, and for »love until the end«.

The marital love is not exhausted in the communion of marital spouses, but it
is instead directed towards procreation and education of children. Marriage is, there-
fore, directed towards family, »the intimate community of life and love«. The »inter-
Trinitarian communion« is the model and the principle of the »family communion«.
The family as a home Church (Ecclesia domestica) is becoming ecclesiologically more
and more important. Namely, it is a community in which all three basic tasks of the
Church are lived out: testimonial proclamation of the Word of God, celebration of
Triune God through common prayer and home liturgy, and service in love. The fa-
mily face of the Church and Church’s face of family are mutually related. Namely, the
family is a special living and ecclesial space in which prophetic, priestly, and kingly
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dignity and mission are lived out. According to the Second Vatican Council, the Chris-
tian family has a mission to reveal to everyone »Christ’s living presence in the world,
and the genuine nature of the Church. This the family will do by the mutual love of
the spouses, by their generous fruitfulness, their solidarity and faithfulness, and by
the loving way in which all members of the family assist one another« (GS 48). Family
is, therefore, called to give hope to the world and to help the Church to realise its true,
family nature as much as possible.

Keywords: marriage, family, covenant, the image of God, love, Eucharist, home
Church.



