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SaZetak

Navijestati Evandelje svim stvorenjima bila je posljednja zapovijed Gospodina
Isusa koju je uputio svojim ucenicima poslije uskrsnuda, a prije uzasaséa na nebo.
Ovu je zapovijed Crkva vierno izvr$avala u svakom razdoblju svoje povijesti prema
ondaSnjim shvacanjima i interpretaciji rije¢i Gospodina Isusa. Ovaj ée Clanak
predstaviti pokuSaje sluzbene Crkve i teologa glede ostvarenja misijske zapovijedi
u drugoj polovici dvadesetog stoljeca, tocnije receno od saborskog dokumenta Ad
gentes (1965.) pa do danasnjih dana. Predstavijena su najvaznija pitanja misijske
teologije ovog razdoblja i odgovori na ta pitanja u onim sluzbenim crkvenim do-
kumentima koji se bave ovom tematikom. U zavr$nom dijelu pokusat ée se svratiti
pozornost na glavne izazove koji Cekaju misijsku teologiju u novom stoljeéu.
VaZniji pojmovi: misija; propovijedanje evandelja; misijsko djelovanje Crkve; I1.
vatikanski sabor; Evangelium nuntiandi; Redemptoris missio; dijalog.

1. Sveopca i uvijek aktualna zadaca navijestanja Evandelja

Navijestati Evandelje ili Radosnu Vijest bila je posljednja zapovijed koju je
Gospodin Isus poslije svoga uskrsnuca, a prije uza$aica na nebo, ostavio svojim
ucenicima. U djelovanju mlade Crkve u Jeruzalemu, poslije silaska Duha Svetoga
na Djevicu Mariju, apostole i ostale uéenike, moZemo primijetiti jedan ogroman
Zar i mnogovrsno djelovanje, koje je bilo usmjereno na ispunjenje ove zapovijedi
Gospodina Isusa Krista. Ova zadaca, stara dvije tisuée godina, nije ni danas izgu-
bila na svojoj aktualnosti.

Gledajudi povijest Crkve, vidimo kako se ova zadaca razli¢ito shvadala i provo-
dila u Zivot u zavisnosti od povijesnih, politi¢kih, socijalnih i kulturnih &injenica.
Svijet kakav je danas — pod dojmom opasnosti terorizma i nerazumijevanja medu
predstavnicima razli¢itih kultura, sa sve veéim brojem ljudi na zemlji koji nemaju
kontakta s Crkvom i krS¢anstvom, ne samo zbog ravnodugnosti i sekularizacije,
nego i zbog fiziCke nemoguénosti realizacije jednog takvog kontakta — stavlja no-
ve izazove pred misijsku teologiju. Iako broj kr$¢ana u apsolutnim ciframa raste,
usporedujuci medutim taj broj s opéim rastom svjetskog stanovniitva, njihov pro-
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centualan udio polako, ali sigurno opada. Ova tendencija ¢e se svakako nastaviti
i u novom stolje¢u.!

Novi izazovi za misijsku teologiju pojavili su se odmah poslije Drugog svjetskog
rata. Na te izazove je I1. vatikanski sabor pokusao dati konkretan odgovor, uzima-
juéi u obzir novonastalu situaciju u svijetu i u Katoli¢koj crkvi. Odgovor Sabora je
sluZio — a slobodno moZemo reéi: i danas sluZi — kao temelj daljnjem razvoju
misijske teologije sve do danasnjega dana. Zato se moZe slobodno re¢i da — ne-
zavisno od suvremenog stanja misijske teologije — ta se teologija ne moZe shvatiti
bez poznavanja temeljnih misli i dostignuca II. vatikanskog sabora, osobito njego-
vog misijskog Dekreta Ad Gentes.? Isto tako, da bi se moglo ocijeniti sada$nje
stanje u misijskoj teologiji, trebaju se uzeti u obzir i najvazniji dokumenti crkvenog
uéiteljstva poslije tog Sabora, pa sve do danas. Tu svakako treba spomenuti tri
dokumenta: Evangelium nuntiandi Pavla V1., Redemptoris Missio Ivana Pavla 1. i
Dialogo e Annuncio Kongregacije za evangelizaciju naroda i Papinskog savjeta za
dijalog s nekrs¢anskim religijama.

2. Misijski dekret Drugog vatikanskog sabora Ad gentes

Ako bismo Zeljeli ukratko dati glavne karakteristike saborske rasprave o misi-
jama, tu bismo raspravu mogli opisati kao borbu za novo shva¢anje misije, njezinih
teoloskih temelja i prakti¢ne provedbe. Saborski su oci htjeli imati jedno novo
shvacanje misije, i to ne samo u smistu teologije nego ¢ak i strukturalno, gledajuci
na cijelu Crkvu. Mnogi biskupi koji su dosli u Rim na zasjedanja Sabora, nadali su
se vedoj »slobodi«; htjeli su se osloboditi od kontrole i utjecaja centralnih organa,
osobito Propaganda Fidei.3 Ovi su saborski oci traZili da se ta ustanova posve ukine
i da se zadade iz njezinog podru¢ja odgovornosti prenesu na mlade, mjesne Crkve.

Nije to nista zatudujuce ako znamo u kakvom se ozracju vodio Koncil. Poslije
Drugog svjetskog rata doslo je do brze dekolonizacije velikog broja drzava u Africi
i Aziji. Mlade nacije koje su polele organizirati svoje drzavne organe, imale su i
mlade lokalne crkve koje su podele traZiti samostalnost i na crkvenom, eklezijal-
nom planu. Saborski oci, podrijetlom iz novonastalih drZava, i ne samo oni nego i
puno biskupa iz takozvanog »Prvog svijeta«, unijeli su u rad Sabora jednu novu
svijest o nezavisnosti od centralnih organa. Njihov utjecaj na rad Koncila ne smi-
jemo nikako zanemariti ili podcijeniti. Prvi puta u povijesti Crkve doglo je do toga
da su stvarno svi kontinenti bili nazo¢ni na jednom Saboru. Prvi vatikanski sabor
je utom smislu svakako bio posljednji Sabor gdje je jedan jedini kulturni krug (koji

1 Usp. D. B. Barrett, T. M. Johnson, Annual Statistical Table on Global Mission: International Bul-
letin Of Missionary Research 24(2000), 24-25.

2 Usp. latinski izvorni tekst: 4d gentes, AAS 58(1966), 947-990. Hrvatki tekst: Dokumenti Drugog va-
tikanskog koncila (latinski i hrvatski), Zagreb: K8, 1970., 493-559.

3 Usp. J. Grootaers, Zwischen den Sitzungsperioden: die »zweite Vorbereitung« des Konzils und
ihre Gegner, u: G. Alberigo, K. Wittstadt, (ur.), Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils
1959-1965, T. 2., Mainz: Griinewald, 2000., 547 i 551.
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bismo Siroko mogli opisati kao »Zapadna« civilizacija) bio dominirajuéiu apsolut-
nom smislu rijeci.

Drugi vatikanski sabor je zapoceo u radikalno promijenjenom povijesnom i
kulturnom ozracju: prvi puta se Crkva u Rimu, u studenome 1962. god. pri
sve€anom otvaranju Sabora, predstavila kao »svjetska« Crkva, s lokalnim biskupi-
ma sa svih kontinenata i skoro iz svih zemalja gdje je ta Crkva bila nazo¢na. Ova
je Cinjenica sigurno odigrala ogromnu ulogu u radu Sabora i imala veliki utjecaj
na njezin rad i dokumente.*

Ne smijemo ovdje zaboraviti i jednu drugu istinu: puno je saborskih otaca (a
jod viSe njihovih savjetnika — teologa) do$lo u Rim s odredenom dozom
nezadovoljstva glede uloge centralnih organa Crkve u pripremanju koncilskih do-
kumenata. Ovi su biskupi imali dojam da im je vatikanska Kurija spremila gotove
dokumente, koje su saborski oci imali samo poslu$no prihvatiti i blagosloviti. Sto
je dulje trajao Sabor, tim su se vie kristalizirale nove ideje koje su onda bile prih-
vacene na koncu Koncila, vrlo éesto veoma udaljene od poéetnih tekstova, sastav-
ljenih na dugotrajnim zasjedanjima komisija i potkomisija.

Poslije odluke Ivana XXIII. o sazivanju opéeg, ckumenskog sabora, poleli su
radovi razliitih radnih grupa koje su trebale spremiti teme i prve nacrte dokume-
nata za saborske oce. Misija Crkve je bila jedna od tema koja je od samih poletaka
pripremnih radova bila predvidena za Sabor. Prvotni tekst je bio pripremljen bez
vecih problema i predstavljen Saboru.® Medutim, kao i mnogi drugi nacrti za vri-
jeme ovog Sabora, i tekst o misijama je bio prvo odbacen. MnoZile su se radne
grupe i razliCiti papiri, no rad na misijskom dekretu je »zapeo«. Redakcija teksta
je krenula s mrtve tocke tek onda kada je za predsjedatelja radne grupe o misij-
skom dekretu bio imenovan o. J. Schiitte SVD, generalni poglavar Druzbe Bozje
Rijeti, u studenome 1964.9

Nova komisija pocela je s radom 12. sije¢nja 1965. Pod vodstvom o. Schiittea i
uz pomo¢ renomiranih teologa radovi su brzo napredovali. 28. svibnja 1965. papa
Pavao V1. odobrio je novi nacrt dekreta i dopustio je njegovo tiskanje za sudionike
Sabora. Poslije javnih rasprava i ponovnih promjena i uskladivanja razli¢itih tek-
stova, 7. prosinca 1965. dekret Ad gentes je stavljen na glasovanje saborskim ocima.
Od 2399 nazocnih saborskih sudionika s pravom glasa, 2394 su glasovali s »da«, a
samo njih petorica je odbacilo dokument. Misijski je dekret sigurno najpozitivnije
prihvacen dokument cijelog Sabora. Papa Pavao VI. je sve¢ano prihvatio taj do-

4 Usp. K. Rahner, Towards a Fundamental Theological Interpretation of Vatican II, Theological
Studies, 40(1979), 717. [hrv. prij. U &emu je trajno zna¢enje Drugog vatikanskog sabora?, Obnov-
ljeni Zivot 40(1985), 318-328.]

5 Usp. G. Alberigo, Die Ankiindigung des Konzils, u: G. Alberigo, K. Wittstadt (ur.), Geschichte des
Zweiten Vatikanischen Konzils 1959-1965, T. 1., Mainz: Griinewald, 1997., 50. Usp. takoder: J. A.
Komonchak, Der Kampf fiir das Konzil (1960-1962), in: G. Alberigo, K. Wittstadt, (ur.), Geschi-
chte des Zweiten Vatikanischen Konzils 1959-1965, T. 1., Mainz: Griinewald, 1997., 391; S. Brech-
ter, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche, in: LThK2: Das Zweite Vatikanische Konzil, T.
3., Freiburg: Herder, 1968., 10-11,

6  Usp. Grootaers, Zwischen den Sitzungsperioden: die »zweite Vorbereitung« des Konzils und ihre
Gegner, 551; Brechter, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche, 16.
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kument te naredio da se spreme smjernice radi njegovog provodenja u Zivot. Sli-
jedila su jo§ dva dokumenta koja su onda stvarno dovela do ostvarenja tog velikog
djela.’

Prihvadeni tekst dekreta jasno je pokazivao da je on plod jednog »kompromi-
sa«. Dekret je sjedinio u sebi glavne misli dviju vode¢ih misijskih $kola onoga vre-
mena, onih iz Loewena i Miinstera. Ovaj je kompromis doveo do toga da su, s
jedne strane sve vaZnije misli ondas$nje misijske teologije nazo¢ne u dekretu, a s
druge pak strane tekst je postao nejasniji u mnogim pitanjima.

Pozitivno treba ocijeniti da se misijski dekret gradi na ranije prihvaéenim do-
kumentima Sabora i tako sigurno predstavlja organski dio cijelog Koncila, te se
mora ¢itati i razumjeti u tom kontekstu. Temeljni ton njegovog razmatranja je po-
zitivan i optimisti¢an glede svijeta i zadace Crkve u ovom svijetu, sli¢no kao i kon-
stitucija Gaudium et spes, koja je bila prihvacena na Saboru istoga dana kao i Ad
gentes (u daljnjem tekstu: AG). '

Zelimo li predstaviti glavne misli dekreta, moramo svakako zapodeti od naj-
vaznije teolo§ke misli: ponovnog otkri¢a trinitarnog temelja misijske stvarnosti
Crkve i njezina djelovanja. Odmah u prvoj to¢ki dekreta precizira se kako je Crkva
»sakrament spasenja« (AG 1, citirajuéi Lumen gentium). Svaki pak sakrament
ima i jednu funkcionalnu ulogu: on ukazuje na izvore spasenja, milosti, djelovanja
Boga u povijesti, a isto tako i na cilj toga djelovanja. Krajnji pak izvor misijskog
djelovanja Crkve nalazimo u trinitarnom spasiteljskom planu i djelovanju koji se
— kao po sakramentu — ostvaruje po Crkviiu Crkvi.

Bog Otac, stvoritelj svega vidljivoga i nevidljivoga, ljubavlju voden, poslao je
svoga Sina u svijet da bi taj Sin, kao posrednik izmedu Boga i ljudi, doveo cijeli
svijet do otkupljenja i spasenja. Isus je propovijedao o toj ljubavi BoZjoj, o njego-
vom spasiteljskom planu. Sve je to potvrdio po svojoj smrti i uskrsnucu (AG 3).

Iako je Duh Sveti bio nazodan u svijetu i prije Duhova, ipak je taj dogadaj dao
i vidljivi po&etak daljnjem djelovanju trojedinog Boga u povijesti: uskrsli Isus Krist
poslao je Duha Svetoga na svoje ucenike, da bi oni navijestali u svijetu evandelje
Zivota i spasenja (AG 4-5). Ovo trinitarno poslanje ostvaruje se danas u Crkvi i
nastavit ée se sve do kraja svijeta. Zbog toga Sabor moze reéi da je »Crkva u hodu
misionarska po svojoj naravi, jer potjece iz slanja Sina i slanja Duha Svetoga po
odluci Boga Oca« (AG 2).°

Sto je onda misijski rad i kojem cilju bi on trebao sluZiti na temelju ovakvog
shvadanja misionarskog djelovanja Crkve? Dekret daje na ovo pitanje sljedeci od-
govor: Osobiti pothvati kojima vjesnici evandelja, poslani od Crkve, idudi u sav

7  Usp. Brechter, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche, 21. Dokumenti Pavla VI o sprovedbi
misijskog dekreta su sljedeéi: Motu proprio Munus Apostolicum, AAS 58(1966) 464-466 i Motu pro-
prio Eclesiae Sanctae, AAS 58(1966) 757-767.

8 Usp. K. Miiller, Missionstheologie, Berlin: Reimer, 1985., 35 i 37.

9 O trinitarnim temeljima misijske teologije usp. Y. M. J. Congar, Theologische Grundlegung (2-9),
u: J. Schiitte (ur.), Mission nach dem Konzil, Mainz: Griinewald, 1967., 134. Ideja sama po sebi bila
je u XX. stoljedu poznata i u protestantskim krugovima, usp. J. Triebel, Die Trinitarische Entfal-
tung der Missio Dei, u: S. Holthaus, K. W. Miiller (ur.), Die Mission der Theologie. Festschrift fiir
H. Kasdorf zum 70. Geburtstag, Bonn, 1998., 35-45.
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svijet vr§e zadaéu propovijedanja evandelja i zasadivanja same Crkve u narode i
skupine koje jo$ ne vjeruju u Krista, opéenito se nazivaju ‘misijama’. One se ostva-
ruju misijskom djelatno$éu i veéinom se provode na odredenim podruéjima, priz-
natim od Svete Stolice. Vlastita svrha ove misijske djelatnosti jest evangelizacija i
zasadivanje Crkve u narodima i skupinama gdje se jo$ nije ukorijenila (AG 6).

U ovom kratkom tekstu nalazimo glavne misli ondasnjih rasprava u misijskoj
teologiji: misije su teritorijalno odredene (zemljopisno), ali nalazimo i sociologke
opaske (o narodima i skupinama ljudi). Svrha nije jasno definirana, nego radije
nabrojena jedna iza druge: propovijedati evandelje i zasadivati (mjesnu) Crkvu.
Ovaj tekst je jasan znak kompromisa ondasnjih misijskih ideja.

Veliko znafenje za misionarsko djelovanje ima jasno ogradivanje Crkve od
uporabe svake vrste sile, prinude, prijevare ili politicko-vojne pomoéi u ovom ra-
du (AG 13). Ovo je bila jako hrabra odluka koja je prekinula s vi§estoljetnom tra-
dicijom da se misijski rad s vremena na vrijeme povezuje s kolonizacijskim cilje-
vima razvijenih i jakih drZava, nekada uz uporabu sile, ratnih mjera i sumnjivih
motivacija.1? Ovdje bismo mogli navesti najmanje dva razloga koja su bitno utje-
cala na donoSenje ovakve odluke: s jedne strane moZemo spomenuti utjecaj nove,
svjetske Crkve — osobito predstavnika mjesnih crkava takozvanog »Treceg svije-
ta,« gdje se Katolicka crkva nije mogla dublje ukorijeniti, éesto ba§ zbog njezine
povezanosti s kolonizirajuéim vlastima. S druge strane, Sabor je ve¢ u nekim ranije
objavljenim dokumentima (Dignitatis humanae; Nostra aetate) izri€ito potvrdio
nacelo slobode savjesti, te nau¢avao odredenu spasiteljsku vrijednost svake religi-
je ako je ona prakticirana svjesno i iskreno, a isto tako i dostojanstvo svake ljudske
osobe. Iz ovog ljudskog dostojanstva proizlaze sloboda misljenja, uvjerenja i sav-
jesti, vrijednosti koje treba cijeniti i poStivati u svakoj situaciji, pa i u navije$tanju
evandelja.

Misijski dekret.Ad gentes bavio se i nizom drugih otvorenih pitanja koja su bila
od velikog znacaja za misionarsku djelatnost Crkve. Tu bi se mogle spomenuti te-
me kao adaptacija misijskog rada prema mjesnim uvjetima (AG 9-10, 22 i 26),
zatim konkretna odgovornost cijele Crkve za misijski rad, odgovornost koja poéi-
nje od rimskog pape (AG 6), obuhvaéa Kongregaciju za evangelizaciju koja usko
suraduje s mjesnim biskupima (AG 29). Za misijsko djelovanje Crkve istaknuta je
ivaZna uloga redovnika i redovnica (AG 32) kao i odgovornost laika, tj. svake kr$-
tene osobe (AG 35-41).

Na kraju kratkog predstavljanja glavnih misli ovog saborskog dokumenta sva-
kako joS treba spomenuti ¢injenicu da je dekret.4d gentes posebno istaknuo ulogu
duhovnosti u misijskom djelovanju (AG 23-25). Svatko tko Zeli biti misionar, mo-
ra ozbiljno raditi na izgradnji vlastite duhovnosti, ne samo za vrijeme formacije i
priprave za ovu zadacu nego jo§ viSe za vrijeme misionarskog djelovanja. Sve ak-
cije misionara moraju biti ukorijenjene u duboko molitvenom Zivotu, u razmatra-
nju tajni evandelja. Tako ¢e njegov Zivot biti primjer za sve one s kojima radi i

10 Usp. na tu temu: J. A. Scherer, Global Mission in the Twentieth Century, Neue Zeitschrift fiir Mis-
sionswissenschaft 56(2000) 166-168.
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dolazi u kontakt, a isto tako dat ¢e samom misionaru potrebnu snagu i izdrZljivost
i u najteZim Zivotnim situacijama. ‘

3. Razvoj misiologije poslije Drugog vatikanskog sabora

3.1. Vrijeme krize

Misijski dekret Ad gentes ostavio je ve¢ prvih mjeseci poslije zavrSetka Sabora
dobar dojam u krugovima redova i kongregacija koje su bile izravno angaZirane u
ovoj djelatnosti. Medutim, ono $to je karakteriziralo prve godine poslije Sabora,
mogli bismo jednom rije¢ju opisati kao vrijeme krize.ll Ova se kriza osjeéala na
svim razinama misionarskog djelovanja: broj zvanja u takozvanom »Prvom svije-
tu« je drasti¢no opadao, a pojavili su se i prvi problemi pastoralno-teoloske nara-
vi. Sam izraz ili pojam »misije« postao je problemati¢an. U to vrijeme susreéemo
se s razli¢itim pokuSajima koji su imali za cilj zamijeniti ovu rije¢ jednom drugom,
prikladnijom, koja bi mogla izraziti isti sadrZaj, ali bez »povijesnog« opterecenja
vezanog za misionarski rad proglih stoljeéa.!2

Razloge za ovu krizu moZemo nadi u razli¢itim pojavama. Kao §to je ve¢ bilo
spomenuto na pocetku naSih razmatranja, nova politicka situacija nezavisnosti i
odbacivanja kolonijalnih spona u razliitim drZavama i kontinentima dovela je do
toga da se i odnos prema misionarima, podrijetlom iz Zapadne civilizacije, po¢eo
mijenjati. Krajem 1972. i po¢etkom 1973. u Bangkoku je odrZana svjetska misijska
konferencija na kojoj su predstavnici mjesnih crkava »Trecega svijeta« zatrazili
moratorij ili obustavu dolaska misionara iz Europe u njihove mjesne crkve.13 Mje-
sne crkve htjele su se razviti same, bez utjecaja strane kulture, organa i osoba koji
bi mogli djelovati kao »kontrolori« promjena ili »kocnice« procesa inkulturacije.

Na Zapadu je doslo do drugih pojava koje su dovele do krize misiologije. Nau-
ka Drugog vatikanskog sabora prema kojoj i nekrS¢anske religije mogu dovesti do
spasenja te prema kojoj i one posjeduju klice vjecne istine, dovela je do krize sa-
mih temelja misijskog djelovanja. Ako i ove religije imaju pozitivou vrijednost, s
kojim pravom onda Crkva propovijeda evandelje tim narodima i kulturama? Nije
li to u neku ruku produZetak kolonijalnih teZnji razvijenih zapadnih civilizacija?
Isto tako se postavljalo pitanje: ako je teZnja Crkve u misionarskom djelovanju
»zasadivanje« mjesne crkve, nije li onda Crkva usmjerena na samu sebe, umjesto
da stvarno propovijeda evandelje oslobodenja i spasenja? Koja je uloga razvoja i
nadvladavanja siromastva u misionarskom djelovanju Crkve?

Sluzbena Katoli¢ka crkva pokuSala je dati na sva ova pitanja odgovor u neko-
liko navrata.!4 NajvaZniji poslijesaborski dokumenti koji se bave ovom problema-

11 Usp. D. J. Bosch, Transforming Mission, New York: Orbis, 1991., 3.

12 Ovu tendenciju odbacivanja pojma »misije« ili »misija« moZemo naéi &ak i danas u nekim krugo-
vima, usp. H. J. Ingenlath, Orientierung statt Mission. Zur Ambivalenz des Missionsbegriffes,
Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 57(2001) 45.

13 K. Miiller, Missionstheologie, 33.

14 Ova je kriza zahvatila ne samo Katolicku crkvu i njezinu misiologiju nego i sve ostale kr§¢anske
zajednice. Jako dobar pregled razvoja evangelicke misiologije poslije Drugog vatikanskog sabora
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tikom su sljedeci: Evangelium nuntiandi,'> Redemptoris missio® i Dialogo e an-
nuncio.!” Oni Zele produbiti teoloske misli Drugog vatikanskog sabora, a u isto
vrijeme dati i odgovor na neka goruéa pitanja u svezi s misionarskim djelovanjem
Katolicke crkve. U daljnjem tijeku nadih razmatranja usredotoéit éemo se ne toli-
ko na dokumente i njihov sadrZaj, nego vise na glavne teme koje su bile i jos uvijek
jesu vazne za misijsku teologiju.

3.2. Misije ili misija?

Misijski dekret Drugog vatikanskog sabora dao je izvrstan temelj teoloke biti
misionarskog djelovanja Crkve ukorijenivii to djelovanje u trinitarnoj strukturi
spasiteljskog BoZjeg plana glede cijeloga stvorenoga svijeta, ukljudujuéi i ljudske
obitelji. Ovim teoloskim pristupom postalo je jasno da misionarsko djelovanje
Crkve nije plod ili rad jedne socioloski shvaéene institucije koja tra%i »pomladak«
za svoje ciljeve, niti ono sluZi $irenju jedne odredene kulture ili nadina Zivota, nego
je ono izraz najdublje stvarnosti i egzistencije Presvetoga Trojstva. Medutim, ¢ak
ni tako dobro razradeni teoloski pristup ovoj stvarnosti nije rijesio problem samog
pojma misija/misije, koji je bio kritiziran i odbacivan kao »povijesno korumpiran.

Deset godina poslije zavrsetka Sabora, to¢nije 1975., Papa Pavao VL. je objavio
apostolski nagovor Evangelium nuntiandi (u daljnjem tekstu: EN) u kojem je svoja
razmatranja usredoto¢io oko pojma evangelizacije. Pojam misije/misija nije posve
nestao iz ovog dokumenta, ali se rabi onda kada se Zeli govoriti o trinitarnoj egzi-
stenciji i poslanju u svijetu (poslanje Sina i Duha Svetoga — EN 6, 12, 75, 77), ili
sasvim konkretno o poslanju apostola i Crkve opéenito na ovoj zemlji. Kada se
medutim govori o misionarskom djelovanju Crkve i mjesnih crkava, rabi se radije
izraz evangelizacija, premda ne isklju¢ivo (kao na primjer EN 51, 53, 58 i 59).

Ovaj dokument nije uspio smiriti velike rasprave oko pojma misije/misija, koja
je i dalje zauzimala vodece mjesto u teolo§kim raspravama. Papa Ivan Pavao II.
objavio je u prosincu 1990. encikliku pod naslovom Redemptoris missio (u daljnjem
tekstu: RM). Za razliku od Evangelium nuntiandi u enciklici Redemptoris missio
vrlo rijetko nalazimo rije¢ evangelizacija.

Owu encikliku moZemo slobodno nazvati pokusajem velike sinteze postkoncil-
skih rasprava u misijskoj teologiji. Sveti Otac dopusta moguénost uporabe razli-
Citih izraza ili formi rije¢i misije/misija u teologiji (u smislu da Crkva ima jednu

moZemo naéi kod G. Colzanija, usp. G. Colzani, Theology of Mission After Vatican 11., SEDOS
Bulletin 33(2001) 99-103. :

15 Usp. Pavao VI, Evangelium Nuntiandi, AAS 68(1976) 5-76; hrvatski prijevod: O evangelizaciji u su-
vremenom svijetu. KS Dokumenti 50, Zagreb: XS, 1976.

16 Ivan Pavao II, Redemptoris Missio, AAS 83(1991) 249-339; hrvatski prijevod: Redemptoris Missio.
Enciklika o trajnoj vrijednosti misijske naredbe, KS Dokumenti 96, Zagreb: KS, 1991.

17 Original je objavljen na talijanskom jeziku, usp. Pontificio Consiglio per il dialogo interreligioso,
Congregazione per 'Evangelizzazione, Dialogo e Annuncio, AAS 84(1992) 414-446. U ovom stu-
diju rabi se njematki prijevod kao temeljni dokument, usp. Pépstliche Rat fiir den Interreligiosen
Dialog, Kongregation fiir die Evangelisicrung der Vélker, Dialog und Verkiindigung, u: Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, 102, Bonn, 1991.
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jedincatu misiju koja se realizira u razliitim formama misijskog djelovanja). Izbor
terminologije ipak ne smije dovesti do nijekanja one temeljne istine da Crkva i te
kako ima zadaéu propovijedanja evandelja ad gentes, tj. svima onima koji jo§ nisu
¢uli o Isusu Kristu ili o Crkvi (RM 32).18 Ova jedincata misija je utemeljena u
trinitarnom sustavu cijele stvarnosti, i tu Crkva ne moze nista drugo nego prihva-
titi tu &injenicu i provesti je u djelo. Jamstvom pak ove misije ad gentes je Duh
Sveti, koji je njen glavni protagonist (RM 21-30).

Jedna jedincata misija Crkve ima tri razli¢ite dimenzije ili forme, ve¢ prema
tomu tko je primatelj te misije i u kakvoj se situaciji nalazi taj primatelj. Prva di-
menzija je misionarsko djelovanje ad gentes, kada se evandelje propovijeda onima
koji jo§ nisu imali sreéu susresti se s kr§¢anstvom. Druga je dimenzija misije u onim
sredinama gdje kr§¢anstvo cvjeta i razvija se vrlo dobro (tu bi se moglo govoriti o
klasi¢nom pastoralnom radu), a treéa je forma misionarskog rada tamo gdje su
&itave grupe ljudi izgubile svoj krianski karakter egzistencije. Tu bi se moglo go-
voriti o ponovnoj evangelizaciji (RM 33).

Na temelju ovih razlikovanja razvidno je da se pojam misija/misionarsko dje-
lovanje radikalno mijenja. Mjesto misijskog djelovanja ne obuhvaca samo neki od-
redeni geografski dio nase planete (4d gentes govori jo o podrucjima i grupama
ljudi kao o misijskim ciljevima), niti skupine ljudi koje nisu kritene i nisu imale
kontakta s Crkvom ili Evandeljem; jedna jedincata misija usmjerena je na sve lju-
de i na sve situacije naSe stvarnosti. U toj jednoj stvarnosti postoje razli¢ite situa-
cije te je zato potrebno traZiti i razli¢ite metode misionarskog djelovanja kako bi
se uspjelo doéi do onoga kome je navjestiteljska poruka namijenjena.

Ovakvo razluéivanje pojma misije i polja misijskog djelovanja pojavilo se vec u
Evangelium nuntiandi (52 155), ali se dublje udomacilo tek u enciklici Redemptoris
missio. Osim zemljopisnih kriterija za misijsko djelovanje, ova enciklika jasno go-
vori o grupama ljudi, o drustveno—kulturnim situacijama u kojima se Crkva nalazi
tek na pocetku svog misionarskog angaZmana. Tu se na poseban nadin spominju
novi izazovi za Crkvu: urbana sredista, veliki gradovi te moderni areopagi suvre-
menog Zivota (RM 37).19

3.3. Misijsko djelovanje u suvremenom svijetu

Osim pitanja samog imena misionarskog djelovanja, nalazimo u teoloSkim ra-
spravama i druge goruce probleme: koji je cilj misionarskog djelovanja ako je sve
manje moguée slobodno propovijedati evandelje, a jo§ je manje takvih zemljopis-
nih terena gdje se misionari mogu slobodno kretati i vrditi svoje poslanje. Isto tako
se postavljalo pitanje odnosa izmedu navije$tanja evandelja i borbe protiv siro-
mastva i nepravednih drustvenih struktura. Odnos prema nekr$¢anskim religija-

18 Izraz ad gentes sadrzajno obuhvaéa one osobe koje su se ranije nazivale »pogani«. Uporaba izraza
»pogani« izgubio se iz teoloskog rije¢nika posljednjih godina, $to zasigurno moZemo ocijeniti kao
pozitivan razvoj. Sto se tite samog izraza ad gentes, moe s reci da nije bas najsretnije rjeSenje, ali
za sada nema drugog uporabljivijeg pojma.

19 O modernim arcopagima suvremenog svijeta usp. L. Nemet, Crkva i dijalog sa suvremenim svije-
tom — jedanput drugadije, Obnovljeni Zivot 56(2001) 207-217.
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ma 1 dijalog s njima nametao se ve¢ za vrijeme Drugog vatikanskog sabora, a s
rastom svjetskog pu€anstva i broja nekr$éana jos i vi§e. U pluralisti¢kom drustvu
u kojem se nasla i Crkva i njezino misionarsko djelovanje, postavljalo se pitanje
uloge kulture u propovijedanju evandelja, pitanje inkulturacije.

Slijedeci primjer protestantskih teologa s kraja XIX. i tijekom XX. stoljeca,
katolicka je teologija u misijskim raspravama podcela rabiti pojam kraljevstva Boz-
jeg. Ako je naime Sin BoZji u svom javnom djelovanju koncentrirao svoje propo-
vijedanje oko pojma kraljevstva BoZjega, a on je bio poslan od Oca i éinio je samo
ono $to je vidio kod Oca, onda se ovaj pojam moZe plodonosnije primijeniti i na
aktualna pitanja. Ovakva promisljanja teologa bila su potvrdena u apostolskom
nagovoru Evangelium nuntiandi (EN 8).20

Kraljevstvo BoZje je po sebi §iri pojam nego Crkva; ovaj pojam jasno ukazuje i
na one vrijednosti koje su prisutne i iza vidljivih granica te Crkve, gdje je Duh Sveti
djelovao i prije dolaska prvih misionara.2! Medutim, misionar mora biti svjestan i
one istine da su te vrijednosti i znakovi kraljevstva BoZjeg pozvani jednog dana na
sjedinjenje u onom vidljivom kraljevstvu koje ¢e vladati u cijelom kozmosu. Nji-
hova nazo¢nost izvan vidljivih granica Crkve ne smije oslabiti misionarsko djelova-
nje ad gentes, nego, naprotiv, motivirati mjesne crkve i sve njezine ¢lanove da jo§
predanije rade na propovijedanju evandelja (RM 17-20). Bilo bi pogre$no zabo-
raviti na Isusa Krista u propovijedanju ili ga stavljati na istu razinu s drugim veli-
kanima i utemeljiteljima velikih religija. On je jedini otkupitelj cijeloga svijeta i
svih ljudi (RM 4-6).

Pojam kraljevstva BoZjeg dopuSta da se napravi sinteza izmedu navijeStanja
evandelja i angaZiranosti za zemaljsko dobro ¢ovjeka, njegovo dostojanstvo i sve-
koliki razvoj. Misionar i misionarka te cjelokupno misijsko djelovanje Crkve
usmjereni su na izgradnju jednog humanijeg drustva, u zajedni§tvu sa svim ljudima
dobre volje. Kri¢ani to ¢ine motivirani ljubavlju trojedinoga Boga koji je poslao
svoga Sina i Duha Svetoga za spas svijeta. U tom smislu svaki ¢ovjek moZe naéi u
Crkvi svoj put spasenja i boljeg Zivota (RM 14).

4. Zavrsne misli

Vec je Drugi vatikanski sabor svratio pozornost Crkve i svijeta na nuZnost di-
jaloga medu razli¢itim politickim i religijskim grupama u svijetu (AG 11, 16, 20,
34). Redemptoris missio je u kontekstu misijskog poslanja jasno progovorio o ulozi
dijaloga (RM 55-57), prvi puta i sluZbeno priznajuéi da je nekada »put dijaloga
jedini nacin da se pruZi iskreno svjedoanstvo za Krista« (RM 57).

20 O kraljevstvu BoZjem usp. J. Fiillenbach, The Kingdom of God. The Message of Jesus Today, New ‘
York: Orbis, 1995; M. Knapp, Herrschaft Gottes, u: LThK3 5, 26-38; R. Schnackeburg, God’s Rule
and Kingdom, London: Burns and Oates, 1968; A. M. Pernia, God’s Kingdom and Human Libera-
tion, Manila: DWP, 1990.

21 Usp. L. Boff, Gott kommt friiher als der Missionar, Duisseldorf: Patmos, 1991, Takoder i vrlo dobro
djelo J. Dupuis, Jesus Christ at the Encounter of World Religions, New York: Orbis, 1991., 125-151.
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Dokument Dialogo e annuncio, (u daljnjem tekstu DA), objavljen 1992., ra-
zraduje odnos izmedu propovijedanja i dijaloga. Obje forme djelovanja jedne te
iste Crkve sluZe navjestanju Isusa Krista jer on je centar nase vjere, on je jedini
spasitelj. Ne smije se postavljati laZno pitanje: dijalog ili navijestanje, ve¢ se te dvi-
je djelatnosti moraju nadopunjavati, a mudrost ¢e odluciti u konkretnim slucaje-
vima koja je od njih vaZnija (DA 77-78; 81).

U jeku dogadaja 11. rujna 2001. i susljednih zbivanja katoli¢ko ¢e misijsko dje-
lovanje zasigurno imati probleme u navije$tanju evandelja u drzavama s ve¢inskim
muslimanskim pucanstvom. U svjetlu ove teze dijalog se ¢ini kao najvaZnije sred-
stvo za promociju jednog boljeg, humanijeg drutva, u ime ljubavi BoZje objav-
ljene u Isusu Kristu i podrzavane po Duhu Svetom. U procesu dijaloga svjedocan-
stvo krééana koji vole svoju bradu i sestre, ak i ako se ponekad ne razumiju, sigur-
no moZe pridonijeti boljem razumijevanju i zajedni¢kom Zivotu na naSem planetu.

Slijedeéi razvoj teoloskih rasprava poslije Sabora, postalo je jasno da je cijeli
svijet misijsko podruje, naravno s razli¢itim akcentima. Zemljopisno govoredi,
postoje grupe ljudi, kulture, koje su dio ad gentes poslanja. Medutim — uzimajuci
ozbiljno novonastale situacije u svijetu — moZemo redi da je misionarsko djelova-
nje potrebno i u na$oj »kr$¢anskoj« Europi. I tu se mnoZe problemi i nastaju si-
tuacije koje za kri¢ane predstavljaju ogromno polje misijskog rada. Pitanje izbje-
glica, novog siromastva, stranaca u nasim gradovima i drZavama — sve su to iza-
zovi za misijsku teologiju i djelovanje. Isto tako se namece pitanje zastite okoliSa
kao Zivotne sredine buduéih generacija. Kako ¢e te generacije preZivjeti ako mi
danas uni§timo sve to $to je lijepo, $to je nuzno za opstanak ljudske obitelji?

Danasnja misijska teologija, iako ne Zeli nijekati ¢injenicu misijskog poslanja
ad gentes, ipak produbljuje znadenje misionarskog djelovanja. Misija je jednostav-
no nazo&nost Crkve po svojim predstavnicima (a to mogu biti redovnice, redovni-
ci, laici, sveéenici, biskupi, papa; jednom rije¢ju: svaki kr§¢anin) u svim onim situa-
cijama gdje stvorenje BoZje, ponajprije ¢ovjek a potom i cijeli svijet, traZi spasenje
i otkupljenje. U svim tim situacijama kr§¢anin propovijeda rije¢ju i Zivotom rado-
snu vijest Isusa Krista, daje svjiedoCanstvo o spasenju koje je on ve¢ doZivio u svom
vlastitom Zivotu.

Sve veéu ulogu u misijskom radu igrat ée pitanje duhovnosti misionara ili mi-
sionarke. Danas veé doZivljavamo da takozvane »mlade crkve« $alju svoje misio-
nare i misionarke u na$ »kr$¢anski«, zapadni svijet. Njihovim dolaskom bitno se
promijenilo misionarsko djelovanje u mjesnim crkvama »Prvoga svijeta«. Kao pr-
vo, novi misionari nemaju veliku financijsku mo¢ kakvu su nekada imali misionari
i misionarke iz bogatih zapadnih drZava. Kao drugo, novi misionari ne moraju gra-
diti crkve, §kole, bolnice, sve ono §to su ¢inili i jo§ uvijek ¢ine misionari u zemljama
»Treéega svijeta.« Novi misionari donose jednu svjeZinu i entuzijazam kri¢anske
vjere, osjeéaj radosti i zajednistva u jedan svijet u kojemu sve viSe dominira indi-
vidualizam i zasiéenost povijesnim strukturama institucionaliziranih religija.

Pitanje ekumenizma i suradnje sa sestrinskim crkvama ostat ¢e za misijsku teo-
logiju i djelovanje u svijetu veliki izazov. Ve je Ad gentes jasno rekao da »razdije-
ljenost kr¥¢ana donosi naime §tetu svetoj zadaci da se evandelje navijeSta svakom
stvorenju, i mnogima zatvara pristup vjeri« (AG 6). Poslije Sabora poduzeti su
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konkretni koraci predstavnika razli¢itih kr§¢anskih crkava s namjerom da se ostva-
ri uZa suradnja i produbljivanje medusobnog razumijevanja. SEDOS, organizacija
u okviru Konferencije vrhovnih poglavara redovni¢kih zajednica u Rimu, organi-
zirao je nekoliko konferencija o toj temi.?2

Okviri ovoga rada ipak ne omogucuju da se dublje ude u ovo vrlo vaZno i
sloZeno pitanje. To isto vrijedi i za pitanje inkulturacije koje ima odluujuce
znadenje za produbljenje kr§¢anske vjere i kulture u svim mjesnim crkvama, 0so-
bito u ne-europskim drfavama.? Cilj na$ih razmatranja bio je predstaviti glavne
pravce razvoja u misijskoj teologiji i djelatnosti Katoli¢ke crkve. Detaljnija obrada
nekih od navedenih misli i pojava svakako zahtijeva daljnji studij.

PRINCIPAL COURSES OF DEVELOPMENT IN MISSION THEOLOGY
SINCE THE SECOND VATICAN COUNCIL

Ladislav NEMET
Summary

The mission mandate of our Lord Jesus Christ has not lost anything of its actuality
up to the present time. Every generation of Christians is called to fulfil this mandate,
according to its own socio—cultural context.

The aim of this article is to present the development of the main concepts of mis-
sion theology during and after the Second Vatican Council. After outlining the major
achievements of the conciliar decree on missions Ad gentes, the author strives to de-
scribe the main directions of post—conciliar developments in this field. In presenting
these developments official documents of the Church are analysed as well: Evan-
gelium nuntiandi by Paul VI, Redemptoris missio by John Paul II and Dialogo e
Annuncio by the Congregation for the Evangelisation of Peoples and Pontifical
Council for Interreligious Dialogue.

(Translated by L. Nemet)

22 Usp. Bosch, Transforming Mission, 368. SEDOS je organizirao g. 1999. simpozij na ovu temu, usp.
SEDOS Ariccia Seminar, May 1999, u: SEDOS Bulletin 31 (1999), brr. 6-7. Isto tako se mogu naci
informacije o toj temi na internet adresi: http://www.sedos.org.

23 L. Nemet, Inkulturacija u suvremenoj evangelizaciji, Obnovijeni Zivot 52(1997) 511-520.
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