MIRJANA TATIC-DURIC

Bogorodica Nikopeja

Kada je u pitanju delo srednjovekovne umetnosti,
naro¢ito u vizantijskom kulturnom krugu, nikad ne
treba sumnjati u ¢vrstu povezanost koja postoji izme-
du dogme i likovnog izraza. Naime, Citav je program
stajao pod kontrolom svetih otaca, kao $to se vidi iz
odluke VII vaseljenskog sabora, gde se umetnicima
daje sloboda jedino u izvodenju téxvi! Sve ostalo pot-
¢injeno je jednoj niti, jednoj logici stvari koja, u filo-
zofskom smislu, prati duboke tradicije evropske misli
zaokupljene metafizikom bica.?

Stoga ikona, u svom tzv. ikonoloskom znacenju, pred-
stavlja konstantu, a svi njeni pratcci elementi: natpisi,
atributi i ostale akcesorije moraju doprinositi viziji
one hipostaze koju zvani¢no zastupaju.

No sem dogmati¢ara, savremeni liturgicari, i pesnici
uopste, uspevaju da nam priblize simbole intuitivnim
nadahnucem, jasnije no spekulativne formule hrisé¢an-
skih apologeta. Tako bez liturgijskih dela Sofronija i
Germana ne moze biti jasna ideja crkve, niti je bez
florilegija i besede o liturgiji, koja se pripisuje Jovanu
Bogoslovu, uop$te moguce do kraja shvatiti oltarske
programe nekih kasnijih crkava.

Ako podemo od ¢injenice da jedna teoloSka sustina
moze imati razne vidove pristupa, dogmatske, poetske
i istorijske, onda i tekst natpisa, koji prati ikonu, mora
varirati, ali uvek poS$tujuci osnovnu ideju koju zastupa
lik. Medutim, sam ikonografski tip u svome likovnom
izrazu ostaje stabilan, povinujuci se osnovnom zakonu
plotinovske estetike u srednjem veku — vernosti svo-
me modelu. Prema tome, identitet forme je nuzan da
bi ikona predstavljala tip, a varijacije su mogucne u

L0 Lovpdpoy dpéupeoic 7 T@v eixdvey moinolg Ao THG Ko—
Sonuhe Enxhnoiag Eyrprrog Yeopodesin xot mopddosts ... ToD
vio Loypdgov 7 Ténvn poévov N 3 Sudrtaliic mwphdnhov dylwy
rotépwv. . Hardouin, Acta Conciliorum et epistolas decre-
tales ac constitutiones summorum Pontificum ab. 34 a 1714,
tome IV, Parisiis 1915, 360; Van der Ven, La patristique et
'agiographie du concil de Nicée de 787, Byzantion XXXV—
—XXXVI, XXXVII, Bruxelles 1935, 336.

2 W. Jdger, The Theology of early Greek Philosophers,
Oxford 1948, 98 ff; Hans Schwabl, Welschoppung, Sonder-
druck RECA, Stuttgart, 1958, 6 ff; J. Daniélou, Platonisme
et la théologie mystique, Essai sur la doctrine spirituelle
de st. Grégoire de Nysse, Paris 1954, 10 ff.

nazivima, samo pod uslovom da nisu u suprotnosti sa
osnovnom idejom lika. Ovde valja pomenuti da su svi
nesporazumi Nikodima Pavlovica Kondakova poticali
upravo stoga §to je trazio vecu ¢vrstinu u nazivu no
u liku i §to je toponime a priori prihvatao kao tip, a
ne kao lokalno po$tovanje raznih tipova. Jednu takvu
nedoumicu su mu nametnuli nedovoljni literarni po-
daci oko ikone Odigitrije-Nikopeje-Kiriotise.* Medutim,
tu nedoumicu ne treba shvatiti kao nejasnu i samim vi-
zantincima, kako Kondakov tumaci, jer spomenici da-
ju dokaza da su najranije likovne predstave Nikopeje
bile upravo sedece Odigitrije sa Emanuilom u Klipeu,
kao $to je slucaj u Bavitu, ili poprsja Nikopeja iz Sta
Marija Antiqua (sl. 1, 2). Likovni dokaz da su Bogoro-
dicu Nikopeju zvali na zapadu Odigitrijom imamo
takode na jednoj minijaturi Menologa iz 1308. u Uni-
verzitetskoj biblioteci u Mesini* (sl. 3).

No da bismo razumeli pre svega teolodku sustinu Ni-
kopeje, moramo se vratiti nekim liturgijskim komen-
tarima, koji nam osvetljavaju put kojim treba priéi
slici odnosno ikoni u srednjem veku. Preko vizantij-
skih Mistagogija saznajemo da je slika predstavnik
inteligibilnog principa; to je onaj »Intelligentiae pela-
gus« preko koga samo delimi¢no saznajemo misteriju
EXOV YVEGW puGTIpov ali je neiscrpljujemo, jer je
okean misli nesavladljiv. Za razliku od aristotelijanskog
koncepta slike, koja je odraz ¢ulnoga sveta, srednjo-

3 G. Cosma, De Oeconomia Incarnationis secundum S.
Sophronii  Hierosolymtano, Roma 1940, 96; V. Grumel,
L’iconologie de saint Germain de Constantinople, Echos
d’Orient, 21, 1922.

Jugie M., De sensu epicleseos juxta Germanum Constanti-
nopolitanum, Slavorum littere theologiae conspectus pe-
riodicus 4, Prague 1908, 387—391; Speranskij M., Zu den
slavischen Ubersetzungen der griechischen Florilegien,
Archiv f. slavischen Philologie, 15, 1893, 545—556; H. B.
TMoxposckaro, CTHHHBIS _POCIIICH BbH APEBHIND XpaMaxb
rpedeckxh 1 PYCCKxb, TPYABL CEAMOro apX€OAOTHYECKOro
chespa Bb Sapocaasab, Mocksa, 1887, ToMm. 1, 139. H. II.
Konpakos, HMxonorpadusi BoromarepH, TOM. 2, CIIB, 1915,
127—141.

+ Agnela Daneu Lattanzi, Lineamenti di storia della Minia-
tura in Sicilia, Firenze 1966, fig. 9; René Bornret, Les
Commentaires byzantins de la divine liturgie du VII au
XVe siecle, Paris 1966, 62.
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1 BAVIT, Nikopeja izmedu dva andela

vekovno shvatanje slike poklapa se sa inteligibilnim
principom najviseg dobra, identi¢nim u svetu Platono.
vih ideja.’

Tumaci misterije, vizantijski mistagogi stvorili su
novi knjizevni rod, pretezno didaktickog karaktera,
koji se bavio objasnjenjem liturgijskih spisa. Oni su
nam dragoceni za tumacenje slike koja je simbol u
najviSem smislu re¢i. U tom literarnom rodu Dionisije
Areopagit je svakako jedan od najznacajnijih, a za njim
Maksim ispovednik, German, Nikola iz Andide i Simeon
Solunski, mada su nedavna istrazivanja Daniéloua valo-
rizirala i prikljuc¢ila mistagogi¢arima Origena, Grigori-
ja iz Nise i uopste Aleksandrijsku $kolu, kao protago-
niste Platonizma u srednjem veku.5

Origen istice da je mogucnost spasenja data preko
jednog znaka iz ¢ulnog sveta, koji je u isto vreme i
manifestuje i skriva.’ Taj znak, to je ovaploceni Bog,
Logos, Spasitelj Sveta? Otvoren prema vecnosti i ne-
vidljivom, ovaj simbol ima snagu i dimenzije misti¢nog

5 Aristoteles Metaphysik ed. Wellemann, Griechische Lite-
ratur, Bd. 9, Miinchen 1966, 229: Hans Willms, Eikon, Eine
Begriffsgeschichtliche Untersuchung zum Platonismus,
Miinchen, Westf 1935, 1 ff; Erov YvaoLy puetiplov, . lova
Coup.6, 20 (Die Griechische Striftsteller der ersten drei
Jahrhunderte, Leipzig, 2897, IV, 129; ibid, VI, 225).

¢ Kattenbusch F., Mystagogische Theologie, Realencyklo-
padie fiir protestantische Theologie, Leipzig 1903, no. 13,
613—615; 1. Hausherr, Les grands courants de la spiritua-
lit¢ orientale, OCP, 1, 1935, 125; Daniélou J., Platonisme et
la théologie mistique, Essai sur la doctrine spirituelle de
saint Grégoire de Nysse, Paris 1954, 172 f.

" Origenes, In. Rm. Com. P. G. 14, 968 A.

8 M. Harl, Origénes et la fonction révélatrice du Verbe
incarné, Paris 1958, 155 f. Bez ljudske prirode Hrista ne
bi se mogla shvatiti uloga Slova u njegovoj participaciji
bozanstvu. Videti komentare na Jonu I, 18 (Die Grichischen
christlichen Schriftsteller der ersten drej Jahrhunderte,
Leipzig 1897, 1V, 22, 23. i 176).
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otkrovenja najviseg bica. Preko njega, intuitivnim pu-
tem pesnici nam priblizavaju neuhvatljivog Boga, upra-
VO ono Sto se racionalnim putem ne mo¥e saznati’
Simboli¢na misao, potvrdena u poetskoj slici, savr$eno
sluzi teoloskoj tipologiji. Tako Andreja Kritski gotovo
u letu hvata sve obrise ekonomije spasenja, upecatlji-
vije od mnogih egzegeta, secajuci se na tekst Isaije:
»Bozansko dete pobedic¢e carstvo nepravde i zla, i zlo
u citavoj zemlji nestace u mudrosti«. Ovu misao izra-
zili su umetnici slikom Gospoda Emanuila u Klipeu,'
a u poezisi Andrije Kritskog sa¢uvala su nam se oba
elementa vezana za inkarnaciju Logosa: pobeda i mud-
rost. A premudrost je upravo taj svet analogije u
hijerarhijskoj povezanosti duha i tela, Boga i duse,
prema ucenju Areopagita u nebeskoj hijerarhiji.t

U malom Antijeretiku Evagrija sa¢uvan je jedan
latinski rezime komentara 5 glave Mistagogije Maksi-
ma Konfesora, gde simbol znaé¢i upravo milost naseg

? Réné Bornet, op. cit., 43. Videti Pseudo Dionisija, Posla-
nica 9, 1 P. G, 3, 1105 D.

! Eustratiades S. Eippodéytov, Chenneviere sur Marne, 1932,
238 prema cod. Laur. 32. B; Philippe Verdier, La colonn~
de Colonia aelia capitolina et I'imago clipeata du Christ
Helios, Cahier archéologique XXIII, Paris, MCMLXXI1V,
17 ff, fig. 7; John Bolten, Imago Clipeata, Paderborn 1937,
3 ff; A. Grabar u Comtes Rendus Acad. Inscr. et belles
lettres, 1957, 77, tvrdi da Bolten pogreino izvodi svoju
teoriju o Imago Chypeata iz persijske simbolike zverda.
Pery Ernst Schram, Sphaira, Globus, Reichsanfel, Stitt-
gart 1958, XI, medutim svodi sve razlicite pradstave Stito-
va, medaljona i pecata sa vladarskom insignijom ja-
bukom. Po misljenju Grabara prevazideno je i tumacenje
Ajnalova da su medaljoni u rukama andela u stvari ogle-
dala volje bozZje. Vidi komentar Grabara u Historische
Zeitschrift, 1960, prestampano u L'Art de la fin de I'’Anti-
quitée et du moyen age, Paris, 111. Simbolika $tita odra-
zila se u savremenoj orijentalnoj poeziji. U XIV strofi
Citanja liturgije na veliki Cetvrtak Bogorodica se apostro-
fira kao §tit pravde (upor. Sebastian Euringer, Die Marien-
harfe Arganona Weddase, prema izdanju Pontus Leander,



spasenja,? dok sam Maksim u egzegezi svoje mistago-
gije ponavlja anti¢cke formule. Pojam »tupos« upotre-
bljava za »senke starozavetne« u smislu platonizma.
»EUCVK je pojam novoga zaveta, svetlost inkarniranog
logosa, a istina je simbol spasenja u eshatoloSkom
smislu re¢i. Naravno, u sve tri kategorije prisutna je
misterija inkarnacije kao izvor deifikacije coveka.?
Prema tome, Bogorodica je slika mesta premudrosti
Bozije Xdpa Axdpnrot u 9. ikosu akatista (sl. 4),
filozofi i retori se ¢ude njenom devicanskom mate-
rinstvu, te je i Kliment Aleksandrijski zove gospodom
filozofa. Ona je sacuvala anticki atribut Hore, kao Sto
je anticipirala u himni Vozbraoi Voevode ‘Ixeppdyog
Stpariyog Boginje Atine. I u Platonovom Timeju hora
je isti princip ¢ulnog, u koji demiurg unosi svoj umni
poredak stvari,"* ono mesto za koje se u srednjem veku
kaze da je boraviste Logosa, »Hristus Dei Potentia et
Dei Sapientia«, kako istice Kirilo Aleksandrijski u svo-
joj XVII homiliji.l?

Na sli¢an nacéin je Anti¢ka personificirana mudrost,
u liku Boginje Atine, prevazilazila prirodne limite, bu-
dudi u isto vreme devica i mati,'’* kao Sto je » ITapdévoc
Mapic« bila »Képr xai Minp ©eol Adyole.

Na Praznik Sretenja, patrijarh German Carigradski
sazima ovu misao u jednoj homiliji: »Rodjen od Devi-
ce, Slovo boga od Boga, inkarniranog nas radic,!” koja
je u poeti¢nijem obliku saopStenairazvijenija u Kozme

Or. Chr. III ser. 3; 4. Leipzig 1930, 81). Mandorla kao znak
bozanske svetlosti primenjuje se i na Bogorodicu kad treba
da izrazi ideju Theotokos. (A. Grabar, The Virgin in a
Mandorla of Light, Late Classical and Medieval Studies
in honor of Albert Matthie Friend, Princeton 1955, pre-
$tampano, L'Art de la fin de L’Antiquitée, op. cit., 540).
Carska rimska ikonografija znala je za Clipeus sa votiv-
nim likom cara jo$ od vremena Avgusta, vidi A. Grabar,
Martyrium, II, 227. Clipeus aureus, ustanovljen 27. godine
nade ere, bio je znak ve¢ne pobede i spasa (Gagé, Mélanges
d’Archéologie et d’Histoire, 49, 1932 61, fig. 2.

1l Eustratiades, Elpporéyiov, 14, 41, idem, Ocotdxog eig i
‘Upvoypaeie, Cheneviere sur Marne 1930, 49. Premudrost
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3 MESINA, Bogorodica Nikopeja sa
sv. Bartolomejem, Univ. biblioteka

2 ST. MARIA ANTIQUA, poprsje Nikopeje (freska)

je taj svet anagogije u hijerarhijskoj povezanosti duha i te-
la, Boga i Duha, Dyonisii Aeropagithae, Hier. Coel. III,
1, P. G, 3, col. 164.

12 Sancti Patris nostri Maximi Confessoris, Opera Omnia
ed, Combefis F, Parisis 1675, tom. II, 459—527. Videti ta-
kode 5. glavu Mistagogije P. G. 91, 672—684, a i mali Anti-
jeretik Evagrija P. G. 40, 1278 A; pomen simbola u zna-
Cenju spasenja vidi u Maksimovoj Mistagogiji, glava 24,
P. G. 91, 704 a.

13 Ovo se narocito zapaza u egzegetskim spisima koji slede
poslanicu Jevrejima i c¢itavu jednu patristicku tradiciju

4 MARKOV MANASTIR, Akatist (freska)
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monaha: »Razgrni svoj $ator o Sion, i primi Cara Hri-
sta, otvori nebeske dveri Marija koja se javlja§ kao
heruvimski presto nose¢i Cara slave, svetle¢i oblak sa
sinom Cije postojanje prethodi zvezdi zornjaci.!®

Na ovu temu mislili su i pesnici sa klasi¢nim obra-
zovanjem, veoma intenzivno. Tako filozof i pesnik XI
veka Mihailo Psel, u svojoj poemi na Blagovesti, na-
lazi sasvim saZetu i veoma lakonsku formulu: »Terra
coelio coniungitur ct sensibilia a intelligilibus com-
miscentur«.

Ustvari, uopste uzevsi, na $irokom prostranstvu upo-
trebe hriscanske literature nailazimo na metafore gde
se Bogorodica poredi sa »Prestolom Premudrosti«, od-
nosno Solomonovim prestolom.? Citava ova sofiologija
ima svoje judeo gnosti¢ke korene isto toliko koliko i
antiCke.! Bogorodica u posedu Logosa Sofije, ta »Go-
spoda Filozofa« i sama je sveta Sofija.? Tako je vide
liturgic¢ari, a sam Jovan Damaskin u spisu »De fide
Orthodoxia« isti¢e trenutak Blagovesti kao momenat
Deifikacije Bogorodice.® Blaga vest koju je doneo ar-
handeo Gavrilo i dejstvo sv. Duha, dali su snagu Bogo-
rodici da prihvati »tfjc ot Adyol Jedng toté Eémec-
ralev 1) Oeol évumdotarog Zogpic xai dvvapig 6 viog
ol Oeov 6 16 IMarpi dpotovsiog «.

Ova misterija tijc Jeidg saprdceoc? daje i Bogoro-
dici sofiolosko znacenje, pre svega kod Jefrema Sir-

(Jevrejima 8, 5; 10, 1; Gal. 8, 7), gde »Istina« Novoga
zaveta realizuje »Figuru« Staroga zaveta. Videti takode
i Kirila Aleksandrijskog (Contra Iulianum, 10, P. G. 76,
1048 AB) i Jovana Zlatoustog in. Hebr. Hom. 12, P. G. 63,
98. (Réné Bornert, op. cit., 116).

14 Hans Schwabl, Weltschépfung, Realencyclopidie der
Classischen Altertumswissenschaft, Stuttgart 1958, 102; C.
C. Asepuuues, K ysiacHEHHHIO CMBICAA HAAMHCH HAA KOHXOMH
neHrpasHoil ancuabl Codmm KueBckoii, ApeBHe pycckoe
HCKYCCTBO, XVAOIKECTBEHHAsT KVATYpa AOMOHIOACKOH PycH,
Mocksa, 1972, 41; Akatist se pripisuje Romanu Melodu i
Josifu Himnografu, Triod, Roma 1879, 502, Horologion,
Roma 1936, 873.

15 P. G. Migne, 77, col. 799 D i 782 A.

16 Hesiodi Carmina, Lipsiac 1908, 45 (U Teogoniji je Devica
Mati ovaploéenje Premudrosti).

17 Mrvaio 105 hou Eviatol, TIT, év ‘Pdhpry, 1896, 475; *Av9orbyioy
Roma 1967, p. 1567.

8 Georges Gharib, La Madonna nell'anno Liturgico bi-
zantino, Roma 1972, 92.

» M. Jugie, Homélies Mariales byzantines, textes grecs
édites es traduits en latin, Paris 1921, Patrologia Orienta-
lis, Tome XVI, ed Graffin et Nau, Paris 1921, 520, prema
cod. Paris, gr, 1630, fol. 240, 244.

2 Anselm Salzer, Die Sinnbilder und Beiworte Mariens in
der deutscher Literatur und lateinischen Hymnenpoesie des
Mittelalters mit Berticksichtigung der patristischen Lite-
ratur, Leipzig 1888, 90; L. Boyer, Le throne de Sagesse
Essai sur la signification du Culte Marial, Paris 1957, 5 ff.

2l W. Schulz, Dokumente der Gnosis, Jena 1910, 13 S. Q.;
H. Leisegang, La gnose, Paris 1951, 227, 226, 251; H. Diels,
Die Fragmente der Vorsokratiker, II, Berlin 1922, 56.

2 "Ex 600 70 9 Zopia, Teuddov xatavuxtindy, év Py, 1879,
321, Teuidrov Katavoxtindv Bevetio, 1876, 186. Videti i Clem.
Alex. 2 P. G. 19, 16. P. G. 87, III, 3864, p. G. 105, 1368
ITevrnrostdpiov, ‘Everiowy, “Avyiog Iedpyroc, 1875, 114.

? De Fide Orthodoxia, lib. III, cap. 2, Migne, P. G. 94, 985
b, 983 c: mvebpa dyion enindey xaduigoy & dutijy xodaipoy o)t
xat Sdvopry Seatixiy wapéyov THs ol Aéyou Oebrnroc xai yev-
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skog, Jovana i Kozme monaha, Andreje Kritskog i
Romana meloda.”

Kako treba shvatiti ovu ulogu Bogorodice, za to
imamo puno oslonca u »proteorijama« Nikole iz Andi-
de, koje predstavljaju neku vrstu komentara liturgije
za sveStenstvo. Insistirajué¢i na polivalentnosti litur-
gijskog znaka, ovaj autor je simbolici dao dijalekti¢ku
dimenziju: u posmatranju slike i antitipa, gde identi-
tet licnosti, vremena i sukcesije nije nuzan. Slika Eikav
i prototip nemaju apsolutni identitet, a njegov tzv. prin-
cip sli¢nosti u razlicju, pripada upravo terenu gde se
moZe primeniti metafizi¢ki znak (»anagogija«). U tom
kontekstu moguca je sofiologija Bogorodice.?

Jedno znacajno mesto kod Jefrema Sirskog jasno
nam pokazuje u ¢emu je smisao inkarnacije, »Bogo-
rodiCin pristanak na blagu vest je znak pobede svet-
losti« (sic. sofioloski princip), »a njena uloga je u po-
bedi Sunca« (sic. sotiriologki: Sunce pravde).”” Razvi-
janje ove misli vidimo i vise vekova kasnije, u kano-
nima Georgija Skilice® Blagovesti su svakako polazna
tacka. Anatolije, pesnik VII veka, pozdravlja Bogoro-

vty ol téte Emsoxiucey in’ adtov 7 tob Meod dvumboTatoc
Topioe xal dvapis. Na  praznik Blagovesti sem Citanja
tekstova iz Geneze, 28, 10—17, Jezekilja 43, 27—44, 4, Pro-
verbe, 9, 1—I11, znacajan je poetski tekst Anatolija iz VII
veka koji pominje Bogorodicu koju je Gavrilo pozdravljao
kao Katedru nebesku cara, u ¢emu veé imamo jasnu poet-
sku viziju Nikopeje na prestolu.

% Bog koji je nevidljiv nagovestio se preko prorockih vi-
zija o svojoj inkarnaciji. Nevidljiv andelima, kako kaZe
Theodor Studit, postao je vidljiv ljudima, P. G. 99, col.
736 D. Narocito je znacajan tekst Isajie proroka o Devici
koja ce roditi sina (Is. VII, 4), Maximi Confessoris, Quae-
stiones ad Thalassium, 64 P. G. 90, 424. Komentari prve
homilije na Uspenje sv. Germana citiraju u isto vreme
ps. 2, 7 i ps. 109, 3, kao prorocanstva radanja Logosa u
vremenu, German Patrijarh, Hist. Eccl. 395, 9—14: x«
pustaywyeitar yastépr wpo ebagbpoy (IIz. 103, 3) wpod aidvowy
TOv yi6v yevwdouv xadde réyer Ilc. 2, 7). Videti takode i
stirhiru Idiomenu Jovana monaha, u mineju za mesec
mart na Blagovesti (exé. Bopdorovpxiov Kontasvtpovsiavod,
Ev Abfvarg, 1904: <0 ©zdc 2v avdpomorg & dywpnros dompog
‘ui xévools QpusTog xal TO LuGTAPLOY 6GOV). Usporediti ta-
kode i E. Follieri, Un canonne inedito di S. Andrea di
Creta per I'Annonziazione in Collecttarca Vatinna in
hon. A. M. Card Albared a Bibl. Apostol. edita. I, Citta
del Vaticano, 1962, Studi e testi, 219, p. 337—357.

% J. Ortiz de Urbina, La Vergine nelle Teologia di S. Efrem
Orientalia Christiana Analecta 197, Roma, 1974, 69 ff, S.
Ephraemi Syri Carmina, Lipsiae, 1866, 122. Karakteristi¢no
je mesto: »Et verbi aecuivalentibus Mariam dicit Matrem
Dei. Ait enim: Venit Altissimi Filius: et requievit in sinu
meo, suamque me fecit genitricem« (Sermo II, Opera
Syriaca II, 427, ed. 1, E. Beck). Kozma Jerusalimski naziva
Hrista Zogix Adyoc xal Advaprz (Christ et M. Parannikas,
Athologia Graeca carminum Christianorum, Lipsiae 1871,
166), ili 7 dnpoveyw!| xal cvvextin!| THVY AmdvTTey God Sooglo
kol Advapng dxdnvi dxpddavrov, kod: Eustratiades, Erpponéyo
Chenneviere sur Marne 1932, 3/17 i 3/36, 4/6, 6/30. Andreja
Kritski: Ewpporéyov, op. Cut. 08. ‘07 : | S iy tov Ly e nTY
¢v odpavolic ywphouon év Myter . Videti i N. B. Topoaduxiz,
‘Popavod tot Merddob tuvor Atina 1957, 111, 25 i Eustratia
des op. cit., 51, koji se odnosi na: o Thptoy Hetov Toglog
(x2vov O. *Euctpatiadiic, Qcotbroc, op. Cur. 51).

% Réné Bornert, Les Commentaries byzantin de la Divine
liturgie du VII¢ au XVe siecle, Paris 1966, 204, 206.

77J. Ortiz de Urbina, La Vergine nella teologia di s. Efrem,
Orientalia Christiana Analecta, 197, Roma 1974, 84. U Himni
na Rodenje se govori: »Njen pristanak je znacio pobedu
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5 PARIS, Bogorodica Nikopeja (gr. syr. 341) Ampula iz MEZE, Nikopeja sa dva andela

7 OHRID, Sv. Sofija, Nikopeja na prestolu

8 Pedat iz kolekcije D:zmbarton Oaks (sign. Maherotisa)




dicu kao presto cara,” a to je simbol koji vide i likov-
ni umetnici, kao znak Bogorodice premudrosti Bozije
Sofije.®

U opisu Kijevo-Sofijske katedrale mitrcpolit Evgenije
navodi mesto iz liturgije gde se Bogorodica opeva kao
»Ognjeni Presto Premudrosti Bozije Sile Sofije, na
koji je siSlo Slovo Bozije i postao covek.«3!

Cini se da je identifikovanje Bogorodice Sofije sa
Sofijom Logosom mogude jedino u kontekstu misti¢ne
kontemplacije, inteligibilnog preko vizuelnog kao Sto
se to eksplicitno kaze kod Maksima ispovednika,®? ili
kako to veli Nikifor u svome Antijeretiku®: da su
slika i njen model konsupstancijalni. Pitam se ne treba
li pecat episkopa samoskog sa natpisom: 1} dyic
Zopic Oeod) A(6yot)* koji nosi lik Zene sa vazom,
smatrati kao sirvival onih gnostickih poruka, kakva
je nma primer Pseudo Hrizostomova (na Luku IV, 8):
»Premudrost BoZija siSavsi s neba uzela je glinenu lam-
padu ploti, te je u njoj zasvetlila svetlost bozanska«.3

Iz bogatog repertoara orijentalne patrologije zanim-
ljiva je jedna mala mistagogija na temu Bogorodice:
»Ona je savladar cuvpfaocizeic nemestimom Bogu koji
¢e suditi zivim i mrtvim«, kako kaze Avram Efeski.

svetlosti, a njena uloga je u pobedi Sunca« (S. Ephraemi
Hymni et sermones, 27, 1) E. Beck, Corp. Scrip. Chr.
Orient, op. cit. 137 (125). O ovoj pesni¢koj figuri koja se
odnosi na Hristovu inkarnaciju kao sunca pravde videti
prvi kanon Jovana Euhaita Mavropulosa (®cotoxdciov), 7
(278): ,.émi ool capxxixde Omodédeiour Tol Tol ThHg Awatocivrc
Ihiov ymnuo mavdpynre. Dolger,
VI, 1950, 1—56, Sol. Salutis, p. 60; Kantorowitz, E. Oriens
Augusti, Lever du Roi, DOP, 17, 1963, 141.

* C. Ilerpuaucsh, Hemnspaunsie kaHoHbI I'eopruu CKHUAHIIEI,
busanruiickun Bpemennnxs, X, 471, crux 30: Xogilav Ty
dvtog Ev oi yootpt culkaBolon dorextws unThe Ood cwrytinc
TV altiov 6V xbopou cuvvéyouvta.’

* "Bustpatiandiic. X, Ozoténog cig ) Cuvoypupiin, 28. 1dep.
Ocotoxdpov, 215 Opdvog pustinéc Boasird, PoBépou (Tnx. Mov.
Toavve, 133, 24, 117).

30 A. KunpnyHukoBb, Hcropuyeckuii 0630p MKOHOMHUCHHBIXD
uzobpakenun boromarep, JKyprarr MunucrepcrBa Hapoa-
Horo IIpocBewmenns, CCCXII, C. IlerepGyprs 1897, 48.

S H.  B. IMoxposckmii, IleproBHo-ucTopuyeckmii  Myseil
CankTnerep6oyprckoil AyxoBHoll Akaaemuu, (prema M. Ta-
ti¢-Duri¢, Ikona Bogorodice Znamenja, Zbornik za likovne
umetnosti, no. 13, beleSka 5 (u Stampi). Trijumfalni luk u
Monrealu ima lik Bogorodice Sofije, s odgovaraju¢om sig-
naturom Muwoia to Maptiod, Ad%var, 1901, 105. Anatolije po-
minje presto Bogorodice, a to su mesta poznata iz Tikare
monaha Jovana 65, 1 ili kanona Romana Meloda na Uspe-
nje Bogorodice, pesma deveta. Takode viditi u Euhologiju,
op. cit. 76, 231 ili Fotijeve Besede prema Aristarhu II, 231.

* Migne, P. G. 91, 669. Maksim konfesor, P. G. 90, 1277 c.
* Nichephorus, Antihiereticus, P. G. 100, 225.

3 G. Schlumberger, Sigilographie de I'Empire byzantin,
Paris, MDCCCLXXXIV, 259.

* Migne P. G. 41, 781.

% Ne zna se da li je Avram Efeski Ziveo u V veku ili u
vreme Justinijana. Napisao je homiliju na Uspenje (Cod.
1174 i 1190 Bibl. Nat. Paris, iz XII veka). Tu je kratka mo-
litva upucena Bogorodici: &g xai viv ovpBaciiedsr adtd
dywpioTos ued iz xol wposdlxwpey Ty mapodsiov adtod ThH
pEMovoay xpivar (@vrag xol vexpobs”’. Videti M. Jugie, Ho-
mélies Mariales byzantines, textes grecs édites et traduits
en latin, Patrologia Orientalis, R. Graffin, F. Nau, Paris
1922, tomes decimes sextus, 433.
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Antike und Christentum,

Ravna apoteozi je vizija Teotokos, koju nam saopstava
Jefrem Sirski: »Illuminatus est per Mari orbis tenebris
obsitus, ... hodie vero per Maria translati sumus de
morte ad vitame«.*?

Na ovoj tacki, bas§ preko stihova Jefrema Sirskog,
stizemo na polazno mesto pojma srednjovekovne iko-
ne Bogorodice Nikopeje. To je pobeda nad smrcéu preko
carstva svetlosti koje poti¢e od Logosa. U njoj je sim-
bol pobede, ekonomije spasenja, po Andreji Kritskom
»Nikog 0pYodoswv dvdxrwv« Bozansko dete koje po-
beduje nepravdu i zlo da se sasvim izgube u pre-
mudrosti.«%®

Enkomija Teognosta monaha na Uspenje Bogorodice
jo$ jasnije ocrtava simboliku Nikopeje: »Kao Vikto-
rije simbol, trofej i tesera vefnog Zivota«, i na kraju
saopStava: Andeo iz Blagovesti urucio je Bogorodici
Premiju viktorije (Vraveion),” Boga Logosa. U tome je
taj misticni znak spoja neba i zemlje, brak culnog i
inteligibilnog, o ¢emu govori Psel, dva veka kasnije®
i slicno, pesnik Jovan Mavropulos, da je to »znak bo-
zanske pobede pobedonosnog carac.*!

Iz svih ovih razloga, Bogorodicu Nikopeju ne treba
shvatiti bukvalno, mada ona jeste pobedonosna Voj-
skovoda vizantijskih careva u borbi protiv nevernika,
stena na kojoj pociva vlast u porfiru. No taj isti Ni-
kopoios, trofej i paladij carskog doma, samo je »sdtra
paralela«, o ¢emu lepo saopStavaju kanoni Georgija Ski-
lice. Pogorodica Nikopeja je dobila svoj epitet jer je,
preko Logosa, pobedila greh i smrt i postala zaloga
vecnog zivota, kao presto mudrosti, sedisSte Logosa koji
ima misiju iskupitelja sveta.*

“ A. Assemanus, Ephraim Syrii Operae omniaquae exi-
stant. graec. syricae et latinae III, 1746, Romae, 607.

38 Etpuoréyrov, 238, 45. 1dep. Ocoténog, op. Cuit. 49. Nuxi| mpoo-
nyople TV 60 Suvatdv év TF dopatn TGOV AoRATOY.

¥ Prema Paris. Cod. 763. iz X veka; fol. 33, 28: »Victoriae
Symbolum gloriae tropheum, vitae aeternae tessera« Jugie,
Homelies Mariales, op. cit., 457. Jugie, Homelies Mariales

Byzantines texte grece edités et traduit en latin, Patrologia
Orientalis ed. R. Graffin et Nau, Paris 1922, tome 16, 457.

4 Terra coelis coniungitur et sensibilia inteligibilibis Co-
mencertur (fol. 96), op. cit. 520.

41 Nuwornowod Baouhedg Nixng odpforov deiov, Evsorpatiadis,
@zotoxdprov, op. Cur, 139, 7, 273.

4 Videti kondak Romana Meloda koji se peva na Strasnu
Subotu, Roman le Mélode, Hymnes, Paris 1967, t. 1V, 194,
ili kanon Prodroma drugi stih ode prve; gde se Bogo-
rodica oixog dyeipomoitog Tic Togtag Tob Tod Meod. “Edstpa-
Td%g, Ocoténog, op. Cur. 51; ili minej na Blagovesti, gde se
pominje Bogorodica kao Ka®¢dpa Bauouhxd ovpadvie | Myvain
7ob Maptin, AdFvar, 1904, 105.

U slicnom duhu apostrofira je kanon Anatolija:
pLov detov Xoglag Tog. Edotpatiadng, Ozotéxog elc tj duvoy-
pagri, CHevveVieRe SUR MARNE, 1930, p. 51.

Kod Kozme monaha eksplicitno se veli:
Adyw td mdvta ovetnodpevoy Ofov tol X Edviv xal BapPipwv
artpodpevoy fuig. Elppordyrov, 9,35 Kover. Ilopgupoyevnting,
e3. BUDE, II, 136: Aéfa 9ed @ aitid thc Nixge

U knjizi Ceremonija viSestruko se pominje uloga bozan-
skog Slova u pobedi naroda, Constantin VII Porphyrogé-
nete, Le livre des Cérémonies, tom II, Paris 1939, p. 127,
130, 136.

«
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Tév &v Zogtoe xol



9 SINAJ, Sv. Katarina, ikona Nikopeje (sign. Iagia Maria) 10 Pecat Petra Mitropolita Nikeje s poprsjem Nikopeje
(sign. Despina)

12 ATINA, Kabinet medalja, Pecat Nikopeje
(sign. Oribiotis)

13 Olovni pecat Jovana Parakoimenosa (sign. Nikopoios) 14 Novac Mihaila Duke (1071—1078) sa likom Nikopeje
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Vizija Teotokos sa znakom bozanske Sofije u man-
dorli ili medaljonu je simboli¢na slika, plod dugih
raspri protiv jeresi Arijevaca, koje je sv. Atanasije
drzao: »De incarnatione et Contra Arianos«.* Svakako
da nije slu¢ajno da su misli apologeta te borbe u pu-
nom skladu sa umetni¢kim ostvarenjima prvih likova
Nikopeje, kakva je ona u Bavitu, ili u crkvama Sirom
sveta podizanim u ¢ast Bogorodice, u Efesu, na Sinaju
i Sta Maria Antiqua u Rimu.*

Znak teofanije Logosa, imago clipeatam svakako je,
pre svega, kosmicki simbol pa tek onda imperijalni
znak. Gnosticka klima postovala je i negovala razne
oblike teofanije, a ikonografija carske umetnosti po-
zajmila je ve¢ gotove likovne formule. Tako nam se u
jednom sirskom tekstu iz oko 400. godine, o¢uvala za-
nimljiva apokrifna verzija Solomonovih oda, koja glasi:
»Dok sam bio covek zvali su me svetlec¢i« "O i volg
pwteivos AOyog vidg Oeod pwreivog«.

Od Epifanija, u delu protiv jerezi, saznajemo takode
veoma dobro o stanju misli i duhovnoj klimi, koja je
uticala veoma snazno na simboliku umetnosti, ¢emu je
doslovni ekvivalent Paris Syr. 341 (sl. 5) sa predstavom
Bogorodice Nikopeje, Solomona i premudrosti* To je

# Carlo Cecheli, Mater Christi I, Roma MCMXLVI, 218; G.
A. Wellwn, Theotokos, Eine ikonographische Abhandlung
uber das Gottesmutterbild in friichristlicher Zeit, Utrecht
Antwerpen, MCMLX, 183 ff, govori o Bogorodici u Klipeu.
Rani primer vidimo u manastiru Jeremije u Sahari, Giusep-
pe Galassi, Musaici di Cipro e musaic] dj Ravenne, Felix
Ravenna, dec. 1954, fasc. 15 (LXVI, 13 fig. 8). Postoje i
kasnije zapadne paralele na fresci iz XII veka u Poatijeu
(André Grabar, The Virgin in a Mandorla of Light, Late
Classical and medieval Studies in Honor of Albert Mathias
Friend, Princeton 1955, 305, fig. na strani 306, Teolodku
osnovu vizije Teotokos koja je nastala kao plod Efeskog
koncila, videti neposredno kod Athanasii Alexandrini, Con-
tra_Arianos, III, 65/P. G. 46 461 B: Ortiz de Urbinam,
S. I, Il dogma di Efeso, Melanges Martin Jugie, Revue des
etudes Byzantines, 11, 1953, Paris, 293—340.

“ H. II. Konaakos, Hxonorpadus Boromarepu, Cns, 1914,
T, 1, 317, fig. 207; Kurt Weitzmann, The Jephthah Panel
in the Bema of the church of st. Catherine monastery on
Mount Siani, Dumbarton Oaks Papers, 18, 1964, Washing-
ton 346, fig. 8.

% A. Grabar, La représentation de Intelligible dans l'art
byzantin, Actes du VI¢ congrés international d’etudes by-
zantines, Paris 1951, tom II, p. 127—143. Zvezdu paganska
ikonografija upotrebljava da ozna¢i pojavu bozanstva lju-
dima: uobicajena formula za epifaniju dicskura a u kasnoj
antici sluzi da bi prestavila cara kao prisutnog boga Deus
presens. Nad svim statuama cezara od Avgusta pa na da-
lje sve njegove statue imaju zvezdu. To je car spasitelj
poslan od providencia decrum, Alfoldi, Rém. Mitteilungen.
50, Roma, 1935, fig. 5, 84; A. Grabar, Martyrium II, 264
n. 2; A. Grabar, L’iconoclasme, 35. Mandorla je zrak Teo-
fanije i shodno tome primenjena na Boga, a moZe se pri-
meniti na Bogorodicu samo da bi izrazila ideju Theotokos
A. Grabar, The Virgin in a Mandorla of light, Late classical
and Medieval Studies in honor of Albert Mathias Friend,
Princeton 1955; Edgar Hennecke, Neutestamentische Apo-
kryphen in deutschen Ubersetzung II, Berlin 1966, ed. Wil-
helm Schneemelcher; Philippe Verdier La colonne de
Colonia Aelia capitolina et I'image clipeata du Christ
Helios, Cahiers archéologiques XXIII, Paris, MCMLXXIV,
17 fig. 7, mozaik sv. Stefana Rotondo Rim. Vecnost bo-
Zanska van vremena iskazuje se pokazivanjem kruga.
Ta poganska ikonografija bazira na astralnim religijama
(A. Grabar, op. cit., 127—143). U IV glavi Divinis nominibus
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ilustracija onoga 3$to je kruzilo u duhu isto¢njackog
podrucja, natopljenog svim vrstama verskih sekta i
praznoverja. Protagonisti monofizitske sekte daiu nam
dragocene karike u lancu razumevanja transcendental-
nih simbola, koji su iz krila paganskog izvukli osnovne
biti hric¢anstva. Tako Quintilla ili Priscilla govori u
svom 11. proro¢anstvu: »U osobi jedne Zene ukraien
dolazi meni Hristos i stavlja u mene mudrost i tako se
otkriva to sveto mesto (Pepuza) jer nebeski Jerusalim
tu silazi«.*

Ono isto pneumati¢no dejstvo, koje je po hriscanskoj
dogmi uslovilo inkarnaciju, re¢i su koje duh govori
kroz Bogorodicu; imamo ga u tekstu koji duh saopsta-
va kroz Maksimilu: »Bicu progonjen kao vuk iz copora
ovaca, ali ja nisam vuk veé¢ slovo, duh i snaga«.” To
je ta Premudrost Logosa, ona Vatra o kojoj govori
Pseudo Dionisije u svojim »Bozanskim brojevima«.¥

Po logici neoplatonovske mistike Epifanija i Grigori-
ja iz Nazijanza Hristos Sofija emanira svoju prisutnost
preko Bogorodice i na ljudski rod. To se eksplicitno
saop$tava na ampoulama iz Monze, re¢ima: Emanil Bog
s nama,” koje okruzuju jednu medu najranijim likov-
nim predstavama Bogorodice Sofije Nikopeje (sl. 6).
Hristos je, prema ¢uvenom poslanstvu cara Teofila,
na svojoj ikoni u svemu podoban svojoj bozanskoj i
neporocnoj majci’! Slican paralelizam upotrebljava i
Kedren prilikom cpisa ikone koja je za vreme progona

»daje nam drugo resenje«. Ne samo neoplatonizam u svo-
Joj autenti¢noj formi, da treba korigovati u hriscanskom
smislu, ve¢ Dionisije napada solarni monoteizam koji
gleda xate tov TodatdTnTog Adyov sunce kao vidljiva epi-
faniju sublimnog Boga pod kojim se obrazuju Gebryrec
OmoBeBnxviot. Div. Nom. V, 2. A. De Ivanka, But et date de
la composition du »Corpus Areopagitum«, Acte~ du VIe
Congres international d’études bozantines, Paris, T. I, 1950,
239,

% Epiphanius, Haer. 49, 1, 1, 2—3 (Patrologia Greco latina
41—43); H. Omont, Peinture de I’ancien Testament dans
un manuscript Syriaque du VII au VIII siecle, Monuments
Piot 17, Evangeliari Syriaci Vulgo Rabulae in Bibliotheca
Medicea Laurentiana, Paris 1909, 13, pl. VI, no. 7, Plut.
I, 56, ed. Jozeph Furlani, Marius Salmi, Olten et Lausanae,
MCMLIX, pl. 19.

# Edgar Hennecke, op. cit. 486.

#® Eusebius, His. Eccl. V, 16, 17, videti takode R. Harris
and a Mingana, The cdes and Psalms of Salomon, I, 1916,
oda 36, str. 616. Justin u svom dijalogu Trifcnu, 2. G, 613
C, daje srodne atribute Sofiji: »AvVopLe fTig A6Za Kopiou Omd
T00 mvenpdrog Tob dylon xodelton motd 8% vioz woti B2 Yot

# Dyonisios Areopagitae, De divinis Nomoninus, cap. V,
2, videti u: Candillac M. de Oevres completes de Pseudo
Deny I'Areopagite, Paris 1943, 5 ff. gde se vidi u kojoj meri
je neoplatonizam Pseudo Dionisija imao, takoredi, jednu
inverznu perspektivu prema solarnom monoteizmu, upor.
»A. De Ivanka, But et date da la composition du "Corpus
Areopagitus’ Actes du VI congres international d'¢tudes
byzantines«, Paris, t. I, 1950, 240.

%0 B. Schultze, Sofiologia, Enciclopedia Cattolica, XI, Roma
1953, 899: Epifanius, Panarium haer, 78. 18 (P. G. 42, 728
f.); Grigorios Nazianzenus, Epistulae 101, P. G. 37, 1717.
André Grabar, Les ampoules de terre sainte, Paris 1958,
pl. X.

! Opera Damasc. T, I, Parissis, 1712, p. 631.



15 ST. MARIA ANTIQUA, Rim, Marija, Ana i Jelisaveta
sa svojom decom u narucju

Kopronima bila zazidana u Vlahernama.* Ovakvu iden-
tifikaciju majke i sina imamo i kod Kalista.® Takva
transcendentalna anagogija u Dionisijevskom smislu
omogudila je pesnicima slobodu da i Bogorodicu zovu
s punim pravom »sv. Sofija«.

2 Migne, P. G. 100, Nicephori Patr., 85; K. Schwazlose,
Der Bilderstreit Gotha 1890, 60. Re¢ &poavtog, koja se od-
nosi na Bogorodicu, ovde se pripisuje Hristu, Kondakov,
op. cit. 19.

3 Slicno svedocanstvo vidi kod Nikiphora Kalista (Eccl.
hist. Lib. I, cap. XL, P. G. 145, col. 749.

* A. K. KuprnuyHHKOBb, B3anMOA€EHCTBBIE HKOHOIIMCH CAO-
BECHOCTH HapOAHOI 1 KHIDKHOH, TpvABl BOCMOTO apXCoAo-
rueckoro cesaaa, Mocksa, 1895, 48. Bycaaesn, Ouepky, II,
297.

Vidi kanon Kozme monaha na Uspenje Bogorodice:

H Suvoxpogui] xal ouvextxi] Ty ATLVTOOY Peob Soglo xal
Sovoprs gyl axpaduvtoy | Elppodrdyiov 3,170 i “un év Th
Sootn xal Td whod 6 xavidode HvqTog adTov @ A TH TioTel
<05 Kuptou Elpporéyiov, 6,30/

s . II. Konaaxos. Ukonorpadns Boromarepu, I, 1714, 304—
—319. idem. tom, II, 125, 128; G. A. Wellen, Theotokos, Eine
ikonographische Abhandlung iiber das Gottesmutter-Bild
in Fruchristliche Zeit, Utreht Antwerpen, MCMLX, 179;
A. Grabar, L’iconographie de la Sagressc divine et de la
Vierge, Cahier Archeologique 6, Paris 1956, 225—260.
Najop$irniji tekst o inkarnaciji je delo monaha Jova u
9 knjiga, iz VI veka, koje nam_ se sacuvalo jedino u
Fotijevim komentarima: Photius Bibliothequem, III, ed.
G. Bude, Paris 1962, 152—227. To pitanje Hristovog ovaplo-
¢enja detaljno je obradeno u seriji De immaculata Concep-
tione apud Patres et scriptores orientales, Pont. accad,
amrina vol. IV, Roma 1955 i vol. XV iste serije: De imma-
culata Conceptione in Literatura et. arte Christiana i to,

Lik Bogorodice koja obema rukama drzi medaljon, ili
mandorlu sa Hristom Logosom, javlja se u tri osnov-
ne varijante, sedece, stojece i u poprsju. Sve tri su
gotovo istovremene i izrazavaju osnovnu teolo$ku ide-
ju inkarnacije.®

Tip Nikopeje koja sedi treba da je najstariji, jer je
Bogorodica Sofija pre svega presto Boga, o Cijem pri-
sustvu i pise na ampulama in Monze. Taj lik, na daleko
poznat i po§tovan, nije imao drugih signatura koje ga
prate sem Majka Boga, ili majka Logosa Devica.*

za$to je bas uzeo on ljudsko obli¢je, bilo je veoma aktuel-
no u ono vreme. (Jovan I, 14). Objasnjenje je dato na taj
nad¢in da su duda i inteligencija propali usled prvorodnog
greha, a inkarniran Bog je ipak »ostao medu nama«. To
je tekst koji sluzi kao moto ampulama iz Monze Ep.pavounh
ued’ /fuov & Ozdc. André Grabar, Les Ampoules de terre
Sainte, Paris 1958, fig. X, 1.

56 Kozma Monah naziva Bogorodicu Heruvimskim Presto-
lom mestom onoga koji nema mesta — Hrista Boga. (Irmo-
logion 7, 105. Konstantin Porfirogenet na praznik Vazne-
senja stavlja u usta stranci zelenih uzvike: Device, Majko
Logosa, borite se sa vladarima u porfiru oni koji su od
vas dobili svoju krunu jer su vas uvek imali kao nepo-
bedivi §tit...) I, 50, Constantin Porphyrogenete. Liturgijski
tekstovi aludiraju na ovaj tip Bogorodice koja je orude
i &tit. Pesnik Kozma gre$ni na Uspenje Bogorodice ovako
veli: 4mhov oteppdy BeBainc loydc mpotasio xol eUraf xol éwic
duvhe | Bugrpatiadijc. GOeotdnog, 52. dmhov THS cuTNplag Ny,
1813, Pesma Marka Evgenika u istom je duhu: Neov émhov te-
By xol duvapewy Aéomowva, | Pzotoxdaprov, 225, 125—129.«
“maoy 9etov ili pak Ocotoxdprov, 83 (68—101/37, 154/79,
225/128, 196/57, 206, 4, 222, 129), gde se vidi ova ambivalent
na Bogorodi¢ina uloga u inkarnaciji: ona je »orude Boga i
§tit ljudic, &mrov ©=zév  kao instrument deifikacije znak
spasenja i ljudskog roda.
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U knjizi ceremonija Konstantina Porfirogeneta tako-
de se pominje Devica majka Boga Slova¥, ime koje je
najcesce u literaturi. Taj ikonografski lik dugo je tra-
jao i njegov kontinuitet pratimo na nesigniranim pecati-
ma u vefno ponavljanoj $emi, kakvu imamo i u oltar-
skoj apsidi sv. Sofije Ohridske (sl. 7). Lik Nikopcje
srecemo na pecatima kao $to su pecat Georgija carskog
kuropalata i arhonta Hiosa%, Teodora Dukine Paleolo-
gine, Zene Mihajla VIII Paleologa®, Teodora Smirnosa
proedra i kvestora, Vasilija kesara Proedra i Logoteta®
i pecat Nikite proedra Atine iz 1082. godine, koji su pri-
padali visokom svestenstvu, ili ¢ak i carskoj kudi.

Stojec¢i lik Nikopeje vidimo na pecatima Nikifora
Foke i Iraklija®, a natpisi koji ga prate uobicajeni su.
Tek nekoliko vekova kasnije pojavljuje se, uz ovaj lik,
signatura Maxcaipaodiee,? na noveu iz Danberton Oaks

7 Constantin VII Porphyrogénéte, Le livre des Cérémo-
nies, tom I, Paris 1935, p. 50. Michael Psellos, Chrono-
graphie ou l'histoire d'un siécle de Byzance, Paris 1926,
10, 11. C. Chevalier, La Mariologie de Saint Jean Damasce-
ne, Orientalia christiana analecta 109, Roma 1936, 220. i
P. G. 96 753 C.

8 Gustave Schlumberger, Sigillographie, op. cit., 196, 3.

¥ R. Garrucci, Piombi antichi racolti dal principe L. Altieri,
Roma 1847, pl. 1V, no. 11.

© Schlumberger Sigilographie 700: idem, Revue archeologi-
que 1877, tome II, 51 (u ¢lanku Morttmana).

StH. IT. Konpakos, MkoHorpadusi Boromarepn, 11, 1915, 128,
129, ca. 49, 50, H. II. AuxaueB, Hcropmueckoe 3HaueHHe,
op. cit. 71. Chanoine G. Boes, Ikonographie et numismati-
que, Revue Bel%e de Numismatique, et de sigilographie,
1937, Bruxelles 1938, 7, fig. 2. A.

A. Sorlin Doriggny, Monais et bulles de L'empereur Focas,
Revue archeologique, 1881, t. I, 86—91.

André Grabar, L’iconoclasme byzantin dossier archéologi-
que, Paris 1957, donosi pecate Mavrikija i Konstantina IV
sa sinovima i Bogorodicom ovoga tipa, pl. 53. i 56.

62 George P. Galavaris, The Mother of God stabbed with a
Knife, Dumbarton Oaks No. 13, Washington, 1959, 229—233,
fig. 1—4. U poemi Jovana Euhaita Mavropolosa u Teoto-
kariju (8, 102) imamo daleko upecatljiviju interpretaciju
za Bogorodicu Maherotisu: ®pilov pinog elc tdg yelpac éu-
méorg o0 Ldnrog Oob 6 yap Abyoc éveryic & dxetvou duyn pwob
xol Ldv xal Siotépov pdhiota Topdtepog 6Tl payipuc ey
péxpt YuyNe peptopod.

Ne treba izgubiti iz vida ni $ta suvremeni Honijates govori
o Bogorodici: ¢ ovetpatnyédt dpdym, Nux. Xoviatneg, Toav.
Kopvnv. €8, 1893. p. 21, te se Maherotisa treba preuzeti
kao vojvotkinja nepobediva, ili dogmatski Nikopeja, no kao
bukvalno probodena ikona, jer se uvek tvrdilo da Niko-
peju nikad nisu varvari zarobili.

¢ Georgios Pisides, De expeditione Persica, Migne, P. G.

92, 1197, 1738 ff. Boz. Nikolajevi¢, Bogorodica u umetnosti,
Beograd 1906, 7.

Georg Garib, La Madonna nell’anno Liturgico bizantino,
Roma »Marianume, 1972, 145. E. Toniolo, Inno Akathistos,
Catania 1968, 5 ff.

R. Fletcher, Tree Early byzantine Hymns and their Place
in Liturgy of the Church of Constantinople, Byz. Zeitschrift,
51 (1958), 63—65.

H. Barre, Autour de I'hymne acathiste, Marianum 23, 1961,
98—105. Videti takode Toniolo, Acta Congressus Mariolo-
gici-Mariani internationalis in Croatia Anno 1971, Cele-
brati 1972.
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kolekcije (sl. 8). Ako se primi tumacenje Galavarisa
da je to ikona Bogorodice koja je stradala od never-
nika (macem probodena), onda bi svakako u ovom liku
trebalo gledati Paladij Carske luée, onu ikonu koja je
nosena u borbe mocnoga stratega iz vremena persijskih
ratova, koje je tako poeti¢no docarao Georgije Pisida,®
ili akatist, koji se prema najnovijim istrazivanjima
smatra kolektivnim delom, kao i Ilijada i koji je sva-
kako spomenik literature posvecen Bogorodici Pobe-
donosnoj. Ne manje je upecatljiva slika pobede Vasilija
IT nad Badrasom Fokom, ¢iji ishod hroni¢ar Psolos
tumaci isklju¢ivom zaslugom Bogorodice® Ista takva
ikona, jedina koja nije dospela neprijateljima u ruke
i koju su carevi ve¢no nosili u svoje vojne pohode, ja-
vila se ¢udesno Romanu Argiru, u trenutku kad je iz-
gledao sasvim izgubljen i zarobljen, jer su ga nepri-
jatelji na daleko spazili zbog carskih sandala koje je
nosio.® To je ikona za koju se misli da je zazidana u
Vlahernama za progona Kopronima, na osnovu kratkog
teksta gde izgleda da je imala na grudima $tit:% eixdv
odroypawmi] mavidio Exwtidiov #pUTOLOIC TiC OE0TH-
xov Tov Kopov xai Oedve fjpwove.

Najstariji likovni podatak za Bogorodicu Nikopeju u
poprsju imamo na Sinaju. Nalazi se u biblioteci mana-
stira sv. Katerine (sl. 9) i predstavlja primerak enkau-
sticne tehnike VII veka, sa natpisom i Agia Maria.®
Nesto kasnije ovaj lik vidimo na pecatu nikejskog mi-
tropolita Petra, sa nazivom Despina® (sl. 10). U pashal-
noj hronici to je titula uz Bogorodicu: “H ell.0y1|pevt)
Aecroiva fjpov Oeotéroc™ Ista intitulacija postoji i u
Hronici Theophanesa, koju je preuzeo Konstantin Por-
firogenet u svom »De administrando imperio«, opisu-
juci dogadaj kada je saracenska flota odbijena ¢udo-
tornim dejstvom Bogorodice:" »I tako nam je drzava
bila na miru dugo godina jer je taj grad bio voden i
¢uvan od Bogorodice, ve¢ne Deve Marije, Majke Boga
od Cijeg nepovredenog i svetog lika se i sam Sulejman
uplasio«.

* Vasilije II, bore¢i se na &elu svojih trupa, u jednoj ruci
je drZzao ma¢, a u drugoj ikonu Bogorodice, ovaj dogadaj
Psal komentari$e kao uspeh Bogorodice, bez obzira na to
Sto potanko izlaze da je bila po sredi zavera i da je Foka
bio otrovan: tj 8¢ petpl toS Adyon T mEv dvatidnu

Michel Psellos, Chronographie ou I’histoire d’un siecle de
Byzance (976—1077), Paris 1926, 10, 11.

¢ Ibidem, Psellos’ I, 39 (Cedrenus ed. Bonn, p. 497). xol
Offto xal 7 elxdv tic Heophtopog Epomiletar. 2v of tav po-
potov Baouelc domep tiva otpatnydv xal ol mavtdc GTPUTO-
médou, pidaxa ¥v tolc morépoic ovuhdog Emdyovvror wévn yap
adTy oYy deTog Taic BupBupualg dyeyover yespaiv.

* Ducange C. du Fresne, De imperatorum Constantinopo-
litorum, Rome, 1755, str. 117.

 Nicheph. Patr., p. 85, K. Schwarzlose, Bilderstreit, Gotha,
1890, str. 60.

8 Kurt Weitzmann, The Jephtah Panel in the Bema of the
church of St. Catherine Monastery on Mount Sinai, Dum-
barton Oaks Papers, 18, 1964, 246, fig. 8. Ova enkausti¢na
ikona izgleda da je bila deo triptiha i nalazi se u biblio-
teci manastira sv. Katerine na Sinaju.

¢ Schlumberger, Sigil. 250.

™ Cronicon Pascale, ed. Bonn. 728.



O mnogim ¢udima koje je stvorila H ebloynpévy
Aecmoivaev™ év @ dyw®, tox@, saopsStava nam pale-
stinski hroni¢ar VI—VII veka u »Vita Georgii Ho-
sebitae«.’

Istu titulu daje Bogorodici autokrator Theodor Las-
karis u svom govoru na praznik Akatista.™ Blizak po
smislu Despini,® termin Kiriotisa™ pojavljuje se izu-
zetno samo jednom uz lik Nikopeje, i to na pecatu
Romana Argiropulosa iz zbirke Lihaceva.

Ovaj jedini presedan uneo je veliku zabunu, medu-
tim, ako se shvati da je taj termin, blizak po smislu
Despini, samo jednom promakao uz Nikopeju, dok je
sam naziv Nikopojos ¢e$¢i uz predstavu Bogorodice
sa medaljonom,” a zapis Kiriotisa uobicajeniji za lik
Bogorodice koja drzi dete bez medaljona,® onda bi
frekvencija zapisa trebala da bude odlucujuca.

Jo$ jedan termin susretan uz lik Bogorodice Nikopeje
tzv. Gorgoepikoos™ (sl. 11), nije u kontradikciji sa ulo-
gom koju je ovaj carski paladij imao u Zivotu vizan-
tijske imperije.® Jedan pak toponim koji se odnosi na
manastir Orovi (sl. 12), verovatno sa jonskog podrucja,
prema vesti iz jednog patmoskog rukopisa ocrtava za-
padnu liniju toga kulta u Grékoj.

0Od svih naziva uz lik Bogorodice koja drzi klipeus sa
Hristom Logosom, termin Nikopeja ima najviSe odjeka

" Constantine Porphyrogenéte, De administrando imperio,
ed. Moravcsik, Dumbarton Oaks, 1967, 22, 125: xal eipfve-
uoey # a9 huac wokitslo Eml pAxieTOV YpdVOY, GTPATHYOVCYS
wal mepimovene THe Aeomoivnge fudy xal deimapdévou Mapldc
THe @sotbuon ThY 8¢ THy w2y i¢ xal Tiv dypavrov ol dyloy
cinbva xol adthe 6 B ovheipay Ndécon xoi éverpdmn xoi ToD
trmou xatémesey.

2 Constantin Porphyrogenete, II, 125 op. cit. Cerem.

Not Aéomowve Ocotbre vixn elg w0 Béverov.

% Analecta Bollandiana, VII, Bruxelles 1888, 123.

7 A, Apirprefoxi, Avtoxpdrtopoc Geoddpog Aodxag Tol Aaowe-
Aéomowvay  Ozotéxov opelrwy
Axadioton, Sothp, 16, 1894,

péwe, Adbyog &g Th9 Omepaylay
Gvaytveoxesdor &v T £opth ThHG

182—192.

” Titula Despina je analogna po snazi tituli Hrista Despo-
tisa. U ¢etvrtoj himni kosmogonije Helios je takode Despo-
tis. Hans Schwabl, Weltschopfung, op. cit. 102. Patrijarh
carigradski Fotije jasno nam pokazuje kako ta titula pre-
lazi i na Bogorodicu i u kome kontekstu: é&ypuvre Mnrip
@zod, photig yap AuLy xal Obéc xal Adéosmotig, &x cob mpofAde
Eyratoy enddywy wbopw WTPWOLY TTULGLITOY

Vidi Irmologion, op. cit, 183, 38.

Swpodpevoc.

* AuxaueB, Hcropuueckoe 3HaueHue, op. cit., sl. 149 pred-
stavlja dopojasnu Nikopeju signiranu H KYPIQTICA

7 Ph. Grierson, An misatributed miliaresion of Basil II,
Zbornik radova Vizantolo$kog instituta VIII, 1, Beograd
1963, 115; B. H. AuxaueB, Hcropuuyeckoe 3HaueHHe, op. cit,
78, 73, fig. 165;

G. Sacos and A. Veglery, Byzantine lead selas, Basel 1972,
no. 2678.

® Gustav Schlumberger, Sigilographie de l'empire byzan-
tin, Paris MDCCCLXXXIV, 158, 2; Cecil L. Strivar and Do-
gan Kuban, Work at Kalenderhane Camii in Istambul,
D.O.P. 21, 1968, 192, 193.

SRR > .
16 SUBIACO, pecinska crkva, Nikopeja (freska)

u knjizevnosti, o ¢emu je vec bilo re¢i. Natpis se jav-
lja na pecatima sa poprsjem, kakav je na primer pecat
Jovana Proedrosa Parakojmenosa, iz XI veka® (sl.
13), zatim slican komad iz zbirke Lihaceva,®® primerak
kod Vegleryja,®* i najzad, komad iz Witmorove kolek-
cije Jovana monaha Orfanotroposa,® Kako izgleda, taj

7 N. B. dpavddxnng, Al toryovepdeiar tod vaod tfic Nafog, Er.
Etap. Bul. Tmoud, A. I'., Adfvou, 1964, 259, muv 2. Apy. Aek-
Twov, 20, 165, 1965, muv, 169, sen 264. predstavljena je Niko-
peja u bisti, signirana Georgoepikos sa freske Panagije Ga-
lus iz 1288/9 na Naksosu, koju autor naziva Platiterom.

80 A. Grabar, L’iconoclazme byzantin, Dosier archeologique,
Paris 1957, 35; Georgios Pisides, Bellum Avaricum, Migne,
P. G. 92, 1263—1264;

E. H. Korevar Hesseling, Die Entwicklung des Madonnen-
typus in der bildenden Kunst, Berlin 1938, 12, 13; Psellos,
Chronographie, op. cit. 40, 11; Constantine Porphyroge-
nete, op. cit. 152.

81 To je lik poprsne Hikopeje, prvi put objavljen kod
A. Tlostoraxa, Katakdyos tév dpyoilony voplopatey tdV Vicwy
Kepubpaz, Asuxddoc, I9axng, Kepuarnving, Zoxdvde xal Kud7-
ooy, A97varz, 1968, zatim, kod Schlumberger, Sigil., 259, 1.
8 Kondakov, Ikon. Bogom. 11, fig. 51.

8 N, P. Lihacev, Istoriceskoje Znacenie, tabl. IV, 25, fig.
165.

8 G, Sacos and A. Veglery, Byzantine lead seals, Basel
1972, no. 2678.

8 Diehl, Proedre, 119, 7 Nuwomoloc takode signirana.
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Jovan Proedros je bio savremenik Monomaha (1043—
—1055). Interesantan je jo$ jedan pecat iz kolekcije
Lihaceva, sa likom Nikopeja no bez natpisa, ali koji
ima na reversu natpis I¥ XX NIKA .8

Carske kovnice reprodukuju taj ikonopisni lik Niko-
peje, pocevsi od pogre$no atribuiranog novca Cimiski-
ju® za koji Grirson s pravom smatra da je kovan za
Vasilija prigodom nakon pobede kod Abydosa, §to se
takode vidi i iz votivnog natpisa u obliku invokacije
Bogorodici: MHP OEOY AEAOZAMENH O EIE XE
EAIIIZON OYK AIIOKTYNXANEI. Iste motive po
bede u toj borbi nalazimo u tumadenju humaniste
Mihajla Psela.®

Carske kovnice reprodukuju ikonu Bogorodice Niko-
peje sa velikom frekvencijom.® Imamo ga na solidu
Konstantina VII (913—959), anonimnom milijareziju
Vasilija IT (970—1025), na tetarteri Romana III Argira
(1028—1034), kod Eudoxije (1067), Romana IV (1068—
—71), Mihajla VII (1071—1078), (sl. 14).

Kada nije bila u ratu, ova ikona se cuvala u speci-
jalnoj kapeli, koja je i nosila njeno ime.”

Jovan Komnen ju je nosio na svojim trijumfalnim
kolima,® a u prazni¢ne dane, na Rodenje, Krstenje, ili
Hristov ulazak u Jerusalim, obavljala se procesija u
blizini »Ikone Nikopeje«, koju je sam car vodio.?

Medutim, bez obzira na dugo uvrezeno misljenje,
ikona koju su Latini sa krstaskih pohoda doneli u riz-
nicu sv. Marka u Veneciju, nije bila Nikopeja. Uprkos
tome S$to se i u starim izdanjima marijanskog atlasa,

® Lihacev, Istor. znalenie, op. cit., tabl. IV. 26.

87 Ph. Grierson, An misatributed miliaresion of Basil II,
Zbornik radova Vizantolo8kog instituta VIII, 1, Beograd
1963, 115.

* Michel Psellos, Chronographie ou histoire d'un siecle de
Byzance, Paris 1926, 10, 11.

® Philip Grierson, Gold and silver of Basil II, Museum
notes 13, New York 1967, 183, 184, tabl. XL, 1973, tabl.
XXXVI, 1, XLVII, 2, LXV, 3, 11, LXVI, 1, 4, 5 itd.

90 Tedéwv, Hoptorbyrov, 26 dex. vo. 43, 49.
R. Janin, Les églises et les monasteres, p. 160, 473, 20.

* A, AmurpueBckuii, ITanTokpaTopckuii KOHCTaHTHHOIOAB-
cknii MoHacThiph XII B. u ero THIIMKL AaHHBIH HMIIEpa-
TopoMb Hoannomp Komuenomb, Tpyasl KueBckoH AyXOB-
HOH AkapemuH, roab XXXV, ku. VIII, Kuesn 1895, 556.

92 Codinus de Officiis, XI, ed. Bonn, 60, 70; R. Janin, Les
Processions réligieuses a Byzance, Revue des Etudes by-
zantines, 24, 1966, 69.

9% A. Gumpenberg, Atlante Mariano, 1839, I, 327 ff., Prema
ikonogr. Bogom. Spb, 1911, 194.

%A. Rizzi, Le icone bizantine e postbizantine dalle chiese
veneziane, Onoovpiopatd, top. O, Bevetia, 1972, mwv. IH, vo.
23, 270, 271. sa starijom bibliografijom.

% Prema: Robert Lee Wolff, Fot note to an incident of the
Latin Occupation of Constantinople. The church and the
icon of the Hodegitria, Constantinople, Tradicio, 6, New
York 1948, 326; videti takode i Compte Riant, Les dépouil-
les réligieuses enlevées a Constantinople au XIIIe siecle,
Mem. de la Société des antiquaires de France 4 série,
1875, 6, 36, no. 1, kao i Villehardouin ed. de Warlly, 132,
ed. Faire II, 28.

% Maria, Etude sur la Sainte Virge, t. II, ed. Hubert du
Manoir, Paris 1952, 414.
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u izdanju Gumpenberga, sasvim lepo vidi da je u pi-
tanju Kiriotisa, Bogorodica koja drzi dete sa obe ruke,
ali bez medaljona, ostalo je uverenje da se u crkvi sv.
Marka cuva Nikopeja. Original nije bio toliko pristu-
pacan zbog perli koje su visile na grudima i davale
utisak da slede obris medaljona. Snimci posle restau-
racije pokazali su pravo stanje ikone, a ni onda se nije
doSlo do saznanja da se ne radi o Nikopeji* (sl. 17).

Medutim, rano izdanje Vilarduena, koje je ucinio
Dikanz, svedo¢i nam da ona ikona koju su zaplenili
krstaSi nije stigla u Cieaux, veé¢ se zadrzala u Vene-
ciji, ali po njegovim tvrdnjama ova ikona ne predstav-
lja ni Nikopeju ni Odigitriju.

Lik Bogorodice Pobedonosne nije bio jedini u vizan-
tijskoj ikonografiji koji je simbolisao inkarnaciju. Sva-
ki lik Bogorodice podrazumeva tu teolosku dogmu, me-
dutim lik Nikopeje insistira na dogmi vise no ostale
Bogorodicine ikone, §to se ne moze smatrati pukim slu-
Cajem. Ne samo frekvencija spomenika vec¢ i simpto-
maticke okolnosti govore da je ovaj lik imao viSe raz-
loga da neguje ba$§ tu ikonopisnu formu.

Nastao upravo kao reakcija na jeresi koje su harale i
potkopavale unutrasnji mir carstva, kao znak pobede
ortodoksije i kao trofej pobede nad spoljnim neprija-
teljima, ovaj lik je krunisao kraj etape nedoumica i
raspri oko ovaplocenja Boga. Epifanijevi stihovi® daju,
zastraSujuce grandioznu, viziju Boga u telu Device: »O
ti nepovrediva Utrobo koja sadrzi$§ svemir u sebi, Boga
koji nema kraja, Utrobo uzviSenija od sedam nebeskih
sfera, ti si ta osma iznad sedam nebesac.

17 VENECIJA, Trezor sv. Marka, Ikona tzv. Nikopeje
(nakon restauracije ikonografski tip Kiriotise)

- ,er%v.




I dok su pesnici, kao Kirilo Aleksandrijski i Vasilije
Veliki, slavili Teotokos i Presto Boga,” dotle su ikono-
pisci dali izraza ovoj divinizaciji samo kosmic¢kim zna-
kom klipeom.”

Takva je rana ikona sa ikonostasa sv. Katarine, sa
signaturom Sca Maria, nastala gotovo istovremeno kada
je monah Jov pisao svoj traktat o inkarnaciji u devet
tomova.” Sustina mjegovog izgubljenog dela sacuvala
nam se jedino u Fotijevoj biblioteci, gde se daje od-
govor na pitanje za$to se bas drugo lice sv. Trojice,
Hristos Logos inkarnirao. »Kako je ljudski rod upro-
paséen prvim grehom to je Bog ipak ostao medu nama
radi spasenja«.® Ta jednostavna formula jako podseca
na re¢i koje se &itaju uz lik Nikopeje na jednoj ampuli
iz Sv. zemlje.l!

Lik Teotokos u ikonografskoj shemi Panahrante ta-
kode je simbol inkarnacije i dogadaja oko Efeskog
koncila. Medutim, njegova $ema pokazuje, isto toliko
koliko i natpisi, da se ovde radi o isticanju devicanst-
va, dok lik Nikopeje ima akcenat na Hristu-Sofiji-Lo-
gosu. Ovaj sofiolo$ki princip koji je pobedio zlo i
smrt, vidi se jasno u Sta Maria Antiqua u viziji triju
majki, od kojih jedino Bogorodica poseduje klipeus sa
Emanuilom (sl. 15)!12 kao znak Teofanije.

7 Stefanescu, J. D., L’illustration des liturgies dans l'art
de Byzance et de 1'Orient, Bruxelles, 1936, 183; Eustratia-
des, Ocotérog, op. Cut., 28, 29.

% Vidi i Teotokarion 195: Xogixv tod 9eol thy évumbéoTatov
Gyydrarg épovoo ili himnu gre$nog Kozme, gde on Bo-
gorodicu poredi sa @cotéxe S§titom, u svojoj himni na
Vaznesenje Bogorodice: note 56. "Omhov Ociov, Ocotoxaplov:
83/68, 101/37, 154/79,225/128, 196/51, 206/4, 222/129.
Upor. The Iconography of Cosmic Kingship, The Art
Bulletin, june, 1956, vol. XXXVIII, no. 2.

% Photius Bibliothequem III, ed. G. Budé, Paris 1962, 152—
—227; Dom. Remy Ceillier, Histoire générale des auteurs
sacrés et écclésiastiques, Paris 1962, t. XI, 181—185.

10 2Photius Bibliothequem III, ed. G. Bude, Paris 1962, 152—
—2217.

0l André Grabar, Les ampoules de terre Sainte Monza
Bobio, Paris 1958, pl. X, 1.

2 Mirjana Tatié-Purié¢, Theotokos Panachranos, son ico-
nographie et culte, Acta congressus Mariologici Mariani
internationalis in Croatia, Anno 1971 celebrati, Romae 1972,
247 ff.: videti i Ortiz de Urbina, I1 dogma di Efeso, Mé¢-
langes Martin Jugie, Révue des études byzantines II, Paris
1953, 293, 240. Kwvor. Karoxdpen, N Ocoténog el v eixovoy-
cagLay Gvtorng xul ddocws, Ococarovixn, 1972, 97 o

Medutim, dogma inkarnacije Cesto je bila neshvata-
na, naro¢ito u onim okolnostima gde je interesovanje
za anti¢ko naslede preovladavalo, a i stoga $to je kod
vizantinaca neslaganje u verskim dogmama uvek imalo
i svoju drugu, politi¢ko-socijalnu platformu. Tako se
i u postikonoklasti¢no vreme takode oseca potreba
da se preko majke Logosa steknu uslovi za zemaljske
pobede i eshatolosko spasenje. U tome su prednjalili
vizantijski carevi teze¢i izvoru Mudrosti, Snage i Po-
bede: Nuconoiog Buasireig vikng cvpporov Jelov, kako
se pevalo u Teotokarijil®

Da je ovakvo uverenje i$lo duboko u narod, a ne
samo u glavne centre, pokazuju slikani dokumenti vi-
zantinizirajudih zidnih slika u Italiji, kakva je freska iz
pedinske crkve sv. Silvestra u Subiaco (sl. 16).104

Bogorodica Nikopeja, taj znak Pobede Boga, bio je
ve¢na teznja za deifikacijom kod vizantijskih careva,
u zelji da dokazu bozansko poreklo svoje vlasti. Sigi-
larni, monetarni i likovni dokumenti o Bogorodici Ni-
kopeji nisu samo znak njenog pojacanog kulta, u vre-
me isavrijske, makedonske i komninovske dinastije,
oni su pre svedocanstvo o$trih sukoba u koje su dola-
zili vladajuéi duhovi, kada su pokusali da razumeju
i prihvate metafizi¢cki koncept bozanske inkarnacije.'®

Krvave borbe, anateme i progonstva, zapisi na plo-
¢ama u sv. Sofiji su jedna strana medalje sa likom
Nikopeje.® Medutim, umetnici u sluzbi zvani¢ne reli-
gije daju jo§ uvek dokaza o svojoj izvodackoj pokor-
nosti. Stavovi protiv jeretika dobijaju u likovnoj umet-
nosti samo jedan znak kosmic¢kog Bozanstva, te Kirio-
tisa Gospodarica ne nosi. viSe dete na rukama, ve¢ kao
Teotokos Nikopeja poseduje Boga u orbi¢noj sferi.

103 Eystratiades, Teotokarion, 139, (273).

14 Pietro Toesca, Storia dell’arte italiana, I, Torino 1927,
fig. 240, p. 402, freska iz sacro Speco u Subiako, poznata
kao pedinska crkva sv. Silvestra, moZe se datirati u IX vek.

105 M. Jugie, Theologia dogmatica Christianorum orienta-
lium, tom V: De theologia dogmatica Nestorianum et mo-
nophisistarum, Parisis 1935, 10 ff. Ortiz de Urbina, Patro-
logia syriaca, Romae 1965, 157—187. Znatno kasnije, huma-
nisti¢ki orijentisan Jovan Italos u XI veku, sa mnogim
drugim sumnja u moguénost inkarnacije, videti N. Honiatae,
Thesauri ortodoxiae Fidei, Migne, P. G. 140, 135—202.

106 Gordana Babi¢, HristoloS8ke raspre u XII veku i pojava
novih scena u apsidalnom dekoru vizantijskih crkava,
Zbornik za likovne umetnosti 2, Novi Sad 1966, 11—17, sa
starijom literaturom.



Résume

THEOTOKOS LA NIKOPEE

La figure iconographique représentant Notre-Dame la
Nikopée telle qu'elle peut étre observée dans I'abside de
la Sainte Sophie existant & Ohrid, ou par contre sur les

seaux ef les émissions de la monnaie impériale, a été
identifiée dans la littérature plus ancienne, surtout chez
Kondakov, avec la tigure de la Kiriotisse (Notre-Dame).

Chez les auteurs plus récents il arrive trés souvent qu'ils
rattachent la figure de la Ihéotokos, sans tenir compte
du schéma iconographique connu sous le nom de la Platitére
qui serait, tenant compte de I'ensemble de la figure et surtout
a la bose de la signature, le synonyme de la Théotokos de
Signum (»Znamenie«).

L'approche de I'auteur & ce théme est effectuée surtout
du cote du sujet et les affirmations de l'auteur sont fondées
sur les données textuelles des poétes moyendgeux, celles
d'André de Crete, de Cosmas, de Photius, de Nicolas Andide,
de Georges le Skilitses et d'autres, faisant resortir la
ligison étroite qui existait & ce temps entre l'art figuratif et
la littérature byzantine.

La seule dénomination de Nikopée qui, au point de vue
hymnologique et d'aprés Théotokarios, signifie textuellement
le symbole de la victoire divine (la victoire du Logos incarné
sur la mort), vient d'éire transfigurée d’'une maniére equiva-
lente dans le schéma figuratif de la Théotokos siégeant au
thréne, en tant qu'impératrice de l'univers, étant donné qu elle
a regu le signe de Dieu. Cete théophanie du Logos & Clypée
représente dans la figure de la Théotokos la Nikopée une
illustration strictement figurative qui, & la lettre, releve de la
supposition dogmatique de I'lncarnation. Elle est devenue
aussi le symbole de la victoire des empereurs sur leurs
ennemis, rédemptrice victorieuse sur la mort et sur le péché.
Ce schéma figuratif a été suggéré deja & I'epoque preephe-
sienne par les poétes syriens, par l'art copte aussi bien
explicitement que par l'iconographie et par la numismatique
impériale du temps postérieur.
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L'auteur a recuellti et expliqué les signatures multiformes
qui_apparaissent & propos de cette figure iconographique
et il a pour la premiére fois réfuté I'opinion universellement
acceptée qu'icdne de la Théotokos la Nikopée soit conservée
dans la trésorerie de Saint Marc & Venise. Aprés les fravaux
de restauration et de nettoyage il a ét¢ devenu clair que
la figure de Venise n'est pas munie d'aitribuis fondamentaux
indispensables pour une iconographie da la Nikopée ce qui
explicitement signifie que les Latins n'ont pas emporté avec
sol, en refournant de leur expédition des croisés, le fameux
paladium des empereurs isavréens [icéne de la Théctokos
la Nikopée, mais une autre icédne qui était un trophée tout
récent de |'époque des Comnénes, c'est-a-cdire la Théotokos
la Kiriotisse, telle que nous la voyons représentée, en technique
de mosaique, dans I'église de la Sainte Sophie & Con-
stantinople.

Il reste & résoudre une question ouverte si l'on peut
identifier le Logos — la Sophie, c'est-a-dire le Christ, avec
la Théotokos la Sophie, précisément avec la Théotokos qui
porte dans ses entrailles la Sophie la Toute savante ainsi
que le fait I'hymnologie, et si dans I'époque de la dynastie
macédonienne cefte synthése théologique n'aurait pas comme
résultat précisément cette figure de la Théotokos la Nikopée.

Il faul retenir cette réserve méme s'il est trés évident
que dans l'iconographie byzantine existent des exemples oU
les attributs du Christ sont automatiquement transposés sur
la Théotckos comme c'est le cas de la Kiriotisse — la Patronne
ou du Pantanaxe (»le Seigneur de l'univers«) — I'Impératrice.
En tout cas, dans la logique transcendentale moyendgeuse le
theme de l'incarnation s'est imposé aux pciies et aux peinires
avec la vigueur des symboles qui méme aujourd'hui restent
inapprochables & l'oreille contemporaine, & moins qu,au
moyen d'une méthode inductive on ne s'initie pas aux
mystéres de la théologie médiévale.
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