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Me|u brojnim socioreligijskim studija-
ma koje su se na me|unarodnom tr`i{tu po-
javile proteklih godina, knjiga o mladim ka-
tolicima {estorice eminentnih sociologa reli-
gije zauzima istaknuto mjesto. Dva su klju-
~na razloga tomu. Prvo, rije~ je o kompara-
tivnoj studiji ra|enoj prema istom metodo-
lo{kom predlo{ku u {est razli~itih zemalja.
Naravno, to nije jedina komparativna studi-
ja, ali malo ih je koje se mogu pohvaliti tako
jasnom teorijsko-metodologijskom struktu-
rom, koja je bila zadana ve} prije provo|enja
samog istra`ivanja, a potom i pisanja knjige.
Drugo, za razliku od brojnih drugih studija,
ona se ne bavi kvantitativnim pokazateljima
religioznosti u navedenim zemljama, ve} je
metodom `ivotnih pri~a te putem polustruk-
turiranih dubinskih intervjua fokusirala raz-
li~ite na~ine `ivljenja katolicizma me|u mla-
dima dobi od 18 do 30 godina. Uzorak je bio
diferenciran prema spolnom i bra~nom sta-
tusu te prema stupnju religijskog pripadanja.
Neovisno o tome koliko ih u kojoj zemlji
ima, uzorak je u svakoj bio podjednako po-

dijeljen na jake ili zauzete katolike (strong or
core members), umjerene (intermediate) te
biv{e ili distancirane (former or distant). Zau-
zeti su redoviti praktikanti te oni koji su ak-
tivno uklju~eni u crkveni `ivot. Nasuprot nji-
ma, biv{i su oni koji su u potpunosti napustili
svoj katoli~ki identitet ili koji su gotovo u
potpunosti zanemarili religijsku praksu, a
nemaju ni namjeru da i{ta u tom smislu pro-
mijene. Svi ostali ulaze u tre}u, me|ukatego-
riju, {to zna~i da ona obuhva}a prili~no velik
raspon razli~ita intenziteta religioznosti. Ta-
kav je metodologijski pristup trebao odgovo-
riti na klju~no pitanje: u kojem opsegu i na
koji na~in dru{tvo kasne moderne utje~e na
religioznost i moral mladih odraslih katolika
i biv{ih katolika? Zadr`avaju li oni koji su
odrastali pod utjecajem katoli~ke tradicije,
svoja vjerovanja i moralna uvjerenja izolira-
ju}i se od modernog svijeta, ili na kulturne
promjene odgovaraju promjenama u religij-
skom i moralnom obzorju? Ili, a i ta se mo-
gu}nost pokazuje realnom, oni u potpunosti
odbacuju religijski identitet zamjenjuju}i ga
humanisti~kim referentnim okvirom ili raz-
li~itim vrstama tzv. bricolaga?

Anthony Abela opisuje visokoreligioz-
no malte{ko dru{tvo, ali i pokazuje kako se
istodobno de{avaju procesi kontinuiteta i
transformacije katoli~ke kulture: mladi od-
rasli katolici kombiniraju relativno visoku ra-
zinu crkvene participacije sa sekulariziranim
`ivotnim stilovima. Dva su temeljna agensa
religijske socijalizacije: obitelj i razli~ite
crkvene dobrovoljne organizacije. Religijski
je odgoj bitan dio obiteljskog `ivota, a veliku
ulogu igra ~lanstvo mladih u brojnim crkve-
nim organizacijama. Abela pozornost posve-
}uje i nemilim doga|ajima povezanima s re-
ligijskom socijalizacijom, nasiljem u obitelji,
koje je jasno evidentirano i `ivotnim pri~a-
ma. Zanimljivo jest da se, zbog geografskog
polo`aja Malte, turizam pokazuje relevant-
nim ~imbenikom, jer putovanje ili du`i odla-
zak iz relativno zatvorene sredine mo`e pri-
donijeti bitnom prevrednovanju dotada{njeg
religijskog identiteta. Autor tako|er elabori-
ra nekoliko na~ina konstrukcije religijskog
identiteta: religijska tolerancija, transforma-
cija tradicionalnog, vjera povezana sa soci-
jalnom pravdom, male zajednice katolika,
individualizirani katoli~ki identitet.
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Irsko dru{tvo, a koje opisuje Teresa
Dowling, tako|er je visokoreligiozno, u ko-
me je katoli~ki identitet kroz cijelo 20. sto-
lje}e igrao nezamjenjivu ulogu u profilaciji
ne samo irskoga nacionalnog identiteta, ve} i
mnogih aspekata dru{tvenog `ivota. Od
70-ih godina, a pogotovo od 90-ih, zamjetne
se velike dru{tvene promjene. Autorica za-
pa`a da je stupanj religijske participacije i
dalje, usprkos promjenama, veoma velik, ali
da ubrzanije slabi stupanj po{tivanja moral-
nih na~ela, pogotovo u podru~ju spolnog
morala. To je jedno od bitnih mjesta koje
razlikuje zauzete od umjereno zauzetih ka-
tolika. Zauzeti nisu sasvim nekriti~ni, ali su
sna`no poistovje}eni s Crkvom i njenim in-
stitucionalnim u~enjem. Umjereni zadr`ava-
ju katoli~ki identitet, ali su relativno indife-
rentni spram religije. Oni seks smatraju nor-
malnim dijelom partnerskog odnosa i ne pri-
hva}aju crkveno u~enje o kontracepciji. Kod
poba~aja nema konsenzusa, jer ga neki osu-
|uju, ali ve}ina brani `enino pravo na po-
ba~aj. Kod distanciranih katolika postoje
brojni razlozi za takvo `ivotno opredjeljenje.
Zanimljivo jest, me|utim, da }e i ateisti neri-
jetko odlu~iti da svoju djecu odgajaju u kato-
li~kom duhu, usprkos svom jasnom antireli-
gijskom stavu. Na kraju svog priloga Teresa
Dowling zaklju~uje da su mladi Irci u mno-
go~emu razli~iti od svojih roditelja, ali da se
ne mo`e re}i da oni nemaju uvjerenja i vri-
jednosti, ne mo`e se re}i da se ne poisto-
vje}uju sa svojim svjetonazorom. Njima je
mo`da ~ak i te`e s obzirom na brojne `ivotne
alternative dana{njeg svijeta, ali je izbor zato
mo`da ~ak istinski moralan.

O jo{ jednom sli~nom dru{tvu pi{e Ire-
na Borowik te na sli~an na~in nagla{uje sna-
`nu vezu religijskoga i nacionalnog identite-
ta. Ta veza na taj na~in kreira religijsku ulo-
gu u dru{tvu da autorica isti~e kako je mo-
gu}e govoriti ~ak i o “pripadanju bez vjero-
vanja” (parafraza krilatice Grace Davie o
“vjerovanju bez pripadanja” u britanskom i
jo{ nekim europskim dru{tvima). U opisu
konstrukcije religijskog identiteta razmatra
ulogu obitelji, prijatelja, obrazovanja te utje-
caja braka. U poljskom su slu~aju zauzeti ka-
tolici oni kojima je religija nezamjenjiv dio
osobnog iskustva (“Bog pokre}e moje srce”).

Takva identifikacija ima jasne posljedice na
planu svakodnevnog `ivota – u slobodno su
vrijeme posve}eni crkvenim aktivnostima, u
potpunosti prihva}aju moralno crkveno u~e-
nje. Umjereni (“Ja sam katolik, ali ostavimo
to po strani”) mnogo su kriti~niji i njihov je
kriticizam usmjeren prema onomu {to oni
definiraju kao politi~ku involviranost Crkve,
materijalisti~ke i financijske interese klera te
amoralnost sve}enika u podru~ju spolnog
morala. No usprkos tome, oni }e se i dalje
identificirati katolicima. Distancirani (“Ne-
ma apsolutne i objektivne istine”) mogu se
podijeliti u dvije grupe: to su oni koji su pot-
puno indiferentni spram religije te oni koji
nemaju religijske osje}aje, ali ostaju zainte-
resirani za religiju. Sli~no kao i kod Iraca, i
distancirani }e Poljaci u mnogo slu~ajeva
krstiti svoju djecu i osigurati im konfesional-
no obrazovanje. Uop}e, rastu}i kriticizam i
nove dru{tvene okolnosti kojima se Crkva,
prema mi{ljenju autorice, te{ko prilago|uje,
imat }e velik utjecaj na religioznost mladih.
Ipak, nerealno je o~ekivati neke iznenadne
promjene upravo zbog duge i tako zna~ajne
religijske dominacije nad poljskom kulturom.

Talijansko se dru{tvo u mnogome razli-
kuje od prethodna tri. To dolazi nagla{eno
do izra`aja u na~inu prihva}anja religijsko-
-moralnih vrednota: mladi su i dalje otvoreni
za sakralne vrednote, ali to ~ine na izrazito
individualiziran na~in. Luigi Tomasi bilje`i i
porast religijskih stavova za koje je te{ko od-
rediti jasan crkveni okvir. U analizi triju gru-
pa katolika, autor posebno analizira mu{kar-
ce, `ene te mlade parove u svakoj kategoriji.
Primjerice, `ene koje pripadaju kategoriji
zauzetih katolika, za razliku od mu{karaca
iste kategorije, dosta su liberalne u pogledu
spolnih pitanja. Ipak, one pridaju veliku va-
`nost molitvi i crkvenoj praksi. Umjerene
katolkinje izra`avaju rezerviranost, ali ne
osu|uju spolni promiskuitet. Malo govore o
Crkvi i malo se dru`e s onima koji nisu reli-
gijski zauzeti, uz slobodu i neovisnost novac
smatraju jako va`nima u njihovu `ivotu. Pri-
hva}aju eutanaziju, ali imaju razli~ite stavo-
ve spram poba~aja. Uglavnom su negativno
raspolo`ene spram sekti, jer sekte ugro`ava-
ju slobodu pojedinca. Distancirane ili biv{e
katolkinje prihva}aju predbra~ne odnose,
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homoseksualnost, ali imaju i vrlo razli~ita
razmi{ljanja o astrologiji i spiritualizmu. Lui-
gi Tomasi zaklju~uje da analiza govori o dva
suprotstavljena trenda. S jedne strane, na
djelu je sekularizacija koja vodi sve do apati-
je i indiferentnosti spram Boga. Na drugoj
strani, zamjetno je kontinuirano priznavanje
nazo~nosti Boga kao referentne to~ke oko
koje se gradi osobni identitet. Usprkos seku-
larizaciji, religija i dalje igra ulogu u obliko-
vanju identiteta mladih. U tome ipak valja
naglasiti dvije posebnosti. Mnogo vi{e nego
u pro{losti religija je pitanje dobrovoljnoga
osobnog izbora. Vjera i religija postale su
funkcionalne osobnom razvoju, va`an dio
mozaika osobnog `ivota i samoispunjenja.
Takve suprotstavljene tendencije onemogu-
}uju autoru da donese kona~an zaklju~ak –
on se pita kre}emo li se zaista prema religij-
skom supermarketu gdje se bira {to se `eli iz
religijske ponude.

Penny Long Marler opisuje katolike u
ameri~kom dru{tvu te odmah upozorava ka-
ko su djedovi dana{njih mladih katolika is-
kusili `ivot u katoli~kom getu – specifi~nost
dru{tvenih uvjeta `ivota katolika s kraja 19. i
po~etka 20. stolje}a. Danas su katolici u dru-
{tvenom pogledu umnogome sli~ni prote-
stantima: vi{e katolika poha|a danas javne
{kole i sveu~ili{ta, `ene se s pripadnicima
drugih konfesija, ali se unutar katolicizma
(nakon izlaska iz geta) rasplamsava sukob li-
berala i konzervativaca. Zauzeti katolici na-
gla{uju va`nost religijskog ozra~ja kod ku}e,
~esto su (barem neko vrijeme) polazili kato-
li~ke {kole. U pogledu moralnih i politi~kih
vjerovanja nagla{en je individualizam, ~ak i
u skupini zauzetih. Tu je prisutna podjela iz-
me|u liberalnih i konzervativnih stavova, a
takva podjela postoji i kod umjerenih katoli-
ka. Umjereni ~esto zauzimaju stav: tko sam
ja da sudim – a sud se prote`e na sva moral-
na i politi~ka pitanja. Polovica njih ide redo-
vito u crkvu i imaju op}enito pozitivan stav o
katoli~koj crkvi. Me|u distanciranima ima
onih koji se jo{ uvijek osje}aju katolicima ili
vjernicima, premda ne `ive religijski te onih
koji su potpuno udaljeni od katolicizma, od-
nosno svake religije. I Penny Long Marler
govori o dvije, ali tu dijelom komplementar-
ne a dijelom suprotstavljene tendencije – to

su erozija ameri~ke katoli~ke subkulture i
eksplozija sekularnog individualizma. No
~ak i kad se napu{taju religijska uvjerenja,
~esto ostaje potreba za nekim duhovnim os-
loncem u nagla{eno individualiziranom svi-
jetu.

John Fulton, ujedno koordinator cije-
log istra`ivanja, autor je studije o katolicima
u Engleskoj. Zauzeti su katolici, prema tom
istra`ivanju, oni kod kojih dominiraju razli-
~iti oblici religijskog iskustva: konverzija,
hodo~a{}a, religijski entuzijazam, stalna izlo-
`enost religijskom obrazovanju, pripadnost
religijski zauzetoj obitelji i sl. To, me|utim,
ne zna~i da se oni dr`e tradicionalnih
pobo`nosti ili da po{tuju sva institucionalna
u~enja. Zauzetost je ovdje o~ito usugla{ena s
duhom vremena i mjesta. Autor je manje po-
zornosti posvetio analizi umjerenih, distanci-
ranih ili biv{ih katolika, ali zaklju~uje da je
velika razli~itost obrazaca distanciranosti
znak da je i me|u katolicima nagla{en (bri-
tanski) sekularizacijski trend. ^ini se da val-
ja dobro zapamtiti jo{ jednu autorovu kon-
stataciju: katolici i biv{i katolici kriti~ni su i
prema Crkvi i prema britanskom dru{tvu te
uop}e prema me|unarodnim odnosima. Oni
sigurno nisu postmoderni, ali njihov je osob-
ni integritet na prvom mjestu i moraju biti
istiniti prema svojoj savjesti. Upravo je zato
u `ivotu mladih odraslih katolika propao au-
toritarizam, a ne zato {to su nestali moralni
standardi. Moralni su principi naj~e{}e vrlo
jasni, ali nije jasno kako ih obdr`avati i u po-
gledu osobnih odnosa te u {irem politi~kom i
ekonomskom kontekstu.

U zavr{nom osvrtu John Fulton upozo-
rava na sli~nosti i razlike me|u pojedinim
zemljama. Tri su tendencije nagla{ene: mladi
zauzeti katolici nazo~ni su u svakoj zemlji,
premda se razlikuju po moralnoj i politi~koj
orijentaciji; postoje razlike unutar razli~itih
religijskih kvota koje su vezane uz nacional-
ne specifi~nosti; postoje sli~nosti u svim
zemljama povezane s katoli~kim otporom
modernosti, utjecajem razdoblja kasne mo-
derne te tendencijama unutar samoga suvre-
menog katolicizma. Zauzete katolike nigdje
nije te{ko prona}i, ali jest ne{to te`e u Brita-
niji i SAD nego u drugim zemljama. Usprkos
razlikama u mnogim moralnim pogledima,
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oni su nagla{eno vezani uz razli~ite crkvene
dobrovoljne organizacije. Zauzete katolkinje
~e{}e odbijaju crkveno u~enje u podru~ju
spolnog morala no {to to ~ine mu{karci.
Sli~nost me|u zemljama mogu}e je prona}i i
kod distanciranih katolika – u Italiji, Polj-
skoj, Irskoj i Malti distanciranima je puno
te`e u potpunosti prekinuti s Crkvom te se
nagla{eni dru{tveni pritisak ogleda u odluci
o crkvenom vjen~anju ili religijskom odgoju
vlastite djece. U zemljama u kojima su kato-
lici manjina, ili jedna me|u mnogim denomi-
nacijama, takav je dru{tveni pritisak mnogo
manje izra`en. Mnoge sli~nosti me|u pojedi-
nim kategorijama Fulton pripisuje i utjecaju
kasne moderne, odnosno katoli~kom poku-
{aju akomodacije na suvremene dru{tvene
prilike. Na~in na koji se katoli~ki monopol
preobra`ava povezan je i s na~inom izgrad-
nje individualnog identiteta.

Ta je knjiga ne samo inspirativna, ve} i
vrlo ~itljiva. Imena intervjuiranih i izvodi iz
njihovih razgovora pove}avaju utisak auten-
ti~nosti, do~aravaju niz individualnih svjeto-
va, `ivotnih okolnosti, moralnih dilema. Ona
nam pru`a va`an pogled u na~in `ivljenja re-
ligioznosti u suvremenom svijetu, ono {to
ankete tako vje{to skrivaju. No te se studije
te{ko mogu u potpunosti kontekstualizirati
ako ~itatelj nema kvantitativnu sliku reli-
gioznosti pojedine zemlje. Koliko su sli~nosti
pojedinih kategorija a razli~itih zemalja mar-
kantne, toliko se pokazuje da su, primjerice,
zauzeti katolici dodu{e na sli~an zauzeti na-
~in, ali zapravo i dosta razli~ito `ive svoju re-
ligioznost koja je nesumnjivo dru{tveno po-
sredovana. Uglavnom, knjiga koja se mo`e
preporu~iti ne samo za ~itanje, ve} i kao me-
todologijski predlo`ak sli~nih studija, a kak-
ve nedostaju Hrvatskoj.

Na kraju ovog prikaza `elim kratko
upozoriti na jo{ jednu knjigu iste izdava~ke
ku}e, a koja tako|er mo`e biti zanimljiva
hrvatskim ~itateljima: Religion and Politics.
East-West Contrasts from Contemporary Eu-
rope. Rije~ je o zborniku radova koji fokusi-
raju odnos religije i politike u Irskoj, Engle-
skoj i Poljskoj, a iz pera sljede}ih autora:
Tom Inglis, Grace Davie, Andrzej Fils, Step-
hen Mennel et al., Rosa Lehman, Zdis³av

Mach te Katarzyna Gilarek. S razli~itih aspe-
kata autori fokusiraju tezu Anrzeja Flisa
prema kojemu Katoli~ka crkva pokazuje ve}
vi{estoljetne probleme prilagodbe suvreme-
noj demokraciji koja joj ne `eli dodijeliti pri-
vilegirani status. U tom su pogledu zanimlji-
ve analize irskoga i poljskog slu~aja, jer je u
objema dr`avama katolicizam, ostvaruju}i
va`ne dru{tvene uloge, morao mijenjati svo-
je dru{tvene pozicije. No valja primijetiti da
ta op}a teza malo vodi ra~una o suvremenim
promjenama u samom katolicizmu gdje, pri-
mjerice, borba za ljudska prava svakog ~ov-
jeka nije samo “lukavi” na~in prilagodbe su-
vremenosti, ve} je zasigurno samo druk~iji
na~in izra`avanja vlastite biti. No neovisno o
tome, studije su vrlo ilustrativne jer na vi{e
razli~itih na~ina pokazuju kako te~e proces
dru{tvenih i religijskih promjena. Rijetko
spominjani i opisivani primjeri, poput `ivota
Grkokatoli~ke crkve u Poljskoj za vrijeme
komunizma, nezaobilazan su kamen~i} ocrta-
nog mozaika.

Sini{a Zrin{~ak

Vlasta Ili{in, Furio Radin (ur.)

MLADI UO^I TRE]EG
MILENIJA

Institut za dru{tvena istra`ivanja u Zagrebu i
Dr`avni zavod za za{titu obitelji, materinstva
i mlade`i, Zagreb 2002, 355 str.

Knjiga Mladi uo~i tre}eg milenija rijedak
je primjer prezentiranja rezultata longitudi-
nalnog istra`ivanja tematike mladih u Hrvat-
skoj, a zbog vremenskog razdoblja na koje se
referira (1986. i 1999. godina), knjiga poma-
`e u rasvjetljavanju promjena u vrijednosnoj
i stavovskoj strukturi mladih odigranih u
tranzicijskom razdoblju Hrvatske. Autori
studije ne ograni~avaju interpretacijske ob-
rasce na u`e disciplinarne analize, ve} kom-
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