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Sazetak

Clanak se bavi pitanjem ¢oviekove sposobnosti za sre¢u ili radost. U tom smislu pose-
ban naglasak se stavlja na krS¢ansko poimanje radosti kao blaZzenstva. Ono se kroz
povijest teologije i krS¢anske duhovnosti uvijek veZe uz vjeru i krepostan Zivot. U tom
smislu govor o krS¢anskom poimanju srece i radosti kao blaZenstva nuzno ukljucuje
tematsko ispreplitanje teologije i duhovnosti, razumnog i kreposnog Zivota.

Nakon polazisnog biblijsko-antropoloskog promisljanja na temu radosti, sredisnji dio
¢lanka posvecen je teologiji blaZenstva s naglaskom na Augustinovoj i Tominoj teoloskoj
misli. Polaze¢i od njihovih filozofsko-teoloskih pretpostavaka za krs¢ansko poimanje
srece, te u svijetlu krs¢anske duhovnosti i poticaja pape Franje u Evangelii gaudium,
iznova se promislja specifi¢no krS¢ansko poimanje srece kao blazZenstva.

Kljucne rijeci: sreca, radost, blaZenstvo, vijera, krepost.

Uvod

Rijeci sreéa i radost u hrvatskom jeziku koriste se kao sinonimi. U biblijskom
kontekstu poprimaju oblik temeljnoga duhovnog iskustva koje se usko veze uz
vjeru u Boga kao izvora i darivatelja radosti i srece. U krsc¢anskoj teologiji i du-
hovnosti specificno poimanje radosti koje je usko vezano uz vjeru susre¢emo u
pojmu blazenstvo. U ovome radu naglasava se upravo ta posebnost krs¢anskog
poimanja radosti koja proizlazi iz vjere u Boga. To je radost koja se kusa u ovo-
zemnom zivotu a vrhunac joj je u vje¢nosti kao punini Zivota u Bogu.

Pridjev radostan, koji otkrivamo u sazetom naslovu Kristove poruke, evan-
delje — radosna vijest, najbolje opravdava sam adresar te iste poruke, a to je
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covijek, bice stvoreno od Boga za Boga, od Izvora radosti za Vrhunac radosti.
Polazedi stoga od opcih antropoloskih cinjenica covjekova traganja za sre-
¢om te njegove konstitutivne sposobnosti za radost, zastat ¢emo na tipic-
nom biblijskom poimanju srece koje pretpostavlja dimenziju vjere u Boga,
stvoritelja i darovatelja radosti, naravne i one nadnaravne radosti koja u am-
bijentu krsc¢anske vjere poprima poseban izraz — blazenstvo.

Vjera i krepostan Zivot bitne su odrednice krs¢anskog poimanja radosti.
One odreduju i ¢ovjekovu aktualnu sposobnost za sre¢u. Radosnu dimen-
ziju vjere, osobito radosnog navijeStanja vjere u suvremenom svijetu po-
sebno naglasava papa Franjo u svojoj apostolskoj pobudnici Evangelii gau-
dium.' Na nju se osvr¢emo u zavrsenom dijelu ¢lanka, iznova promisljajuci
specificno krs¢ansko poimanje srece kao blazenstva.

1. Covjek u potrazi za srecom

Sinonimnost rijeci sreca i radost potvrduje nam rjecnicka definicija tih rijeci pre-
ma kojoj bi sreca bila psiholosko »stanje potpuna zadovoljstva i smirenosti
zasnovano na unutarnjem, dusevnom miru i skladu u odnosima prema vanj-
skom svijetu«? a radost »osjecaj ponesenosti i dragosti izazvan ljepotom, lju-
bavlju, skladom i unutrasnjim zadovoljstvom«’. MoZemo primijetiti da u obje
definicije dominiraju dvije rijeci: sklad i nutrina.

Neki autori ipak razlikuju pojmove radosti i srece na nacin da bi radost
imala viSe »unutarnji izvor«, dok je sreca vezana i uz izvanjske okolnosti. Tako
se u $iroj jezi¢noj definiciji sre¢e spominju i vanjske okolnosti: uz spomenuti
»unutarnji dusevni mir i sklad«, sreca bi bila jo$ i »ukupnost okolnosti ili okol-
nost koja ¢emu pogoduje [dobra sreca; loSa sreca; imati sre¢e; neka vam je sa
srecom]«, ili »sretan slucaj«, kad netko »ima sre¢u«*. Mi se ovdje objema rije-
¢ima: radost i sreca, koristimo kao sinonimima.

Na opcoj antropoloskoj razini radost i/ili sre¢a predmet su eznje svakoga
ljudskog srca. Svaki ¢ovijek traga za srecom i Zeli biti radostan. Medutim, nacin
shvacanja srece i stremljenje za njom vrlo se razlikuju.’ Ljudi se zapravo razli-
kuju po tomu Sto predstavlja njihov objekt srece i kojim se sredstvima koriste
da bi je postigli. To nam potvrduje povijest ljudskoga roda ali i nase svako-

! FRAN]JO, Evangelii gaudium — Radost evandelja. Apostolska pobudnica o navijestanju
evandelja u danasnjem svijetu (24. XI. 2013.), Zagreb, 2013. (dalje: EG).

Sreca, u: Vladimir ANIC, Veliki rjecnik hrvatskoga jezika, Zagreb, 2009., 1463.

Radost, u: Vladimir ANIC, Veliki rjecnik hrvatskoga jezika, 1277.

Sreca, u: Vladimir ANIC, Veliki rjecnik hrvatskoga jezika, 1463.

Usp. Alberto INIESTA, Isus Krist. Glasnik srece, u: Svesci, (1982.) 45, 37.
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dnevno iskustvo. Ako bismo u tom kontekstu postavili pitanje kako danasnji
covijek shvaca srecu i gdje je trazi, to bi nam otvorilo cijelu paletu dvosmisleno-
sti. Temeljit odgovor na takvo pitanje zahtijevao bi ozbiljan interdisciplinarni
pristup: filozofski, biblijski, teoloski, antropoloski, psiholoski, kulturoloski itd.
To, jasno, nije moguce uciniti u jednom ¢lanku. Stoga ¢emo se ovdje drzati
okvira kr$¢anske antropologije, uzimajuci ipak u obzir doprinose spomenutih
podrudja razmatranoj temi.

Bududi da je teSko dati jednostavan odgovor na pitanje kako danasnji
covjek shvaca srecu i gdje je trazi, neki su autori misljenja da je od same defini-
cije srece ili radosti lakSe pokusati opisati opce uzroke srece, koji se pak razlikuju
od covjeka do ¢ovjeka.® Mozemo nabrojiti cetiri opca uzroka radosti: postiza-
nje ili posjedovanje nekoga dobra; postizanje skladne ravnoteze svih ljudskih
pojavnosti na afektivnome, osjetilnome i intelektualnome polju; postizanje
osobnog ostvarenja u kojem covjek prihvaca svoju osobnu stvarnost i doziv-
ljava puninu u svojem djelovanju, u svojim odnosima s drugima i u svojim
Zeljama; te viSe negativna definicija — radost kao stanje odsutnosti patnje, tje-
skobe, briga i osamljenosti.”

Govoredi opcenito o sredi, mozemo primijetiti sljedece: trajni covjekov
napor oko postizanja srece, a jos vise muka oko njezina zadrzavanja, otvaraju
covjeka za transcendenciju, za traZenje pravoga i trajnoga uzroka srece u ono-
stranosti. MoZemo li stoga reci da je iskustvo radosti i srece zapravo duboko
religiozni osjecaj ili ¢eznja? Taj osjecaj vodi ¢ovjeka iznad njegovih naravnih
mogucnosti. Nesto sliéno naziremo u evandelju u susretu Isusa i Samarijanke
kad Isus kaze Zeni: »Kad bi ti znala dar Bozji i tko je onaj koji ti veli: ‘Daj mi
piti’, ti bi u njega zaiskala i on bi ti dao vode Zive« (Iv 4,10). Isus ocito govori
o stvarnostima koje nadilaze covjekovo svakodnevno iskustvo a ipak su pri-
sutne u ¢ovjekovu duhu kao ¢eznja. Ako je tako, pogledajmo Sto bi bio spe-
cifikum krs¢anskog poimanja radosti i sre¢e. Krenimo logickim slijedom od
samoga izvora, a to je objava, rije¢ BoZja.

2. Biblijsko poimanje srece

U Bibliji susre¢cemo vrlo raznoliku terminologiju za pojam srece. Hebrejski
izrazi su: gil -, sason —1iww, Simhah — nmmi; greki: agalliasis — ayaAAiaows, hard

¢ Usp. Luis OVIEDO, Radost, u: Aldo STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, Za-
greb, 2009., 972.
7 Usp. Isto, 972.
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— XaQ, geldo — yeAdw, te latinski: gaudium, laetitia.® Sve te rijeci u hrvatskom
jeziku imaju znacenja radosti, srece, zadovoljstva i sli¢no, a sva se ta termino-
logija susrece u dvjema grupama znacenja: profanom i sakralnom.’

U Starom zavjetu sreca se s jedne strane veze uz Cisto naravne BoZzje
darove. Sjetimo se rije¢i mudroga Propovjednika koji izvor radosti prepoznaje
u svakodnevnom radu: »Uvidam da covjeku druge srece nema osim radosti u
svome djelu, jer to je ljudska sudbina« (Prop 3,22). »Znam da nije druge srece
¢ovjeku osim da se veseli i ¢ini dobro za svojega Zivota« (Prop 3,12).

Uz rad, ¢ovjeka razveseljuje zajednistvo Zzivota sa zenom: »Uzivaj zivot
sa zenom koju ljubi$«, reci ¢e Propovjednik (Prop 9,9). »Neka je blagoslovljen
izvor tvoj i raduj se sa Zenom svoje mladosti« (Izr 5,18). U zajednistvu muZza
i Zene, Izaija prepoznaje najveci izvor zemaljske radosti. Ono je slika nebeske
radosti: »Kao Sto se mladi¢ Zeni djevicom, tvoj ¢e se graditelj tobom oZeniti; i
kao Sto se Zenik raduje nevjesti, tvoj ¢e se Bog tebi radovati« (Iz 62,5).

Mogli bismo nadugo iscitavati popis naravnih izvora radosti koji se spo-
minju u Bibliji, od vina koje razvedruje srce covjecje (usp. Ps 104,15) pa do
stanja srece u kojima se ¢ovjek raduje zbog dogadaja kao Sto su pobjeda, Zetva,
zenidba, rodenje djeteta i slicno."” Medutim, ono $to je ovdje vazno primijetiti
jest da sve te »Zivotne radosti« imaju svoj izvor u Bogu." Boga se podrazumi-
jeva kao darivatelja naravnih izvora radosti. Zato mudri Propovjednik zaklju-
Cuje: »Prava je sreca covjeku jesti i piti i biti zadovoljan sa svim svojim trudom
kojim se muci pod suncem za kratka vijeka koji mu je dao Bog« (Prop 5,17). »I
to je, vidim, dar Bozje ruke« (Prop 2,24).

Drugo poimanje starozavjetne radosti je sakralno. Stari zavjet poznaje 1
radost koja proizlazi iz samoga Boga, iz njegova Zakona, Saveza i Hrama, iz
radosti bogostovlja u zajednici.'? Takve izvore radosti poznaje biblijski praved-
nik, onaj koji je osjecajem srca ujedinjen s Bogom i drzi njegove zapovijedi.”* O
toj radosti govore i proroci. Oni pozivaju narod i pojedince da se vrate na put
Bozjih zapovijedi. Oni govore o eshatoloskoj, mesijanskoj radosti (usp. 1z 9,2;
35,1). Bog je ovdje prvotni izvor naravnih i duhovnih radosti. On Zzeli covje-

8 Usp. Joy, u: James HASTINGS (ur.), Dictionary of the Bible, New York, 1963., 533; Clau-
dio GANCHO, Gioia, u: Enciclopedia della Bibbia, Torino — Leumann, 1970., 1072-1073.

°  Usp. Claudio GANCHO, Gioia, 1072.

10 Usp. Radost, u: Xavier LEON-DUFOUR (ur.), Rjecnik biblijske teologije, Zagreb, 1969.,
1068-1069; Hans WALLHOF, Freude, u: Christian SCHUTZ (ur.), Praktisches Lexikon
der Spiritualitit, Freiburg — Basel — Wien, 1998., 408.

T Usp. Freude, u: Walter KASPER (ur.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, IV, Freiburg —
Basel — Wien, 2009., 130.

2 Usp. Radost, u: Xavier LEON-DUFOUR (ur.), Rjecnik biblijske teologije, 1069-1071.

3 Usp. Joy, u: James HASTINGS (ur.), Dictionary of the Bible, 533.
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kovu radost. Bog osuduje jedino izopacenu radost u kojoj se covjek raduje
¢inedi zlo (usp. Izr 2,14) te zlobnu radost »koju nesreca pravednika pribavlja
njegovim neprijateljima« (usp. Ps 13,5; 35,26).

Takoder se i u Novom zavjetu razlikuje profano i sakralno poimanje
srece, ali ovdje je jos$ veci naglasak na sakralnom znacenju. To nam otkriva veé¢
sama grcka terminologija u kojoj se rijeci radost i milost etimoloski podudaraju:
radost — hard — xaod; milost — hdris — xaots. Hdris se pak usko veze uz Krista.
On je ponizni kralj kojega su navijestili proroci, kralj koji dolazi u Jeruzalem u
poniznosti i navjeSc¢uje radost spasenja poniznima.

Vjera u Krista i nada u uskrsnuce izvori su vrhunske krs¢anske rado-
sti." Tri se novozavjetna autora u tome posebno isti¢u: Luka, Pavao i Ivan.
Sjetimo se cijelog spektra radosti oko Isusova rodenja i djetinjstva kod Luke
(usp. Lk 1,14.28.41.44). Kod Ivana se radost usko veze uz Isusovu prisutnost.
Isusovi oprostajni govori bude istodobno tugu i radosnu nadu: »Jo$ malo i
svijet me viSe nece vidjeti, no vi ¢ete me vidjeti jer ja Zivim i vi Cete Zivjeti« (Iv
14,19). »Neka se ne uznemiruje srce vase! Vjerujte u Boga i u mene vjerujte«
(Iv 14,1).

Kod Pavla se stalno izmjenjuju stanja radosti i tuge, hard — xaod i lype
— Ayru), iako on u svojim poslanicama uvijek poziva na radost. Kod njega je
radost plod Duha (usp. Gal 5,22; Rim 14,17), ona se zapravo najviSe ocituje
u protivstinama (usp. Fil 1,4.18). Zato Pavao neumorno poziva krS¢ane na
ustrajnu radost: »Radujte se u Gospodinu uvijek! Ponavljam: radujte se!« (Fil
4,4; usp. 1 Sol 5,16).

3. Radost kao blazenstvo

Na temelju tih biblijskih naznaka o radosti, osobito novozavjetnih, ve¢ kod
prvih krs¢ana razvija se poseban pojam radosti koji se podudara s rijecju bla-
zZenstvo. U duhu hrvatskoga jezika blaZenstvo je »stanje savrSene ljubavi prema
Bogu i prema bliznjemu, potpuno se postize u vjecnosti, a djelomicno ve¢ u ze-
maljskom Zivotu«'. Zato ¢e prvi krS¢anski oci re¢i da je »sreca sestra ljubavi«.'®
Ako je covjek stvoren za zivot u Bogu, a Bog je ljubav (usp. 1 Iv 4,8), samo
blazenstvo, onda je ovjek stvoren za zivot u blazenstvu, u zajednistvu zivota
s Bogom.

* Usp. Claudio GANCHO, Gioia, 1073.
5 BlaZenstvo, u: Vladimir ANIC, Veliki rjecnik hrvatskoga jezika, 91.
16 Usp. Hans WALLHOF, Freude, 407.
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U tom smislu mozemo reci da je Isus za svoje ucenike »prvi blazenik«."”

Temelj njegova blaZenstva leZi u svijesti da je on Sin Bozji. Zato on s autoritetom
daje »putokaz do pravoga blazenstva«, odnosno on mijenja dotadasnje putoka-
ze."® To na taksativan nacin nalazimo kod Mateja u Govoru na gori, gdje domi-
niraju izrazi: »Culi ste da je re¢eno..., a ja vama kaZem«. Culi ste da je receno:
blago bogatima, blago mo¢nima, blago bezbriznima..., a ja vama kazem: blago
siromasima, blago gladnima i Zednima, blago progonjenima... (usp. Mt 5).

Za Isusa mozemo reci ne samo da je prvi blaZzenik nego i da je glasnik
blaZenstva. On je od pocetka svojega javnog djelovanja u sluzbi radosti. On je
u duhu starozavjetnog naslijeda otvoren prirodnim radostima.” To nam naj-
viSe potvrduje slika gozbe kojom se Isus cCesto koristi kada govori o kraljev-
stvu nebeskom, pa i vino koje »razvedruje srce covjeje« (usp. Ps 104,15) a
na posljednjoj veceri postaje krvlju koja se prolijeva za spasenje. To vino je
nagovjestaj konacne gozbe: »A kazem vam: ne, ne¢u od sada piti od ovog roda
trsova do onoga dana kad ¢u ga — novoga — s vama piti u kraljevstvu Oca
svojega« (Mt 26,29). Isus je, dakle, glasnik blazenstva. On je »odjenut radosc¢u
spasenja« (Ps 32,7), on je ujedno put i cilj blazenstva (usp. Iv 14,6).* Zato oni
koji u njega vjeruju imaju u sebi puninu njegove radosti (usp. Iv 17,13), a pro-
povijedanje radosne vijesti izvor je velikoj radosti (usp. Dj 8,8).

Na temelju recenoga, ne cudi nas Sto jos od otackog razdoblja pa do
suvremenoga teoloskog govora o sreci i radosti u krs¢anskoj teologiji dominira
upravo rije¢ blaZenstvo.”! Isto¢ni krs¢anski oci poput Klementa Aleksandrijskoga
govore o »sredstvima« postizanja blazenstva: prakticiranju vrlina, odmaku od
osjetilnih uZitaka te postizanju udjela u bozanskom zivotu. Origen govori o »lju-
bavnoj spoznaji« kojom se dusa sjedinjuje s Bogom, a Grgur Nisenski blazenstvo
promatra kao oblik bozanske kontemplacije koja se kusa ve¢ u ovom zivotu.?

4. Teologija blaZenstva

Na temeljima biblijske misli krS¢anska ce teoloska tradicija poimanje istinske
srece uvijek vezati uz vjeru i krepostan Zivot. Da bismo se u to uvjerili, dovoljno

7 Usp. Alberto INIESTA, Isus Krist. Glasnik srece, 38.

8 Usp. Isto, 39.

¥ Usp. Anton TAMARUT, Odusevljeno bez fanatizma. Teoloska razmisljanja, Zagreb,
2009., 231-232.

2 Usp. Isto, 233-234. .

Usp. Jean-Louis BRUGUES, Corso di teologia morale fondamentale, V. La felicita orizzon-

te della morale, Bologna, 2007.

2 Usp. Isto, 62-63.
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je zaustaviti se na mislima Augustina i Tome, dvojice stupova krs¢anske teo-
logije. Uz profinjene posebnosti njihove filozofsko-teoloske misli, kod obojice
nalazimo Boga kao c¢ovjekov konacni cilj spoznat posredstvom urodene ceznje
za Bogom.”?

Polazedi od vlastitoga Zivotnog iskustva, sveti Augustin blazenstvo pro-
matra kroz sferu duhovnog zivota s naglaskom na voljnom aspektu ¢ovjekove
nutrine u kojoj prebiva ¢eznja za blazenstvom, za Bogom. Naglasak je dakle
na egzistencijalnom spoznajnom aspektu te urodene ceznje. Rje¢nikom skola-
sticke teologije, formalni aspekt blazenstva za Augustina bi bila volja ili ljubav,
dva pojma koja se u Augustinovim spisima ¢esto podudaraju.** »Za Augustina
je blazenstvo vjecni Zivot, spoznaja i ljubav istodobno, svakako, ma prije svega
uzivanje u zivotu Svetoga Trojstva koje nam se daruje.«*

Augustinovu teolosku misao na temu blazenstva na saZet nacin nala-
zimo u njegovu djelu De beata vita (O blaZenom Zivotu),*® u kojem u duhu otac-
kog vremena pokusava pomiriti anticku filozofiju s krS¢anskom mislju. To
¢ini na nac¢in da Boga promatra kao najvise, vjecno dobro a ¢ovjekovu srecu
kao ¢eznju, odnosno posjedovanje ili uzivanje najviseg Dobra.” UZivanje (frui)
bilo bi zapravo prianjanje uz neko dobro koje ljubimo zbog njega samoga.”® A
Bog nas je stvorio da bismo »prianjali« uz njega.” Najvisa covjekova sreca jest,
dakle, u Bogu. Mozemo reci da je Augustin u suglasju s grékom filozofijom
ukoliko sre¢u povezuje sa Zivotnom mudro$c¢u traganja za najvisim dobrom.
Medutim, u skladu s biblijskom mislju, punina mudrosti za Augustina je Krist.*
Tu nailazimo na Augustinov odmak od grcke filozofske misli u korist biblijske
mudrosti. Taj odmak biva kasnije jo$ ve¢i sukladno rastu¢em antropoloSkom
pesimizmu koji susrecemo u takozvanom »kasnom Augustinu«. Naime, uz
vrednovanje grckih postulata razumnog i moralnog Zivota za postizanje srece,
Augustin e istinsku srecu ipak drzati nedostiznom »¢istoj naravi« ranjenoj

% Usp. Richard PAVLIC, Sposobnost danasnjeg covjeka za vjeru, u: Bogoslovska smotra,
83 (2013.) 1, 37-51, osobito 47-48.

% Usp. Jean-Louis BRUGUES, Corso di teologia morale fondamentale, 92.

»  Charles André BERNARD, Théologie affective, Paris, 1984.; talijanski prijevod: Teolo-
gia affettiva, Cinisello Balsamo (Milano), 1985., 86.

% Aurelius AUGUSTINUS, De beata vita, u: Jacques Paul MIGNE (ur.), Patrologiae cur-
sus completus. Series Latina, Paris, 1844. — 1855., 32 (dalje: PL).

7 »Hoc est animo Deum habere, id est Deo perfrui«, Aurelius AUGUSTINUS, 34.

% »Frui est enim amore inhaerere alicui rei propter seipsam«, Aurelius AUGUSTI-
NUS, De doctrina Christiana, u: PL 34, 1, 4.

# Usp. Aurelius AUGUSTINUS, Confessiones, u: PL 32, 1, 1.

¥ »Quae est autem dicenda sapientia, nisi quae Dei Sapientia est? Accepimus autem
etiam auctoritate divina, Dei Filium nihil esse aliud quam Dei Sapientiam (I Cor. I,
24): et est Dei Filius profecto Deus«, Aurelius AUGUSTINUS, De beata vita, 34.

1083



1084

Richard PAVLIC, Radost kao blaZenstvo

grijehom, odnosno, pozivajuci se na Pavlovu antropologiju, Augustin ¢e i u
ovom slucaju afirmirati apsolutnu nuznost milosti.”

Ukoliko kod Augustina susre¢emo naglasak na egzistencijalnom i isku-
stvenom spoznajnom aspektu covjekove urodene ceZnje za sre¢com — Bogom,
kod Tome nailazimo na viSe razumski aspekt covjekove spoznajne aktivnosti,
tj. snaznu poveznicu vjere i razuma. Coviekova eZnja za Bogom ofituje se kao
nemir. Kod Augustina to je nemir srca koje trazi i ljubi, kod Tome to je prije
svega nemir uma.* Koristeci se metafizickim pristupom Aristotelova naslijeda,
za Tomu bi formalni aspekt blazenstva bio prije svega intelektualne naravi.
Naglasak je na spoznaji kao gledanju Boga,* u duhu Ivanove teologije: »A ovo
je zivot vjecni: da upoznaju tebe, jedinoga istinskog Boga« (Iv 17,3); »Znamo:
kad se ocituje, bit ¢emo njemu slicni, jer vidjet ¢emo ga kao Sto jest« (1 Iv 3,2).

Za Tomu, kao i za Augustina, jedino Bog kao savrseno dobro moze uta-
ziti ¢ovjekovu ceznju za blazenstvom.® Sva ostala stvorenja mogu biti dobra
jedino na nesavrsen, participijelan nac¢in.*® Na tragu Dionizija Areopagita i
cijele skolasticke teologije, koji razvijaju pojam Zivota kao participacije,”” Toma
tumaci pojam blazenstva kao covjekovo uceSce/participaciju u bozanskom
Zivotu, u blaZenstvu samoga Boga. Samo blaZenstvo za Tomu bilo bi neko
savrseno dobro razumske naravi, spoznaja/poznavanje punine posjedovanoga
dobra. U tom smislu pojam blazenstva u najviSem stupnju pripada Bogu, a
¢ovjek samo participira, odnosno ima udjela u bozanskom blazenstvu.*

Filozofsko-teolosko promisljanje o sreci i radosti unutar krsc¢anske tra-
dicije, uz spomenuto biblijsko poimanje sre¢e kao blaZenstva, referira se i

3t Usp. Jorg LAUSTER, Gott und das Gliick. Das Schicksal des guten Lebens im Christen-
tum, Giitersloch, 2004.; talijanski prijevod: Dio e la felicita. La sorte della vita buona nel
cristianesimo, Brescia, 2006., 58-60.

%2 Usp. Jean-Louis BRUGUES, Corso di teologia morale fondamentale, 93.

% Aristotel ¢e reci da svi ljudi po naravi Zude za znanjem a ocit znak toga je radost
koju pritom osjecaju. Ipak, najvecu radost Aristotel ¢e vezati uz ¢ovjekovu vizualnu
sposobnost. Usp. ARISTOTEL, Metafizika (980a.), Zagreb, 1988., 1.

¥ »Ultima et perfecta beatitudo non potest esse nisi in visione divinae essentiae«,
Toma AKVINSKI, Summa Theologiae, I-11, q. 3., a. 8., u: http://www.corpusthomisti-
cum.org/iopera.html (dalje: STh).

% »Nihil potest quietare voluntatem hominis, nisi bonum universale. Quod non in-
venitur in aliquo creato, sed solum in Deo, quia omnis creatura habet bonitatem
participatam. Unde solus Deus voluntatem hominis implere potest«, STh, I-11, g. 2,
a. 8.

% Usp. STh, -1, q. 2, a. 1-7.

% Usp. Dionysius AREOPAGITA, De divinis nominibus, u: Jacques Paul MIGNE (ur.),
Patrologiae cursus completus. Series Graeca, Paris, 1857. — 1866., 3, 856A (dalje: PG);
Charles André BERNARD, Théologie affective, 83.

% Usp.STh,1,q.26,a. 1.
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na greki filozofski pojam eudemonizma. Rije¢ je o filozofsko-etickom ucenju
prema kojem bi sreca ili blaZenstvo bili svrha ljudskoga Zivota.* Zbog razli-
Citog poimanja srece i blazenstva, njihova poistovje¢ivanja sa zadovoljstvom,
zadovoljenjem covjekovih osnovnih potreba ili iskljucivo racionalnim poima-
njem blaZenstva, sam pojam eudemonizma unutar krS¢anske tradicije bilo je
nuzno filozofsko-teoloski procistiti.** Na teoloskom podrudju tu se opet istice
upravo Toma Akvinski. Polazeci od Aristotelove filozofske misli, Toma razvija
gore spomenutu rafiniranu katolicku teologiju blaZenstva, koje osim naglase-
nog intelektualnog aspekta nuzno biva vezano uz krepost i krepostan zivot.*!
Sukladno grckoj filozofskoj misli, Toma prihvaca cinjenicu sveopce ljudske
ceznje za srecom, a kao postulate uspjeSnoga zivota podrazumijeva razuman
i krepostan zivot. Medutim, uz te naravne pretpostavke za sre¢u, Toma ce kao
i Augustin naglasiti nuznost milosti za postizanje blazenstva. On u tom smi-
slu razlikuje savrseno i nesavrseno blaZzenstvo, pri ¢emu ovo posljednje pripada
ovozemnom zivotu, dok se savrseno blazenstvo postize u konacnom zajed-
nistvu s Bogom nakon smrti.*> Odnos savrsenog i nesavrsenog blaZenstva on
tumaci na spomenutom principu participacije.*

Toma se tu pokazuje kao realist. Vrednujudi Aristotelove »naravne« pret-
postavke za sre¢u kao Sto su zZivotne okolnosti, zadovoljenje tjelesnih potreba,
»izvanjska dobra« te iskreno prijateljstvo,* Toma ne gubi iz vida nuznost nad-
naravne milosti. Time dolazi do izrazaja snazan Tomin teolosko-antropoloski
realizam ali i duh sinteze zahvaljujudi kojem dvije stvarnosti, milost i narav, ne
promatra kao jednu protivnu drugoj. Dapace, kod Tome imamo radikalniju
upucenost milosti i naravi. To je s jedne strane ono $to ¢e zanemarivati neo-
skolasticka teologija, naglasavajuci upravo suprotstavljenost milosti i naravi,
s posljedicom Stetnoga teolosko-antropoloskog dualizma.*” S druge strane,

¥ Usp. Eudemonismo, u: L'Universale. La Grande Enciclopedia Tematica, Milano, 2005.,
353-354.

¥ Usp. Jorg LAUSTER, Gott und das Gliick, 124-151. .

‘O Aristotelovu poimanju eudemonizma i kreposti vidi u: Ivan TADIC, Ogledi o
Aristotelovoj etici (I), u: Crkva u svijetu, 38 (2003.) 4, 496—499; Jean-Louis BRUGUES,
Corso di teologia morale fondamentale, 52-53.

# »Respondeo dicendum quod duplex est beatitudo, una imperfecta, quae habetur in
hac vita; et alia perfecta, quae in Dei visione consistit«, STh, I-II, q. 4, a. 5.

# Usp. STh,I-11, q. 5, a. 3.

# Usp. STh, I, q. 4, a. 5-9.

% Usp. Henri de LUBAC, Augustinisme et théologie moderne, Paris, 1965., 290; Henri de
LUBAGC, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Paris, 1938.; hrvatski prijevod:
Katoli¢anstvo. Drustveni aspekti dogme, Rijeka, 2012., 296.
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katolicka teologija XX. stoljeca to ¢e prepoznati kao covjekovu otvorenost za
transcendenciju, za nadnaravni zivot u Bogu.*

5. Teologija i duhovnost

Prvi krs¢anski oci, isto kao biblijski pisci, vrhunac radosti vide u zajednistvu s
Bogom. Ta radost kusa se ve¢ ovdje na Zemlji. Nju se moZze iskusiti u iskustvi-
ma prijateljstva s Bogom, u monaskom Zivotu, u prirodi, u starosti, u BoZjem
zakonu, u dostojanstvu stvorenja. Ipak, za prve krs¢anske oce, osobito za sv.
Augustina, vrhunac krS¢anske radosti jest u vjecnosti, stoga je temelj krs¢anske
radosti u nadi.*” Ona poprima oblik ¢eZnje. »A vjera je ve¢ neko imanje onoga
¢emu se nadamo, uvjerenost u zbiljnosti kojih ne vidimo« (Heb 11,1). Sveti
Toma govori o »svjetlu vijere«. On kaze da se svjetlo vjere razlikuje od svjetla
razuma. Svjetlo vjere je zapravo nase uceSc¢e na BoZjem svjetlu koje covjeka
uzdiZe iznad njegovih naravnih sposobnosti. Spontana ¢ovjekova reakcija na
takvo iskustvo osjecaj je radosti i zadovoljstva. Taj se osjecaj pretvara u ¢eznju
a ta ¢eZnja postaje principom covjekova nadnaravnog zivota. *

Krs¢anska teologija vrhunac krs¢anske radosti veze dakle uz teologalne
kreposti vjeru i nadu (Augustin i Toma). Stoje s ljubavlju? Opcenito se mozemo
sloZiti da je pojam ljubavi usko povezan s pojmom radosti i sre¢e. Covjek koji
ljubi osjeca u tomu radost i zadovoljstvo. Isus svoje ucenike naziva prijateljima
jer im je priopcio sve Sto je ¢uo od Oca svojega (usp. Iv 15,15). Papa Grgur
Veliki u svojoj se propovijedi na temu Ivanova evandelja pita koje su to rijeci
koje je Krist ¢uo od Oca svojega i koje Zeli nama obznaniti. I daje odgovor da su
to »radosti intimne ljubavi«*. Sv. Ivan od Kriza ¢e ovdje govoriti o »o¢ima« -0
Zeljenim/Zudenim ocima.” Pod tim o¢ima poima Bozju prisutnost, prisutnost
Ljubljenoga u nutrini, a ta prisutnost rada rados¢u. Moze se zapravo reci da se
cijelo srednjovjekovno duhovno ucenje temelji na sljede¢em principu: Ljubav
se proteZze iznad spoznaje i rada jedan novi oblik spoznaje, nad-razumni, nad-
-spoznajni. Sv. Ivan od Kriza c¢e takoder re¢i da se ¢ovjek suoblicava onomu na
Sto je afektivno navezan. Kada se dakle radi o ljubavi prema Bogu, dusa biva

4 Usp. Richard PAVLIC, Il mistero della salvezza cristiana. Linflusso di Ireneo di Lione su
Henri de Lubac, Roma, 2010., 94-101.

¥ Usp. Drago TUKARA, Radost u o¢ima crkvenih Otaca, u: Vjesnik Dakovacko-osjecke
nadbiskupije i Srijemske biskupije, 141 (2013.) 5-6, 357.

# Usp. STh, II-1], q. 6, a. 1.; Charles André BERNARD, Théologie affective, 332.

¥ Gregorius MAGNUS, Homilije — Homiliarum in Evangelia, u: PL, 76, Hom. XXVII,
1206-1207. .

% Usp. Sv. Ivan OD KRIZA, Duhovni spjev — Cantico espiritual (strofa 12, broj 5), Split,
1997., 83.
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suobli¢ena Bogu i u njega se preobrazava kao sto je zapaljeni ugalj sli¢an vatri
u koju se pretvara.” Koristedi se biblijskom terminologijom srca, mozemo reci
da kada Bog daruje ¢ovjeku svoj bozanski zZivot, on preobrazava ¢ovjekovo
srce i ¢ini ga sposobnim za blaZenstvo, ljubav i ljepotu.*

Nastavljajuci se na temu duhovne preobrazbe koja covjeka priblizava
samom izvoru radosti — Bogu, moZemo govoriti o radosti i ljepoti. Prema pla-
tonistickoj perspektivi, Lijepo je prisutno u samom bi¢u na nacin da je osjecaj
za prisutnost Lijepoga u direktnoj vezi sa spoznajom Lijepoga. Kontemplativna
radost rada se kroz percepciju postojanja — moralne ljepote.” Svaki covjekov
dobar ¢in ujedno je i lijep. Kako ¢ovjek raste u svojem suoblicavanju Bogu, tako
raste i u unutarnjoj ljepoti. Svima nam je poznata unutarnja ljepota Majke Tere-
zije iz Kalkute ili sv. Vinka Paulskoga, koji su plijenili sjajem nutrine i rados¢u,
unato¢ skromnom vanjskom izgledu. Na toj liniji u krS¢anskoj se duhovnosti
govori o unutarnjoj ljepoti suoblicavanja Kristu koji je »najljepsi od ljudskih
sinova« (Ps 45,3). Pokusaj odsjaja nutrine nalazimo na ikonama svetaca, naro-
Cito svete Bogorodice, cije lice osobito zraci ljepotom i rados¢u i mirom.>

Uz vjeru, nadu i ljubav, treba spomenuti jo$ jednu stvarnost koja je usko
vezana uz kr$¢ansko iskustvo radosti, a to je rad. Pocevsi od poimanja covjeka
kao »slike Bozje«, kao su-stvaratelja (usp. Post 1,26-28, Post 2,15), krS¢anska tra-
dicija ljudsku djelatnost smjesta u podrucje vjere i duhovnosti. Sjetimo se samo
Benediktova pravila za radostan i krepostan Zivot: Ora et labora. U hrvatskom
jeziku imamo cak etimolosko podudaranje: rad — radost. Unato¢ ranama i poslje-
dicama grijeha (usp. Post 3) te muci koju ¢ovjek osjeca u radu, rad ne prestaje biti
izvor ¢ovjekove radosti.”® To nam potvrduje svakodnevno iskustvo kao i BoZja
rije¢: »plod ruku svojih ti ¢e$ uzivati, blago tebi, dobro e ti biti« (Ps 128,2). »In
labore requies« ili »Quies fructus laboris«, reci ¢e Latini. Poznato je da rad ima tera-
peutski ucinak i to upravo u lijecenju stanja ¢ovjekova duha u kojima je oslab-
liena sposobnost za radost, primjerice u stanjima ovisnosti i depresije.

6. Radost vjere i krepostan zivot

Vidjeli smo da Augustin i Toma, polazeci ve¢ od grcke filozofije, a oso-
bito od biblijske misli i krS¢anske vjere, ¢ovjekovu sposobnost za radost kao

1 Usp. Isto (strofa 39, broj 14), 254.

%2 Usp. Charles André BERNARD, Théologie affective, 402.

% Usp. Isto, 275.

% Usp. Isto, 293. 3

% Usp. Marijan VUGDELIJA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i krscanske
teologije, Split, 2000., 238-239.
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blaZenstvo nuzno vezu uz razuman i krepostan zivot. Danas ¢ovjekovu nes-
posobnost za sre¢u psiholoskim rjecnikom predstavljamo kao mentalnu bolest
nazvanu depresijom. Ona pripada najceS¢im patnjama suvremenog covjeka.
Papa Ivan Pavao II. odrzao je 2003. godine govor sudionicima 18. meduna-
rodne konferencije u organizaciji Papinskog vijeca za pastoral zdravstvenih
djelatnika na temu depresije.*® Sam papa istaknuo je zabrinutost zbog Sire-
nja depresivnih stanja i naglasio odgovornost suvremenog drustva, odnosno
Stetne posljedice medija koji velicaju potrosacki mentalitet, neutazivo zadovo-
lienje Zelja i trku za sve ve¢im materijalnim blagostanjem.””

Brzo Sirenje depresije i sve veci broj oboljelih pridonijelo je nastanku
brojne stru¢ne medicinske literature u kojoj se sve ceS¢e govori o nuzno-
sti interdisciplinarnog pristupa lijecenju, pri cemu se posebno istice vaznost
¢ovjekove duhovne dimenzije.”® Osim toga, donedavno je u psihologiji i psihi-
jatriji prevladavao stil takozvane »negativne psihologije«, pri ¢emu se nagla-
sak stavljao na opis poremecaja i patologiju, no zadnjih godina Siri se novi
trend »pozitivne psihologije«, ¢ime se Zele istaknuti ¢ovjekova pozitivna obi-
lieZja i navike koje pomazu razvoju osjecaja srece i zdravlja.

Ono $to je nama posebno interesantno, jest ¢injenica da se kod pitanja
o duhovnoj pomodi u depresiji najceS¢e spominje govor o vrlinama. Opce
je poznato da krepost umjerenosti pridonosi zdravlju i ¢ovjekovu »dobrom
osjecanju«®. Jos su stari grcki filozofi mislili »da covjek postize srecu kada se

% GIOVANNIPAOLOII, Discorso di Sua Santita Giovanni Paolo I ai partecipanti all’ X VIII
conferenza internazionale promossa dal Pontificio Consiglio per la Pastorale della Salute
— Govor Njegove Svetosti Ivana Pavla II. sudionicima XVIII. medunarodne konfe-
rencije u organizaciji Papinskog vijeca za pastoral zdravlja (14. XI. 2003.), Citta del
Vaticano (Roma).

% Usp. Isto. Takoder usp. Nicoletta MOSCATO, Giovanni Paolo II e la malattia menta-
le, u: Studia Bioethica, 1 (2008.) 1, 34-38.

% U tom smislu drzimo vrljedmm doprinos grupe autora s nasega podrudja: Dulijano
L]UBICIC IDR., Depresija i duhovnost, Rijeka, 2010.; Duh]ano LJUBICIC I DR., Suicid
i duhovnost, Rl]eka 2010. O problemu depresije i s njome povezanog psiholoskog
sindroma tzv. »izgaranja« (burn out syndrome) posebice kod ljudi ¢ije zanimanje ula-
zi u grupu tzv. »pomazuc1h profesqa« kao Sto je pruZanje zdravstvene, psiholoske,
socijalne, pravne i duhovne pomodi, vidi u: Maja ]AKSIC Sindrom izgaranja na rad-
nome mjestu. Burn out sindrom, Dakovo, 2014.; Maja ]AKSIC »lzgaranje« u poma-
zudim profesijama, u: Vjesnik Dakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije, 143
(2015.) 1, 46-47.

¥ Govoredi o temi zdravlja, Hans Urs von Balthastar krepost umjerenosti zgodno veze
uz mudrost: »postoji podrucje koje se moze nazvati mudroscéu: opet pojedini covjek
moze imati dio ove mudrosti, primjerice kada je dovoljno prosvijetljen da se asket-
ski uzdrzava od uzitaka koji stete zdravlju«, Hans Urs von BALTHASAR, Zdravlje
izmedu znanosti i mudrosti, Predavanje pred Medunarodnim kongresom za trajnu
formaciju lije¢nika u Davosu/Svicarska, 18. ozujka 1979., u: Communio, 40 (2014.)
119, 4.
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ravna prema vrlinama«®. Grci nabrajaju cetiri »kardinalne« ili stoZerne krepo-
sti: razboritost, pravednost, umjerenost i jakost. Augustin i Toma tim naravnim
krepostima dodaju jos tri teoloske: vjeru, nadu i ljubav. Istrazivaci pozitivne
psihologije kao rezultat svojih zapazanja navode Sest znacajki koje »prido-
nose mentalnom zdravlju i opcenitu prosperitetu osobe«: mudrost, pravic-
nost, umjerenost, odvaznost, humanost i transcendentnost.®' Pritom nisu imali
nikakvu namjeru nanovo otkriti kré¢ansku tradiciju. Cak se u svojim izvorima
koriste nekrsc¢anskim tekstovima i tradicijom.®* To nas navodi na zakljucak da
su strucna istrazivanja i znanstveni uvidi potvrdili nesto Sto je ve¢ odavno
otkrila i opisala krs¢anska filozofska i teoloska tradicija — da je prava radost
redovito vezana uz moralni Zivot bogat krepostima.

Sto nam u tom smislu govori fenomen galopirajuéeg Sirenja depresije u
suvremenom drustvu? Ako se slazemo s papom Ivanom Pavlom II., koji kao
neprijatelje srece suvremenog covjeka navodi tri posasti suvremenog drus-
tva: potroSacki mentalitet, neutazivo zadovoljavanje Zelja i trku za sve vedim
materijalnim blagostanjem, mozemo li danas tomu jo$ nesto dodati? Svima
nam je poznata kriza vjere u suvremenom drustvu. O toj krizi vjere otvoreno
govori i papa Benedikt XVI. u svojem apostolskom pismu Porta fidei prigodom
proglasenja Godine vjere 2012. godine povodom pedesete obljetnice otvaranja
Drugoga vatikanskog koncila.®® Je li slucajno da se takvo stanje krize vjere u
suvremenom drustvu podudara s razvojem dusevnih bolesti koje umanjuju
¢ovjekovu sposobnost za radost? Ne ¢udi nas stoga Sto su tri enciklike pape
Benedikta XVI., kao konkretan odgovor i prorocki glas Crkve na konkretno
stanje covjekova duha u suvremenom svijetu, tematski posvecene upravo teo-
loskim krepostima vjere, nade i ljubavi.

U tom svjetlu moZemo sagledati vrijednost poticaja aktualnog pape
Franje koji u kontinuitetu sa svojim prethodnicima u istome duhu naglasava
vaznost kreposti vjere u suvremenom drustvu. Njegova prva enciklika Lumen
fidei, u kojoj prepoznajemo misao pape Benedikta XVI., posvecena je upravo
temi vjere.* Drukdijim stilom ali u istome duhu, papa Franjo u svojoj apo-
stolskoj pobudnici Evangelii gaudium nastavlja govoriti o radosti koja proizlazi

% Aaron KHERIATY - John CIHAK, Pobijedite depresiju snagom vjere. Medicinsko-duhov-
ni pristup, Split, 2014., 180.

1 Usp. Isto, 183.

& Usp. Isto.

8 Usp. BENEDIKT XVI., Porta fidei — Vrata vjere. Apostolsko pismo kojim se proglasava
Godina vjere (16. 1. 2012.), Zagreb, 2012., br. 2.

¢ Usp. FRANJO, Lumen fidei — Svjetlo vjere. Enciklika o vjeri (29. VI. 2013.), Zagreb,
2013., br. 7.
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iz vjere i njezina navijestanja (usp. EG 1-13). Govorec¢i o radosnom navijesta-
nju evandelja, papa Franjo se ne ustrucava govoriti o izazovima i iskuSenjima
danasnjeg svijeta koji mogu biti zapreka radosnom navijestanju evandelja
(usp. EG 52-75).

Stavljajuci naglasak na same navjestitelje evandelja, Papa posebno istice
izazove koji mogu ugroziti radosno navijestanje i krepostan zivot vjere (usp.
EG 76-109). Tu se izmedu ostaloga spominju zavist i ljubomora: »Koliko je
samo ratova zbog zavisti i ljubomore, takoder medu samim krs¢anima!« (EG
98). Zavist i ljubomora su neprijatelji kreposnog i radosnog Zzivota. Katekizam
Katolicke Crkve definira zavist kao jedan oblik tuge »koju netko osjeca pred
tudim dobrom«. Protiv nje se treba boriti »dobrohotnos¢u, poniznoscu i pre-
pustanjem Bozjoj providnosti«®. Opet dakle imamo krepost kao lijek protiv
tuge i depresije. Opet se prava radost veZe uz ozbiljan moralni Zivot.

Papa ovdje ocito stavlja naglasak na navjestitelje vjere. Oni prvi trebaju
biti svjesni nuzne poveznice radosnog navijestanja evandelja i ozbiljnog krepo-
snog Zivota.*® Zato poziva same navijestitelje evandelja da se u radosnom navi-
jestanju odupru napastima koje zivot ¢ine kreposno siromasnim. Papa ne Zeli
da »svijet naSega vremena« primi radosnu vijest »od tuznih i malodusnih, ne-
strpljivih i tjeskobnih navijestitelja, nego od sluZbenika evandelja ¢iji Zivot iZa-
ruje zarom, koji su prvi u sebe primili Kristovu radost« (EG 10). U onoj mjeri u
kojoj je navjestitelj sposoban ostvariti prozimanje radosnog navijeStanja evan-
delja i kreposnog Zzivota, utoliko ¢e njegov navjestaj evandelja mo¢i ispuniti
rados¢u primatelja i slusatelja.

Zakljucak

Biblija i teologija nas uce da je covjek stvoren za zivot u Bogu, a Bog je ljubav
(usp. 1 Iv 4,8), samo blaZenstvo. Covjek je, dakle, konstitutivno sposoban za
srecu jer je za nju stvoren. Ako uzmemo u obzir kr$¢ansko poimanje radosti
kao blaZenstva te s time povezan odnos radosti i kreposti, osobito onih teolos-
kih kreposti koje predstavljaju nadnaravni dar, onda mozZemo reci da izvorna
kr$¢anska radost nije na istoj razini kao ¢isto »naravna« radost, jer krS¢anska
radost proizlazi direktno kao plod Duha Svetoga (usp. Gal 5,22), ali kao takva

% Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA (ur.), Katekizam Katolicke Crkve, Za-
greb, 1994., br. 2553-2554.

% O temi svecenistva i radosti slijedom Papine pobudnice Evangelii gaudium vidi u:
Davor VUKOVIC, Svecenik i radost — od iskustva do navjestaja evandelja, u: Diaco-
vensia, 22 (2014.) 4, 497-513.
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redovito nije u suprotnosti s »naravnom« rados¢u. U duhu Tomine misli, jed-
na upucuje na drugu.

Posebnost krs¢anskog poimanja radosti leZi u vjerovanju da je krs¢anin
stvoren za blazenstvo. Drugim rije¢ima — sam Bog Stvoritelj brine se za covje-
kovu sre¢u. Kr$¢ansko poimanje sre¢e kao blaZenstva podrazumijeva srecu
kao »plod zdravog odnosa izmedu Boga i covjeka«. Sjetimo se, blazenstvo je
»stanje savrsene ljubavi prema Bogu i prema bliZznjemu, potpuno se postize u
vjecnosti, a djelomicno ve¢ u zemaljskom Zivotu«®®.

To temeljno polaziste krS¢anskog poimanja radosti odreduje ujedno
i nacin njezina postizanja, a to nas pomalo dovodi do apsurda: jer srecu je
nemoguce postici. Nju je moguce jedino primiti kao dar. To nam potvrduje
na pocetku spomenuta evandeoska poruka Isusova susreta sa Samarijankom
(usp. Iv 4,1-42) u kojem dominiraju pojmovi trazenja, davanja i darivanja.
Nema govora o postizanju, zaradi i kupovini: »Kad bi ti znala dar Bozji i tko
je onaj koji ti veli: “Daj mi piti’, ti bi u njega zaiskala i on bi ti dao vode Zive«
(Iv 4,10). Ako je Bog izvor srece, samo blazenstvo, onda je sre¢u nemoguce
postici. Sre¢u je moguce jedino primiti kao dar, kao dar Boga koji samog sebe
¢ovjeku daruje. To bi bila posebnost krS¢anskog poimanja srece i radosti. To
nam potvrduje krs¢anska teologija milosti koju smo dotaknuli kod Augusti-
nova i Tomina govora o blaZenstvu. Polazec¢i od »naravne« radosti iz okrilja
grcke filozofske misli, obojica u konacnici prednost daju vijeri uz koju se pak
nuzno veze krepostan zivot.

Krsc¢ansko poimanje srece kao blaZenstva usko je dakle vezano uz vjeru
i krepostan Zivot. Budu¢i da je radost vezana uz stvarnosti kao Sto su vjera i
moralni Zivot, moZemo re¢i da je danasnji covjek sposoban za sre¢u u onoj
mjeri u kojoj je otvoren upravo za te navedene stvarnosti. Vidjeli smo da nam
to u teoriji potvrduje drevna filozofija, a u prakticnom zivotu psihologija i
duhovnost. Svakodnevno nam iskustvo potvrduje da eudemonisticko ispu-
njenje svih Zelja nije dostatno za radost, dapace otvara nas za biblijsko iskustvo
»bezdana koji doziva bezdan« (usp. Ps 42,8). Jedino »voda koja struji u zivot
vjecni« moZze utaziti covjekovu Zed za srecom (usp. Iv 4,14). Jedino krepostan
zivot vjere i perspektiva vjecnosti mogu dati smisao naSem ovozemnom tra-
ganju za srecom.

7 Joy, u: James HASTINGS (ur,), Dictionary of the Bible, 533.
% Blazenstvo, u: Vladimir ANIC, Veliki rjecnik hrvatskoga jezika, 91.
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The article is dedicated to the question of human being’s capacity for joy and happi-
ness. In that sense, particular emphasis lays on the Christian notion of joy as beati-
tude. Through the history of Christian theology and spirituality, beatitude was always
connected to the faith and moral life. In that sense, the Christian meaning of happiness
and joy as beatitude necessarily imply thematic interweaving of theology and spiritu-
ality, of reasonable and virtuous life.

After the initial biblical-anthropological reflection on the subject of joy, the cen-
tral part of the article is dedicated to the theology of beatitude with the emphasis on
Augustine’s and Thomas’s theological thought. Starting with their philosophical and
theological presuppositions for the Christian concept of happiness, and in the light of
Christian spirituality and impulses of Pope Francis in Evangelii gaudium, there is the
conclusive rethinking of specific Christian concept of happiness as beatitude.

Key words: happiness, joy, beatitude, faith, virtue.



