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Rastafarijansku utopiju autori smjestaju u Mannheimovo odredenje »orgijastickog hi-
lijazmac, ali pokazuju da se njeno znacenje time ne iscrpljuje. Tekst problematizira rastafa-
rijansku utopiju kroz nastanak i razvoj rastafarijanskog pokreta od Marcusa Garveya do
danas, kao i opisom osnovnih aspekata svakodnevnog Zivota koji su zajednitki danasnjim
rastafarijancima. Ti aspekti su: izgled, jezik, hrana, glazba, odnos prema prirodi i »sveta
biljka« — Ganja.

Aspekti svakodnevnog Zivota u kojima je snano prisutna Zelja za promjenom postojece
materijalisticko-tehnicke civilizacije, kao i cjelokupan razvoj rastafarijanskog pokreta, poka-
zuju da je rije¢ o religijsko-utopijskom pokretu s rasnim predznakom. Zbog odnosa prema
prirodi, rastafarijanizam se dijelom povezuje sa suvremenim ekoloskim pokretima, posebno
s onima koji afirmiraju duhovnu dimenziju ekologije.

»They are standing in front of I'n’l working
scientifical advancement to corrupt the mind«
(Black Uhuru)

Kada je evangeliCki svecenik Marcus Garvey dvadesetih godina ovog stoljec¢a propovijedao
na Jamajci »crnacku« interpretaciju Biblije, zagovarajuci povratak potomaka crnih robova u
Afriku i nagovjestavajuci »skori dolazak crnog kralja«, nije ni slutio kakav ¢e se drustveni
pokret iz njegovog ucenja razviti. Jo§ manje je Garvey, kao propovjednik repatrijacije, mogao
pretpostaviti da ¢e se njegovim shvacanjima baviti mnogi, razlic¢iti ljudi; sociolozi, socijalni an-
tropolozi, teolozi i svecenici, novinari, rock-kriti¢ari, politi¢ari i razni aktivisti i teoreti¢ari
crnackog i uop€e anti-rasistitkog pokreta. U sociologiji (i srodnim znanostima) se prouavanje
rastafarijanizma odvija u razli¢itim podrucjima. Sociologija religije moZe promatrati rastafari-
janizam kao specifiénu vjersku zajednicu, usporedujui je s ostalim vjerskim zajednicama.l)
Sociologija subkulture u Velikoj Britaniji ne moZe zaobidi rastafarijanizam, bilo da analizira
rasne i klasne probleme, bilo da prati razvoj glazbenih pravaca i stilova.?) Na rastafarijanizam
s€ moZe nai€i i u raspravama o postmoderni.3) Marksisticka interpretacija rastafarijanizma
nastoji promatrati pokret u kontekstu antikolonijalnih i drugih pokreta za »rasno i klasno«
oslobodenje u zemljama »treéeg svijeta«.?) Zbog svog nastojanja na »fonetskoms pisanju en-

D Vidi, npr. Cristopher Wright, Cultural Continuity and the Growth of West Indian Religion in Britain, Religion, 14/1984, str.
337—356.
2 Dick Hebdice, Cut’n’mix, Comedia book, London, 1987; Dik Hebdid, Subkul éenje stila, Kultura, Beograd, 1980; Stuart
Hall, Toni Jefferson (ed.), Resistance threugh rituals, Unwin Hyman Ltd, London 1989
PobliZe odredujuéi svoje shvatanje pojma »artikulacija«, u kontekstu rasprave o postmodernizmu, S. Hall navodi primjer rasta-
farijanaca.

M. Campbell, Rasta and resistance, Hansib, London, 1985. U knjizi je podnaslovom spomenut primjer profesora Waltera Rodneya
koji je u svom svjetonazoru, na specifian nacin, spojio marksizam i rastafarijanizam.
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gleskog jezika i specifitcnom izgovoru, rastafarijanizam postaje zanimljiv i socio-lingvistici, a
tema prenoSenja kulturnih modela, koja je rastafarijanizmom obogacena, tek Ceka svoje
istraZivate. No, bez obzira na razli¢ite pristupe i razli¢ite razine diskusije, svaki istrazival ra-
stafarijanizam uotit ¢e bitni moment pokreta — radikalnu kritiku i odbacivanje postojece ci-
vilizacije, Zapadnog, materijalistitkog, »sluZbeno-kric¢anskog« svijeta. Takva se civilizacija, koju
su rastafarijanci kao dominacijsku prepoznali osvjeStavanjem problema ropstva i vlastitih ko-
rijena, odbacuje u ime BoZjeg kraljevstva, utopije pravednog svijeta za »Jahvinu djecu«. Poz-
nato Mannheimovo odredenje razlike ideologije i utopije, u kojem djelatni, mijenjajuci princip
karakterizira utopiju, omogucuje ukljutenje rastafarijanizma u tu raspravu kao tipi¢nog prim-
jera utopije i utopijskog djelovanja. Rastafarijanizmu nesumnjivo pristaje odredenje »orgija-
sti¢kih hilijazamac, no to nije jedino niti potpuno odredenje rastafarijanskog pokreta. Da bismo
objasnili pojam rastafarijanske utopije, potrebno je naznatiti cjelokupan kontekst rastafarijan-
skog pokreta, njegov razvoj i osnovne dimenzije.

Nastanak rastafarijanizma &vrsto je povezan s djelovanjem Marcusa Garveya, s »Gavreiz-
mom i njemu bliskim pokretima — Etiopianizmom i Pan-Afrikanizmom. Jamajka, zemlja u
kojoj je nastao rastafarijanizam, predstavljala je plodno tlo za razvoj tih opcenitijih crnalkih
socijalnih pokreta, koji su zapodeli s osvjeStavanjem korijena i ukazivanjem na probleme vla-
stitog podredenog poloZaja u drudtvu. Tako je ve¢ 1784. na Jamajci osnovana »Etiopska Bap-
tistitka crkva«. Posto je Etiopija bila sinonim za Afriku, a naglaSavanje Afrike kao domovine
i izvora vrednota kojima se treba okrenuti jedno od obiljeZja rada crkve, ona je ubrzo izasla
iz okvira klasi¢nog kr§€anskog misionarstva. To pokazuje da je Etiopianizam imao svoju tra-
diciju na Jamajci krajem osamnaestog i tokom devetnaestog stoljeca, $to zna¢i mnogo ranije
od pojave Marcusa Garveya. Etiopijanizam je specifi¢an crnacki pokret. On sadrZi naglaSavanje
znataja »drevne Afrike« u stvaranju temelja civilizacije, bez obzira $to je ta kultura u bje-
latkom, Zapadnom svijetu unistena ili barem potisnuta. Svijest o velikim dosezima drvenih
afri¢kih civilizacija omoguéava pristalicama Etiopijanizma da postave pitanje 0 opravdanosti
»civiliziranja« Afrike. Etiopijanizam doZivljava Bibliju kao instrument porobljavanja, ali je ne
odbacuje u cijelosti, nego nastoji oistiti drevni tekst od »bjelatke interpretacije«. Etiopijani-
stiki propovjednici ¢esto su citirali Bibliju, nastoje¢i pojedinim odlomcima pokazati znacaj
crne rase u to doba i koli¢inu krivotvorenja koje je prisutno u bjelatkoj, »sluZzbenoj« Bibliji.
Analizirajuéi citiranje karakteristi¢nih odlomaka, Leonard Barrett zaklju¢uje: »Takva upudiva-
nja na crnu rasu u Bibliji bila su vjerojatno klju¢ dinamicke mitologije koja je postala poznata
kao »Etiopijanizam« i koja je energizirala crnu religiju unutar okvira ropstva. Od JuZne Afrike,
preko Kariba do Sjeverne Amerike, koncept Etiopijanizma ostao je dijelom crnog religijskog
misljenja.«3) Medutim, »crnatka« interpretacija Biblije u Etiopijanizmu tek s pojavom Marcusa
Garveya dostiZe svoj vrhunac.%) Upravo je Garveyevo djelovanje anticipiralo nastanak razlicitih
pokreta koji su vjerovali u postojanje crnog Boga ili barem u crno obojenu boZju ljubav. Medu
njima su najpoznatiji »Crna Madona« iz Detroita, ameri¢ki Crni Muslimani, i naravno, Rasta-
farijanci. Garvey nije samo vratio dignitet porobljenoj crnoj rasi, nego je ukazivao na presudnu

AL Berret, The Rastafarians, Heinemann, London, 1982. str. 70, Interpretaciju Etiopijanizma, razliéitu od Barretove, sa vecim
naglaskom na njegowuopéu politi¢ku i antikolonijalnu dimenziju, dao je H. Campbell u Rasta and resistance.

Marcus Mosiah Garvey roden je 1887. u mjestu St. Ann na Jamajci. Jo3 u mladim danima suoio se s relativnom politickom
apatijom jamajkanskog crnackog stanovnistva. Socijalno i ekonomski beznadeZan poloZaj svojeg naroda Garvey je shvatio kao poticaj na
djelovanje u pogledu oslobadanja crnaca od videstoljetnog ropstva. Karizmatske crte njegove li¢nosti, zajedno sa snaZnim aktivizmom re-
zultirali su stvaranjem pokreta koji je 1914. formiranjem Universal Negro Improvement Association u Kingstonu, dobio svoj prvi organizirani
oblik. Medutim, usprkos naporima, Garveyeve ideje su prije prihvaéene u Sjedinjenim Driavama, a tek naknadno na Jamajci. Njegova
filozofija, koja bi se mogla saZeti u slogan »Afrika Afrikancima«, kasnije je prihvaéena kod razligitih crnackih pokreta, pa tako i kod
rastafarijanaca. Nakon drugog napustanja Jamajke 1916. Marcus Garvey polako pada u zaborav i biva okruZen izvjesnom anonimnoscu,
sve do poletka tridesetih, kada se aktualizira njegovo proroanstvo o krunisanju crnog kralja. Umire u Londonu, krajem tridesetib, u
teSkom siromastvu.

672



Dubreta, N. i Perasovié, B., Rastafarijanska utopija Rev. za soc., Zgb., Vol XXI (1990), No 4: 671—680

biblijsku i povijesnu vaznost koju je ta rasta imala i koju ée tek imati u vremenu koje je
dolazilo, a to su tridesete godine naSeg stoljeca. Kako Barrett piSe, Garveyevi govori imali su
etitku snagu i mesijanisti¢ku dimenziju. U njima je uvijek srediSnje mjesto imala tema o Etio-
piji—Africi kao mjestu nastanka drevne kulture i mudrosti, civilizacije koja je bila na vrhuncu
kada su Evropljani bili divljaci, i koja se treba ponovo stvoriti. Stvaranje nove kulture koja ¢e
cvasti u Etiopiji—Africi nije za Garveya viSe odredeno bilo kakvim posredovanjem bjelacke,
Zapadne civilizacije. Podlogu za takva shvacanja on nalazi u Psalmu 68, u kojem se, izmedu
ostalog, kaze: »Nek dodu velikani iz Egipta, Etiopija nek pruZi ruke Bogu!«”) Etiopijanizam,
kao religijski ali i politi¢ki pokret, pripremio je teren za nastanak rastafarijanizma. U tom su
smislu osobito zna¢ajna Garveyeva proro¢anstva u kojima on navje$€uje dolazak crnog kralja.
Ona se mogu saZeti kljunom redenicom koja ¢e biti osnova kasnijim rastafarijanskim inter-
pretacijama, i koju je Garvey izrekao 1916, napustajuci Jamajku: »Look to Africa for the
erowning of a Black King, he shall be the Redeemer«. A §to kaZu povijesne Cinjenice? 1930.
Ras Tafari, unuk kralja Saheke Selassiea, postao je kraljem Etiopije, uzevsi ima Haile Selassie.
Medu brojnim titulama koje su mu pripale, bile su i »Kralj kraljeva«, »Judejski lav« i druge,
koje ukazuju na Zelju za nastavljanjem »neprekidnute«, legendarne linije koja vodi od kralja
Solomona. Tom dogadaju sva svjetska javnost posvetila je veliku paZnju, i prvu »crnu« krunu
priznale su sve ostale, po¢evsi od Engleske. Mnogim stanovnicima Jamajke taj dogadaj
predstavljao je pocetak stvaranja vlastitog samopouzdanja, samopostovanja, osjecaja vlastite
vaznosti u svijetu u kojem je boja koZe odredivala drudtveni poloZaj. Identifikacija s Etiopskom
krunom znatila je otpor engleskoj kruni, suprotstavljanje neceg »svog« vladavini bijelih gospo-
dara. Krunisanje Hailea Selassiea posebno je mnogo znacilo garveistima koji su se nakon odla-
ska karizmatskog vode »uspavali« u svojim aktivnostima. Oni su sada shvatili, i poceli odusev-
ljeno saopcavati ostalima, da se »proro¢anstvo ispunilo«. Zbog osje¢aja nadolaska neCeg veli-
kog, prisnog, toplog, poznatog, vlastitog, crnog i pravednog, zastitnitkog i svijetlog, koji je
ispunio garveiste oZivotvorenjem Prorokovih rije¢i, moZemo smatrati nastanak priznate kra-
lievske krune u Etiopiji temeljem za nastajanje rastafarijanizma. Uostalom, Rad Tafari=Haile
Selassie. Postovanje i prihvacanje Selassica, koje se na Jamajci uz pomoc titula i citata iz Biblije
pretvorilo u njegovo obogotvorenje, naislo je na snaZzan otpor bjelacke vlasti. Pokret koji se
tek poceo stvarati naiSao je odmah na represivno ponasanja sistema. Samo zbog dijeljenja slika
ili crteZa koji su prikazivali »Kralja kraljeva«, »Etiopski ratnici« (kasnije Raste) bili su prem-
lacivani i zatvarani.8) Broj uhapSenih i maltretiranih govori nam o subverzivnom karakteru
pokreta koji svojom pojavom (ukljuujuci i vanjski izgled sljedbenika) negira temeljne vrednote
i vjerovanja drustva. Drustvo koje nije dopustalo govor o »crnoj religiji«, o3tro je reagiralo na
pojavu »crnog Boga«. Rastafarijanci su svoj pokret stvarali u tedkim uvjetima: djecu su im
izbacivali iz $kola, nasilno su ih $ifali, oduzimali im Biblije u kojima su bili oznaceni dijelovi
koji ukazuju na €injenicu da je »pobijedio lav iz Judina plemena, Davidov izdanak, tako da
moZe otvoriti knjigu i njezinih sedam pecata« ili da na »svom ogrtatu-na boku-nosi napisano
ime: Kralj kraljeva i Gospodar gospodara«?) §to su sva mjesta rastafarijanske Zelje za izlaskom
iz Biblije gospodara i za stvaranjem BoZjeg kraljevstva »ovdje i sada«. Haile Selassie pojavljuje
se tako kao Zivi Bog, i nema mjesta dotada$njem krS¢anskom »ekanjuc, jer Mesija je stigao.
Njega rastafarijanci naj¢eSce zovu »Jah Rastafari«, od starozavjetnog »Jahve«. Svojim speci-

7) Biblija, Krianska sadasnjost, Zagreb, 1980. str. 519,

8 Medu brojnim primjerima najéepée se navodi sluéaj L. Howella koji je, zbog Sirenja uéenja o novom, crnom, Bogu medu crnackim

. ) primj jcep ) ) 8 ) ) 8! :
stanovnistvom i zog upornih obnavljanja zabranjivanih rastafarijasnkih komuna, stalno zatvaran da bi na kraju zavrsio u ludnici. Opirnije
u L. Barret, navedeno djelo, str. 24—28.

9) Biblija, Otkrivenje 5:2—S5, te, 19:16.
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finim ¢itanjem Biblije rastafarijanci su zapravo ukinuli onostranost — Zion kao obecana zem-
lja, kao ponovno pronadeni rajski vrt nalazi se u »Africi«, oslobodenje od Babilonskog ropstva
povezuje se s oslobadanjem crne rase i repatrijacijom potomaka robova u zemnlju iz koje su
potekli. Upravo taj moment omogucio je rastafarijanizmu da se pribliZi mnogobrojnim, ra-
zliCitim utopijskim pokretima koji su poku3avali, s jedne strane, »provoditi svoju utopiju u
djelo« revolucijama ili korjenitim drustvenim reformama, ili s druge strane, »Zivjeti« utopiju
u razli¢itim oblicima svakodnevnog Zivota, u porodicama ili druk¢ijim zajednicama.

»Ukidanje onostranosti« ne ozna¢ava odricanje od tipi¢nih religijskih motiva »Obecane zem-
lie«, nego se smijeStanjem Boga u Zivog ovjeka i BoZjeg kraljevstva na zemlju omogucuje »pri-
bliZzavanje« utopije svakodnevnom Zivotu. To u rastafarijanskoj utopiji zna€i prisutnost potrebe za
promjenom postojeceg stanja, Zivota i drustva. Tako su u rastafarijanskoj utopiji prisutni elementi
koje poznajemo iz brojnih drugih socijalnih i utopijskih pokreta: od problema socijalne pravde (3to
je povezano sa ¢injenicom da su rastafarijanci, posebno u pogetku, pripadali isklju¢ivo najnizim
drustvenim slojevima, preko klasi¢nih religijskih tema spasenja i odlaska izabranih u obe¢anu zemlju
— Afriku, sve do anarhisti¢kih intencija koje se otituju odbijanjem bilo kakve crkvene organizacije
ili institucionaliziranja vlastitog duhovnog pokreta, kao i spontano$¢u koja dijelove pokreta dovodi
do odbijanja autoriteta i hijerarhije u drustvu uopée.19) Ukidanje onostranosti zato s¢ pojavijuje
kao ukidanje pasivnosti i pukog »fekanja«. Svakodnevni Zivot je rastafarijanska »duhovna stvar-
nost«, koja je »sada i ovdje«. Medutim, to jo§ ne zna¢i da je rastafarijanska utopija dosegla svoj
cilj. Napor koiji rastafarijanci ulazu da bi u ovom svijetu Zivjeli druk¢ije (po starom Zakonu), po
vlastitoj mjeri, po principima koje su sami izabrali, neprekidno se suotava sa otporom i represijom
dominantne kulture. Nadu civilizaciju koja je tehnitka, materijalisti¢ka, protu-prirodna i protu--
ljudska, rastafarijanci zovu »Babylonom«, ne zaboravljajui prije svega njen rasistiCki karakter,
bilo da se radi o »hard« varijanti poput Juzne Afrike ili 0 »soft« varijanti rasizma poput britanskog.
Povratak u Afriku, kao temeljna nada pokreta, ostavlja mogucnost da rastafarijanci odaberu ra-
zli¢ite putove i metode borbe s »Babylonome«. To se i dogada, pa u rastafarijanizmu primjecujemo
razli¢ite izbore i pravce djelovanja veé videne u praksi drugih utopijskih pokreta. Tako su neki od
pripadnika pokreta pokusali slijediti Garveyev put i vratiti se u Afriku odmah, drugi su taj povratak
doZivljavali na simboli¢ki i duhovni naéin, jedan dio rastafarijanaca je pri¢u o povratku podredio
borbi za svoja prava u okolini u kojoj se nalaze, a nezanemarljiv broj je pokusao osnivati komune
i razlicite zajednice u kojima su »nastavljali Zivjeti u skladu s kulturom i drevnom mudros¢u svojih
africkih predaka«. Rastafarijanski pokret posjeduje svoje defanzivne, samo-izolacijske i eskapisticke
momente, ali i one koji omogucuju govor o pobuni, ustanku, revoluciji, drustvenoj borbi, $to u-
kljutuje sudjelovanje u gerilskim pokretima zemalja »Treeg svijeta« ili u pobunama kakve su
krajem sedamdesetih izbile u londonskom Brixtonu i birminghamskom Handsworthu.1l)
Razumijevanju ovih razli¢itih aspekata rastafarijanskog pokreta pomazu Mannheimova objaSnjenja
hilijazma koji »ne Zeli revoluciju kao vrednost samu po sebi, kao neizbeZno sredstvo za neki racio-
nalno utvrdeni cilj, nego kao jedini stvaralacki princip neposrednog prisustva, kao Zeljeno probijanje
u svet«.12) To »probijanje« rastafarijancima predstavlja »izlazak« iz babylonskog ropstva, povratak
u Afriku, misti¢ni susret sa judejskim lavom i »Kraljem kraljeva, ali istovremeno i obraCun sa

10) Rastafarijanski se pokret, naravno, temelji na autoritetu Haila Selassia koji je boZanski i svjetovni autoritet istovremeno, na
naéin da u ime vlastite duhovne stvarnosti (u kojoj ima elemenata panteizma i obogotvorenja svakog Eovjeka) rastafarijanci odbijaju svaki
drugi svjetovni autoritet. Radi se o ukazivanju na stav, prisutan u nekim protestantskim vjerskim zajednicama, o nemoguénosti bivanja s
bogom, a bez ¢ovjeka, kao ni s ljudima, a bez boga.

1D 0 motivima pobune i otvorenog kontlikta rastafarijanaca sa drustvenim poretkom koji ih otvoreno tladi ili marginalizira, govore
pjesme vodecih rastafarijanskih umjetnika. Pojmovi su sasvim jasni: »Get up, stand up«; »War«; »Ecqual rights«; »Handshworth revolution«;
»Uprising«; »Any whieh way... freedom«; »Resistance«; »Police and thieves«; »Lutta continua«; »Revolutionary step«; »Rebel music«...

12) K. Mannheim, Ideologija i utopija, Nolit, Beograd, 1978. str. 215.
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gospodarima, nekadasnjim robovlasnicima a dana$njim ekonomskim poslodavcima (no more
slave master, no more boss).13) Ako se za rastafarijansku utopiju moZe reéi da je ve¢im dijelom
kr3¢anska, onda je to kr$€anstvo Joakima di Fiorea i Thomasa Miinzera, s obzirom na dimenziju
sadaSnjosti, na neprijateljstvo prema postojecoj stvarnosti i doZivljaj mesijanizma kao stvaranja »no-
ve Zemlje«, novog kraljevstva, koje je za rastafarijance snazno odredeno rasnim problemom i
uvjerenjem da su oni zapravo Izraelci, BoZji narod, koji se trenutno nalazi u babylonskom rop-
stvu.14) Tridesete godine naseg stoljeca, zbog krunisanja Hailea Selassica kao ispunjenja Garveye-
vog prorocanstva, pokrecu nadu (ili, kako bi Mannheim rekao »tipi¢no hilijasticko iS¢ekivanje«)
da dolazi dan izlaska iz Babylona. Rastafarijanski se pokret od tada razvijao spontano, odbijajuci
svaku institucionalizaciju, i Sirio se postepeno u regiji Kariba. Njegov razvoj bio je pracen, s jedne
strane, kriminalizacijom, represijom i stvaranjem izrazito negativne slike u medijima, i, s druge
strane, pojedinatnim znanstvenim opservacijama intelektualaca koji su potekli sa Jamajke, a
rade na sveuCiliStima Sjedinjenih DrZava, i koji su ponudili druk¢iju sliku pokreta od one
koja je senzacionalizmom stvorena kao podloga za kriminalizaciju. Taj razvoj se sve do $ez-
desetih, i posebno sedamdesetih godina odvijao daleko od pozornosti Sire svjetske javnosti.
Velika migracija Jamajkanaca u Veliku Britaniju i SAD proSirila je rastafarijansku kulturu
u »zemlje Babylona«, no pravi proboj rastafarijanskih ideja na svjetsku scenu zapocinje tek
s rastom popularnosti reggae glazbe. Reggae glazba neraskidivo je povezana s rastafarijaniz-
mom, i nju od Sezdesetih godina rastafarijanci koriste kao vlastiti kulturni izraz, kao najprim-
jereniji nacin prenosenja poruke o afri¢kim korijenima, o Kralju, o temeljima rastafarijanske
utopije, ali i 0 svakodnevnim stvarima i svim Zivotnim problemima.15) Uspjeh reggae glazbe
na svjetskom trZistu (tipi¢an primjer je Bob Marley) omogucio je Sirenje rastafarijanizma u
razli¢itim dru$tvenim slojevima, a planetarnost glazbe pribliZila je rastafarijanizmu i jedan dio
bjelacke omladine, preteZno srednje-klasnog porijekla, koja je prihvatila model na razini sub-
kulturnog stila. Rastafarijanske metafore prevodene su i oblikovane u skladu s kontekstima,
pa su tako mladi u Poljskoj poc¢etkom osamdesetih prihvatili jezik kojim se sluZe Raste, da
bi »padom Babylona« oznatili svoju Zelju za padom »crnog« Babylona &ije se osnovno upo-
ridte nalazilo u Moskvi. Temeljna polaziSta za stvaranje rastafarijanske utopije lako je iden-
tificirati. To su:

1. Haile Selassie kao Mesija, kao Zivu¢i Bog, kao Iskupitelj.
2. Repatrijacija kao ¢in oslobodenja iz babylonskog ropstva.

3. Crnci kao potomci i nasljednici drevnih Izraelaca, BoZjeg naroda, koji se moraju izbaviti
iz Babylona kao 3to su se njihovi biblijski prethodnici izbavili iz Egipta.

4. Afrika kao obe¢ana zemlja, Zion kao pravedno kraljevstvo izabranih.

5. Biblija kao argument, kao osnovni dokaz kojim se odbacuju zapadnjalke teze o »pri-
mitivnosti« i kojim se nagladava vaZna uloga crne rase u stvaranju drevne afri¢ke kulture kao
kolijevke civilizacije.

Medutim, to su samo polaziSta, koja su uz rastafarijanizmu imanentnu spontanost i krea-
tivnost omogucila razli¢ite pravce i interpretacije. Owens dobro primjecuje da se rastafarija-

13) Skupina rastafarijanaca koja Zivi u Engleskoj pod imenom »Misty in roots« formulirala je to ovako: »Prva generacija je rodena
u ropstvu, druga generacija je rodena u ropstvu, tre¢a generacija je rodena u ropstvu. Mi, &etvrta generacija, u ekonomskom smislu, takoder
smo robovi.«

EOXo) kriéanstvu Joakima di Fiorea i Tomasa Miincera, kao onome koje premjesta onostranost u sadasnjost, vidi u E. Bloch, Princip
nada, Naprijed, Zagreb, 1981. str. 587—595.

B)o razvoju reggaea kao glazbene forme i o njegovoj povezanosti s rastafarijanizmom, vidi u Dick Hebdige, Cut’n’mix, i S. Davis
Reggae international, Tomas & Hudson, London 1983.
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nizmu ne smije pri¢i kao nekoj doktrini, jer rastafarijanizam nije zatvoren sistem vjerovanja.16)
Suprotno tome, treba uotiti i odredenu konfuznost i nekoherentnost koja dolazi do izrazaja
Zestim mijeSanjem pojmova Boga, Prirode i Covjeka. Radi se o tome da je rastafarijanizam
pokret, u kome se, u razli¢itim generacijama, dinamicki izmjenjuju i spajaju religijski, drustveni,
pa i politicki momenti. Zato je, uz navodenje osnovnih polazista rastafarijanske utopije, kori-
snije naznaciti aspekte kulture i naCina Zivota koji su svojstveni vecini pripadnika pokreta, nego
se posvetiti deskripciji mnostva razliCitih rastafarijanskih interpretacija Biblije i povijesnih do-
gadaja, koji se nekad razlikuju u sitnim detaljima. Ono $to povezuje ve€inu dana3njih rastafa-
rijanaca, i §to se istodobno manifestira kao zajedni¢ko, to su aspekti svakodnevnog Zivota,
svakodnevnog suocavanja s Babylonom, koje moZemo promatrati na razini izgleda, jezika,
hrane, glazbe, odnosa prema prirodi i upotrebe »svete biljke«. Potrebno je naznatiti, barem
u osnovi, temeljne karakteristike svakog od ovih aspekata.

Izgled rastafarijanaca obiljeZen je veoma upecatljivom, i u ve€ini slutajeva identifikacij-
skom karakteristikom — noSenjem dugackih kovrdi, poput pletenica, koje oni zovu »drea-
dlocks«. NoSenje »dredlokni« bilo je inspirirano, s jedne strane, slikama ratnika »Mau Mau«
pokreta Joma Kenyatte, i s druge strane biblijskom pri¢om o Samsonu, preko koje su se Raste
identificirali s Afrikom i »drevnim Zivotom«. Duga kosa je rastafarijancima jedan od simbola
prirodnosti, pa oni smatraju da je rezanje i borba protiv duge kose ujedno i borba protiv
prirode, protiv samog ¢ovjeka. Kao i kod indijskih Yogija, kosa prenosi kozmicku energiju,
ona omogucuje harmoni¢an odnos s okolinom. Kosa kakvu su nosili stari etiopski svecenici
predstavlja rastafarijancima identifikaciju s kraljevskom lavljom grivom, a sa njom povezuju i
pravednost, pravi¢an nain Zivota kao »nasljede drevnih dana«. Dugacke »dredlokne« bile su
i bitan moment odvajanja od »afro« i »soul« frizura, kakve su bile popularne medu mladima
srednje klase na Jamajci. Identifikacija s lavom (koja je potpuna, spiritualna i povezana sa
biblijskom simbolikom), promijenila je neke obrasce ponasanja naslijedene dugogodis$njim rop-
stvom. Svaki Rasta, hodaju¢i uspravno kao ponosni lav ulicama jamajkanskih gradova, djelovao
je Sokantno i provokativno onom mentalitetu koji je navikao na poniznost, pokoravanje i mire-
nje s postoje€im. U Owensovoj monografskoj studiji, koja obiluje opseZnim intervjuima s ja-
majkanskim Rastama, nalazimo na izjavu o no$enju »dredlokni«. »OSi§an ovjek je kao
osudeno drvo, drvo na kome nema li§¢a«. N

Rastafarijanski jezik nastaje u uvjetima »kreolizacije« engleskog kao jezika kolonizatora.
Domorodacki (kreolski) jezik koji se otuvao u brdima i ruralnim podrucjima Jamajke, s jedne
strane, i engleski kakav se govori u urbanim sredinama, posebno medu srednjim i viSim kla-
sama, s druge strane, omogucio je »Rasta-jezik« kao specificnu mjeSavinu, koja na prvi pogled
izgleda konfuzno i nerazumljivo, ali koja ima svoju logiku, smisao i pravilnost. Taj jezik je izraz
svijesti 0 vlastitom identitetu, o »korijenimas, i istodobno izraZava izloZenost utjecajima engle-
ske govorne kulture. Rastafarijanski »napad« na engleski jezik izraZava se i fonetskim nacinom
pisanja, pribliZavanjem pisma onom jeziku kojeg su Raste razvili uz »sound-system«, poznate
»prialice« (poput bubnjara—glasnika u na$im krajevima). U Rasta-jeziku o¢igledan je napor
da se eliminiraju oblici koji odi§u »ropskim duhomu ili nekim drugim podreduju¢im poloZajem
subjekta, kako u jeziku, tako i u drustvu. Taj napor dotakao je Stuart Hall u svojim raspravama
o teoriji artikulacije: »Rasta je bio smijeSan jezik, pozajmljen iz teksta — Biblije — koji njima
nije pripadao; morali su tekst okrenuti naglavce da dobiju znaenje koje odgovara njihovom
iskustvu. Ali izvréuci tekst naglavce, preradili su i sebe; postavili su se drugacije, kao novi
politicki subjekti; rekonstruirali su se kao crnci u novome svijetu: postali su ono $to jesu. I,

16)5, Owens, Dread, Sangster Book Stores Ltd, Kingston, 1976. str. 8.
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postavljajudi se na taj na¢in, naucili su govoriti novim jezikom. I govorili su ga osvetnigki.«17)
Bez obzira na razli¢ite konotacije koje se mogu pripisati rastafarijanskom djelovanju na jezik,
promjene u ocigledne. Dovoljno je pogledati transformaciju povratne zamjenice za prvo lice
jednine. »Me« je u upotrebi kada se naglasava vlastita podredenost i poniznost, o¢ekivana i
zahtijevana od robovlasnika i kolonizatora. (»Me go me home«, »Me have me book« i sli¢no,
§to je dovelo jednog rastafarijanskog pjesnika do konstatacije — »Me have no friends inna
society, me still search for me identity«.) Suprotno tome, rastafarijancima je veoma vazna
zamjenica »I« koja se ¢esto upotrebljava kao I'n’I. Taj oblik znaci »ja«, »mi«, a s odgovarajucim
nastavcima (»I-self«) predstavlja i povratnu zamjenicu. I'n’I takoder oznacava i jedinstvo sva-
kog Raste sa Rastafarijem, dakle s Bogom. Prate¢i sve na¢ine upotrebe oblika »I'n’I« moZe
se reci, jezikom jedne drugacije filozofske tradicije, da taj pojam znati i samosvijest. Svoje
protivljenje ropskom mentalitetu Raste su izrazili djelovanjem na jeziku i prenijeli ga u sferu
svakodnevnog Zivota.18)

Hrana je joS jedan aspekt koji spaja razli¢ite segmente rastafarijanskog pokreta, ona se
naziva »I-tal food« (od »vital«), i povezana je s rastafarijanskim shvacanjem bitnog, prirodnog
i nezagadenog. Raste su ve¢inom vegetarijanci, zalaZu se za »prorodnu ishranu«, odbacuju sve
konzervirano, usoljeno, preferiraju domacu radinost u svemu — od ulja do povréa. Argumente
za svoj stav prema hrani Raste nalaze u Bibliji, ali jo§ viSe u vlastitom odnosu prema svijetu
(Babylonu) u kojem je ishrana pitanje trZidta i industrije, gdje se proizvodi kako umjetna hrana,
tako i umjetne potrebe. Iz tog odnosa proizlazi tipi¢no rastafarijansko objasnjenje vezano uz
Cinjenicu da Raste ne jedu velike ribe, nego samo male. »Sve vece ribe su grabeZljivei i
predstavljaju establishment — Babylon — u kojem ljudi jedu ljude.«19) Aspekt ishrane pove-
zuje rastafarijanski pokret s raznim nutricionistickim pokretima, s vegetarijanstvom i makro-
biotikom kao samostalnim pokretima, ali i povezanima s ostalim novim drustvenim pokretima
koji su te teme aktualizirali $ezdesetih i osamdesetih godina.

Aspekt glazbe po svom obujmu i znacaju zahtijevao bi poseban rad, o reggae glazbi
postoje enciklopedije poput onih o rock glazbi i o njenom razvoju se pisalo mnogo vise nego
o rastafarijanizmu, pa je ovdje potrebno naznaciti samo temeljne povezanosti. Reaggae glazba,
od 3ezdesetih godina, predstavlja osnovni rastafarijanski medij za prenoS$enje poruka, za
formuliranje osjecaja, stavova i ciljeva pokreta. Reggae je sastavni dio rastafarijanske kulture,
to nije »sredstvo« kojim se prenosi poruka, nego je uvijek viSe od toga, uklju¢ujui i funkciju
rituala, »mise« koja se odvija uz muziku i pjevanje. Rastafarijanci nikada nisu Zeljeli stvoriti
crkvu niti rutinizirati ili institucionalizirati bogosluZje. Zato se &esto reggae koncerti (ili razlicita
mjesta stvaranja i reproduciranja reggae glazbe) koriste kao bogosluZja, a pojedine pjesme kao
propvijedi. No, to ne iscrpljuje aspekt glazbe u rastafarijanskom Zivotu, jer postoje i nereligijske
dimenzije koje nagladavaju stvaranje autenti¢nog kulturnog izraza, a nije zanemariva ni soci-
jalna pozadina specifi¢ne rastafarijanske potrebe za integracijom, $to je obi¢no prisutno u okup-
ljanjima uz glazbu, dok u pojedinim pjesmama dobija i svoj eksplicitan politicki oblik.

Odnos prema prirodi povlaci se kroz vecinu ostalih aspekata rastafarijanskog Zivota i
nalazi se u osnovi stava prema »dreadlocks« i prema »I-tal food«. »Neprirodnost« neke stvari
ili postupka je klju¢ni uzrok rastafarijanskog odbijanja, bez obzira da li se radi o rezanju kose,

17 St. Hall, O postmodernizmu i artikulaciji, Nage teme, 9/1989. str. 2310.

18) »l« vokalom Eesto se nadomjestaju pocetni slogovi nekih rijedi, pa tako dobijamo tzv. »l-words«: I-cient (ancient), I-shence
(incense, ganja), I-tection (protection), I-tinually (continually) I-quality (equality), I-reation (creation). »I-words« prisutne su i u rastafari-
janskim molitvama: »May the word of 1 mouth, the meditation of I heart, be accepted in the sight, almighty Jehovyah father, I'n’l strenght,
I'n’l redeemer, Jah, who liveth in Mount Zion high, Jah high, Selassie-I...« Opsirnije u J. Owens, isto, str, 66.

19) Vidi L. Barret, isto str. 141.
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konzerviranoj hrani ili Zivotu u gradovima. Neki istraZivaci rastafarijanizma, poput Owensa,
smatraju da je »priroda temeljno polaziSte rastafarijanskog pogleda na svijet, ono §to pomaze
pri obja$njavanju ostalih teme kao $to su repatrijacija, upotreba marihuane, nosenje »dredlok-
ni« i brada, Bog kao Zovjek i ljudsko tijelo kao crkva.«20)

Svojim naglaSavanjem prirode i »prirodnoga« (»Prirodni« je jedno od imena za Rastu —
Natty Dread), rastafarijanci su se pribliZili suvremenim ekolo$kim pokretima, zapravo radikal-
nom dijelu »zelenih«. Osim manifestiranja podr$ke u pjesmama ili sudjelovanjem u demon-
stracijama, vazno je uogiti rastafarijanski zahtjev za druk¢ijim odnosom prema prirodi, koji ih,
zbog poznatog imeprativa »ovdje i sada«, dovodi do poku3aja Zivljenja u suradnji, prijateljstvu
i jedinstvu s prirodom. Kao §to Bog nije »nebeski« nego ovozemaljski, tako ni priroda nije
apstrakcija, nego svakodnevni susret i samo-susret. Zemlja i Bog se ispreplicu kao stalna Zivot-
na i spiritualna okolina.

Sveta biljka (Cannabis, Indijska konoplja) ima vaznu ulogu u rastafarijanskoj kulturi. O
njenoj vaznosti govori i brojnost naziva koje rastafarijanci koriste u svakodnevnom komunicira-
nju ili u pjesmama: Ganja, Kali, Wisdom Wees, Wisdom food, Healing of the Nations, Holy
Herb, I-shence (od »ancient« i »incense«, §to znati »drevno« i »tamjan«), I-ley, Chalice, The
Cup, Kaya itd. Rastafarijanci smatraju da je ta biljka bila prva koja je izrasla na grobu kralja
Solomona (¢iju lozu nasljeduje Haile Selassie), pa je ona stoga i »biljka mudrosti« — »Wisdom
Weed«. Na Jamaijci je i prije pojave rastafarijanaca koriStenje Indijske konoplje u ljekovite
svrhe bilo uobitajeno, a rastafarijanski pokret pocinje marihuanu koristiti i u obredne, duhovne
svrhe. Raste su, naravno, pronadli u Bibliji citate koji ukazuju da je Ganja »od Boga stvorena
za Sovjeka, i da se zbog toga prema njoj treba vrlo pazljivo i s ljubavlju ophoditi.21) Cinjenica
ilegalnosti Indijske konoplje, zabranjivanja njene upotrebe, nije pokolebala rastafarijance. Leo-

“nard Barett smatra da je puSenje marihuane bilo jedan od prvih oblika protesta kojim je pokret

pokazao svoju slobodu od zakona Babylona. A Babylon je sa svoje strane esto koristio rasta-
farijansku upotrebu marihuane kao uspje$no sredstvo za kriminalizaciju pokreta. Barett, kao
dugogodi8nji istraZiva¢ rastafarijanizma, primjecuje kako je prkos i protest protiv drudtva koje
»svetu biljku« zabranjuje samo jedan aspekt njene uloge u pokrctu. Povlade¢i paralelu sa
sjevernoamerickim Navaho indijancima i njihovom upotrebom pejotla, Barett naglaava i ostale
dimenzije rastafarijanskog odnosa prema marihuani: »Njeno koriStenje proizvodi psihitke i
spiritualne efekte, a svoju socio-religijsku funkciju ima posebno u smislu oslobadanja ljudi od
razliCitih vrsta napetosti. To stvara vizije, proizvodi »vi§e« jedinstvo i osjecaje zajedniStva,
raspriujuci potiStenost i strahove donosi smirenje umu. Tako je Ganja postala dominantan
simbol medu Rastama, i ostala je to do danas.«22) Mnogima se, dijelom i zbog spominjanja
tamjana u rastafarijanskim nazivima za Cannabis, nametnula usporedba izmedu koriStenja
tamjana i marihuane u religijske svrhe. Usporedba je zanimljiva i zbog toga Sto je »Ethiopian
Orthodox Church« poku3avala viSe puta ostvariti svoj utjecaj medu rastafarijancima na Jamajci,
a tamjan je sastavni dio njihovih obreda. »Ethiopian Orthodox Church« nije, medutim, postigla
vedi uspjeh medu Rastama, a primjer s marihuanom pokazuje da je za Rastu mjesto bogosluZja
neodredeno, da je njegovo tijelo njegova crkva — ovjek je s Bogom na bilo kojem mijestu i
u bilo koje vrijeme, a »sveta biljka« proSiruje crkvu u cijelu prirodu.

Aspekti izgleda, ishrane, jezika, glazbe, odnosa prema prirodi i upotrebe marihuane su
osnovni zajednicki aspekti rastafarijanskog Zivota, kako na Jamajci, tako i u SAD, Kanadi,

20) J. Owens, isto, str. 148.

2 Mijesta u Bibliji na koja se Raste najéesée pozivaju u vezi sa koristenjem ganje, su: Knjiga Postanka 1:12 i 3:8, Knjiga Izlaska
10:12, Psalam 104:14, itd.

) L. Barret, isto, str. 129.
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Velikoj Britaniji i Evropi. Jedan od najraspostranjenijih i naj¢e3¢ih simbola rastafarijanskog
pokreta su boje; zelena, Zuta i crvena, koje se nalaze na zastavama (Cesto s lavom u sredini),
odjeci i obudi, na fasadama kuca, pokucstvu, priboru za jelo, svuda gdje Zive Raste koji tim
bojama osiguravaju prisutnost etiopske zastave i simbolike plodne zemlje, krvi crnih robova,
sunca, Jamajke, Afrike.

PolaziSte za stvaranje rastafarijanske utopije (medu kojima sec istife krunisanje Hailea
Selassiea kao ispunjenje Garveyevog proroanstva) bila su neobifna vaZna za stjecanje
samopouzdanja, za uspravan hod i pogled usmjeren ka buduc¢nosti u kojoj se naziralo africko
prostranstvo slobode. Prvi rastafarijanci, koji su se od tridesetih godina oslanjali upravo na
»0osnovna polazista«, susreli su se sa snaznom represijom sistema na Jamaijci, koji je prepoznao
njihovu subverzivnost. Oni su, unato¢ represiji i brojnim negativnim slikama koje su o njima
stvarane u javnosti, uspjeli stvoriti i odrZati pokret, mijenjajuci postepeno sliku o sebi, prisi-
ljavajuci drustvo da ih na odredeni nacin prizna i poStuje. To priznanje je uslijedilo dijelom i
zbog manipulativnog odnosa vlasti prema rastafarijancima kao potencijalno odluc¢uju¢em po-
litiCkom subjektu, §to je rezultiralo razo¢arenjem jednog dijela rastafarijanaca u politi¢ki sustav
uopce, i prihva¢anjem tradicionalnih anarhisti¢kih principa ne-sudjelovanja u izborima (Rasta
no vote). Rastafarijanizam je na Jamajci pofeo kao kontrakulturni pokret, a nakon Sezdeset
godina njegovog djelovanja zapaZa se priliCan utjecaj koji je ostavio na jamajkansku dominan-
tnu kulturu, posebno u oblasti glazbe. U planetarnoj, masovnim medijima omogucenoj, glaz-
benoj kulturi, rastafarijanizam je povezano3Cu s reggae glazbom trajno prisutan. Krajem se-
damdesetih i tijekom osamdesetih godina, nove generacije rastafarijanaca proSiruju osnovna
polaziSta, i, posebno u Velikoj Britaniji, pomi¢u ciljeve pokreta od repatrijacije k socijalnoj
pravdi, anti-rasizmu i TkoloSkom drudtvu. Tako je u Evropi danas rastafarijanizam prisutan
na razini omladinskih pokreta i njihovih subkulturnih stilova (gdje je glazba uvijek igrala vaznu
ulogu), a takoder ga novi naglasci njegove ekoloSke dimenzije pribliZavaju utopijskom bloku
novih, alternativnih dru$tvenih pokreta.

Prigovor koji se rastafarijanizmu upucuje zbog nespojivosti njegovih utopijskih ciljeva s
ovozemaljskom, diktatorskom ulogom Hailea Selassiea ne pogada suStinu problema. Raste
nisu tematizirali Selassiea kao drZavnika, njegova pojava njima je posluZila samo kao zgodno
posredovanje za ono $to je doista vazno — njihova vlastita, duhovna stvarnost. »Jah Rastafari«
danas predstavlja koncept Boga i duhovnosti uopc€e, sa znatajnim pomacima prema »akvari-
janskim« pokretima i specifi¢noj meditaciji, a ne oznatava konkretnu povijesnu liCnost. Zato
ni smrt Hailea Selassiea nije utjecala na rastafarijansku utopiju koja je jednostavno proklami-
rala »Jahve Zivi«. Rastafarijanska utopija, kao osnova rastafarijanskog pokreta, dinamicna je i
podloZna intervencijama. Brojni umjetnici su pokazali da je moguce slijediti rastafarijanski
kulturni izraz bez ikakve povezanosti s uvjerenjem da je bivsi etiopski vladar biblijski »Kralj
kraljeva«. Rastafarijanci, kako sami kaZu, uop€e ne vjeruju. Oni znaju. Oni su razotkrili de-
struktivnost i licemjernost gradanske civilizacije koja je proizvela koncept »primitivnih naroda,
prikazavsi je kao »Babylon«. Ta ih »civilizacija« i danas pokuSava kriminalizirati, zagovarajuci
»zdravlje« u svom poticanju proizvodnje i potronje alkoholne destrukcije i u svom kaZnjavanju
pristalica Indijske konoplje. No, ta ih civilizacija veinom ne moZe razumijeti, jer, kako pise
Puro Sudnjié, racionalistidki diskurs ne moZe razumijeti religije koje se plesu.2

) Vidi, b. §u§njié, Znati i verovati, Kri¢anska Sadasnjost & Stvarnost, Zagreb, 1988. str. 167.
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The authors thing of Rastafarian Utopia in terms of Manheim’s category
of »orgiastic chiliasme, but they also show that its significance is not exhausted
by that classification. The paper discusses Rastafarian Utopia through the
birth and development of the Rastafarian movement, from Marcus Garvey
till today, as well as through the description of the basic aspects of everyday
life that are common among today’s Rastafarians. Those aspects are: their
outward appearance, their language, their food, their music, their relationship
towards nature and their »holy plant« — ganja. The aspects of their everyday
life where the desire to change the existing materialistic-technological civili-
sation is strongly present, as well as the complete development of the Rasta-
farian movement, show that it is a religious-utopian movement characterised
racially. Because of the relationship towards nature, Rastafarianism is partly
connected with the modern ecological movements, especially with those that
affirm the spiritual dimension of ecology.
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