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Sazetak

U radu se analiziraju pojmovi kerygme i mistagogije, posebice
tipologija evangelizatora u apostolskoj pobudnici Evangelii gaudium.
U prvom dijelu rad posebnu pozornost posvecuje katehezi. Kerygma
prema Pobudnici nije sazetak iz povijesnih udzbenika, niti nesto sto
Jje samo i jedino crkvena doktrina, kerygma je dogadaj koji se odvija
izmedu dviju osoba - onoga koji navijesta Krista i onoga od kojeg se
ocekuje obracenje. Ona ukljucuje i prui navjestaj — kerygmu, ali se ne
zaustavlja na prvom navjestaju. Otvorena je svim podrucjima krséan-
skog zivota, integrira krséansku inicijaciju i cjelokupan krséanski
Zivot. Imperativ ljubavi u kerygmi posebno se ocituje u konkretizaci-
Jji i poturdi Bozje ljubavi, ne nametanju Istine, u pozivu na slobod-
nu odluku “prionuti” uz Isusa, te radosti, poticajnosti i cjelovitosti u
nasljedovanju i hodu na putu Istine i Ljubavi. Kerygma, kao i cjelo-
kkupni evangelizacijsko-katehetski proces, ako zeli biti vjerna sebi,
mora biti: povijesno-spasenjska, osobna ili inkarnirana, eshatoloska,
antropoloska, svjedocko-dijalosko-misijska te liturgijsko-biblijski obi-
liezena. Druga znacajka kateheze jest da je ona u sebi mistagoskog
karaktera, odnosno da u sebi sadrzi dimenziju mistagoske inicijacije.
Mistagoska kateheza danas je u velikoj krizi jer u sebi podrazumije-
va kerygmu, ona se oslanja na kerygmu, no ako kerygme nema, ona
Jje u sebi nejasna, u praksi odsutna, nepostojeé¢a, “mrtva”. Prouc¢ava-
Jjuéi Pobudnicu mozemo uociti ne samo cetiri razine evangelizacijsko-
pastoralno-katehetskog pristupa nego i Cetiri tipologije suvremenog
evangelizatora: tradicionalisticko-konzervativni, progresivisticko-
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puko-aktivizirani, rezignirano-dezerterski te Duhom Dobrog Pastira
prozeti evangelizator.

Kljuéne rijeci: kerygma, mistagogija, tradicionalisticlko-lonzer-
vativni, progresivisticko-pulo-aktivizirani, rezignirano-dezerterski te
Duhom Dobrog Pastira prozeti evangelizator.

Uvob

Sv. Ivan Pavao II. u postsinodalnoj apostolskoj pobudnici Eccle-
sia in Europa ustvrdio je da mnogi danasnji Europljani misle da zna-
ju sto je krsc¢anstvo, ali ga zapravo ne poznaju. Cesto ne znaju ni
najnovija nacela i pojmove vjere. Mnogi krstenici zZive kao da Krist
ne postoji, ponavljaju se geste i znakovi vjere, osobito u bogosluznim
¢inima, ali s njima ne ide u korak stvarno prihvacanje sadrzaja vjere
i vjerno prianjanje uz Isusovu osobu, stoga se osim nove evangeliza-
cije, namece u odredenim slucajevima potreba za prvim navjestajem
vjere.! Ako je evangelizacija temeljno poslanje Crkve, kateheza kao
navjestaj i produbljivanje evandeoske poruke u vidu sazrijevanja
vjere i krs¢anskog zivota treba biti u srcu crkvenog poslanja. Kate-
heza pocinje tamo gdje se svjesno izabere vjera, kako bi se razvi-
jao sadrzaj puta vjere.? Pretpostavlja prvi (kerigmatski) trenutak,
odnosno navjestaj Radosne vijesti. U naSsem vremenu tradicionalni
modeli kateheze vise ne samo da nisu dostatni nego su trebali biti
“zaboravljeni i prezivljeni”. Stoga Crkva danas prvotno mora hrabro
“prepoznati” danasnju katehetsku situaciju, odrediti narav i zadace
same kateheze, posebice jer je viernik “u velikoj mjeri sekulariziran,
vjerski nepoucen, indiferentan, pasivan, klerikalno obojen, sakra-
mentalno udaljen i nesuzivljen s Crkvom”.? Rad u prvom dijelu na
temelju naglasaka pobudnice Evangelii gaudium analizira poimanije,
znacenje i shvacanje kerygme, u drugom dijelu razlaze poimanje i
znacenje mistagogije u kontekstu cjelokupne evangelizacije. U tre-
cem poglavlju donose se osobne, vjernicke, pedagosko-katehetske
znacajke evangelizatora, a u cetvrtom dijelu tipologiju evangelizato-
ra prema pobudnici Evangelii gaudium.

1 Usp. Ivan Pavao II., Ecclesia in Europa, Crkva u Europi, Kr§¢éanska sadasnjost,
Zagreb 2003., Dokumenti 136, br. 46, 51.

2 Usp. Sveti zbor za klerike, Opéi katehetski direktorij, Dokumenti 38-39, Krs¢anska
sadasnjost, Zagreb, 1972., br. 18-24, 23-26.

3 Stanislav Sota, Sudbina vjeronauka u Pakovackoj i Srijemskaoj biskupiji od 1944.
do 1960., Nacionalni katehetski ured Hrvatske biskupske konferencije, Zagreb,
2011., 418.
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1. KERIGMATSKA KATEHEZA U EVANGELI GAUDIUM

U kontekstu govora o navijeStanju evandelja, pod nazivom
“evangelizacija za produbljivanje kerygme”* apostolska pobudnica
pape Franje Evangelii gaudium posebnu pozornost posvecuje katehe-
zi. Kateheza je promatrana u kontekstu cjelokupne evangelizacije, s
posebnim naglaskom na pouku koja dovodi do rasta i svakodnevnog
sazrijevanja u vjeri. Zivjeti kr§¢anstvo znaéi i uz teskoce i progonstva
autenticno Zivjeti evandelje, dati i pruzati svjedocanstvo, posebice
svakodnevnim zivljenjem navijeStati evandeoske vrednote. U tom
smislu krs¢ani danas ne bi smjeli biti puki promatraci prekrizenih
ruku, Sutljivi i bezlicno neprimjetni evangelizacijski dezerteri,® koji
napustaju golemo, dragocjeno i neizmjerno bogatstvo Radosne vije-
sti, napose u susretu s danasnjim vjerskim relativizmom, indife-
rentizmom, sekularizacijom, posebice sve prisutnijim, a time i
respektabilnijim agresivnim sakramentaliziranim ateizmom.® Crkva
evangelizira samo onda kada dopusta da i sama bude nepresta-
no evangelizirana, u suprotnome evangelizacijsko-pastoralno-kate-
hetsko nastojanje, posebice kateheza kao vjerska pouka s ciljem
produbiti i poosobiti vjeru i vjersko iskustvo, ne uspijeva dovesti
znacajniji broj (ne)evangeliziranih vjernika do zrelog prakticiranja
vjere.” Fenomen katehiziranja (ne)evangeliziranih danasnjim kate-
hetama dodatno “stvara” jos snazniji osjecaj rezignacije. Okosnica
Pobudnice je govor o novoj evangelizaciji, o osobnom ukljucivanju
svakoga vjernika u proces navijeStanja Radosne vijesti, koji ukljucu-
je osobnu notu ili dimenziju koju nosi svaki navjestitelj, potom tra-
Zenje novih metoda djelovanja u iznoSenju misterija krs¢anske vjere
i prvog susreta sa srediSnjim dogadajem vjere, koji se oplemenjuje i
namece kao glavni u svakoj katehezi.8 Rije¢ kerygma ima svoje kori-
jene u grckoj rijeci karyssein = proglasavati, navijestiti, vijest javnog
znacenja koju prenosi glasnik, prva vijest, a u NZ konkretno znaci

4 Usp. Franjo, Evangelii gaudium, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2013., Dokumenti
163, br. 160-175, 127-138.

5 Usp. Joseph Ratzinger, Sol zemlje, Mozaik knjiga, Zagreb, 22005., 32.

6 Sakramentalizirani ateisti su oni vjernici koji su primili sve sakramente, a
nakon nekog vremena, buduci da nisu egzistencijalno i osobno prionuli te pri-
hvatili Evandelje i Krista kao nacin zivota, “tiho ili javno” napustaju Crkvu ne
prakticirajuci uopce vjerski zivot.

7 Usp. Marin Sraki¢, Ti si Krist za nas i za sve ljude. Izjave i odluke Druge bislkupi-
Jske sinode dakovacke i srijemsice, Nadbiskupski ordinarijat, Pakovo, 2008., br.
121, 77.

8  Usp. Franjo, Evangelii gaudium, br. 50, 41-42.
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navjestaj evandelja Zidovima i poganima.® Time je to i prva rije¢ o
Kristu koji je svojom mukom, smrcu i uskrsnucem donio spasenje
svakom covjeku. Navjestaj nije samo puko prepricavanje nekog povi-
jesnog dogadaja, kerygma u sebi nosi osobno sudjelovanje, jer ona
je sama po sebi dogadaj, ne prepricava se, dogada se sada i ovdje.
Dakle, kerygma nije sazetak iz povijesnih udzbenika, niti nesto sto
je samo i jedino crkvena doktrina, kerygma je dogadaj koji se odvi-
ja izmedu dviju osoba - onoga koji navijesta Krista i onoga od koje-
ga se ocekuje obracenje. Ona u sebi nosi srediSnje, klju¢no i bitno
ocrtavanje krScanske vjere, objavljena Bozjom ljubavlju, trazi dje-
lovanje i angazman, ali ne samo u prvom susretu osobe s vjerom i
Kristom, ona trazi ponovni susret u svakoj katehezi, ona se mora
provuéi kroz svaku katehezu kako bi bila kerygma.'° Sama se rije¢
ucestalo pocela koristiti cetrdesetih godina XX. stoljeca. Francu-
ski kateheticari isticali su kako je kerygma prvi navjestaj evandelja
nevjernicima, misijski trenutak.!! Smatrali su kako je neophodna
kerigmatska obnova kerygme, u koju bi se unijela antropoloska i
iskustvena dimenzija, a ne samo puko tumacenje crkvenih dogmi.
Papa Franjo danas poziva sve one koji imaju udjela u evangeliza-
ciji da imaju udjela i u putu rasta u vjeri, ne samo na doktrinar-
nom podrudju,!2 nego prvotno kao odgovor na Gospodinovu ljubav.
Kerygma je ostvariva i moguca kao ona koja se pojavljuje u svakoj
katehezi, vodena prvenstveno ljubavlju kao relacijom i odnosom dvi-
ju osoba, Boga i covjeka, Covjeka i covjeka.!3

1.1. Kerygma - pocetni dogadaj u evangelizaciji

Papa Franjo istovjetno kao i u ranijim dokumentima Crkve isti-
ce kako je cilj kateheze omoguciti pojedincu da se osobno susretne
s Bogom. Kateheza ima zadacu krsc¢anina uciniti Sto sposobnijim,
kvalitetnijim dionikom Zivota vlastite Zupne zajednice. Njezin cilj nije
samo znati nesto o vjeri, jer Zzupna kateheza nije sluzenje spozna-
ji vjere nego pomaganje, omogucavanje svakom ¢ovjeku osobno se
opredijeliti, biti vjernikom. Kateheza stoga ne smije biti improvizi-
rana, nego sustavna, s programima koji pojedinca mogu dovesti do

2009., 488.

10 Usp. Marko Pranji¢, (priredio), Religijsko-pedagoski leksikon, Katehetski salezi-
janski centar, Zagreb, 1991., 369.

Usp. Franjo, nav. dj., 370.
12 Usp. Isto, br. 61, 53-54.
13 Usp. Isto, br. 161, 127-128.

11
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zeljenog cilja, koja zahvaca, ukljucuje i sadrzi sve bitno od sadrzaja,
istovremeno se ne pretvarajuci u teolosko istrazivanje ili znanstvenu
egzegezu. Ona ukljucuje i prvi navjestaj — kerygmu, ali se ne zaustav-
lja na prvom navjestaju. Otvorena je svim podrucjima krScanskog
Zivota, integrira krs¢ansku inicijaciju i cjelokupni krséanski zivot. !4
Rast u vjeri ne dogada se, istice papa Franjo, “iskljucivo ili ponaj-
prije kroz prizmu izobrazbe na doktrinarnom podruc¢ju”!®. To znaci
da kerygmu treba promatrati ne kao puku pruzenu informaciju o
vjeri, nego kao proces, rast u vjeri, trenutak i moguc¢nost osobnog
susreta s Bogom, dogadaj u kojem se slavi Krist. Kateheza ne moze
bez kerygme. Kerygma je od presudne vaznosti. Ona je u sluzbi traj-
ne izgradnje i sazrijevanja. Kerygmom “vjernik postaje vjernikom”,
zbog toga je treba shvatiti vrlo ozbiljno.!'® Novost u poimanju “prvog
navjestaja” ocituje se u tome Sto je u Evangelii gaudium prvi navje-
Staj shvacen kao srediSnje mjesto u evangelizacijskom pastoralnom
i katehetskom djelovanju. Pod prvim navjestajem ne smatra se i ne
dozivljava doslovno prvi navjestaj kao takav i prvi po svojoj naravi,
odnosno onaj koji stoji samo na pocetku, kasnije se zaboravlja ili
zamjenjuje ostalim sadrzajima koji ga nadilaze. Prvi nije onaj koji je
prvi kao takav, vaznost prvog navjestaja proizlazi iz njegove vrsnosti
i zato je on glavni navjestaj.!” Kateheza, ako Zeli biti kerigmatska,
treba poci od povijesti spasenja, dijaloSkog odnosa Boga i covjeka,
gdje je covjek mjesto i cilj radi koga se vjerska pouka dogada. U tom
smislu, prema papi Franji, prvi navjestaj karakterizira i specificira:
Bozja ljubav kao sadrzaj prvog navjestaja; govor, odgovor, osobno
iskustvo vjere svakog katehizanta; potreba svakodnevnog sazrije-
vanja i rasta katehizanta i evangelizatora te Cinjenica da nisSta nije
postojanije, dublje, sigurnije, ¢vrsce i mudrije od tog prvog navje-
Staja, odnosno kerygme u kojoj se dogodilo obracenje.!®

14 Usp. Ivan Pavao II., Catechesi tradendae, Glasa Koncila, Zagreb, 1994., br. 21,
23-24.

15 Franjo, nav. dj., br. 161, 127-128.

16 Usp. Isto, br. 160, 127.

17 Usp. Isto, br. 164, 129-130.

18 Usp. Isto, br. 165, 130-131. Cini se kao da su danasnje katehete i evangeliza-
tori obrnuli teze. Vjernicima koji od Crkve traze sakramentalne “usluge” pristupa
se kao da ve¢ imaju duboko iskustvo vjere te se ¢esto s nevjericom i cudenjem
dozivljava njihova nezainteresiranost za ponudeni vjerski sadrzaj, umjesto da se
“traziteljima” pristupi na nacin prihvac¢anja njihova realnog vjerskog stanja te ih
se kroz katehezu dovede i povede do puta obracenja. Ozbiljno je pitanje koliko
nasi pastoralni djelatnici poznaju vjersko stanje onih kojima navjestaju, kako i
na koji nac¢in ga Zele upoznati te postoji li uopce sustav sustavnog upoznavanja
i prac¢enja pastoralnih prilika u nasim mjesnim Crkvama?
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1.2. Imperativ ljubavi - srediSnje mjesto kerygme

Zapovijed Jjubavi postaje moguca samo zato Sto je viSe od pukog
zahtjeva. Naime, ljubav se moZe zapovjediti, jer je najprije darovana.
Ovo nacelo polaziste je svih shvacanja iz svakog Isusovog govora o
ljubavi. Ljubav u Isusu, njegovom odnosu prema potrebitima, bra-
tu covjeku i Bogu postaje kriterij za vrednovanje ljudskog zivota. U
ljubavi prema Bogu i bliZnjemu stapaju se i susrecu dvije ljubavi.
Isusova ljubav obuhvaca sve ljudske mogucnosti i zahvaca citava
covjeka. Ona se temelji u naizvan jednostavnoj stvarnosti - ljubavi
koja Jjubavlju biva jos vise Jjubljena. Takva se ljubav moze ostvari-
ti samo na temelju dubokog susreta s Bogom.!® Takva ljubav raste
po ljubavi. Ona postaje bozanska jer dolazi od Boga i sjedinjuje se s
Bogom, nadilazi podjele, pruza mogucnost biti jedno, sve dok u pot-
punosti ne budemo s Bogom “sve u svemu”. (1Kor 15,28).2° Impe-
rativ Jjubavi u kerygmi posebno se oc¢ituje u konkretizaciji i potvrdi
Bozje ljubavi, ne nametanju Istine, u pozivu na slobodnu odluku
“prionuti” uz Isusa, te radosti, poticajnosti i cjelovitosti u nasljedo-
vanju i hodu na putu Istine i Ljubavi.?! Imperativ ljubavi evangeli-
zatora i katehete na opipljiv se nacin posebno ocituje u pracenju i
zajednickom hodu s katehizantima.?? Naime, primjer svetog Pavla
i njegova odnosa s Timotejem i Titom, ostvareno istinsko duhovno
pracenje u okviru sluzbe evangelizacijskog poslanja tijekom apostol-
skog djelovanja, prozeto Kristovom ljubavlju: brigom, povjerenjem,
pracenjem osobnog rasta i izgradnjom, zatim ocitovanom Zaloscu i
radoscu poradi uspjeha i neuspjeha, posebice ukazivanja na potre-
bito, pruza pravilo za suvremeno evangeliziranje i katehiziranje.
Papa Franjo ukazuje i definira i “krivo” o¢itovani imperativ ljubavi
u kerygmi: nametljivo prac¢enje i izolirano samoostvarenje.?3

19 Usp. Benedikt XVI., Caritas in veritate, Dokumenti 158, Krs¢anska sadasnjost,
Zagreb, 2009., br. 1, 5-8.

20 Usp. Benedikt XVI., Deus caritas est, Dokumenti 143, Krs¢anska sadasnjost,
Zagreb, 2006., br. 17-18, 28-31.

21 Usp. Franjo, nav. dj., br. 160-161, 127-128.

22 U konzumistickom svijetu i mentalitetu danasnji evangelizatori, napose katehete,
osjete, dozive i susrec¢u posebnu poteskocu - Zelju katehizanata da u potpunosti
individualiziraju osobni hod i put vjere. Na taj nac¢in pavlovsko-timotejevski vid
lcerygme postaje velik izazov i poziv za sve.

23 Usp. Franjo, nav. dj., br. 173, 136.
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1.3. Radosno-evandeoska, moralna i dijalosko-misijska
dimenzija kerygme

Kerygma, kao i cjelokupni evangelizacijsko-katehetski proces,
ako zeli biti sebi vjerna, mora biti: povijesno-spasenjska, osobna ili
inkarnirana, eshatoloska, antropoloska, svjedoc¢ko-dijaloSko-misij-
ska te liturgijsko-biblijski obiljezena.?* Medutim, za papu emeritusa
Benedikta XVI. postalo je ve¢ uobicajeno govoriti o krizi navijeSta-
nja, posebice “Sto”, “kako” i “gdje” navijesStati. Za njega je srediSnja
i klju¢na kriza navijeStanja (kerygme) svijest o Crkvi. Crkva viSe
nije mjesto navijeStanja. Ona je postala zapreka navijestanju. Stoga
navijeStanje najprije mora postati kriticki korektiv Crkve.2% Na tra-
gu takve zbilje papa Franjo u pobudnici Evangelii gaudium posebno
istice vaznost triju dimenzija kerygme. Kerygmu uvijek mora pro-
Zimati radosno-evandeoska, moralna i dijaloSko-misijska dimenzi-
ja.?8 Kerygma je dogadaj koji djelotvorno objavljuje poruku spasenja
koju u sebi nosi. U takvim okolnostima slusatelji, primatelji, svjedoci
kerygme ne mogu i ne bi smjeli ostati ravnodusni, pozvani su obra-
titi se i povjerovati.?” Buduéi da zivimo u vremenu u kojem suvre-
meni nacin Zivota u ¢ovjeku stvara osjecaj tjeskobe, Radosna vijest
spasenja mora u svakom covjeku probuditi radost Radosne vijesti,
jer je radost Radosne vijesti “svjetlo i sol zemlje”.?® Radost Rado-
sne vijesti i misijski Zar zahtijevaju snazan vlastiti evangelizacijski
identitet, koji je kadar pobijediti sumnje, poteskoce i nesigurnost.
Pustinje danasnjeg covjeka, prema papi Franji, ukazuju na veliku
potrebu suvremenog svijeta za vjerom, koja ¢e pokazati put i nadu
u ostvarenje zivota. Papa Franjo, nadalje, istice kako kerygma kao
takva ne smije biti niSta drugo osim evandeoska. Pod tim vidom misli
kako treba izbjegavati ucenja koja su vise filozofska, moralizatorska,
psihologijska itd.2° Suvremeni svijet bez Boga, indiferentan, sekula-
riziran te ¢esto “bezlican” i “bezimen”, posebice neprimjetan krsca-
nin, napose slaba osobna vjera, velikim su dijelom posljedica Sto se
Evandelje - Radosna vijest nije predstavljalo kao stvarna Radosna
vijest. Radosna vijest jedina je sposobna mijenjati i promijeniti ne

24 Usp. D. Krzelj, Osnovne dimenzije kateheze i naglasci u sadrzaju i metodi u novoj

situaciji, u: Vjera mladih i Zupska zajednica, Zbornik radova X. i XI. katehetske
ljetne Skole Varazdin, 1981. - Pazin 1982., Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1983.,
376-386.

25 Usp. Benedikt XVI., Dogma i navjestaj, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2011., 11.

26 Usp. Franjo, nav. dj., br. 164-165, 129-130.
27 PR

28 Usp. Ivan Pavao II., Catechesi tradendae, br. 56, 58.
29 Usp. Franjo, nav. dj., br. 165, 130-131.
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samo ljudski zivot nego i covjekov odnos prema Bogu. U tom smi-
slu kerygma ce ispuniti svoju zadacu tek onda kada uspije covjeka
dovesti do spoznaje kako je zZivot u vjeri i na temeljima vjere u Boga
istinska i stvarna sreca, smisao i njegova buducnost. Radosna vijest
vjere, a time i kerygma, ocituje se i u ¢injenici da vjera covjeka ¢ini
slobodnim. Ako Bog spasava covjeka u ljubavi i ¢ini ga slobodnim,
tada kerygma u sluzbi prenoSenja ljubavi pokazuje svu stvarnost
i snagu vjere kao Radosne vijesti.?° Nadalje, Pobudnica istice kako
u temelju svake kerygme mora biti osoba koja ispravno i istinito
zivi moralni nauk. Samo moralni i vjerski zivot, utemeljen na Boz-
joj dozivljenoj spasenjskoj ljubavi, odnosno moralno zivljena vjera
otvara srce Bozjoj milosti koja oslobada od pesimizma, postaje zivi
izvor vode na koji ¢e drugi dolaziti piti.3! Papa navodi i parametre po
kojima mozemo prepoznati koja je kerygma moralna. Istinski Zivot u
Evandelju, prozet ljepotom i vrijednoScu dobra, smisleni zivot, egzi-
stencijalna i vjerska zrelost, samoostvarenje i ostvarenje u Isusu
Kristu, zivot koji pokazuje rezultate, znacajke su moralne dimenzi-
je kerygme.32 Svaka kerygma treba biti i misijska, i to ne samo po
tome Sto upucuje na promatranje drugih zajednica koje zive u razli-
¢itim okolnostima i Sto, gajeci smisao za dobro opc¢e Crkve, pobuduje
misionarska zvanja, nego i po tome Sto poti¢e na posStivanje prema
svim ljudima te, pocevsi od sve boljeg izgradivanja crkvene zajednice,
podupire pravo krScansko svjedocenje pred svim ljudima. Misijska
dimenzija kerygme zahtijeva da se individualna vjera mirnog posje-
dovanja zamijeni dinamic¢nom vjerom, koja je protegnuta prema bra-
¢i ljudima. Ona je misijska i u tom smislu Sto ne pretpostavlja da
je prisutna vjera u onima kojima se ona obraca. Kerygma se treba
odvijati u klimi dijaloga, otvorena svima. Ona ukljucuje bolje pozna-
vanje drugih konfesija i vjera te otvoreni kriticki duh prema samima
sebi.33 Bez novoga misijskog, hrabrog evandeoskog duha i zZivota,
bez vjernosti Crkve vlastitu pozivu, bez napustanja jezika, naci-
na, rada i djelovanja te struktura koje su u sluzbi “samoocuvanja
Crkve”, misijski duh prozet sposobnoscu dijalogizirati sa svijetom
nece poluciti nikakve evangelizacijske rezultate. Zbog toga misijski
zar koji ukljucuje radost iskustva, dozivljaja i zivljenja Evandelja
koje nam nitko ne moze oduzeti, nuzno i dijalogizira sa svijetom,
posebice s osobama na rubu, i to sustavno, ali istodobno nenamet-

80 Usp. J. Ratzinger, Sol zemlje, 166-169.

81 Usp. Franjo, nav. dj., br. 86, 72-73.

32 Usp. Isto, br. 168, 133.

33 Usp. Danijel Krzelj, Osnovne dimenzije kateheze, 376-383.
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ljivo, odgovorno, ali ne prisilno, radosno, ali ne primorano.3* Nasa
kerygma niti moze, niti smije stoga ignorirati ¢injenicu da postoje
“drugi”, da su brojni oni koji su izvan Crkve i koji misle drukcije od
nas. Na to nas prisiljava spoznaja da se Crkva nalazi u dijaspori i
da se covjecanstvo sve vise ujedinjava. Svjedoci smo priblizavanja
kultura, religija i razlicitih ideologija. Sve to trazi od svakog pojedi-
nog krscanina da suocava svoju vjeru s uvjerenjima drugih ljudi.
Upravo zato dijalog se smatra temeljnim zahtjevom suvremene svi-
jesti. Bez njega se odnosi u ¢ovjecanstvu viSe ne mogu ni zamisliti.
Ozbiljna je zadaca suvremene kerygme da se prilagodi tom novom
duhu otvorenosti i dijaloga.

2. MISTAGOSKA KATEHEZA PREMA EVANGELLI GAUDIUM

Druga znacajka kateheze jest da je ona u sebi mistagoskog
karaktera, odnosno da u sebi sadrzi dimenziju mistagoske inicijaci-
je. Mistagoska kateheza danas je u velikoj krizi, jer u sebi podrazu-
mijeva kerygmu, ona se oslanja na kerygmu, no ako kerygme nema,
ona je u sebi nejasna, u praksi odsutna, nepostojeca, “mrtva”. Rije¢
mistagogija sastoji se od dva dijela: pvot - vezan uz rije¢ poctplov -
ono Sto je zatvoreno jer dolazi od glagola puoo - zatvoriti se, biti zatvo-
ren. U drugom se dijelu rijeci nalazi glagol dyw Sto znaci voditi.®® Rije¢
mistagogija u etimoloskom smislu sastoji se od dvije rijeci. Buduci
da mistagogija u sebi sadrzi dva temeljna zadatka koja su usredoto-
c¢ena na povezanost lJjudskog razmisljanja o onome sto se dogada u
zivotu svakog covjeka te sakramentalne stvarnosti koja u sebi sadrzi
djelovanje simbola, mistagogiji daje prema Dieteru Emeisu dvostruki
smisao.%6 Prva razina prepoznaje se u govoru crkvenih otaca u uvo-
denju u tajnu vjerovanja koja se proslavlja kroz sakramente. Prostor
za mistagogiju prepoznajemo u susretima novokrstenika koji su se
tijekom uskrsnog vremena nakon primanja sakramenata inicijacije
sastajali. Premda su katekumeni primili sakramente krs¢anske ini-
cijacije, oni su dublje ponirali u samo shvacanje, bit i zivot primlje-
nih sakramenata, koji je obnovio njihov zivot i postupno obnavlja
svijet.3” Druga razina je razina teologa Karla Rahnera koji mistago-
giju dozivljava kao povijest ljubavi Boga prema covjeku i covjekov

34 Usp. Franjo, nav. dj., br. 85, 71-72.

85 Usp. Marijan Mandac, Ciril, Jeruzalemski — Mistagoske kateheze, Sluzba Bozja,
Split, 2005., 20.

36 Usp. Dieter Emeis, Sakramenten - Katechese, Verlag Herder, Freiburg im
Breisgau, 1991., 36-37.

37 Usp. Isto, 37.
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odgovor na tu ljubav. Covjek prema Rahneru koji odgovara na Bozju
ljubav, unaprjeduje i ¢ini kvalitetnim ljudsku povijest, ujedno poni-
ruéi u sakramentalnu milost sakramenata inicijacije.3® Ponirué¢i u
pojam kerygme pape Franje uocavamo kako njegov govor o mistago-
giji istice impulse mistike i impulse nade ¢ovjekova potpunog opre-
djeljenja, gdje posebno zahvaca vjernike koji su imperativ i kriticki
znak suvremenom svijetu. Suvremeni mistagog usmjerava, potice,
suprotstavlja, prociscuje, a posebice lijeCi one kojima je slomljeno
srce. U tom smislu, u govoru pape Franje ne samo o kerygmi nego i
o mjistagogiji primjec¢uje se utjecaj njemackih teologa.®® Preduvjeti
za mistagosku katehezu iz Pobudnice Evangelii gaudium ocituju se
u cetiri temeljne postavke. Mistagogija se prvotno mora shvatiti kao
covjekova ceznja zivjeti od osobnog iskustva svetoga i iskustva zla.
Druga postavka istice kako mistagogija racuna na temeljnu opci-
ju svakog pojedinca i njegova zivota, koji se sastoji od malih zivot-
nih koraka, s ciljem stvaranja harmonije cjelokupne egzistencije.
Treca istice kako je mistagogija neshvatljiva bez kerygme, odno-
sno navjestaja te usmjerenosti prema Kraljevstvu Bozjem, Kristovu
Uskrsnucu kao temeljnoj nadi ljudske ¢eznje.*° Posljednja postavka
ukljucuje mistagogiju kao svjedocenje, odnosno covjekovu ceznju
govoriti o osobnim nadanjima i strahovima, radostima i zalostima.
Mistagogija tako postaje moguca samo u prostoru uzajamnog povje-
renja covjeka i Boga.4!

Premda postoje visedimenzionalna shvacanja mistagogije:
mistagogija kao kateheza u kojoj se tumaci i produbljuje slavljenje
sakramenata; mistagogija kao teologija liturgijskoga slavlja, mista-
gogija kao samo slavlje*?, crkvena praksa i teolosko promisljanje
uglavnom poznaju mistagogiju u njezinu tzv. imenickom obliku,
odnosno kao metodicko (katehetsko) obiljeZje te kao sadrzaj, vrije-
me, slavlje, dogadanje, prostor. Na taj nacin sveukupno pastoral-
no djelovanje moglo bi se nazvati mistagogijom. U tom smislu Karl
Rahner govori i o “novoj mistagogiji” kao jednom od temeljnih impe-
rativa za samoostvarenje Crkve u suvremenom drustvu.*3 Prema

38 Usp. D. Emeis, Sakramenten — Katechese, 7-8.

39 Usp. Franjo, nav. dj., br.167, 131-133.

40 Usp. Isto.

4l Usp. Emeis, Sakramenten — Katechese, 39.

42 Usp. Ante Crncevi¢, Mistagogija euharistijskoga slavlja, Diacovensia 11 (2003)
1, 46-47.

43 Usp. Ante Crncevi¢, Mistagogija liturgijskog prostora, u: Liturgijska mistagogija -
stari put trajne obnove, J. Klari¢ (prir.), Hrvatski dusobriznicki ured, Frankfurt,
2002., 75.
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Evangelii gaudium, mistagogija sadrzi redovito, sustavno, ponovno
prepoznavanje vrijednosti krs¢anske inicijacije, posebice “pronala-
ska” njezinog liturgijskog znakovlja. Suvremena mistagogija mora
razvijati i njegovati mistagoski via pulchritudinis**, sto znaci prona-
laziti, prepoznavati razlicite oblike ljepote koji se ocituju u raznim
podrucjima, posebice specificnostima i ljepotama svih kultura, zatim
potrebu prericanja i dorade, ne samo planova i priru¢nika mista-
goskog karaktera nego i “osuvremenjenja” i priblizavanja novih zna-
kova, novih simbola, novih oblika uoblicavanja i prenosSenja Bozje
rijeci, pronalaska “novog jezika prispodoba” mistagoSkog karakte-
ra.*® U trazenju “novog govora prispodoba” sadrzaj ljepote mora biti
utemeljen u porukama koje, prema sv. Tomi, imaju najsavrseniju
dimenziju ljepote, a to je moralna i duhovna dimenzija.*® Budu¢i da
istinska ljepota kao privlacnost istinskoga dobra motivira ljudski
zivot u intelektualnom, moralnom i religioznom transcendiranju,
navijestati Krista znaci pokazati da vjerovati i slijediti Krista nije
samo nesto ispravno i istinito nego i lijepo, nesto sto moze ispuniti
zivot novim sjajem i dubokom radoscu. U toj perspektivi, svi se izrazi
istinske ljepote mogu prepoznati kao put koji pomaze susresti se s
Gospodinom Isusom.*” U tom je smislu i “doslovno” svaka partiku-
larna Crkva pozvana promicati koriStenje umjetnosti u evangelizacij-
skom poslanju, spajajuci ljepote proslosti sa suvremenim nacinom
izraza u umjetnosti. Samoostvarenje Crkve u danasnjem drustvu i
kulturama ne dogada se i zbog toga Sto danasnji katehetski priruc-
nici i planovi nisu dovoljno uzeli u obzir mistagosku obnovu koja
sadrzi razli¢ite oblike, utemeljene na specificnosti svake zajednice,
naroda i kulture. Dodatna poteskoca je Sto se “katehetski mistagoski
susreti” nerijetko odrzavaju bez doticaja s navjestajem Bozje rijeci,
koja mora biti u sredistu samog susreta. Mistagogija i mistagoski
susret treba biti ponajprije poveznica: “most koji moze u globalnome
promisljanju o Crkvi posvijestiti ‘globalizaciju’, sa svim pozitivhim
predznacima, koja joj je vlastita, od religioznoga iskustva i naucava-
nja do navijeStanja, slavlja i djelovanja”.*® Prema papi Franji, kako
bi mistagoski susret bio “uosobljena, pounutrasnjena most-povezni-
ca”, trazi se prikladno ozracje u kojem ce se ono konkretizirati, kao i
suvremeno i privlacno koristenje simbola unutar Sireg procesa rasta;

44 Usp. Franjo, nav. dj., br. 167, 131-133.
45 Usp. Franjo, nav. dj., br. 166-167, 131-133.

46 Usp. Umberto Eco, Esteticki problem u Tome Akvinskoga, Globus, Zagreb, 2001.,
211-212.

47 Franjo, nav. dj., br. 167, 132.
48 Ivan Sasko, Obiljezja liturgijske mistagogije, Liturgijska mistagogija, 43.
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dakako da treba ukljuciti i integraciju svih dimenzija osobe u zajed-
nickom hodu slusanja i odgovora.*® Pokazatelj uspjeSne mistagoske
kateheze je pounutrasnjena i produbljena primljena milost i vjera
u osobi-vjerniku iz koje se iScitavaju: privlacnost dobra, smisao i
plan zivota zrelosti vjere, samoostvarenje, “plodnost vjerskog zZivota”,
osoba prosvijetljena Duhom Svetim, koja ne samo odbacuje, nego
razaznaje, raspoznaje i razumije sto “zlo i grijeh” za svakog covjeka,
posebice njega samoga, ¢ini i ugrozava.®® Ljepota i snaga mistago-
gije, mistagoskog susreta, mistagoskog dogadanja prepoznaje seiu
vjernikovom poosobljenom uprisutnjenom “miomirisu Isusove bli-
zine, prisutnosti i pogledu ispunjenom postovanjem”;®! dakle, pre-
ma papi Franji, mistagogija ne bi smjela biti pulchrum est quod visu
placet,52 nego zivljeno uosobljeno pounutrasnjeno sustavno produ-
bljeno i kvalitetom rastuce svjedocanstvo bozanske i ljudske ljepo-
te. U Pobudnici se iS¢itava i Armbrusterovo poimanje mistagogije,
s posebnim naglaskom na anamneticku mistagogiju i mistagogiju
inicijacije.>*Anamneticko razumijevanje mistagogije ukorijenjeno je
u Rahnerovoj skracenoj interpretaciji mistagogije kao imperativu za
samoostvarenje Crkve u sadasnjem svijetu. To znaci da inicijacij-
ska mistagogija pretpostavlja i ukljucuje prepoznati Bozji glas, koji
covjeka sustavno poziva (1 Sam 3, 1-10 i Lk 24, 13-35). Najjedno-
stavnije receno, anamneticka mistagogija ocituje se u neposrednom
covjekovom iskustvu Boga kao neshvatljivom Otajstvu, koje sebe
moze oblikovati, sebe nositi nakon Bozjeg poziva, Otajstvo osluski-
vati, sustavno sazrijevati uz osnovni preduvjet svakodnevno se bezu-
vjetno Bogu dati i predati.®*

3. OSOBNE I PEDAGOSKE ZNACAJKE EVANGELIZATORA PREMA
EVANGELII GAUDIUM

NavjeStaj Radosne vijesti nije moguce ostvariti bez kvalitetnog,
svetog, Kristom prozetog evangelizatora. Zbog toga Evangelii gaudi-
um vrlo ¢esto u razli¢itim okolnostima, kroz razli¢ite aspekte, govo-

49 Usp. Franjo, nav. dj., br. 166, 131-133.
50 Usp. Isto, br. 168, 133.
51 Isto, br. 169, 133-134.

52 Usp. John Navone, Prema teologiji liepote, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2010.,
51-52.

53 Usp. Klemens Armbruster, Von der Krise zur Chance, Verlag Herder, Freiburg,
1999., 75-81.

54 Usp. Franjo, nav. dj., br. 78-79, 66- 67.
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ri o evangelizatoru. Prijeko potrebni evangelizator prozet Kristom
ne zatvara se u sebe, nego izlazi, hrabro navijesta vlastito iskustvo
spasenosti, prenosi osobno iskustvo vjere i molitve, iskreno zivi ono
Sto navijesta.’® U tom smislu papa Franjo istice kako suvremeni
problemi danasnjeg evangelizacijsko-pastoralno-katehetskog rada
izmedu ostalog leze u Cinjenici slabe motivacije evangelizatora, loSe
obavljenim poslovima bez duha i dusSe, duhovnosti koja je u sebi
mrtva, prozZeta uhljebljenosc¢u, duhovnosti bez kriza, pragmatizmu
koji Crkvu pretvara u grob, a krs¢ane u mumije.%® Izgradena osob-
nost podrazumijeva osobnu, ljudsku i pedagosku kvalitetu, a sva-
ka kvaliteta podrazumijeva pojedine osobine.?” Osobne i pedagoske
znacajke evangelizatora uvijek su aktualne u promisljanju teologa,>®
pastoralnih teologa,?® posebice crkvenog vodstva®® i dokumenata.®!
Naime, evangelizatori su izravni primjer i vjerodostojni dokaz kako
Crkva zivi.®?

3.1. Osobne znacajke evangelizatora u Evangelii gaudium

Osobne znacajke kvalitetnog evangelizatora osposobljavaju
katehizanta za zivot u vjeri, odgajaju u vjeri, predano sudjeluju u
procesu sazrijevanja, osobno svjedoce, ne osuduju nikoga, bliske su
svakom ¢ovjeku, a posebno ih resi “otvorenost za dijalog, strpljivost,
srdacno prihvacanje”.53 Prema papi Franji, evangelizatoru su potreb-
ne dvije razine bliskosti: bliskost i povezanost s Bogom i kerygmom
te bliskost s ¢ovjekom.5%* Bliskos¢u i suosje¢anjem evangelizatori
uprisutnjuju “miomiris Isusove bliske prisutnosti i njegov osobni
pogled”.%5 Kao drugu kvalitetu evangelizatora Evangelii gaudium
istice potrebu otvorenosti za druge, osobu spremnosti za dijalog,

55 Usp. Isto, br. 78-80, 66-67.
56 Usp. Isto, br. 82-83, 68-70.

57 Usp. Stanislav Sota, Josip Gunéevié: Zivot i djelo, Diacovensia, Pakovo, 2007.,
63.

58 Usp. Spiro Marasovi¢, Lik vieroucitelja za trece tisucljece, Kateheza 20 (1998) 1,
str. 4-15.

59 Usp. Josip Baloban, Djelovanje Cricve u novim drustvenim okolnostima, Krs¢anska
sadasnjost, Zagreb, 1995., 78-94.

60 Usp. Pavao VI., Evangelii nuntiandi, KS, Zagreb 2000., br. 68-70, 60-62.
61 Usp. Ivan Pavao II., Catechesi tradendae, br. 62-67, 65-71.

62 Usp. Josip Baloban, Djelovanje Crkuve u novim drustvenim okolnostima, 83.
63 Franjo, nav. dj., br. 165, 131.

64 Usp. Kongregacija za Kler, Direktorij za sluzbu i zivot prezbitera, KS, Zagreb 2013.,
br. 24-25, 53-57.

65  Franjo, nav. dj., br. 169, 133.
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spremnosti slusati, zauzimati stav neiskljucivosti koji interdiscipli-
narno®® prilazi i polazi od osobnih do evandeoskih poruka svijetu
koji sve manje u evangelizatoru prepoznaje evangelizatora.5” Njego-
ve su kvalitete strpljivost, poniznost,®® nenametljivi evangelizacij-
ski kristovski hod®® koji stavlja drugoga uvijek u prvi plan,”® prati
ga na putu; evangelizator je onaj koji izlazi iz sebe i napusta sebe,
kojemu je strana malodusnost, nepovjerenje u vlastite snage i fata-
lizam, osoba koja prihvaca vlastite slabosti i strpljivo nosi vlastite
krizeve, osoba svjesnu svoje osobne istine, koja se suzivljava sa svi-
ma koji pate te je spremna priznati i vlastite ogranicenosti. Na putu
autoevangelizacije sami evangelizatori pozvani su hraniti se Boz-
jom rije¢ju, buduci da rije¢ Bozja sve viSe postaje srediSte svakog
crkvenog djelovanja. Evangelizator ne propovijeda sebe i o sebi, u
srediStu bi trebala biti objavljena Bozja rije¢ i njome treba biti pro-
Zet Citav njegov navjestaj.”! U tom smislu, onaj koji evangelizira ili
vrsi bilo koji oblik pastoralnog djelovanja u Crkvi, pozvan je Zivjeti
dubokim vjernickim Zivotom, koji ¢e proizaci ponajprije iz prisnosti s
Rijec¢ju, redovitim sakramentalnim zivotom, sudjelovanjem na euha-
ristijskim i drugim liturgijskim sastancima. Promisljanje o osobnoj
znacajki evangelizatora Papa zavrSava isticuci socijalnu osjetljivost
i zauzetost prema rubnim drusStvenim slojevima. Dakle, bez ikakvog
licemjerja pokazati da zapovijed Jjubavi i duh evandelja evangeliza-
tor usmjerava prema drugome.”?

3.2. Pedagoske znacajke evangelizatora

Trajna, odnosno permanentna formacija pastoralnih djelatni-
ka nuzna je za prepoznavanje uvijek novih izazova u Crkvi i drus-
tvu kako bi se shvatile promjene kojima je svaki ¢ovjek zahvacen.
Trajna formacija vodi svakoga od nas razumijevanju i shvaéanju

66 Usp. Benedikt XVI., Govor u prigodi prikazivanja dokumentarnog filma

“Umjetnost i vjera — via pulchritudinis”, L’'Osservatore Romano (od 27. listopada
2012.), 7.

67 Usp. Paul M. Zulehner - Anna Hennersperger, “Hode i ne more se”(Iz 40,31).
Svecenici u danasnjoj kulturi, Diacovensia, Zagreb - Bakovo, 2001., 23-24.

Papa posebno osuduje ne samo samodostatnu, autoreferencijalnu poboznost
nego i evangelizacijsku oholost koja ne Zeli nikome “otvoriti vrata Zupnog doma”.

69 Usp. Benedikt XVI., Postsinodska apostolska pobudnica Verbum Domini, KS,
Zagreb, 2011., 1.

70 Usp. Franjo, nav. dj., br. 179, 142.

71 Usp. Kongregacija za Kler, Direlctorij za sluzbu i Zivot prezbitera, br. 24-25, 53-57;
Franjo, nav. dj., br. 62, 116-117.

72 Usp. Franjo, nav. dj., br. 172-178, 136-141.
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Sto se dogada s ¢ovjekom i drustvom u kojem zivi, te ¢e prema Spi-
ru Marasovicu onemoguciti stvaranje pastoralnog djelatnika kao
“evangelizatora namjestenika”.”® Pedagoske i katehetske kvalitete
evangelizatora-katehete su: iskustvo pracenja, sposobnost shvaca-
nja, umijece cekanja, mudrost — nezaobilazna dimenzija/karakte-
ristika katehete, poucljivost Duhu Svetom, umijece sluSanja koje
nadilazi vlastiti osjetilni sluh, sposobnost slusanja vlastitim srcem
koja omogucuje blizinu i bliskost: sposobnost srca koja omogucuje
onu blizinu bez koje nam nema pravoga duhovnog susreta.” Slu-
Sanje nam omogucuje ulazenje u svijet drugoga i suosjecajnost.
Strpljivost ¢e ovdje biti neophodna krepost koja pruza prostor za
ostvarivanje komunikacije. Nadalje, strpljivost u¢i i umijecu ceka-
nja. Vrlo je vazna “pedagogija koja uvodi osobe korak po korak, u
puno usvajanje otajstva”.”® Naglasak je dakle na pedagogiji stup-
njevitosti. Pedagogija osobnog primjera posebno dolazi do izrazaja
u rijecima kako danasnji evangelizator treba biti glasnik Radosne
vijesti... “Cuvar dobra i ljepote, koji osobno snazno blista u osobnom
Zivotu i vjernosti evandelju”.”® U Apostolskom pismu Papa ukazuje i
na pojedina negativna dijagnosticka stanja evangelizacije koja uda-
ljavaju evangelizatora od biti i temelja samog evangelizatora. Tako
primjerice spominje “krsc¢anski voajerizam evangelizatora”, isticuci
kako je voajerizam zapreka osobnom rastu poradi evangelizatorove
“morbidne radoznalosti’ bez sadrzaja, rada, ostvarenog poslanja i
potrebitog djelovanja”.””

4. TIPOLOGIJA EVANGELIZATORA PREMA EVANGELII GAUDIUM

U Crkvi se danas po mnogima dogada pojava tzv. samogeto-
izacije”® Crkve. Samogetoizacija je posebice vidljiva u profilima i
identitetu evangelizatora. Prema pobudnici Evangelii gaudium samo-
getoizacija je metastazirani tumor evangelizacijsko-pastoralno-kate-

73 Usp. S. Marasovi¢, Lik vjerouéitelja, 11.
74 Usp. Franjo, nav. dj., br. 171, 135.

75 Ivan Pavao II., Postsinodalna apostolska pobudnica Crkva u Aziji (6. studenoga
1999.), 20: u: AAS 92 (2000) 171, 135.

76 Franjo, nav. dj., br. 168, 133.
77 Isto, br. 169, 133.

78 Jedan o prvih pastoralista u Hrvata koji je pisao o getoizaciji Crkve je dr. Josip
Baloban. Usp. Josip Baloban, Djelovanje Crkve u novim drustvenim okolnostima,
KrScanska sadasnjost, Zagreb, 1995., 7-9.
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hetskog nastojanja i rada.”® Druga poteskoc¢a koja se iSc¢itava u
Pobudnici je evangelizacijsko dezerterstvo.8 U tom smislu Crkva
dakle mora napustiti sigurnost vlastite strukture i institucije. Papa
Franjo istice kako je danas “Cinitelj evangelizacije mnogo vise od
jedne dobro ustrojene i hijerarhijske institucije”.8! Pomno ¢Citajuci
Pobudnicu, mozemo uociti ne samo cetiri razine evangelizacijsko-
pastoralno-katehetskog pristupa nego i cetiri tipologije suvremenog
evangelizatora: tradicionalisticko-konzervativni, progresivisticko-
puko-aktivizirani, rezignirano-dezerterski, i Duhom Dobroga Pasti-
ra poosobljeni.

a) Tradicionalisticko-konzervativni evangelizator

Tradicionalisti¢ko-konzervativni tip evangelizatora specifican je
sam po sebi. On sa sobom nosi “proslost zivota, rada i djelovanja”.
Karakterizira ga pristup, rad, nac¢in razmisljanja i djelovanje u kojem
izbjegava stvaran suvremeni svijet te se “boji” suociti se s njegovim
mentalitetom, izazovima, evangelizacijskim moguc¢nostima. Za ova-
kvim pristupom tezZe evangelizatori za koje smijemo reci da boluju
od samogetoizacije, da bjeze u “sakristije” i ondje ¢ekaju da ih lju-
di traze. Tradicionalno-konzervativni evangelizator, buduci da nije
“hrabar izaci” iz sigurnosti crkava i zupnih domova te pastoralnih
centara, nije ni u mogucnosti prepoznati realno evangelizacijsko sta-
nje, mogucnosti i perspektive.8? Tradicionalno-konzervativni evan-
gelizator ne poznaje dovoljno prvotno drustvenu javnost, adresate,
pojedince i skupine kojima se treba obracati evandeoskom porukom,
nije (samo)educiran i stoga ne moze kvalitetno i sadrzajno odgovo-
riti na suvremena svjetonazorska poimanja, razmisljanja i djelova-
nja koje donosi suvremeni svijet. Unato¢ neprestanom naglasavanju
otvorenosti Crkve i njezinih poslanika, trajna je prisutnost spome-
nutog pristupa na evangelizacijsko-katehetskom poslanju. Papa u
Evangelii gaudium istice: “Puka administracija danas nije dovolj-
na... Postoje crkvene strukture koje mogu ometati evangelizacijski

7 Samogetoizacija Crkve i samogetoizacija evangelizatora oznacava stanje, vrijeme,
mentalitet, okolnosti u kojima se Crkva i danasnji evangelizatori, zbog razlicitih i
mnogobrojnih “protivnih vjetrova” danasnjeg svijeta te zbog samo njima poznatih
razloga, zatvaraju u “sebe, zidove Crkve i Zupni dom”.

80 Dezerterstvo u evangelizaciji odnosi se na stav pastoralnih djelatnika koji zbog
“protivnog vjetra” danasnjeg svijeta te osje¢aja nemoci sve naglasenije “presutno
i tiho” napustaju prvotnu i osnovnu zadacu - evangelizirati. Prvi znak dezerter-
stva je stvaranje osobnog svijeta i zatvaranje u vlastiti svijet.

81 Franjo, nav. dj., br. 111, 90.

82 Nedostatak zara i privatni svjetovi te osobni zZivoti bez suzivljenosti sa Zupnom
zajednicom prvi su pokazatelj takvog pristupa, ali i rezignacije.
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polet... Svaka obnova Crkve mora imati poslanje kao svoju svrhu
kako ne bi postala plijenom svojevrsne crkvene introvertiranosti.”®3
Prema papi Franji Crkva treba biti kao majka otvorenog srca koja
nije “bolesna zbog zatvorenosti i komocije hvatanja za vlastite sigur-
nosti... zatvorena u klupko opsesija i procedura”.8* Osoba zatvorena
u svoj svijet svakodnevnog zivota, duhovnog zivota koji daje lazni
osjecCaj sigurnosti, ne moze se suociti s realnim stanjem, a time ne
moze ni pastoralno adekvatno i kvalitetno evangelizirati.®> Najveca
poteskoca tradicionalno-konzervativnog pristupa, a time i evangeli-
zatora, jest u tome Sto evangelizator ne posjeduje “novi misionarski
duh”. Buduc¢i da je “Radost evandelja” za svakog covjeka, i ne smi-
je biti povlastica samo onih koji imaju hrabrosti doc¢i, kucati i tra-
Ziti je, svaki evangelizator trebao bi (ra)spoznati put koji Gospodin
pokazuje i na koji poziva: izici iz vlastite udobnosti i imati hrabrosti
poci na sve periferije koje trebaju svjetlo evandelja.®®

b) Progresivisticko-puko-aktivizirani evangelizator

U Pobudnici je u viSe navrata spomenuta tipologija evangeli-
zatora kojeg bismo mogli nazvati progresivisticko-puko-aktivizirani
evangelizator. Danas u pojedinim mjesnim i nacionalnim Crkvama
imamo pojavu evangelizatora koji su u evangelizacijsko-pastoral-
no-katehetskom radu iskljuc¢ivo “obojani” progresivizmom radi pro-
gresivizma, progresivizma bez plana i programa, progresivizma bez
kvalitetnog sadrzaja te evangelizatora pukog aktivista. Moto evan-
gelizatora “puko-aktiviziranog” mozemo sazeti u “juri i zZuri”, bez
dubljeg smisla i razloga. Takav evangelizator biva ogluSen na upute
i smjernice te pastoralne planove, bilo mjesne, nacionalne ili opce
Crkve, koji tezi za ostvarenjem nekih svojih ideja. Na trenutke pri-
vidno, kao i trenutno, ovakav evangelizacijski pristup ostavlja dojam
pozitivnosti, ali, dublje gledano, on u sebi krije ozbiljne poteskoce.
Naime, Crkva u sebi sadrzi jasan nauk, pastoralne smjernice i pozi-
tivnu hijerarhiju istina vjere, kreposti koje su ispravan orijentir za
evangelizacijsko-pastoralno-katehetsko djelovanje. Upravo progre-
sivisticko-puko-aktivizirani evangelizator u svojem aktivnhom zau-
zimanju za “evangelizaciju” upada u opasnost zaborava bitnoga u
navjestaju i evangelizaciji. Zaboravlja se da je Snaga Duha Sveto-
ga i Bozja milost “udarna igla” svakog rada i djelovanja. U pukom
aktivizmu mnoga se podrudcja evangelizacijskog rada svode na puki

8 Franjo, nav. dj., br. 25-26, 25-27.

84 [sto, br. 49, 43-44.

85 Usp. Josip Baloban, Djelovanje Crkuve, 8.
8 Franjo, nav. dj., br. 20, 22.
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humanizam, zaboravljajuci da Evandelje poziva prije svega na odgo-
vor Bogu koji nas ljubi i spasava. Nas smisao i temelj evangelizacije
jest u toj istini, ljubavi Bozje prema covjeku i ponudi spasenja. Sve
su kreposti u sluzbi u ljubavi. Ako taj poziv ne blista snazno i pri-
vla¢no, moralnoj gradevini Crkve prijeti opasnost da postane svo-
jevrsna kula od karata i za evangelizacijsko-pastoralno-katehetsko
poslanje Crkve. Zbog takvog pristupa Crkvi prijeti opasnost da izgu-
bi svjezinu i “miris Evandelja” te svoje sustavno i cjelovito prenosenje
poruke Evandelja.®” Bez Evandelja kao temelja i srediSta evangeli-
zator “evangelizira” i “katehezira” na vanjskoj razini, na povrsini i
bez duha. Izlazak iz spomenutog poimanja evangelizacijsko-katehet-
skog pristupa jest u budenju svijesti, prema rijecima koje je Papa
naglasio u Pobudnici, da Crkva “izlaska” i “otvorenih vrata” ne znaci
bezglavo i besciljno tréati svijetom. Cesto je bolje jednostavno uspo-
riti korak, ostaviti po strani tjeskobu da bismo pogledali druge u oci
i slusali, ili prestati juriti s jednog posla na drugi i ostati s onima koji
su posrnuli u zivotu.®® Dakle, nasa se zauzetost ne sastoji samo na
zauzetosti u djelima ili planovima promicanja i pomoci, jer ono Sto
Duh pokrece nije prekomjerni aktivizam, nego prije svega pozornost
prema drugom u duhu i snazi Evandelja.

c) Rezignirano-dezerterski evangelizator

U vremenu kada Crkva zeli zivjeti duboku misionarsku obnovu,
kada na svakom koraku ¢ujemo potrebu nove evangelizacije, unutar
evangelizacijsko-pastoralno-katehetskog rada otkrivamo tipologiju
evangelizatora koji je u totalnoj suprotnosti sa zahtjevima i potre-
bama Crkve i drustva u kojem danas zivimo. Taj pristup, odnosno
tip evangelizatora i kateheta nazivamo rezignirano-dezerterskim.
Nakratko smo analizirali tradicionalno-konzervativnog evangeliza-
tora koji se povlaci u sakristiju, ¢eka da mu se dode. Upoznali smo
se sa znacajkama progresivisticko-puko-aktiviziranog evangeliza-
tora koji se najcesce izgubi u svojom aktivizmu, a sadrzaj izblijedi.
No c¢injenica je da i u jednom i drugom spomenutom evangelizatoru
uocavamo odredeni evangelizaciji trud, napor i djelovanje. Evangeli-
zacija je doduse manjkava, daleko od idealnog pristupa, ali nijedan
od oba spomenuta tipa evangelizatora ne odustaje od evangeliza-
cije i pastoralnog katehetskog rada, ve¢ nastoji evangelizirati one
koji sami dolaze ili one koji prihvate taj puki povrsSinski aktivizam.
S druge strane, prema Pobudnici, postoji i treci tip evangelizatora

87 Usp. Isto, br. 39, 35-36.
88 Usp. Isto, br. 46., 41.
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- rezignacijsko-dezerterski evangelizator. RijeC je o pristupu i tipu
evangelizatora kojeg karakterizira uljuljanost u vlastitu samodostat-
nost i komotnost.8 Papa Franjo, svjestan izazova i poteskoc¢a, upo-
zorava na opasnosti i zakljucuje kako smo svi na “neki nac¢in pod
utjecajem danasnje globalizirane kulture koja nas, dok nam pruza
vrednote i nove mogucnosti, moze ogranicavati, uvjetovati, pa cak
nam i naskoditi”.?° Rezignirano-dezerterski tip evangelizatora u sebi
krije osobe koje su toliko pod utjecajem prakti¢nog relativizma da i
oni koji se odlikuju ¢vrstim doktrinarnim i duhovnim uvjerenjima
podlijezu nacinu zivota koji se ocituje na navezivanju na materijal-
nu sigurnost, “uhljebljenost”, ili Zelji za stjecanjem moci i ljudske
slave. Nikako i gotovo niSta im ne moze i “ne smije” ugroziti vlastitu
komotnost i “vrijeme za njih”. Rezignirano dezerterstvo u sebi otkri-
va egoisti¢nu mlitavost. Radi se o pretjeranoj zaokupljenosti svo-
jim slobodnim vremenom.®! Bore se za svoje slobodno vrijeme kao
da je evangelizacijska zadaca opasan otrov, a ne radostan odgovor
na Jjubav Boga. “Rezignirani dezerteri” odupiru se tome da se pot-
puno posvete poslanju i tako upadaju u stanje mrtvila i lijenosti.
Takvim stavom oni svojom mlitavosc¢u “potiho, presutno i neprimjet-
no” napustaju evangelizacijsko-pastoralno-katehetski rad u potpu-
nosti ili gotovo u potpunosti, pritom bjezeci u osobne svjetove bez
uvida i odobrenja hijerarhije. Ovakav pristup vodi evangelizatore u
bezli¢ni pragmatizam svakodnevnog zivota Crkve.%? Takvi evangeli-
zatori su razocarani i nezadovoljni stvarnosc¢u, Crkvom, ali najcesce
samima sobom, te Zive u stalnoj napetosti prepustiti se ili ne sla-
dunjavoj melankoliji i beznadu.?® Takav tip evangelizatora izgubio
je radost evangelizacije i uhljebljeno “hoda” standardnim ugazenim
stazama. Pokusavajuci shvatiti, ali nikako ne opravdavajuci ovakav
tip evangelizatora, papa Franjo pokuSava pronaci rjesenje za iskor-

89 Rezignacijsko-dezertersko svojevoljno-personificirani pristup karakterizira i
“prepustanje” katehetskog rada kvalificiranim i nekvalificiranim katehetama,
bez ikakvog uvida u njihov rad, bez animiranja i vodenja kateheta, bez pas-
toralno-katehetskog plana i programa u kojem su katehete prepusteni pukoj
improvizaciji. Svecenik rezignacijsko-dezerterskog pristupa postaje samo liturg
i djelite]j sakramenata. Sustavna nesustavnost u radu najbolje karakterizira
rezignacijsko-dezerterski pristup.

9  Franjo, nav. dj., br. 77, 65.

91 Jedan od prvih pokazatelja takvog pristupa jest pojava u nekim mjesnim Crkvama
tzv. “slobodnog ponedjeljka”, koji ¢esto u praksi postaje nedjeljno-popodnevno
slobodno vrijeme, cjelodnevno slobodni ponedjeljak i do vecernje svete mise slo-
bodan gotovo cjelodnevni utorak.

92 Usp. Rino Fisichella, Was ist Neuevangelisierung?, Sankt Ulrich Verlag, Augsburg,
2012., 108.

93 Usp. Franjo, nav. dj., br. 76-84, 64-70.
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jenjivanjem ovakvog pristupa.® Savjetuje izlazak iz samih sebe, vla-
stite samodostatnosti te povezivanje s drugima. Zatvoriti se u sebe,
reci ¢e Papa, “znaci kusati gorki otrov imanencije”.%

Rezignirano-dezerterski tip evangelizatora daleko je od krscan-
skog ideala i jedini nacin za nadilazenje jest oslobadanje od sebe
i prihvacanje poziva upustanja u rizik susreta s licem drugoga -
Isusa.% Evangelizator koji rezignirano-dezerterski zivi svoju vjeru i
evangelizacijsko poslanje, daleko je od istinske vjere u utjelovljeno-
ga Bozjeg Sina.

d) Duhom Dobrog Pastira poosobljeni evangelizator

U posljednjem modelu evangelizatora i katehete dopustamo si i
smatramo potrebnim iznijeti neke od pozeljnih elemenata u pristu-
pu “Duhom ispunjenog evangelizatora i katehete”, u cijem sredistu
svakako mora biti Krist - Dobri i Uzorni Pastir svoga stada. Duhom
ispunjeni evangelizatori su blagovjesnici.®” Oni su blagovjesnici koji
se otvaraju djelovanju Duha Svetoga. Snaga Duha Svetoga evange-
lizatoru ulijjeva snagu za mogucnost navijestanja novosti evandelja
u svakom vremenu, na svakom mjestu, glasno i hrabro.%® Temelj
evangelizacijsko-pastoralno-katehetskog poslanja su evangelizatori
ispunjeni Duhom molitve i rada. U podrucju evangelizacije nimalo
ne koriste ni rasprave ni socijalne i pastoralne prakse u kojima nema
duhovnosti koja moze promijeniti srce. Potrebno je neprestano nje-
govati jedan osobni, nutarnji prostor koji daje krS¢canski smisao zau-
zimanju i djelovanju. Zato papa Franjo naglasava kako “bez duzih
trenutaka klanjanja, molitvenog susreta s Bozjom rijecju, iskrenog
dijaloga s Gospodinom, nase zadace lako postaju besmislene; gubi-
mo snagu zbog umora i teSkoca i nas se zar gasi”.?° U tom smislu
otkriva se temeljni razlog evangelizacije - posvjedociti i pruziti Isu-
sovu ljubav, Jjubav i iskustvo spasenosti koje nas potice da snaznije
i kvalitetnije svjedo¢imo dozivljenu ljubav Dobrog Pastira.!°° Najbo-

9% Sredstva i mogucnosti komunikacije danas nude putove oslobadanja od mli-
tavosti u apostolskom Zaru i uhljebljenje u samoga sebe i svoju dobru Zivotnu
situaciju i standard.

9%  Franjo, nav. dj., br. 87, 73.

9  Usp. Isto, br. 88, 74.

97 Usp. R. Fisichella, Was ist Neuevangelisierung?, 20-21, 32-35, 133.
98 Usp. Isto, 100-102, 109-110.

9 Franjo, nav. dj., br. 262, 195.

100 Vyoditi i dovoditi vjernike do ¢vrstog nutarnjeg zivota, na temelju nacela i
krs¢anskog nauka kako su ih Zivjeli i naucavali sveci, pastoralno je djelo mnogo
vaznije i temeljitije. ViSe nego ikad danas je potrebno ponovno otkriti da su
molitva, sakramentalni Zivot, meditacija, Sutnja u klanjanju, srce do srca s nasim
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lji poticaj da se krScani odluce na navijestanje evandelja jest da ga
kontempliraju s ljubavlju, da se zaustave na njegovim stranicama
i Citaju ga svim srcem.!'®! Evangelizator po uzoru na Dobrog Pasti-
ra, Krista, promatrajuci njegov zivot, odgovara na najdublje ljud-
ske potrebe na temelju evandelja koje radosno navjesScuje. Radost
navjestaja i ispunjenost proizlazi iz svijesti i iskustva kako evandelje
nudi prijateljstvo s Isusom i bratsku ljubav.!%? Posjedovanje blaga
zivota i ljubavi koje ne moze zavarati i poruke koja ne moze navesti
na krivi put ili razocarati, uvjerenje je koje dodiruje dubinu ljud-
skog srca, podupiruci ga i oplemenjujuci. Pravi evangelizator Dobri
Pastir ne prestaje nikada biti ucenik Pastira. On zna da Isus kroci s
njim, govori s njim, diSe s njim, radi s njim. Evangelizator - pooso-
bljeni Dobri Pastir osjeca zivoga Isusa usred svoje evangelizacijsko-
pastoralno-katehetske zauzetosti. % Iz takvog neprestanog osobnog
susreta s Kristom, Dobrim Pastirom, suoblicavanje s Isusom uvodi
nas u tajnu i smisao evangelizacije. Isusova evangelizacija ide pre-
ma covjeku, prema narodu, daje se drugome. U tom smislu znacaj-
na je recenica, ali i izazov evangelizatorima iz Pobudnice Evangelii
gaudium, kako nam je potrebno i: “dobro vidjeti blizinu koju Isus
pokazuje prema svakom”.!%4 Evangelizirati kao Dobri Pastir u osob-
nom susretu i poosobljenom pastoralnom pristupu znaci: “dijeli-
ti” zivot sa svakim vjernikom, sluSati njihove poteskoce, probleme
i brige, pomagati materijalno i duhovno u potrebama, sve ¢initi iz
ljubavi i nutarnjeg uvjerenja te izbora koji daje smisao nasem Zzivo-
tu, donositi i nositi Isusa svijetu, drustvu i ¢ovjeku koji je “gladan
i zedan” Evandelja.!%

ZAKLJUCAK

Na tragu Pobudnice mozZemo zakljuciti kako istinski i pravi
evangelizator ne smije zatvoriti vrata Kristu, iskustvu njegove lju-
bavi, spasenja i milosrda. Iskustvo s Isusom vodi nas evangeliza-

Gospodinom, svakodnevno vjezbanje u krepostima mnogo produktivniji od bilo
kakve rasprave i da su zato uvjet za uéinkovitost evangelizacijsko-pastoralno-
katehetskog rada. (Usp. Kongregacija za kler, Prezbiter, pastir i voda Zupne zajed-
nice, Krséanska sadasnjost, Zagreb, 2003., br. 27, 62-64.)

101 Usp. Reinhold Barenz, Die Wahrheit der Fische. Neue Situationen brauchen eine
neue Pastoral, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau, 2000., 296.

102 Usp. Isto, 33-34.

103 Usp. Isto, 38-39.

104 Franjo, nav. dj., br. 269, 201.

105 Usp. Reinhold Barenz, Die Wahrheit der Fische, 147-148.
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cijskom djelovanju koje obogacuje duh i srce, otvara nove duhovne
i neprestano rasvjetljuje putove nove evangelizacije. Evangelizacij-
sko-katehetski pristup u pastoralu moze biti djelotvoran iskljuc¢ivo
ako u njemu sudjeluju osobe svjesne da evangelizacijsko-pastoral-
no-katehetsko poslanje nije samo dio njihova zivota, “privjesak” koji
mogu skinuti, niti nekakav dodatak. U suprotnome, to je poslanje
kojim smo opecaceni, oznaceni Isusom Kristom - Dobrim Pastirom,
koji treba zahvatiti ¢itavo nase srce, bice, zZivot, rad i djelovanje. Bla-
govjesnici sjedinjeni s Kristom pastirom nose na sebi “miris ovaca” 196
i one slusaju njihov glas. Dakle, biti blagovjesnik znaci biti potpuno
uronjen u Krista i njegovu Crkvu te u njoj, Crkvi, crpiti snagu Duha
koji potpomaze svaku nasu nemoc. Papa u Pobudnici jasno ukazuje
kako je Crkvi potreban nov pristup, zar, zanos i hrabrost “izi¢i, poci,
i¢i i hoditi” svijetom, posebice “rubnima u vjeri”, radosno navijesta-
ti ponudu spasenja primljenu od Isusa Krista. Na fenomen umora,
nevjerodostojnosti, nezainteresiranosti i nedostatka zara evangeli-
zatora u evangeliziranju jasno je ukazao i papa Pavao VI., upozo-
rivsi da je evangelizacija, umjesto osobno zivotno prozeta stvarnost
utemeljena u Bogu i s Bogom, ¢esto puka “dekorativna, povrsin-
ska, lakirana” evangelizacija.'°” Spomenuta tipologija evangelizatora
ukazuje na potrebit Zar i zanos, posebice na evangelizacijske bole-
sti pastoralnih djelatnika danas: individualizam, kriza identiteta i
opadanje gorljivosti, osjecaj pukog funkcionalizma!® koji zatiru zar
i guse smijelost te stvaraju osjecaj poraza, evangelizatore pretvara-
ju u nezadovoljne i razoCarane pesimiste namrgodena lica. Svjestan
potrebitog vida smijelosti, hrabrosti, Papa u Evangelii gaudium veli:
“Nitko se ne moze upustiti u neku bitku ako unaprijed nije potpuno
uvjeren u pobjedu. Onaj tko se u bitku upusta bez pouzdanja, vec
unaprijed ju je izgubio i zakopava u zemlju vlastite talente.”!%9

106 Usp. Franjo, nav. dj., br. 24, 24.

107 Usp. Pavao VI., Evangelii nuntiandi, br. 20., 18.-19.

108 Na temelju istrazivanja izrazena je tipologija evangelizatora, koja se djelomi¢no
i u sadrzaju i u nazivu razlikuje. Usp. Paul M. Zulehner - Anna Hennersperger,
“Hode i ne more se”(Iz 40,31), 125-134.

109 Franjo, nav. dj., br. 85, 71-72.

141
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CONCEPTION OF KERYGMATIC AND MYSTAGOGICL
CATECHESIS: PERSONAL AND PEDAGOGICAL FEATURES
AND TYPOLOGY OF EVANGELISTS IN EVANGELII GAUDIUM

Summary

This paper analyzes the terms kerygma, mystagogy and par-
ticularly the typology of evangelists in the apostolic exhortation
Evangelii Gaudium. The first part of the paper pays special atten-
tion to catechesis. Kerygma, according to the Exhortation, is not a
summary in the history books, or something that is just and only
a church doctrine, kerygma is an event that takes place between
two people, between the one who proclaims Christ and the one who
is expected to be proselytized. It includes the first proclamation -
kerygma, but does not stop at the first proclamation. It is open to
all areas of Christian life, integrating the Christian initiation and
Christian life as a whole. The imperative of love in Kerygma is parti-
cularly evident in the concretization and the confirmation of God's
love, in non-imposition of the Truth, in its calling for a free decision
to cleave to Jesus, in the joy, inspiration and integrity to follow and
walk on the path of Truth and Love. Kerygma, as well as the enti-
re evangelizing-catechetical process, if it wants to be true to itself,
must be: historical-salvific, personal or incarnating, eschatological,
anthropological, testimonial-dialogical-missionary, as well as litur-
gical and biblically marked. Another characteristic of catechesis is
that it has the character of mystagogy, and that it contains in itself a
dimension of mystagogy initiation. Mystagogy catechesis today is in
deep crisis because it implies kerygma, it relies on it, but if kerygma
does not exist, the catechesis in itself is unclear, in practice absent,
non-existent, in other words “dead”. By studying the Exhortation we
can see, not only the four levels of evangelistic-pastoral-catecheti-
cal approach, but four typologies of contemporary evangelists: tra-
ditional-conservative evangelist, progressive- one-on-one evangelist,
resignedly-deserting evangelist and evangelist permeated with the
spirit of the Good Shepherd.

Keywords: kerygma, mystagogy, evangelist, traditional-con-
servative evangelist, progressive-one-on-one evangelist, resignedly-
deserting evangelist and evangelist permeated with the spirit of the
Good Shepherd
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