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Pristup

Tradicionalna ili klasi¢na religija lako je prepoznatljiva; u pravilu radi
se 0 svetim i natprirodnim silama, koje, stvorene po ljudskoj mjeri ili
ljudskom idealu, svojim posredstvom stupaju u zemaljsku igru, ne bi li
njenim igratima rekle ono §to ve¢ znaju, 8to ¢ée uskoro saznati ili da im
obeéaju ono $to uzaludno Zele. Cak i viSe, te ¢e sile, buduéi da se takvoj
ulozi ne opiru, pokuSati uéiniti sve za olak8avanje Govjekove orijentacije
u svijetu, dajuéi mu blaZeni osjecaj zajedniStva, ravnoteze, udovoljavajuci
mu potrebi za emocionalnom tonifikacijom, inade tako teSko ostvarivom
naroCito u suvremenom svijetu poveéanog postvarenja. Tko bi pobrojao sve
funkcije religije? Njih je onoliko, koliko ovaj svijet i ovaj Zivot ne uspije-
vaju odgovoriti na stvarne ili izmisljene Govjekove potrebe, Svijet na njih
nikada i neée moéi do kraja odgovoriti i zato, ukoliko neki prijelomni doga-
daji ,razliciti od svih dosadasnjih, ne budu nagovijestili »kraj utopije«, on
i dalje mozZe zazivati svete prizore, ono »jo§ ne$to«, snaZno ojaano insu-
ficijentno8éu Zivota, li€nim ili kolektivnim tragedijama koje se uvijek tesko
prihvaéaju ogoljele, hladne, neutjeSne. Lak§em razumijevanju religije pri-
donose i oni vjernici koji priznaju »da se ne veruje razumom, ni iznad moéi
ili ispod moéi razuma, veé se protivno razumu veruje« (Unamuno). Zelja
za spasom i besmrtno$céu, teZnja za vjeCnim trajanjem protivno svim pri-
rodnim zakonima ono je §to moZe plijeniti srca i dude vjernika, i ne samo
u jednom druStvenom sistemu. Religija nije nikada bila samo klasna pojava
iako ju je grozomornost klasne zbilje uvijek podsticala. Ona, kako bi rekao
Milton Yinger, »afirmira najvise dostojanstvo i vaZnost svakog vjernika,
kakav god bio njegov status«.! Dakako, prije toga, kako upozorava Feuer-
bach, treba podnijeti intelektualnu Zrtvu, pa — vjerovati.

Ni jugoslavensko tlo nije izuzetak u ovakvom tretmanu religije. Istina,
ovdje je religiozna slika bila dugo, bas kao i danas, bojana narodnim ili
nacionalnim elementima, ¢ak i viSe nego u mnostvu drugih sredina, pa je
manje »€ista«. Ali, i ovdje religija nije bila izvan konteksta »nadopune
svijeta«, njegovog pretvaranja u jednu topliju sredinu, u kojoj je, ako nista
drugo, preostajala — nada. Kao svijest koja snaZnije konzervira nego revo-

1 J. Miiton Yinger: Soclology Looks at Religion, The MacMillan Company, 1969, str. 95.
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lucionira, prije zatvara nego otvara pitanje o ljudskom stvarnom oslobo-
denju, ¢esce ljude pretvara u nesamostalna nego samostalna bi¢a ona je i
ovdje bila stoljeéima »popularna filozofija«, vrednovanje svijeta i ljudi,
inspiracija za redefiniciju nezeljenih stanja, transponirano ¢ovjekovo dostig-
nuée, ali i izvor zaoStravanja meduljudskih odnosa. Jer, kako su tu jedni
bogovi pretendirali na nadmoé nad drugim, najéeSée su sukob i netrpelji-
vost bili rezultat vjerskog susretanja. Svoju bartolomejsku no¢ jugoslaven-
ski narodi nisu imali samo jednom. Ona se je ponavljala uvijek onda kad
se religija ukazala kao pegodno sredstvo za razrjeSavanje onih druStvenih
napetosti koje svjetovni Zivot nije umio rijeSiti. JoS i viSe, ona ih je i
sama povremeno zao$travala.?

Po jo3 nefemu je jugoslavenska situacija konzistentna svjetskoj;
izuzetno brzi procesi sekularizacije skidaju svetacki veo sa svijeta u kome
se zivi. Sve je manje onih koji u religioznom kompletiranju traZe smisao
Zivota?® Cak i oni koji su ostali deklarativno religiozni, ne vjeruju viSe do-
voljno u eshatolo§ke momente, ¢uda, zemaljsku narav Isusa, itd. Potanka
ispitivanja, obavljena u nasoj zemlji u nekoliko posljednjih godina,* nedvo-
smisleno ukazuju na to da i ovdje postoji trend »nevjere vjernika« i da ¢ak
kr§éansko prorodanstvo, o tome da svijet klizi prema vjernickim oazama
usred mora vjerske indiferentnosti, nije zloguko Ipak, u takvoj ocjeni ne
valja pretjerivati. Rellglozno pripadanje je jo§ uvijek velika pojava.

Ima nesto 3to je u na3oj zemlji ipak specifino, bar u odnosu na veéi
dio Evrope. Jo3 uvijek veliki dio seljatkog stanovni$tva ostaje ovdje pogo-
dan elemenat za vjernicki odnos, (i jo§ uvijek podvrgnut starim prazno-
vjericama!) ma keliko bio pokoleban. To je veoma znacajno i preporuéljivo
za razmiSlianje. Ovdje se i radnicka klasa nalazi pri vrhu drustvene religioz-
nosti. Tu &injenicu ne ometa podatak da su nekvalificirani i polukvalificirani
radnici znatno religiozniji od onih kvalificiranih i visokokvalificiranih; jo$
su uvijek svi zajedno religiozniji od ostalih slojeva, osim zemljoradnickog.
Da li je i ovdje religija indikator njihovog stvarnog drustvenog polozaja?
| zato, ako se okolnim putom smije ne&to zaklju€ivati, ekonomski, drustveni
i kulturni napredak radnicke klase ostaje prvorazredni zadatak.

Suprotna se tvrdnja ne moze postaviti. Religija ne dobiva novi polet.
Medutim, i ovakva kakva jest, upozorava da su snage koje ju odrZavaju i
dalje na djelu, da se proces oslobadanja ¢ovjeka ne moze smatrati rezul-
tatom jednog dogadaja, ma kako on velik bio. Dok je religije, moze se
uvijek postavljati pitanje §to druStvo &ini u prevodenju postojeéeg svijeta
na veéu mjeru ljudskosti, pri Eemu ée, bez tuzbalica i tragedije, biti spre-
man prihvatiti kao svoje.

Na kraju utvrdimo da stupanj religioznosti u Jugoslaviji danas ipak
odrazava onaj stvarni put koga je ovo druStvo ostvarilo u prosle tri dece-
nije. Ateisticka propaganda i neZeljeni pritisci nisu udaljili ovaj svijet od
njegovog transcendentalnog spasa.

2 Mnoge knjige 1z sociologije religije ilustriraju takvu njenu ulogu (posebno Glenn Vernon u svojoj
Socnologui religije).

3 Prema popisu stanovni§tva Kraljevine SHS iz 1921. godine, broj ljudi »bez konfesije« je bio 2106,
po popisu iz 1953. nereligioznih je veé 2,085.000, a prema kasnijim parcijalnim ispitivanjima (od popisa iz
1953. godine, viSe se ne traZze odgovori o religioznom pripadanju), broj religioznih se znatno povecao.

4 Jedno takvo Ispitivanje provedeno je u okviru Instituta za drutvena istraZivanja iz Zagreba za po-
drutje zagrebacke regije 1972. godine.
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Dovde proces pitanja i odgovora te¢e po shemama koje u sociolo-
S§kom poimanju religije nisu viSe rijetkost. Ve¢e nedoumice nastaju kad se
postavi pitanje da li je proces oboZavanja vezan jedino uz prastara boZan-
stva, koja, iako su doZivjela ve¢ znalajne preobrazbe, ipak Guvaju svoj
integritet, obrnuto, ako se pokaZe da i neki drugi objekti mogu u ljudskim
otima dobiti atribute svetosti, donedavno rezerviranih za nebeskog boga,
ne radi li se o novoj vrsti religije? Da — takav odgovor sve CeSce stize
u posljednje vrijeme. Cini se ne bez razloga.

Kako je to moguée?

Predmeti, tvorevine ljudi, oni sami ili odnosi medu njima ne mogu
se opirati simbolima kojima ih ljudi obiljezavaju. Predmeti mogu postati
izvor postovanja ili strahopostovanja ako ih ljudi takvima definiraju. Obo-
Zavanje Zivih ljudi nije nepoznato jo§ u poCecima civilizacije. BoZanska
svojstva kraljeva zadrZala su se negdje sve do 19. stoljeéa,’ pa i danas
to susreéemo. Najpovrsnija analiza epiteta vezanih za takve ljude bi to
pokazala. Plemenski totemi mogu oZivjeti u suvremenoj civilizaciji. To se
i dogada. Klasigéna religija slabi. Ali, metamorfoze religiozne gorljivosti
ostaju prisutne, preuzete pod drugim imenima iz prastarih vremena ili no-
vonastale. Ni socijalizam, pa i ovaj na$, nije imun od recidiva. RjeSavajuéi
se nekih bogova, nije otporan na polet drugih. | zato, prije nego Sto se
utvrdi da li je religija opala, trebalo bi utvrditi jesu li tu ubrojeni i ovakvi
oblici vjerovanja, koji se dosad nisu smatrali religijom. Zapanjeni njihovom
snagom, neki su znanstvenici® utvrdili da je svaki ¢ovjek religiozan. Tvrdnja
je pretjerana, buduéi da je oduvijek bilo ljudi koji su izmicali toj sintezi.
Ako su i bili vjernici, predmet vjere nisu obogotvorivali, nego ih je on
inspirirao na pro§irenje ljudskih sadrzaja.

IstraZivanja o takvim oblicima klanjanja nema. Snaga znanstvenog
instrumentarija ovdje jo3 nije primijenjena. O tradicionalnoj religiji postoje
pomna istraZivanja koja uzduZ i poprijeko istraZzuju okolnosti u kojima se ona
pojavljuje. Zna se kako klasna pripadnost, dob, spol, skolska sprema, dru-
Stvena angaZiranost utjeCu na stupanj religioznosti. Stize se sve do rodi-
teljskog statusa da se nesto utvrdi. Ali, kad se govori o svjetovnoj reliaiji,
onda svega toga nedostaje i ostaje se najée3ée na napomenama.” Razlog
tomu je &injenica §to su se tragovi ovakve religije tek poceli proucavati
u novije vrijeme, pa valja tek o&ekivati prve rezultate. Vjerojatno treba
oéekivati i otpore takvom istraZivanju, jer oboZavanja takve vrste ne toleri-
raju analizu svoje vjere, a pogotovo ne kriticku. Zamjetljiva je i pojava da

S Vidi o tome Karl Kaucki: Poreklo kriSéanstva, Kultura, Beograd, 1954.

6 Npr. Erich Fromm u knjizi Psychoanalysis and Religion, Yale University Press, 1973.

7 Takve napomene prave npr. Milton Yinger (1 Religion, Society and the Individual, The MacMillan
Company, 1969, 2 Sociology Looks at Religion, The MacMillan Company, 1969.), DPuro Su3njié (Otpori kri-
tickom misljenju, Vuk KaradZié, Beograd, 1971.), Branko Bosnjak (Istina i dresirano misljenje, Praxis, br. 2,
1965.), Glenn Vernon Sociologija religije, interno izdanje studenata), Erich Fromm (Psychoanalysis and Re-
ligion, Yale University Press, 1973.), Charles Glock i Rodney Stark (Religion and Society in Tension, Rand
Mc Nally and Company, Chicago, 1969.), Arnold Kiinzli (Opijum nacionalizam, Praxis, Zagreb, 1968, br. 4),
Jurij Levada (Socijalna priroda religii, Nauka, Moskva, 1965.), LeSek Kolakovski (Filozofski eseji, Nolit, Beo-
grad, 1964.), Bertrand Russell (Mudrost Zapada, Mladost, Zagreb, 1970.), Nikolaj Berdajev (Carstvo duha i
Carstvo Cesara, &as. Kultura, Beograd, br. 13/14, 1971.), Herbert Marcuse (Covjek jedne dimenzije, Veselin
MasleSa, Sarajevo, 1968.), Louis Schneider (Sociological Approach to Religion, John Wiley &Sons, 1970.),
Fuad Muhi¢ (Sta je to staljinizam, Gledista, br. 10, 1969.), Max Weber (Sociologija Maxa Webera, u redak-
ciji Mihaila Buriéa, Matica hrvatska, Zagreb 1964.), Rudi Supek (Drustvene predrasude, Radnitka &tampa,

Beograd, 1973.), itd. Zbornik Mit, tradicija, savremenost (Nolit, Beograd), donosi nekoliko priloga grani&nih
ovom podruéju.
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se svjetovna religija prepoznaje u nevlastitoj sredini, a za svoju se vjeruje
da je oslobodena predrasuda takve vrste. To moZe samo otezati istrazivanje.

Dosad se najéeSée ostajalo na natuknicama. Ali, kako se one mnoze,
kako se veé i izvan znanosti problem eksplicira (humoristi!), ocigledno je
da interes raste. Staljinizam je ostavio obilje podataka koji podupiru tezu
o posvecivanju nekih svjetovnih vrijednosti. Uostalom, za to razdoblje je
veé¢ naden izraz »politicko nebo«. Bez veéih dvoumljenja moglo bi se pro-
naéi i »nacionalno nebo«, duhovi precijenjene znanosti, religiozni stav o
bezrezervnoj vjeri u ljudski napredak, vjera u raj na ovome svijetu itd.

Svjetovnu religiju zovu jo$ i pseudo religija. Krivo! Nije ona nikakva
nadrireligija, jer njeni se vjernici ne klanjaju nista rjede, oltari koje grade
nisu ni§ta manje nakiéeni, u njihovim prostorijama ritual moZe biti svecaniji
nego krséanski u svojim najboljim danima, otpadni$tvo se kaznjava i gorom
kaznom od Kainove. Kad bi ona bila nazovi religija, onda bi njena dusa bila
na izdisaju u dodiru s prvim zrakama suvremenih dostignuéa. Ali, avaj!
Ona je i suvremenost uspjela uvesti u kolo svojih igara, zaodijevajuéi ih
»spekulativnom pauéinome« svojih &arolija. Da su te Carolije samo dobri
dusi, koji nisu nenaklonjeni ljudskoj sreéi, to jo§ i ne bi izazivalo potrebu
za njihovom demistifikacijom. Ali, ¢e§c¢e nisu. Zaklanjajuéi se iza autoriteta
svetosti, oni ispunjavaju Govjekovu dusu destruktivno$éu, ponizno3éu, ne-
kad i defetizmom, a juri3aju na sve ono §to poti¢e na razvoj i oslobadanje.
Zato ih i ne treba prihvaéati kao utvare. Oni su zlo Eovjekovih svakodnev-
nih odnosa. Iz njih crpe i svoje sokove, pritajujuéi se, ali ne nestajuci ni
onda kad za njih nastupi izuzetno nepovoljno vrijeme.

Ako su dobri dusi pseudo religije ona divna ¢arolija kojom je svijet
jo3 uvijek obavijen, oni &udesni predjeli ljudske duse kojima je malo hladni
ratio, cna ljepota svijeta koja ne traZi svoje tumacenje, njih nije potrebno
stavljati pod upitnik. Oni mogu postati saveznici u Covjekovom stvaranju
svijeta po njegovoj mijeri. Ali, ako se radi o religiji koja opravdava nejed-
nakost, di¢i se s nemoci, ogluSuje o postvarenje, ismijava pokuSaje stva-
ranja jednog novog svijeta i sama mu odmaZe, onda nema dileme kako

postupiti — razobliGavati ju, ali i svijet, koji u svome krilu stvara i takve
duhovne vrijednosti koje degradiraju ¢ovjekov poziv na rast.
Postoji li ipak razlika izmedu tradicionalne i svjetovne religije? Da,

jer nosioci ove posljednje ne pretendiraju na elemente njene natprirodno-
sti, ograniavajuéi se na svetost. (Istina, izmedu svetosti i natprirodnosti
postoje neke tocke preplitanja). Osim toga, veéina njenih bogova zavr§ava
mnogo prije svoj Zivot, njene vjernike zivot mnogo prije deziluzionira nego
one druge. Bogu uvijek preostaje nedokugivi prostor, a kakvim opsjenarom,
ili ¢ak doista velikim povijesnim &ovjekom, uskoro ostaju hipnotizirani sa-
mo rijetki sljedbenici.

Primjeri

Postoje dosta usuglasena stanovista o vidovima svjetovne religije.
Tako niz autora upozorava da je precjenjivanje, ¢ak obogotvorivanje zna-
nosti danas vrlo proSireno. Oni kazu: »znanost kao nadéin Zivota«. To je
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nova religija. Dokazujuéi kako znanost ima ogranié¢eni krug moguénosti,
kako Citava polja Zivota ostaju izvan toga kruga, neki idu tako daleko da
znanost kao nadin Zivota povezuju s nastranoséu.?

Drugi upozoravaju koliko pretjeranost océekivanja u ljudski progres
ima elemenata religioznosti. Njihova stanovi§ta moZda najbolje reprezen-
tira ova reCenica Leszeka Kolakowskog: »Od osamnaestog evropskog veka,
tj. od onog trenutka kad su »lstorija« i »Progres« zaseli na tron nasilno
zbadenog Jehove, odmah se pokazalo da ga oni mogu uspeSno zameniti u
svim glavnim poslovima«.” Netko moZe i komunisticko drustvo zamisljati
kao krajnji cilj ljudskih napora, kao jedno beskonfliktno stanje trajne srece
i ljubavi u koje ée biti ugradeni svi napori i patnje a koji su tome posve-
éeni. Takva stanovista podsjeéaju na o&ekivanje raja, pred &ija ¢e vrata
stupiti samo oni s potrebnom kolidéinom zasluga. ZadrZzalo se i nejasno
osjeéanje da ée na kraju svi nasi postupci stié¢i pred neki visi sud, jer ih,
kao u kakvom spisku, netko zapisuje, ma i ne bio to znani bog. Tu ée oni
nepodmitljive biti vagani i niti jedan postupak neée ostati izvan racuna.
(Elemenata takvog suda ima i u Kafkinom romanu »Proces«).

Neki®? nastoje dokazati analogiju marksizma i religije, Marxa i Jehove.
To je veé teZze. Naime, ako se Marxa pretvori u proroka, osnivada nove
dogme, koji zatvara pitanje svijeta, onda bi analogija imala smisla. Alj,
kako je Marx sve prije nego prorok, inspirator a ne naredbodavac, revo-
lucionar a ne konzervator, usporedba je besmislena.

Literatura sadrzi i poku$aje usporedenja religije i ideclogije, te reli-
gije i politike. Takvom postupku ne nedostaje opravdanosti. ldeologija koija
poéinje ploviti vodama konstruirane stvarnosti, mistificiranog sadrzaja,
doista nosi elemente religioznosti. U onoj ideologiji, u kojoj je najvedi
arijeh kritinost, gdje je kriterij za istinu autoritet, priznavanje prve gre-
ske izvor pokaianja, posipanje pepelom kalkulacija, pronalazenje fiktivnog
neprijatelja izlika, a pokornost njegovano svojstvo, treba zaista traziti slic-
nosti s religijom, i to onom koja se u novije vrijeme ne istite uviiek kao
uzor. Ni danasnje kr8éanstvo, npr. ne trazi sve to od svojih vjernika.

TraZenje religioznih elemenata u drZavi nema niSta manje opravda-
nja. | ona moZe zahtijevati za sebe sve one prerogative, koje je ranije
zahtijevao beg. Ako su vjernici dovolino vjernicki orijentirani, oni takvo
vodstvo i traZe, pa kao §to boZji vjernici rado svoje odaovornosti prebacuiu
na viSu instancu, tako i ovi sekularizirani, klanjajuéi se klasnoj drzavi, ode-
kuju od nje da cna preuzme breme koje bi oni, samo da su razvijeni poje-
dinci, sami morali nositi.

Ovakvim se navodenjima ne iscrpljuju moguénosti javljanja svjetovne
religije. Gotovo da i nema nekog ljudskog sadrZaja koji se, pod odredenim
okolnostima, u okviru subjektivnog raspoloZenja vjernika, ne bi mogao pre-
tvoriti u religiozni odnos. U svim tim sluéajevima nije neki objekt, kakva
linost ili neka misaona tvorevina jedina odgovorna za svoje obogotvorenje.
U pitanju su uvijek ljudi koji, konsternirani jakim pojavama izvan sebe, &ak

8 Npr. Adler u svojoj knjizi Nervozni karakter (Prosveta, Beograd, 1977.)

9 U Filozofskim esejima, Nolit, Beograd, 1964.
10 Npr. Russell, Berdajev, Lenski 1 dr.
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ustradeni imaju potrebu da svoju slabost ojagaju silama izvan sebe. Dok
god ta potreba postoji, ovi se subjekti neée pobuniti protiv svoje uloge,
nego ¢e ju i snaziti koliko god mogu. Potreba za religioznim odnosom,
onom »peéinome« vjernickih Zelja, proSirila je oboZavano polje s podrucja
starozavjetnih ¢uda, koja su sa stanoviSta ¢ovjeka dvadesetog stolje¢a su-
viSe naivna, na ona &iji mitski karakter jo§ nije dovoljno prozren i obzna-
njen. (Pitanje je da li ée za sve ljude ikada i biti. Jer, i mit je nosio uvijek
neke ljudske sadrzaje, samo transponirane, kao $to je mogao biti i anti-
cipacija mogucega, a jo§ neostvarenog. Jednako tako i ¢udo nije neSto §to
tako lako moZe nestati iz ljudske predstave.! Mit i ¢udo nisu samo ostaci
prethistorije, oni mogu izvirati i iz sadaSnjosti i biti inspiracija u Zivotu
onih ljudi, ¢&iji se vidokrug ne miri sa svijetom &injenica.? Osim racional-
nog nacina prihvaéanja i poimanja svijeta, oni u nj unose i jedan aracio-
nalni elemenat, koji u njihovim Zivotima ima znaGajan smisao. Pitanje je
da li je iz svijeta moguce protjerati svaku aracionalnu neobrazloZenost, ili
je to jedan prosvjetiteljski mit? Vrijednosno postavljeno pitanje, koje izvire
iz ove problematike, moglo bi glasiti i ovako: »Treba li se oboriti na svako
¢udo i mit, ili samo na one koji su u sluzbi destruktivnih sila, pa sputavaju
razvoj?«)

Svi nagovijeSteni oblici svjetevne religije zavreduju da ih se proucava.
Valjalo bi doista operacionalizirati onu tvrdnju Kolakowskog da »kiSa bo-
gova pada s neba na pogrebu jednoga boga koji je svoje odZivio«. MoZda
bi se tada poneko zamislio nad svojim duhovnim profilom, za koga je
povjerovao da je revolucionaran. ViSe njih shvatilo bi da je podrucje ljud-
ske svijesti kompliciranije nego §to je ono za svakodnevne potrebe shema-
tizirano, a nije iskljuéeno da se ne bi nasli i oni koji bi svoje osvjeStavanje
shvatili kao imperativ za produbljavanje svoga rada na izgradnji socijaliz-
ma kao »tople struje«, i pred &ijim bi o&ima istinski lebdjele ljudske vri-
jednosti bar toliko koliko i predmetni svijet. Samo tako se moZe ocekivati
i smanjenje potrebe za svjetovnem religijom i branje, kako to Marx kaze,
»Zivoga cvijetac.

O jednom obliku svjetovne religije trebalo bi nes$to vise reéi. To je
stara pojava, nekad obavijena plemenskom magijom, gregaristickim naklo-
nostima, a i danas pod znakom simbola, koji gospodare ljudskim Zivotima.
Neartikulirana u proslosti, neosvije§tena u sadaSnjosti — prava »dru-
Stvena predrasuda«. Snaga, pred Cijim se fanfarama tijela pokreéu, lica
crvene, moé koja uniStava Zivote, Giji podanici podnose Zrtve bez pitanja
o ciljevima. Uvjerenje da njeni sljedbenici pripadaju odabranom narodu,
predvidenom za spas, mrznja prema svemu razli¢itom §to se opire, bogat-
stvo svijeta svedeno na fikciju o zajednickom porijeklu i sudbinskoj pre-
dodredenosti. Vjera utopljena u mutne predstave o »krvi i tlu«. U jednoj
religiji njeni se pripadnici smatraju potomcima Adama i Eve, ali i ovdje
-m se ne deSavaju. To znam i to je oduvek i zauvek utvrdeno u samoj osnovi moga na&ina
miSljenja I moga osedanja sveta. Ali ipak ima neSto Sto li¢i na ¢udo, a to je — na3a neuniStiva i neob-
jadnjiva ljudska potreba za &udome«. (lvo Andrié: Znakovi pored puta, udruzeni izdavaci, Sarajevo, 1976,
st 248’}1 »8to je ¢injenica? Krajnji domet naSeg vida, granica na3eg ljudskog shvatanja i razumevanja. |
nista drugo. To 8to nazivamo &injenicom, to je samo zamiSljena (i izmisljena) tatka na ivici naSeg vido-

kruga, kojom Zelimo da utvrdimo i ograni¢imo stvarnost i trajnost naSeg postojanja« (lvo Andri¢, navedeno,
str. 150/151).
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genealogijski okviri seZu do nista manje mitskih praotaca. Magic¢ne rijeci,
kojima su nekada pecinski ljudi budili usnule duhove, ne nedostaju ni
njima. lzgovarajuéi ih, oni ne osjeéaju samo slast zajedniStva, nego i pri-
sustvo umrlih predaka. Pravovjerni su do te mjere, da ne vjeruju utiscima
svojih o€iju i u8iju, pa ih progone kao hereticke utvare. Ako se i pokole-
baju, pa im se nacas ugini da je i njihova sudbina dio sudbine drugih ljudi,
to shvacéaju kao prolaznu slabost i neopreznost, vraéajuéi se na one izvore
u koje bez teskocéa umecéu svoje osobe. Jer, oni nisu liénosti. Jaki su ono-
liko koliko je jaka pastva kojoj pripadaju. Jedan bog je u proslosti bez-
uspjeSno nastojao sprovesti ideju jedne misli, jedne volje, jednog zakona;
oni ipak taj mukotrpni zadatak pokuSavaju sprovesti. Kraljevi i carevi su
im posebna slabost. Vidoviti su toliko da s njima mogu kontaktirati kad
god zaZele, ne sumnjajuéi ni trenutka u njihove namjere. Ako slu¢ajno kru-
nisane misli ne Cuvaju u knjigama, ili njihove likove uokvirene na zidu,
imaju bar kisele vode njihovih imena. Uostalom, neke od njih su krunili
ako ne veé i krstili najvi§i boZji predstavnici na zemlji, a to nije bez dubljih
implikacija. Bog je uvijek na njihovoj strani. Ni jugoslavenski primjeri nisu
izvan takvog konteksta.

Tako se stize do imenovanja one pojave, koja u novijem vremenu,
ali vezujuéi se na starije totemske uzore, dobiva ime nacionalizam, ili kad
je jos vise odmakla, Sovinizam. U svakom nacionalizmu postoje bar tragovi
obogotvorenja nacije, ma koliko je on inaCe izraz sasvim profanih ljudskih
odnosa. Za Arnolda Kiinzlija on je »moderna religija maloljetnog ¢ovjekax.
Od te se ocjene moze poc¢i u njegovoj analizi. Jedino je moguée dodati da
je bog toga maloljetnog Govjeka uvijek zao. Bog klasiéne religije ne mora
uvijek biti takav, pa je on i bog mira, radosti, a nekad &ak prihvaéa ljude
drugacije vrijednosne orijentacije. Nacionalistitki bog je beskompromisan,
njegova snaga uvijek raste upravno razmjerno s mrznjom koju gaji prema
drugim nacijama. Na nebu on nikada nije zadovoljan, jer je nesiguran u
svoj tron, do koga dopiru uzvici drugih bogova. Ni s vjernicima nije zado-
voljan, jer oni se u svojoj gorljivosti mogu ohladiti i poéi putem trezve-
nosti. Kad povremeno ostane usamljen, spreman na kriz ako je to za vjeru
potrebno, i sam se iznenadi kad se opet zatalasaju etnocentristicke strasti,
kojima se hrani. U poéetku je zazirao od socijalizma, precjenjujuéi svijest
njegovih pripadnika. Ali, kad je doznao kako u Jugoslaviji javnost slusa i
éita o »svetim nacionalnim simbolima«, »sudbini nacije«, »boZanstvu —
domovini«, osjetio je da ponovo dobiva na znacenju. On se ipak boji opa-
snosti da bi mogac postati ovjek, jer je to za njega preteska uloga, buduéi
da ona traZi — odgovornost. Kao bog on na drugog prebacuje odgovornost,
a lako podnosi prigovor da se ponasa kao dijete koje majka S§titi.

Svoj utjecaj bog-nacionalizam je ipak proigrao medu onima koji su
shvatili u kojoj je mjeri sve svoje niskosti prikrio svetim pladtem.? Za
one, koji su i dalje pod njegovom vlaséu, nije izvjesno kad ée na bojni
poziv navuéi na sebe simbolicku odjeéu (odeZdu) i tako zaarani izvr§iti
i one radnje, kojih bi se kao pojedinci ustru¢avali. Jer, nacionalizam je kao

13 Misli Marx-Engelsa u njihovom Manifestu komunistitke partije (poglavlje Socijalisticka i komu-
nisticka literatura) o tome nisu danas izgubile na aktualnosti.
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svaka prava religija. Preobrazava nemoéne duse u moéne, izgubljene ovce
sakuplja u stado, ali im umjesto mira potura oruzje, koje na kraju ne razara
samo tudi, nego i svoj integritet. Nasilje u¢injeno u ime nacije nije viSe
nasilje. Laz najednom postaje istina. Neznanje postaje znanje. Kriterij ljud-
skosti viSe nije ljudski ¢in, nego nacionalna identifikacija.* Nekad je za
vjernika sve nevjernicko bilo u znaku nedastivih sila. Danas viSe nije.
Ali, za nacionalistu animozitet prema jednoj ili prema viSe nacija ostavlja
sve negativno rezervirano. On je posvecenje zla. Socijalizam koji ga razo-
blicava, ostaje socijalizam, koji ga pres8ucuje ili konzervira iz taktickih
razloga, ostaje bez povjerenja svojih pristalica. Ne moZe se gledati i na-
prijed i nazad. Socijalizam nije bog Janus.

Zakljucak
Koliko je neopravdano smjestati religiju u rezervate crkvenih zdanja
i staroslavnih knjiga! Preko zidova ili korica, ona se oduvijek lako¢om

prebacivala na ona podru¢ja u kojima ljudi nisu morali na sebe stavljati
vjerske insignije, niti klecati pred svemoguéim bogom. Oduvijek se u nesto
vjeruje. Tko prestaje vjerovati, prestaje i Zivjeti. Od vjere do oboZavanja
samo je jedan korak. Tko ga napravi nije napustio tlo iz kojeg i dalje vude
iskru Zivota. Medutim, na zemlju on sada gleda drugim oéima. Oja&an obja-
vom, on bez teSkoéa okreée svijet onako kako Zeli. Tesko je reéi gdje pre-
staje zbilja, a gdje pocinje fantazija. Tek, mastoviti svijet potvrda je Zivota
u kojem se jednom fantaziji kreCe stazom priznate fantazije (umjetnost!),
drugi put stazom transcendencije, koja se pretvara u stvarnost prvog reda.
I dok je jednom ona uvjet ljudskog bogatstva, drugi put ona trazi besprije-
kornu poslusnost od onih koji su je i proizveli. Onemoéali u borbi s okolno-
stima koje su stvarali, potéinjeni hirovima nusproizvoda koje nisu Zeljeli,
religiozni vjernici ih se drze kao utopljenik slamke. I, §to su izgubljeniji,
vjera je jaca i djelotvornija — pravo nali¢je prekarne ljudske situacije. A
kad jednom sebe i okolnosti svoga Zivota stave u medusobni odnos, spre-
mni da prihvate neke neumitne tragedije Zivljenja, kompulzivne religiozne
radnje ostaju (kako bi to Marx rekao), za njima poput zmijske koSuljice
koju su prerasli.

Ali, mnogo zvanih, malo odabranih. Oni, &iji je rast zavren odbaciva-
njem jednoga boga, ne moraju prestati biti religiozni. U tragu koji iza njih
vijori, ocrtavaju se silhuete animizma i totemizma, idolopoklonstva i prazno-
vjerja. O njih se kaCe i neprobavljeni proizvodi i tekovine suvremenog
svijeta, svi zajedno podsti¢uéi rast onog vjerovanja, koje, inherentno nji-
hovoj maloljetnoj psihi, pojatava osjecaj sluganstva i nemoéi. Nisu svi
vjernici religiozni, ali religiozni su svi oni koji posveéuju svijet oko sebe.
| bez posvecéivanja taj je svijet pogodan za pretvaranje u ljudsku domovinu.
Posveta dokazuje da je on mjesto nesrece, strepnje, tlapnje, idealan okvir
za nastavljanje »prethistorije«. Oslcbodenje &ovjeka ne mjeri se samo sto-
pom porasta dohotka po glavi stanovnistva, nego i porastom osjeéanja
dostojanstva. Svako obozavanje unizava dostojanstvo. »Ukoliko &ovjek vise

14 |zvrsno to ilustrira Rudi Supek u knjizi Drustvene predrasude, navedeno.
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stavlja u boga, utoliko manje zadrzava u sebi«.” Zivot uz posrednika je izraz
nesamostalnosti. U jugoslavenskom socijalizmu osim prononsiranog boga
povremeno nhiCu i nastaju i drugi posrednici. Zbog toga je drustvo pozvano
da se bori za takve odnose, koji ¢ée u manjoj mjeri izazivati nuzdu da se
izvorne potrebe zadovoljavaju surogatima poput svjetovne religije.

Nikola Dugandzija
RELIGIOUS VARIATIONS
(Sumary)

Religion not only appears in those subjects which are defined as supernatural vari-
ablaes, but also includes those objects, relationships and values which man designates as
exceptional in relation to the rest of the world. Sacrosanct concepts extend to science the
nation, leaders, the time dimension, but not to all that which at a given moment by its
aureole should add to the life of the quality which profane life does not assure and to
which people cannot reconcile certain characteristics. The products of such creative ima-
gination become living reality among believers of this type and lead to consequences
which do not have only imaginary character. When a so-conceived belief is connected whit
destructive inclinations, then it calls forth tragic consequences in the lives of people.

Religious faith in profane values represents a »roundabout way« by means of which
one tries to reach a desirable subject. The task of society, particulary, of socialist soci-
ety, is to try to find a more worthy valuation and formation of the world which will not be
left so much to chance as classical and other forms of religion have until now repre-
sented.

15 Marx-Engels: Rani radovi, Naprijed, Zagreb, 1967, str. 246.
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