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Giambattista Vico i propast Zapada

Sazetak

Buduci da je Giambattista Vico bio jedan od prvih filozofa povijesti koji je pisao o usponu
i propasti civilizacije, postalo je uobic¢ajeno navoditi ga kao pretecu Oswalda Spenglera i
Arnolda Josepha Toynbeeja. U tom se smislu Vicova Nova znanost, izmedu ostalog, moze
Citati i kao jedna od prvih teorija propasti Zapada. Takvo stajaliste predstavijalo bi pojed-
nostavljivanje i reduciranje Vicove misli ako ne bi uzelo u obzir smisao povijesnog kretanja
kod Vica. Naime, dva su kljucna elementa njegove filozofije povijesti. Prvi je teza da covjek
moze u potpunosti spoznati samo ono Sto je sam proizveo, stoga je povijest spoznatljiva,
Stovise, ona je uzorna znanost, a drugi se odnosi na njegovo kricansko poimanje tijeka
povijesti kao rezultata suradnje ljudskog djelovanja i Bozje Providnosti. Ako bismo Vica
uvjetno interpretirali i kao mislioca propasti Zapada u spenglerovskom smislu, postavlja
se pitanje koje znakove dekadencije mozemo danas uociti. Na tom tragu mogu se izdvoyjiti
siroko prisutni suvremeni fenomeni koji podsjecaju na zvjersko, predcivilizacijsko stanje
kako ga opisuje Vico: nomadizam, promiskuitet, usamljena i anarhicna egzistencija. Tako-
der, vidljivo je i narusavanje triju temelja civilizacije koje Vico istice kao kljucne za izlazak
iz zvjerskog stanja i zapocinjanje povijesnog tijeka (corso): religije, sklapanja brakova i
pokapanja mrtvih. Kao zanimljiv znak vremena koji ukazuje na promjenu paradigme moze
se istaknuti i pedocentrizam u odgoju djece.

Ako, slijedeci Vicove opise civilizacije na zalasku, dijagnosticiramo dekadentno stanje Za-
pada, koja od tri vicovska razrjesenja u 21. stoljecu ostaju zamisliva? Diktator koji okonca-
va anarhiju i uvodi poredak, »zdravija« civilizacija koja osvaja »dekadentnu« ili urusava-
nje civilizacije i pad u zvjersko stanje?

Kljuéne rijeci

Giambattista Vico, Oswald Spengler, filozofija povijesti, propast Zapada, religija

Uvod

Budu¢i da je Giambattista Vico (1668.—1744.) bio jedan od prvih filozofa
povijesti koji je pisao o usponu i propasti civilizacije, te prvi medu velikim
dijagnosti¢arima krize Zapada,! postalo je uobi¢ajeno navoditi ga kao pretecu
autora kao $to su Oswald Spengler i Arnold Joseph Toynbee. U tom se smislu
Vicova Nova znanost, izmedu ostalog, moze Citati i kao jedna od prvih teorija
propasti Zapada.

No je li ta propast za Vica nuzna i ponavlja li se na Zapadu isti ciklus uzdiza-
nja, vrhunca i neumitne propasti civilizacije kakav je viden u antickom Rimu?
Koje su sli¢nosti koncepcije povijesti kod Vica i Oswalda Spenglera, autora
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uz kojeg se sintagma »propast Zapada« gotovo automatski veze. Spengler
u svom najpoznatijem djelu Propast Zapada uopce ne spominje Vica. Eric
Voegelin smatra da su neopravdane optuzbe protiv Spenglera ili Toynbeeja jer
nisu priznali koliko njihove ideje duguju Vicovoj filozofiji povijesti. Ako su i
¢itali Vica, nije nuzno da ideju o rastu i dekadenciji civilizacije vuku iz Nove
znanosti, jer se u zadnja dva stoljeca rasprava o slicnim koncepcijama vodila
i preko drugih linija.> Nacelno ta opaska stoji, ali znakovito je da Spengler
ve¢ u uvodu Propasti Zapada navodi brojne talijanske autore poput Dantea,
Petrarke, Galileia, Bruna, ¢ime pokazuje veliku upucenost u talijansku kultu-
ru, no, pomalo iznenadujuce, nijednom ne spominje Vica, koji bi mu po pred-
metu interesa trebao biti najblizi. Spengler citira Galileijevu misao kako je
filozofija u velikoj knjizi prirode napisana matemati¢kim jezikom te dodaje:
»ali mi danas jos o¢ekujemo da neki filozof odgovori na kojem je jeziku napi-
sana povijest i kako je treba ¢itati«.> Veleban odgovor pokusao je dva stolje¢a
prije njega dati »presuceni« Vico. Ostaje na razini spekulacije je 1i Spengler
Vica previdio, $to je, uzevsi u obzir njegovu erudiciju, pogotovo dobro pozna-
vanje drugih talijanskih velikana, malo vjerojatno, ili ga je »presutio« jer mu
je u nekim aspektima svoje koncepcije povijesti Vico bio nezgodan, to¢nije
neuklopiv u njegovu teoriju iz koje slijedi predvidanje neumitne propasti Za-
pada. U nastavku ¢emo prikazati koncepcije povijesti dvaju autora, njihove
podudarnosti, ali i bitne razlike.

Spenglerova neizbjeZna propast Zapada
Spengler se na pocetku Propasti Zapada pita:

»Postoji 1i logika povijesti? Postoji li iza svega onoga §to je slucajno i neprorac¢unljivo u po-
jedina¢nim dogadajima neka tako rec¢i metafizicka struktura historijskog covjecanstva, bitno
neovisna o nadaleko vidljivim, popularnim, duhovnopoliti¢kim tvorbama povrsine?«*

To $to Spengler trazi i $to, naravno, »nalazi« i nudi kao srz svoga djela odgo-
vara otprilike onome Sto Vico nazva »idealna, vjecna povijest« (»storia ideal
eterna«) nad kojom teku povijesti svih naroda u njihovom nastajanju, napre-
dovanju, propadanju i nestanku.

Oba autora obilno pokazuju erudiciju, prije svega poznavanje povijesti tih
»duhovnopolitickih tvorbi povrsine«, tj. proslih dogadaja, naroda, kultura, te
analizom tog silnog materijala nastoje proniknuti u »metafizicke« strukture po-
vijesti. Spengler se retoricki pita jesu li u osnovi svega historijskog opce bio-
grafske forme — rodenje, smrt, mladost, starost. Dakle, sugerira organsku struk-
turu povijesti, $to je bit i Vicove koncepcije (paralelizam razvoja civilizacije 1
individualnog ¢ovjekovog razvoja kod Vica se pokazuje u parovima: djetinjstvo
— vrijeme bogova, mladost — vrijeme heroja, zrelost — vrijeme covjeka). Kulture
po Spengleru izrastaju kao cvjetovi na polju, u savrSenoj besciljnosti i pripadaju
Goetheovoj Zivoj, a ne Newtonovoj mrtvoj prirodi.’ Propast Zapada donosi
univerzalnu morfologiju svjetske povijesti 1 kultura. Povijest je za Spenglera
povijest velikih kultura. Navodi ih osam: egipatska, babilonska, kineska, indij-
ska, magijska (islamska), meksicka, anticka i zapadna. U razli¢itim vremenima
na razli¢itim dijelovima Zemlje, kulture nastaju, razvijaju se i onda kad kultura
razvije do kraja svoje dusevne moguénosti i iscrpi zivotnu snagu, ostaju zaosta-
le krute forme. To zavr$no stanje Spengler naziva »civilizacija«. Istice kako je
civilizacija neizbjezna sudbina jedne kulture, kao krajnje i najumjetnije stanje.

»One su zavrSetak: dolaze nakon postojanja kao ono Sto je postalo, nakon zivota kao smrt, na-
kon razvitka kao nepomi¢nost.«®
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Usporeduje stanje civilizacije s divovskim stablom u prasumi koje jos stolje-
¢ima moze pruzati svoje sasusene grane. U civilizaciji od prethodne vitalne
kulture preostaju samo forme bez zivota, vlada skepsa, ateizam, nihilizam.
Umjesto metafizike dominira plitka filozofija zivota. U tom razdoblju zive
dezorijentirani, izolirani pojedinci. Oblik vladavine primjeren civilizaciji je
cezaristicki, a jedino na Sto civilizacija jo§ moZe usmjeriti preostalu energi-
ju jest prostorna ekspanzija. Fenomen propasti Zapada analogan je propasti
antike.” Prijelaz kulture u civilizaciju prema Spengleru u antici se ostvario u
Cetvrtom, a na Zapadu u 19. stoljecu.

Jedan je od znakova prelaska kulture u civilizaciju, tj. neumitne dekadencije,
centralizam. U stadiju civilizacije »znac¢ajne duhovne odluke«, kako ih naziva
Spengler, ne nastaju vise u cijelom svijetu u kojem je svako selo vazno, ve¢ u
tri ili Cetiri svjetska grada koji upijaju u sebe cijelu povijest.

»Umjesto svijeta grad, jedna tocka u kojoj se sabire cijeli zivot dalekih zemalja, dok ostatak sah-
ne; umjesto jednog oblikovanog naroda, sraslog sa zemljom, novi nomad, jedan parazit, zitelj
velegrada, Cisti, tradicije liSeni Covjek ¢injenica koji se pojavljuje u masi §to bezli¢no fluktuira,
areligiozan, inteligentan, neplodan, s dubokom odbojnosc¢u spram seljastva (i njegova najviseg
oblika, zemljignog plemstva), dakle golemi korak prema anorganskom, prema kraju.«®

Znakovi propasti su dakle iskorijenjenost, nomadizam, ono $to suvremeni tali-
janski filozof postmoderne Gianni Vattimo naziva »spaesamento«,” prekid s
tradicijom, bezvjerstvo, neplodnost. Imperijalizam je po Spengleru civiliza-
cija u ¢istom stanju. Prorice, kasnije ¢e se pokazati to¢no, i da ¢e socijalizam,
koji se u vrijeme nastanka Propasti Zapada tome protivio, jednog dana kre-
nuti u prostornu ekspanziju.

Stadij civilizacije je faza dekadencije.

»Stoljece Cisto ekstenzivne djelatnosti u uvjetima koji iskljuuju visoku umjetnicku i metafizicku
proizvodnju — recimo kratko, ireligiozno doba, §to se podudara s pojmom svjetskogradskog — do-
ba je propadanja.«!?

Spenglerov odnos prema toj ¢injenici je fatalisticki — istice kako mi nismo to
doba izabrali i to se ne moze promijeniti.

Kao §to se u antici nakon Platona i Aristotela pojavila »specificno velegradska
filozofija, koja nije spekulativna, nego prakticka, ireligiozna, eticko-drustve-
na«, analogni proces na Zapadu pocinje sa Schopenhauerom. Ljudi se okrecu
prema

»... filozofiji probave, prehrane, higijene. S religioznom ozbiljno$¢u razmatraju se pitanja alko-
hola i vegetarijanstva, o¢igledno najvaznijih medu problemima, do kojih se ‘novi ¢ovjek’ moze
vinuti.«!!
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Ibidem, str. 29. Ibidem, str. 9.
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Cini¢no bi se moglo ustvrditi da su, stoljece nakon ove Spenglerove kon-
statacije, pojave koje je uocio kao karikaturalne devijacije filozofije postale
zasebne discipline te imaju i svoje katedre.

Temelj kulture Spengler, kao 1 Vico, vidi u religiji, a njezin kraj u okostaloj
wcivilizaciji« poklapa se sa Sirenjem bezvjerstva:

»Bit svake kulture je religija, dakle, bit svake civilizacije jest ireligija.«!?

Dodaje i da je »gasenje zive unutrasnje religioznosti, koje postupno oblikuje i
ispunjava i najbeznacajniju crtu postojanja (...) ono $to se u historijskoj slici
svijeta pokazuje kao obrtanje kulture u civilizaciju«.'?

Vazan znak vremena Spengler iS¢itava u onome §to naziva »neplodnost svjet-
skogradskog ¢ovjeka«. Prelazak iz kulture u civilizaciju se »izrazava ne samo
u gasenju velike umjetnosti, druStvenih oblika, velikih misaonih sistema, ve-
likog stila opcenito, nego i sasvim tjelesno u liSenosti djece i rasnoj smrti
civiliziranih, od zemlje odvojenih slojeva«.!# Spengler konstatira:

»Posljednji Covjek svjetskih gradova ne zeli vise zivjeti. (...) Djece nema ne samo zato §to ih
ne bi moglo biti nego u prvom redu zato $to do krajnosti povecana inteligencija ne nalazi vise
razloga za njihovo postojanje.«'3

Znak da vitalnosti viSe nema jest i to Sto takve stvari uopce postaju predmet
rasprave:

»Tamo gdje razlozi za zivotna pitanja uopce dolaze u svijest, tu je zivot ve¢ stavljen u pita-
‘o 16
nje.«

Navodi kako je pucanstvo antickog Rima na kraju opadalo brzo i masovno, ¢i-
me sugerira da propast dolazi »iznutra, a barbari samo zadaju zavr$ni udarac.

Is¢ezavanjem religioznosti u stadiju »civilizacije« gubi se i podloga za daljnji
razvoj znanosti: »U osnovi svakog ‘znanja’ o prirodi, pa i onog najegzaktni-
jeg, lezi religiozno vjerovanje«, tvrdi Spengler, $to mozemo interpretirati kao
apriornu »vjeru« istrazivaca da priroda u sebi sadrzava neku racionalnost, ne-
kog implicitnog tvorca. Dodaje da »nema znanosti o prirodi bez religije koja
joj prethodi«, a takav pristup ostaje i nakon formalnog odbacivanja religije:

»Religiju ima i ateisticko istrazivanje prirode; moderna je mehanika, dio po dio, kopija vjernic-
kog promatranja.«!”

Ateizam je po Spengleru odustajanje od duhovnog stanja koje mu prethodi,
§to pokazuje i sama rije¢ ‘a-teizam’, a ne neki novi ¢in stvaralackog obli-
kovanja. On prirodno ide uz »obrazovanog« ¢ovjeka velikih gradova, »koji
mehanicki prisvaja ono S§to su njegovi preci, tvorci njegove kulture, organski
dozivljavali«.'® Covjek velegradova je nuzno ireligiozan.

»To spada u njegovu bit; to karakterizira njegovu historijsku pojavu. Zbog bolnog osjecaja jedne
unutra$nje praznine i siromastva on sasvim ozbiljno moze zeljeti da bude religiozan, no on to ne
moze biti. Svaka velegradska religioznost poiva na samozavaravanju.«'’

Covijek anti¢kog Rima u vrijeme dekadencije, kao i suvremeni ¢ovjek zapad-
nog velegrada naseg vremena, vraca se nekim zivotnim oblicima prvotnog ¢o-
vjeka koji je Zivo prije nastanka kulture. Jednako kao u Vica za Spenglera je

»Prvotni covjek zivotinja koja luta, postojanje ¢ija budnost nemirno pipa kroz zivot, cijeli mikro-
kozmos, koji nije vezan za mjesto i zavicaj, s ostrim i bojazljivim osjetilima, s pomislima uvijek
na to kako bi neprijateljskoj prirodi nesto oteo.«?°

Promjena u odnosu na to prvobitno stanje pocinje sa zemljoradnjom, ¢ovjek
postaje ukorijenjen u tlo Sto ga obraduje i tako se postepeno razvija kultura.
Na njenom kraju:
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»Civilizirani je ¢ovjek, intelektualni nomad, opet sav mikrokozmos, sasvim bez zavicaja, du-
hovno slobodan kao §to su to osjetilno bili lovci i pastiri. ‘Ubi bene, ibi patria’ — to vrijedi prije
i poslije kulture.«?!

Vicova koncepcija povijesti:
boZja providnost i tijekovi/ponovni tijekovi (corsi—ricorsi)

Postalo je op¢e mjesto re¢i za Vica kako je mislio sto godina ispred svoga vre-
mena jer u vrijeme prosvjetiteljskog spoznajnog i povijesnog optimizma po-
kazuje da razvoj povijesti nije pravocrtni progres, upozorava da je civilizacija
vrlo krhka i da je njen razvojni tijek ciklican, pri ¢emu isti¢e primjer anticke
civilizacije koja je, nakon $to je dosegla vrhunac, pala opet u barbarstvo. U
temeljima civilizacija po Vicu viSe nije kartezijanski cogito, ve¢ mit i fanta-
zija, §to mu je osiguralo slavu kod romanticara, ali i optuzbe postprosvjetitelja
za konzervativizam. Mark Lilla u svojoj knjizi G. B.Vico: The Making of an
Anti-Modern prikazuje Vica prije svega kao antimodernista, isticuc¢i kako mu
u toj antimodernistickoj kampanji kao glavno sredstvo sluzi povijest Rima.
Vico tvrdi da do pada Rima dolazi zbog procesa liberalizacije i racionaliza-
cije. Lilla se pita mozemo li kod Vica nesto nauciti iz propasti Rima i izbje¢i
njegovu sudbinu ili je dekadencija neizbjezna? Ima li slobode u povijesti na-
kon Nove znanosti?*?

Dva su moguca ¢itanja Vicove koncepcije tijekova (corso) i ponovnih tije-
kova (ricorso) povijesti. Jedno je moguée tumacenje da ga njegova znanost
dovodi do pesimisti¢nog fatalizma, tj. da ¢ovjek ne moze bitno izmijeniti po-
liticku sudbinu naroda promisljanjem ili djelovanjem. Ta moguca interpreta-
cija rezultira odustajanjem ¢ovjeka od svake iluzije da on, a ne Bog, odreduje
¢ovijekovu politicku sudbinu na zemlji.> Drugo, manje doslovno tumacenje,
uzima teoriju corsi—ricorsi vise kao prorocko upozorenje modernoj Europi
nego kao znanstveno proricanje njene unaprijed predodredene sudbine. Tu
propast donijet ¢e iste destruktivne drustvene sile koje je Vico otkrio u antic¢-
kom Rimu — politicka sloboda i skeptic¢ka filozofija. U oba razdoblja, antickom
1 svom, Vico vidi sentimentalno rafiniranje, naglaseni individualizam, pad reli-
gioznosti, propitivanje autoriteta, napustanje tradicionalnog odgoja. Moderna
filozofija po njemu potice te opasne tendencije poucavajuci kako u sve treba
sumnjati, da ovjek nije drustven, da nema dusu i da nema providnosti.>* Kao
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branu toj prijetnji europskoj civilizaciji Vico zeli restaurirati rimski zdrav ra-
zum 1 krS¢ansku tradiciju, koji su joj temelji. U tom je smislu, istice Lilla,
Vicov politicki nauk konzervativan.?3

Vico u svojoj Novoj znanosti interpretira tijek povijesti kao razvijanje u vre-
menu potencijala ljudskog uma. Govori o »vje¢noj, idealnoj povijesti u kojoj
protjecu u vremenu sve nacije sa svojim izvorima, napretkom, stanjem, pro-
paséu i krajem«.%° Tijek povijesti dijeli na dvije glavne faze — poetsko doba,
koje je faza kreativnog djelovanja, i doba refleksije, koje je »ljudsko doba«.
Pjesnicko se doba dijeli na vrijeme bogova i vrijeme heroja. Vremenu bogo-
va prethodi primitivna faza nakon ¢ovjekova pada i potopa koju Vico zove
»zvjersko stanje« — to je pretpovijesno stanje koje obiljezava nomadizam,
promiskuitet, usamljeno i anarhi¢no Zivljenje. Covjek ne moze nadiéi to sta-
nje vlastitim snagama. Stoga intervenira Bozja providnost, koja budi u njemu
poticaj za drustveni poredak putem groma. Suocen s gromom, prvobitni ¢o-
vjek, obuzet strahom, shvaca vlastitu slabost i postojanje bozje, nadljudske
sile. Budi se vjerskih strah, koji stvara laznu religiju poganskih bozanstava,
koji ipak garantiraju poredak medu ljudima.

Vicova je bitna teza da je »uljudeni svijet za sve narode otpoceo s religi-
jom«.?” Drugi vaZan faktor za izlazak iz zvjerskog stanja su vjencanja. Bra-
kovi su rasadnik porodice, kao §to je ona rasadnik republike.?® Pored religije
i vjencanja, Vico isti¢e pokapanje mrtvih kao trec¢i faktor zahvaljuju¢i kojem
nastaje uljudeno stanje. Zanimljivo je da i Spengler, gotovo vikovski, isti¢e
vaznost pogreba:

»Postoji duboka povezanost izmedu stava spram historijske proslosti i shvacanja smrti, kao Sto
se to oc¢ituje formom sahrane.«?’

Spengler iz oblika sahrane iSCitava i bitna obiljezja neke kulture. Isti¢e kako
Egipc¢ani konzerviraju mumije, iskazujuéi time teznju vjecnosti, nepromjenji-
vosti, dok anti¢ka kultura zapocinje spaljivanjem mrtvaca, u ¢emu Spengler
vidi poricanje svake historijske trajnosti. Obrac¢a pozornost na

»... znacajne forme sahranjivanja, kakve su svetkovale sve velike kulture posredstvom kulta i
umjetnosti. Veliki stil Indije pocinje s grobnim hramovima, anticki s grobnim vazama, egipatski
s piramidama, starokr$¢anski s katakombama i sarkofazima.«3’

Smrt i odnos prema mrtvima temeljni su za svaku kulturu:

»Tu je podrijetlo viSeg misljenja, koje je najprije razmisljanje o smrti. Svaka religija, svako
istrazivanje prirode, svaka filozofija polazi odatle. Svaka velika simbolika veze svoj oblikovni
govor uz kult mrtvih, oblik sahranjivanja, ukrasavanje groba.«’!

Covijek, prema Vicu, iz zvjerskog stanja izlazi kada prestaje biti promiskuitet-
ni nomad. Religija, vjen¢anja koja znace stalne Zene i sigurnu djecu, zaustav-
ljanje na odredenim mjestima na kojima ljudi pokapaju pretke, uspostavljaju
red i kontinuitet ljudske zajednice. Opée vjerovanje u besmrtnost duse po
Vicu pocinje s pogrebima. Obitelj je jezgra drzave, prvo se osnivaju obitelji s
religijom, a onda se iz njih javljaju republike sa zakonima.

Pocetni »mit, tj. pogansku religiju, po Vicu ne stvaraju svi ljudi u zvjerskom
stanju ve¢ samo neki. Tako nastaje prvobitna razlika medu ljudima. Neki su spo-
sobniji odgovoriti dozivu Providnosti, a ti plemenitiji i inteligentniji ljudi stva-
raju drustveni poredak. Oni su prvi »patres familias«. Ostali, manje jaki i pa-
metni, utjecu se glavama obitelji, onima koji su stvorili uredenu zajednicu, kao
primitivnim monarsima i traze zastitu. Mole ih da ih prime u poredak obitelji, da
postanu servi proteti, clientes ili famuli. 1z tog stanja monarhi¢ne obitelji nakon
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pobune »klijenata« nastaju republike. Patres se udruzuju i tako nastaje aristo-
kratska republika, s podjelom na patricije i plebejce. Patriciji raspolazu mitom,
dok su plebejci ljudi bez bogova, bez svetih vjencanja, bez prava i neovisnog
vlasni$tva. Vremenom dolazi do borbe izmedu klasa i plebejci stvaraju svoj
mit. Prisiljavaju patricije da proSire privilegije i na njih. Tada pocinje »doba
covjeka« i nastaje slobodna narodna republika. U njoj slabi mo¢ mita, a reflek-
sivna filozofija pocinje elaborirati politicke i eticke sisteme. Javlja se svijest o
prirodnoj jednakosti ljudi, a umjesto svetog pravnog poretka nastaje racionalno
i kodificirano pravo. U puckim republikama nastaje filozofija. Providnost je
odredila da se kreposna djela viSe nece vrSiti na temelju vjerskog osjecaja,
kako se ¢inilo ranije, ve¢ sada filozofi shvacaju vrline u njihovoj ideji.

»No posto su se pucke drzave jos vise iskvarile, a prema tome 1 filozofije koje su zapale u skep-
ticizam, te su ludi u€enjaci poceli klevetati istinu, nastalo je lazno govorni$tvo pripravljeno da
podrzava u sporovima podjednako obje suprotne strane...«?

Takva vrsta umijeca upotrebljava se za stjecanje moci, vremenom sve ¢esce
izbijaju gradanski ratovi u republikama i nastaje op¢i nered. Tako su ljudi »iz
stanja savrSene slobode pustili ih da potpadnu pod savrSenu tiraniju, najgoru
od svih, to jest anarhiju, zapravo razularenu slobodu slobodnih naroda«.??

Za tu veliku nevolju gradova providnost, prema Vicu, ima tri lijeka. Jedan je
da se medu tim narodima nade Covjek, koji ¢e poput Augusta izbiti na celo
i ucvrstiti se kao monarh i ponovno uspostaviti poredak. Danas bismo rekli
neka vrsta diktature, ograni¢enja sloboda za volju reda 1 mira. Drugi moguci
lijek dolazi od susjednih, zdravih naroda:

»... a posto su takvi narodi toliko pokvareni i ve¢ su prethodno postali po prirodi robovima
svojih neobuzdanih strasti (raskosi, mekustva, Skrtosti, zavisti, oholosti, razmetanja) i zbog za-
dovoljstva svog raspustenog zivota oblikovali se u svim porocima svojstvenim najprostijim
robovima (poput lazljivaca, lukavih, klevetnika, lopova, kukavica i dvoli¢nih) — onda ¢e oni
doista postati robovi (...).«**

Bolje ¢e ih nacije pokoriti oruZjem i drzati kao svoje provincije. Ako narodi pro-
padaju, a iznutra ne pristaju uz jednog domaceg vladara, niti izvana dolaze bolje
nacije da ih pokore, »onda providnost za tu njihovu krajnju nevolju upotrebljava
sljedece krajnje sredstvo: takvi narodi na zivotinjski nacin obi¢avaju misliti samo
na vlastite posebne koristi za svakoga pojedinca, $to ih odvodi u krajnje mekustvo«
pa Zive kao necovjecne zivotinje u posvemasnjoj osamljenosti duha htijenja.

»Zbog svega toga, preko tvrdokornih stranaka i o¢ajnickih gradanskih ratova, od gradova prave
prasume, a od prasuma ljudske jazbine, ta na taj nacin kroz duge vjekove barbarstva rastu pro-
klete sitni¢avosti zlonamjernih duhova, koji ih jo§ vise ¢ine neljudskima u barbarstvu razmislja-
nja, no $to je bilo prvotno barbarstvo osjeta.«>
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Pocinje pad u barbarstvo, iz kojeg se onda pomalo opet pocinje stvarati novi
»zdrav« poredak:

»Stoga tako promisljeno zlobni narodi s ovim posljednjim sredstvom koje primjenjuje provid-
nost, tako zbunjeni i glupi, ne osjecaju vise ni blagostanje ni mekustvo, ni zadovoljstvo, ni ras-
kos, nego samo nuzne koristi za zivot. Tako u malom broju jos preostalih ljudi i u obilju nuznih
stvari za Zivot postaju naravno snosljivi, a zbog ponovo nadosle prvobitne jednostavnosti prvog
svijeta naroda, religiozni su, iskreni i povjerljivi, te se medu njih vrac¢a poboznost, vjera i istina,
§to su prirodni temelji pravde, milosti i ljepote vje¢nog boZjeg poretka.«®

Spengler isti proces novog podizanja nakon propasti civilizacije opisuje ovako:

»Bezvremensko selo i ‘vje¢ni’ seljak istupaju naprijed, proizvodeci djecu i polazuéi zrno u
majku zemlju, revnosno, samodovoljno komesanje iznad kojeg prelazi juri§ vojnickih careva.
Usred zemlje leze stari svjetski gradovi, prazne kuce jedne ugasene duse, u koje se bespovijesno
Sovjecanstvo lagano gnijezdi. Zivi se iz ‘ruke u usta’, s malom, $tedljivom sre¢om i trpi.«3’

Razlika izmedu poimanja povijesti
kod Vica i Spenglera

Eric Voegelin upozorava da se paradigma rimskog tijeka (corso) ne moze uze-
ti kao osnova za predvidanje naseg, pa istice to kao osnovnu Spenglerovu
pogresku.’® Tijek rimske povijesti i za Vica postaje »storia ideale eterna«, u
kojoj se suoblicuju povijesti svih drugih naroda. No Vico ostavlja otvorenu
moguénost buducih tokova. KrS¢anstvo kod njega ¢ini novi faktor koji moze
utjecati na tijek nase civilizacije drugaciji od rimskog. Vico razlikuje profanu
povijest 1 svetu povijest koja se oslanja na autoritet objavljene Rije¢i. Samo
povijest koja se odvija u factumu stvaranja moze biti predmet nove znanosti.
Sakralna povijest u kojoj se Logos objavljuje onkraj creatuma ne moze biti
shvacena ljudskim umom. Stoga ostaje otvoreno je li drugi tijek povijesti
zadnji, slijedi li nakon njega trec¢i, mozda i Cetvrti i jo§ dalji ciklusi pada u
barbarstvo i ponovnog razvoja. Cini se prihvatljivijom interpretacija prema
kojoj vikovski ricorso (ponovni tijek) nije jednostavno jedan novi tijek, koji
¢e onda slijediti i drugi, i tako u beskonacnost. Voegelin istice kako je to drugi
tijek koji ima jasnu funkciju da osigura povijesno postojanje krS¢anstva.’®
Znacenja svete i profane povijesti tu se spajaju. Ricorso slijedi isti tijek kao
corso, ali poganski mit je zamijenilo kr$¢anstvo. Drugi tijek dakle slijedi istu
paradigmu, ali se odvija na vi$oj razini duhovne svijesti.** Kr§¢anstvo, nakon
trijumfa, zamjenjuje poganski mit, i u toj ulozi se vremenom trosi kako dolazi
do sve vece racionalizacije. Ali ono se ne svodi samo na to. Corso ga ne doti-
¢e unjegovoj visoj, duhovnoj dimenziji, kr§¢anstvo ostaje sol zemlje u svojoj
biti 1 ne iscrpljuje se kao demitizirani mit, poput ranijeg poganskog.

Ako uklonimo element sakralne povijesti iz Vica dobivamo Spenglera, tj. po-
vratak na predkrS¢ansku i pogansku interpretaciju povijesti. Onda je ricorso
neizbjezan. Pri tome se Vicova misao ne moze reducirati na hegelovski razvoj
duha, kako su ga nastojali ¢itati i Benedetto Croce i Giovanni Gentile, jer Bog
je neuklonjiv dio Vicove koncepcije.

Za Spenglera je religija pojava unutar povijesti i svijeta, koja za covjeka mo-
dernog velegrada nuzno iS¢ezava. Nema BoZje providnosti. Za razliku od
njega, zadnje nacelo Vicovog poimanja povijesti nije otkriveni mehanizam
corso—ricorso, ve¢ Bozja providnost koja ih omogucuje. Vico istice:

»Ovaj aksiom dokazuje da postoji Bozja providnost i da je to bozanski zakonodavni duh, koji
je od strasti ljudi (Sto se svi drze svojih privatnih koristi i zbog ¢ega bi zivjeli i kao neukrotive
zvjeri u pustinjama) stvorio civilni poredak, po kojem oni zive u ljudskom drustvu«
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te dodaje da

»... Covjek raspolaze, iako slabom, slobodnom voljom da preobrazi strasti u vrline; ali i da mu
Bog pomaZe na prirodan nacin putem BoZje providnosti, a natprirodno putem BoZje milosti.«*!

U osnovi je poretka za Vica, kao i za Spenglera, religija:

»Tamo gdje su narodi zbog upotrebe oruzja toliko podivljali da za njih vise ne vrijede ljudski
zakoni, religija je jedino vrijedno sredstvo koje ih moze obuzdati.«

Ali ona nije koncept, puki mit poput poganskih koji daje temelj i pogonsko
gorivo razvoju kulture.

»Ovaj aksiom utvrduje da je Bozja providnost potakla divlje i nasilni¢ke narode u stanju bez
zakona da postanu Covjecni i stvore nacije, budeci u njima nejasnu predstavu o bozanstvu, koju
su oni zbog svog neznanja pripisali onome na §to se to nije odnosilo; na taj su nacin, iz straha od
tako zamisljenog bozanstva, zapo&eli stvarati nekakvo uredenje.«*?

Vico pokazuje kako bez temelja religije nema ni filozofije:

»QOdatle pocinje pobijanje Polibijeve lazne tvrdnje da bi religije bile nepotrebne, kad bi na svi-
jetu zivjeli filozofi, jer, da nije bilo drzavnih uredenja, koja ne mogu nastati bez religije, ne bi
na svijetu bilo ni filozofa.«*?

Da nije bilo religija, i potom republika, ne bi postojali na svijetu filozofi, a da
ljudske stvari nije vodila providnost bozja, ne bi se imala nikakva ideja ni o
znanosti ni o vrlini:

»Bez reda (a to je isto §to i re¢i bez Boga) ljudsko drustvo ne moze postojati ni jednog tre-
nutka.«*

Dakle, poredak je sljedeci: Bozja providnost — religija — uredena zajednica
— republika — filozofija.

Ako bismo Vica uvjetno interpretirali kao mislioca propasti Zapada u Spengle-
rovskom smislu, postavlja se pitanje koje znakove dekadencije na koje je upo-
zoravao mozemo danas uo¢iti? Na tom tragu mogu se izdvojiti Siroko prisutni
suvremeni fenomeni koji podsjec¢aju na zvjersko, predcivilizacijsko stanje
kako ga opisuje Vico: nomadizam, promiskuitet, usamljena i anarhi¢na egzis-
tencija. Cak i naizgled sporedni fenomeni kao §to su pretjerano obozavanje
zivotinja (kuéni ljubimci kao novi totemi) ili jedenje sirove hrane, ili samo one
koja sama padne sa stabla, svjedoce o povratku na primitivna stanja prije kori-
Stenja vatre 1 regresiju na sakupljace plodova, kao u sluc¢aju »fruktarijanaca«.

U Novoj znanosti Vico pokazuje kako se kroz faze tijeka povijesti ljudi mije-
njaju, najprije napreduju, dosezu savrSenu, moglo bi se re¢i aristotelovsku,
mjeru, a onda prelaze u drugu krajnost. Vico na viSe mjesta sli¢no prikazuje
rast vrline, a potom dekadenciju: »Ljudi najprije osje¢aju ono §to je nuzno, a
zatim se brinu za korisno; potom opazaju udobno, nakon toga se prepustaju
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uzitku, onda se odaju raskosi, i na koncu luduju u rasipanju dobara, a u skla-
du s tim »priroda naroda najprije je sirova, zatim stroga, potom dobrohotna,
na koncu razuzdana (dilicata)«.*

»U ljudskom rodu najprije su nastali golemi i nespretni Polifemi, zatim velikodusni i ponosni
Abhileji, potom hrabri i pravedni, poput Aristida i Scipiona Africkih. Nama su blizi Aleksandri i
Cezari koji se pokazuju kao vrlo uzviseni, ali koji su uz to posjedovali i velike poroke, §to im je
kod naroda stvorilo veliku slavu. Zatim dolaze tuzni i reflektivni, kakvi su bili Tiberiji, 1 konac-
no, bijesni, razuzdani i bezobzirni poput Kaligula, Nerona i Domicijana.«*®

Citajuéi Vica, ne kao autora koji fatalisti¢ki konstatira propast Zapada, ve¢
kao nekoga tko upozorava na opasnost pada u barbarstvo, mozemo u suvre-
menom zapadnom svijetu lako uociti narusavanje tri temelja civilizacije koja
Vico isti¢e kao klju¢na za izlazak iz zvjerskog stanja i zapocinjanje povijes-
nog tijeka (corso): religija (koja je na Zapadu odavno u opadanju), sklapanje
brakova (sve viSe se napusta ili se nastoji redefinirati) i pokapanja mrtvih
(gubljenje kulta mrtvih i groblja te smrt koja se sve vise promatra kao sanitar-
ni i ekonomski izdatak, poput rjeSavanja parkirnog mjesta). Vico istice da je

»... 1z te tri stvari za nacije proizi§la uljudenost, te je zato one moraju najsvetije cuvati kako
svijet ne bi opet zapao u divlje stanje i vratio se ponovo u prasumu. Stoga smo ta tri opéa i vjec-
na obicaja uzeli za tri prva nadela ove Znanosti.«*’

Kasnije u tekstu upozorava kako je »znak da jedna nacija ide svom kraju kad
plemiéi po¢nu prezirati svoju rodenu vjeru«.*®

Kao zanimljiv znak vremena koji ukazuje na promjenu paradigme moze se
istaknuti i pedocentristicki pristup odgoju djece, u suvremenom dobu u kojem
je kult predaka zamijenjen kultom potomaka. U doba heroja odgoj djece bio
je »strog, surov, okrutan«, a danas ugadanja koje ¢inimo naSoj maloj djeci,
proizvode svu delikatnost nasih priroda.*’

Ako, slijede¢i Vicove opise civilizacije na zalasku, dijagnosticiramo deka-
dentno stanje Zapada, koja od tri vikovska razrjeSenja u 21. stoljecu ostaju
zamisliva? Diktator/totalitarizam koji okoncava anarhiju i uvodi poredak,
»zdravija« civilizacija koja osvaja »dekadentnu« (islam u zapadnoj fantaziji,
a mozda se javi i problem izostanka tih zdravih koji ¢e okoncati agoniju kao
u slavnoj pjesmi K. Kavafisa »Cekajuéi barbare«, kojih nema da skrate muke
dekadentne civilizacije) ili urusavanje civilizacije i pad u zvjersko stanje? Tak-
va trilema, ako bismo je fatalisticki apsolutizirali, blize je Spenglerovoj nego
Vicovoj koncepciji, jer kod Vica ipak ostaje nada u Providnost i potencijal
kr§éanstva onkraj pukog mita.

Cini se da opet zavriavamo na onoj »kako nam samo neki Bog moze pomoéi«
ili s Vicom mozemo »na kraju zakljuciti da ova Znanost sobom nedjeljivo
donosi i proucavanje poboznosti, i da — ako netko nije pobozan — ne moze
zapravo ni biti mudar«.*® Vico se stoga samo uvjetno moze nazvati filozofom
Propast1 Zapada, jer ostaje neodreden u definiranju »ponovnih tljekova« a
njegova koncepcua Bozje providnosti i kr§¢anstva kao bitne novosti na visoj
duhovnoj razini ostavlja prostor spasa od nuznosti zakljucenja ciklusa pro-
pascu u barbarstvo, kao u slucaju Rima. Kod ireligioznog Spenglera te mo-
guénosti nema. Zapad je ve¢ u 19. stoljecu okostao u »civilizaciju« i tu mu ni
»izgubljeni Bog« viSe ne moze pomocdi.
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Nino Raspudié¢
Giambattista Vico and the Decline of the West

Abstract

Since Giambattista Vico was one of the first philosophers of history who has written about
the rise and the fall of the civilisation he is commonly referred to as a predecessor of Oswald
Spengler and Arnold Joseph Toynbee. In that sense, Vico’s New Science can be seen as, among
other; one of the first theories of the decline of the West. This kind of stand point would represent
a simplification and a reduction of Vico's thought if the meaning of the historical course in his
philosophy would not be taken into account. There are two key elements of Vico's philosophy
of history. The first one is the thesis that human can absolutely comprehend only what he has
created himself. This makes history comprehensible. Even more, history is an exemplary sci-
ence. The second one is his Christian understanding of the course of history as a result of the
cooperation between human action and Divine Providence. If we interpret Vico as one of the
thinkers of the decline of the West the question is what the symptoms of this decadence are. As
the possible signs of the Western civilisation crises one can outline widely present phenomena
such as: nomadic way of life, promiscuity, lonely and anarchic existence. This reminds us of the
age of precivilisation as described by Vico. Furthermore, we can observe the violation of the
three fundaments of civilisation which Vico emphasises a crucial for the exit from the beastly
stage and for the start of history course (corso). religion, marriage, and the burial of the dead.
Among other signs there is also an important shift of paradigms which can be seen in pedocen-
trism in children’s upbringing.

If by following Vico's description of the fall of the civilisation we diagnose the decadent state of
the West what are the three possible Vico's resolutions of this situation in the 21st century? An
emperor who abolishes anarchy and introduces order, a “healthier” civilisation which conquers
a “decadent” one or the collapse of the civilisation and the fall into the bestial state?

Key words
Giambattista Vico, Oswald Spengler, the decline of the West, philosophy of history, religion
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