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Crkva — nositeljica tradicije u postmodernoj
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SazZetak

Polazeci od temeljnih odrednica postmodernistickog drustva, tekst nastoji poka-
zati na koji je nacin moguce tradiciju Crkve ponovno udiniti pristupacnom i vje-
rodostojnom. Tradicionalisticki, fundamentalisticki i integralisticki pokuSaji ‘po-
vratka tradiciji’ pruZaju male izglede Crkvi da njezina tradicija ponovno zadobije
izvornu Zivotnost.

U drugom dijelu lanka, u svrhu aktualizacije, povezuje se sadrZaj kriéanske tra-
dicije s pitanjem vrednota (sloboda), problemom jezika (osobno svjedocenje) te
shvacanjem vremena (’kairos’).

Zavr$ni dio teksta upucuje na zakljuéak kako Ziva tradicija u sebi spaja viernost
(kontinuitet) i novost (inovaciju). Svaka prilagodba tradicije proizlazi iz dubokog
razumijevanja viastite tradicije i stvarnog osvjeséivanja problema modernog Zivo-
ta.

Kljucne rijeci: Crkva, postmoderna, tradicija, autoritet, novost, sloboda, svjedode-
nje, vrijeme.

Uvod

Crkva se oslanja na pouzdanu tradiciju. Tradicija je, unato¢ svemu, uspjela od
poCetka sacuvati i prenijeti stz kr§¢anske poruke spasenja. Zbog toga je vjernost
vlastitoj tradiciji neophodna.l

Medutim, mnogi elementi tradicije Crkve kada se susretnu s postmodernom
nisu viSe shvatljivi niti prihvatljivi; tradicija se pretvorila u nerazumljivi jezik. Ugi-
teljstvo Crkve koje predstavlja simbol odgovornosti za tradiciju, nailazi na otpor
u svom naucavanju. Hijerarhijski jezik odbija ljude.

Kako skinuti naslage da bi se pojavio Zivot? Na koji na¢in oblikovati jezik vjere
koji €e srusiti barijere i nekomunikativnost izmedu tradicije Crkve i drustva po-
stmoderne? Kako aktualizirati vrednote sadrZane u tradiciji Crkve? Jesu li Crkva

1 Sto je zapravo tradicija u Crkvi? Kad ovu rijed upotrebljavamo u mnoZini (tradicije), ona podra-
zumijeva sveukupni Zivot Crkve: crkvene obrede, obitaje, poboZnosti; jednom rijedju sveukupnu
praksu i Zivot Crkve. Kad se upotrebljava u jednini i pi§e velikim slovom, onda se Tradicija poi-
stovjecuje s kr§éanskom objavom. Tradicija je objava koja se predaje, prenosi i tako Zivi. Posred-
niStvom apostola i Crkve tradicija je do§la do danagnjih narastaja kr§¢ana.
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i njezina tradicija za sva vremena vezani za proslost ili su prije svega upuceni na
buduénost?

Spomenutoj problematici pokusat éemo se pribliZiti polazeéi od pojma “post-
moderna’. Kritika ’duha vremena’ nije cilj ovoga razmisljanja. Pojam ’postmoder-
na’ upotrebljavamo kao kategoriju refleksije, kao izazov Crkvi i njezinoj tradiciji,
kao zahtjev za ozbiljnim teoloskim promisljanjem. »Treba, dakle, upoznati i shva-
titi svijet u kojem Zivimo, njegova o¢ekivanja, teZnje i ¢esto dramatitan znacaj.«
(GS4)

U prvom dijelu rada iznijet éemo temeljne odrednice postmodernog drustva i
ukazati na neke pogreSne nacine "povratka tradiciji’.

U drugom dijelu pokazat éemo na koji je na¢in moguce, unutar postmodernog
ozradja, tradiciju Crkve ponovno uciniti pristupadnom i vjerodostojnom.

1. Crkva izmedu tradicije i postmoderne

Crkva kao institucija dospjela je u krizu u suvremenoj civilizaciji. Zato bi bilo
pogres$no promatrati krizu Crkve i njezine tradicije odvojeno od drustvenog kon-
teksta u kojem Zivi. Crkva je uklopljena u sveobuhvatne druStvene promjene pos-
ljednjih desetljeca za koje imamo na raspolaganju pojam ’postmoderna’.

Razdoblje moderne oznadava onaj drustveni tijek koji po€inje s prosvjetitelj-
stvom u filozofiji, gradanskom revolucijom u politici i liberalizmom u gospodar-
stvu, a zavr§ava osje¢ajem neograni¢enog povjerenja u tehnoloski napredak. To je
razdoblje zavrsilo prije par desetljeéa kada je zapocelo novo razdoblje — postmo-
derne ili postmoderniteta.2 Postmoderna se iskazuje kao kriza glavnih mitova mo-
derne: razuma, znanosti, napretka i demokracije.3

Analiza postmodernisti¢kog drustva nije suvi$na ni u teologiji. Ona nas vodi u
srZ teoloske refleksije i crkvene prakse. Zadada je prakti¢ne teologije da se suoci
s opasnostima, moguénostima i izazovima koje dru$tvo postmoderne u sebi skriva
za Crkvu i njezinu tradiciju.

Zato éemo ponajprije pobliZe odrediti neke zna¢ajke postmodernog osjecaja
Zivota.

1.1. Obrisi postmoderne

Koje su bitne oznake postmoderne? Izdvajamo tri bitne oznacnice postmoder-
nisti¢kog drutva koje drZimo vaZne za nagu temu: prevlast individualizma (plura-
lizma), nepovjerenje prema ‘velikim pripovijestima’ i traZenje vlastitog identiteta.

2 Usp.LYOTARD, J.-F., La condizione postmoderna, Milano: Feltrinelli, 1985. Pojam *postmoder-
na’ u mnogo ¢emu je nejasan, dvoznadan i neodreden pojam. On je izazvao mnoge teorijske ra-
sprave u koje neéemo ulaziti. Nas vi$e zanimaju drustveni i kulturni sadrZaji §to se ispod njega skri-
vaju.

3 Usp. JUKIC, J., Lica i maske svetoga. Ogled iz drustvene religiologije, Zagreb: KS, 1997., 312-324.
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1.1.1. Prevlast individualizma

Pojam individualizma nalazi se u temeljima suvremene civilizacije. On odre-
duje Zivotni osjecaj i nacin Zivljenja danasnjih ljudi. Individualizam se prvotno jav-
lja kao zahtjev za jednako$¢u medu ljudima ili kao traZenje neovisnosti osoba.

Ovaj proces individualizacije ubrzala je, sa svoje strane, reformacija koja je isti-
cala neposrednost pojedinca pred Bogom, ali i nastanak velikih gradova u kojima
je pojedinac izloZen anonimnosti meduljudskih odnosa.

»Individualizam postmoderne stavio je u prvi plan — poslije izborenih osobnih
prava — duSevna raspoloZenja: uZitak, prijatnost i bezbriZnost. (...) Razonoda je
iznad duZnosti, a sloboda iznad solidarnosti. (...) Tako je subjektivizacija osobe
dostigla svoj vrhunac.«*

To je dovelo do slabljenja autoriteta tradicije jer nijedan naslijedeni obicaj ili
neka religiozna tradicija ne pruZaju viSe trajno usmjerenje. Sve ono §to je done-
davno spadalo u zadacu i ulogu tradicije i institucija, sada se delegira, odnosno
premjesta na pojedinca. Time je pojedinac izloZen velikom pritisku jer se mora
sam snalaziti 1 birati u razli¢itim Zivotnim situacijama. ViSe ne postoje unaprijed
zadani okviri niti uhodani obrasci ponasanja.

Vazno je, medutim, uociti da je moderni individualizam ukorijenjen u objek-
tivnim dru$tvenim okolnostima i razvoju. To zna¢i da individualizam nije samo
pitanje odabira, ve¢ plod drustvenog pritiska. Dana$nji ¢ovjek je ’osuden na indi-
vidualizam’.5 Zbog toga je od male koristi poziv koji se nerijetko éuje u crkvenim
krugovima da se napusti svaki individualizam.

1.1.2. Nepovjerenje prema *velikim pripovijestima’

Izraz ‘meta—pripovijesti’ nalazimo u kratkom spisu Jean-Francois Lyotarda:
La condition post-moderne. Ovaj spis postao je predmetom filozofskih rasprava.

Sto podrazumijeva Lyotard pod *meta—pripovijestima’? Tu spadaju sve one te-
orije-sustavi koje bi htjele valjano i sveobuhvatno protumacditi svijet polazeci
upravo od tih teorija-sustava i koje pokuSavaju obvezati takvim jedinstvenim tu-
macenjem ljudsko djelovanje.

Lyotard u tom smislu spominje ‘meta—pripovijesti’ prosvjetiteljstva o emanci-
paciji Covjeka, *velike teorije’ filozofije idealizma, *velike pri¢e’ marksizma ili teh-
no-znanstvenog kapitalizma, itd. Sva ta ’meta—pripovijedanja’ izgubila su u po-
stmodernisti¢kom drustvu svoju vjerodostojnost.

Ukratko, postmoderna jednostavno znaci da se ovim velikim teorijama-susta-
vima vise ne vjeruje. To se egzistencijalno i psiholoski doZivljava kao raspad do-
jucerasnjih sigurnosti.

4 Isto, 321. »Nali¢je individualizma — nastavlja J. Juki¢ — jest pluralizam postmoderne. Ako je, nai-
me, svaki ¢ovjek posve neovisan i slobodan u mifljenju i djelovanju, onda je ostvarenje te neovi-
snosti i slobode svakog od njih jedino moguée u pluralizmu.«

5 Usp. GROZINGER, A., Die Kirche — ist sie noch zu retten? Anstiftungen fiir das Christentum in
postmoderner Gesellschaft, Giitersloh: Kaiser, 1998., 16-23.
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Gubitak povjerenja u ’velike ideje’ koje su posljednja dva stoljeca obiljeZile
evropsku kulturu pogada i Crkvu jer i ’kr§¢anstvo’ pripada 'velikim pripovijesti-
ma’. Crkva i teologija nalaze se pred zadac¢om kako prihvatiti postmoderni govor
o svrietku ‘meta—pripovijesti’ i kako prilagoditi vlastiti nastup ¢injenici prevlada-
vajuéeg nepovjerenja prema 'velikim pripovijestima’.

1.1.3. TraZenje samoidentiteta

Porast vrijednosti osobne slobode ogleda se iznad svega u privatizaciji ljudskih
odlukaiu traZenju vlastitog identiteta. Danasnji ovjek nalazi se svakodnevno pod
pritiskom da sam mora odabirati, donositi Zivotno vaZne odluke, uvijek iznova ob-
likovati vlastiti Zivot.

Americki sociolog P. L. Berger opisao je ovaj proces sljedeim rije¢ima: »Mo-
derna za Zivot ¢ovjeka znaci golemi korak od usuda prema slobodnoj odluci. No,
moZe se reéi, kako se kod odluka koje treba donijeti u mnogim slu¢ajevima radi o
trivijalnim odlukama i kako porast slobode ima svoju cijenu. Gledano u cjelini,
ipak vrijedi da pojedinac u uvjetima modernog pluralizma ne samo da moZe nego
i mora birati. Budu¢i da je sve manje onog $to je samorazumljivo, pojedinac vi§e
ne moze posezati za ¢vrsto ustaljenim nacinima pona$anja i misljenja, nego se,
htijuéi-ne htijuéi, mora odluéiti za jednu, a time i protiv druge moguénosti. (...)
Njegov Zivot postaje projekt — to&nije serija projekata — podjednako kao i njegov
svjetonazor i njegov identitet«6

Dok dopusta da ’stare tradicije’ propadaju, danasnji ¢ovjek uslijed pritiska pro-
nalaZenja samoidentiteta istodobno ima potrebu za ‘novim tradicijama’, buducida
su religiozne tradicije nositeljice smisla i znacenja usred opéeg nereda i kaosa. Da
se ne bi 'raspr$io’, on mora imati ’¢vrste oslonce’ te posjedovati sposobnost inte-
gracije.

Nakon §to smo iznijeli osnovne znacajke postmodernog nacina razmisljanja i
osjecanja Zivota, namece se pitanje: na koji nacin Crkva nositeljica tradicije treba
odgovoriti na izazov postmodernisti¢kog drustva? '

1.2. Povratak tradiciji?

Prije odgovora na postavljeno pitanje, osvrnut éemo se na neka teoloska staja-
lita u Crkvi koja doZivljavaju drustvo postmoderne prvenstveno kao gubitak,” pa
stoga traZe beskompromisni i jednoznaéni *povratak tradiciji’.

MoZemo nabrojiti ’tri modela’ povratka kr§¢anskoj tradiciji $to ih nudi tzv. tra-
dicionalisticka struja u Crkvi. To su: tradicionalizam, fundamentalizam i integra-
lizam.

6 BERGER, P., Auf der Suche nach Sinn. Glauben in einer Zeit der Leichigliubigkeit, Frankfurt,
1994., 95.
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1.2.1 Tradicionalizam

Za pocetak bi trebalo jasno razluditi tradiciju od tradicionalizma. Jer, dok je
tradicija prije svega drustvena i povijesna &injenica, dotle je tradicionalizam naj-
Cesce svjetonazor i ideologija suprotna svjetonazoru i ideologiji progresizma.

Pojam ’tradicionalizam’ oznacuje nalelno drZanje kojim se daje prednost
onom $to je ’tradicionalno’ pred onim §to je *moderno’, a svako udaljivanje pro-
matra se kao izdaja.

U teologiji se danas pod pojmom tradicionalizma misli na sasvim odredeni pri-
stup tradiciji, naime na obranu ukofenog mehanizma tradicije, ¢esto s fundamen-
talistitkom pozadinom, a u suprotnosti s povijesnim shva¢anjem tradicije.8

Prema shvacanju nekih teologa takvo jednostrano razumijevanje tradicije na-
lazi se u samom sredistu Crkve. Otuda se u novijim crkvenim dokumentima traZi
Vjermcka posluSnost *volje i razuma’ i tamo gdjeseneradio nepogresmm ofitova-
njima UCiteljstva.

Neupitno je da posluSnost Ugiteljstvu bitno pripada katoli¢kom shvacanju
Crkve. No, ona pretpostavlja temeljno povjerenje u autoritet U¢iteljstva i u njego-
va otitovanja. Nije stoga mogucée zaobiéi potrebu pristanka na temelju vlastitog
uvida u naucavanja Uciteljstva, pogotovu tamo gdje ostaju opravdane sumnje u
neka oCitovanja i nakon temeljnog ispitivanja.

Ako se, medutim, traZi *prihvacanje iz poslu$nosti’ umjesto na temelju uvida,
autoritet tradicije je u dvostrukom pogledu ugroZen: najprije, zato §to ne postize
viSe svoj osnovni cilj — da bude posredovanje obecanja i zahtjeva Bozjih za spas
ljudi jer, samo ispravno shvaéena tradicija moZe aktualizirati vaZnost spasenjskih
dogadaja u proslosti za sadasnjost; i drugo, da se tradicija posve zatvori novim uvi-
dima i tumacenjima. Tradicija bi bila tako jedino ’slovo’ a ne i ’duh’, *ono §to bi-
jase’ i §to je ’oduvijek vrijedilo’.

Takvo jednostrano Cuvanje sadrZaja tradicije nije vi§e stvaralacki proces i do-
gadanje predaje.

1.2.2. Fundamentalizam

U krajnje netolerantnom obliku pojavljuje se ’povratak tradiciji’ u fundamen-
talistiCkim krugovima i spisima. Stoga ¢emo iznijeti neke bltne oznake *fundamen-
talistiCkog mentaliteta’.

Svim fundamentalisti¢kim usmjerenjima, kako unutar kri¢anstva tako i izvan
njega, zajednitko je korjenito nijekanje modernog doba koje je zapo&elo s pro-
svjetiteljstvom, kao i njegovih posljedica: sekularizacije, pluralizma, slobode vjere,
povijesno—kritiCke egzegeze svetopisamskih tekstova itd.

7 Za neke teologe postmoderna znadi prije svega gubitak optimisti¢kih perspektiva djelovanja, ra-
spad globalnih druStvenih nacrta, nestanak obvezatnosti, kriza tradicije i velikih institucija itd.

8 Usp. BREUNING, W., 'Traditionalismus’, u: BEINERT, W. (Hrsg.), Lexikon der katholischen
Dogmatik, Freiburg, 1991., 517.

9 Usp. BEINERT, W., Amt-Tradition~-Gehorsam: Spannungsfelderkzrchltchen Lebens, Regensburg:
F. Pustet, 1998., 88-121.
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Fundamentalizam ne Zeli izloZiti ’temelje vjere’ racionalnom raspravljanju jer
ne vjeruje da ljudski razum, prosvijetljen vjerom, moZe u suceljavanju razlicitih
miSljenja na jedan dijaloski naéin *obraniti vjeru’ i uvjerljivo ponuditi »obrazlozZe-
nje nade koja je u nama« (usp. 1 Pt 3, 15). Fundamentalizam ne vjeruje ni u kakvo
plodonosno posredovanje izmedu vjere i moderne kulture.

Umjesto toga povladi oftre crte razgrani¢enja, podiZe zidove prema neistomis-
ljenicima, gradi jednu u sebi zatvorenu, dogmatsku sliku vjere i svijeta.

»Sto je dakle fundamentalizam? MoZe ga se opisati kao protukretanje u odno-
su na moderne izazove za zrelo$éu i slobodom pojedinca, a koje se sastoji u bijegu
u zatvorenost i sigurnost Zivotnih oblika koji po¢ivaju na samoizgradenim apsolut-
nim temeljima.«10

Fundamentalisti¢ki pristup odredenim pitanjima iz svakodnevnog Zivota (kao
§to su npr. moral, politika, znanost i sl.) moguée je prepoznati i po tome $to zah-
tijeva bezuvjetnu poslusnost ne vodeéi dovoljno racuna o tzv. redu ili ’hijerarhiji’
istina (usp. UR 11), odnosno po tome $to se ne osvrée na unutarnju teoloSku po-
vezanost razli¢itih vjerskih izjava, na hermenutske uvide u povijesni kontekst vje-
re, na znanstveno utemeljene spoznaje u razli¢itim Zivotnim podrucjima itd.

Ovom o$trom ideoloskom razgraniéenju s modernim razvojem u Crkvi i drus-
tvu odgovara sociolo§ko odvajanje po grupama koje ¢ine jedan u sebi zatvoreni i
nepristupacan svijet.

1.2.3. Integralizam

Uz gore opisane tendencije, valja nam spomenuti i treéu teznju unutar Crkve
— integralizam.

Pod tim se moZe razumjeti svako grupiranje i pokreti koji pokusavaju utjecati
na strukturu Crkve i drustva na naéin da njihovi ¢lanovi, udruZenja i ’simpatizeri’
zauzmu vaZna mjesta u gospodarstvu, politici, $kolstvu, nadasve u mass—-medijima
— kako bi se potom katoli¢ka vjera mogla $iriti u svojoj ’tradicionalisti¢koj verziji’
te ’integralno’ oblikovati sva crkvena i drustvena podrudja.

Nema dvojbe da ostaje posvema opravdano u navjestaju viere koristiti sva ona
ljudska sredstva i moguénosti koja su na raspolaganju, uz uvjet da se sve to dogada
na stvarno duhovan, Evandelju sukladan nacin. Tamo, medutim, gdje se to po-
kuSava postiéi preko organizacije koja se bori za mo¢ u smislu druStvenog nameta-
nja odredenih ’duhovnih ciljeva’ koji se olako poistovjeduju s ciljevima BoZjim,
vjerskim ili crkvenim, na djelu je polagano, ali suptilno i neprimjetno udaljavanje
od nasljedovanja povijesnog lika Isusa iz Nazareta.

O tome jasno progovara Hans Urs von Balthasar: »Mo¢ u re¢enom smislu po-
¢inje tek tamo gdje neka grupa (bila ona slobodna ili crkveno organizirana) posta-
vi program da pre¢acem, preko svjetovnih poloZaja modi, proizvede navodno kr$-
¢anska djelovanja. To je, gledano svjetovno, sasvim normalni racun (ne vlada li on
nad svakom politikom i gospodarstvom?), ali gledano kr§¢anski, pljuska u lice bla-

10 BEINERT, W., »Katholischer Fundamentalismus?«, u: BEINERT, W. (Hrsg), Lexikon der katho-
lischen Dogmatik, Freiburg, 1991., 58.
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Zenstvima iz Govora na gori. Mo¢ kao put kojim se postavlja kriz bio je naSiroko
kolonizatorski put (ili nam se je vratiti na Karla Velikog i njegove starozavjetne
uzore?) ¢ija uZasna politika do danas nosi svoje plodove, pa u¢inila naknadna mi-
sionarenja ne znam koliko dobra. (...) Sveti utemeljitelji redova kao Franjo i Igna-
cije nisu nikada vrbovali za sebe, nego za Kraljevstvo BoZje u koje se ulazi nas-
liedujuéi Krista«.11

Tradicionalisti¢ki, fundamentalisti¢ki i integralisti¢ki odgovoril? na izazove
postmodernistickog drustva te ’demoniziranje protivnika’ pruZa uistinu male iz-
glede Crkvi da njezina tradicija ponovno zadobije izvornu Zivotnost i vjerodostoj-
nost.

Ako se, dakle, Crkva kao institucija uvjetovana tradicijom jednostrano poistov-
jetis gore spomenutim shvacanjima *povratka tradiciji’, njezini su izgledi u drustvu
postmoderne neznatni.

Obnavljanje kr¥¢anske tradicije bez napora inkulturacije vodi neizbjezno u izo-
liranost. Time Crkva izdaje svoje temeljno poslanje, potvrdeno i na II. vatikan-
skom saboru, da navije§ta vjeru na dijaloski i univerzalno razumljiv nalin. Preo-
staje stoga drugi put: prihvacanje i teoloSka integracija postmoderne.

2. Autoritet tradicije i nuZnost inovacije

Odnos prema tradiciji je proturje€an. S jedne strane osporava se autoritet i
vrijednost tradicije zbog nepovjerenja prema ’velikim pripovijestima’, a s druge
strane raste uvjerenje da je tradicija neophodna za pojedince i drustvo jer drustvo
postmoderne neprestano ’trodi’ tradicije. To znadi da je kriza tradicije ujedno pri-
lika i moguénost njezinog novog oblikovanja.

Tako je svijet trad1c1_|e okrenut prema natrag i sastoji se poglavxto od sjecanja i

"obnavljanja pamdenja proslosti, ipak je tradicija uvijek i u sluzbi potreba sadas-
njosti. U tom smislu, pojedinac treba dozZivjeti Crkvu kao konkretno mjesto biblij-
ske predaje i kr§¢anskog iskustva vjere, a ne iskljucivo kao sluzbenu nositeljicu i
predstavnicu svoje tradicije. :

Da bi Crkva uopée mogla odgovoriti na te potrebe danasnjih ljudi, pretpostav-
lja se da je u njoj na djelu dinamican pojam tradicije koji u sebi ukljucuje nuZnost
inovacije (novosti).

éovlek je ’biée tradicije’ i po tome se razlikuje od drugih Zivih bica. COV_]ek
moZe sabrati i prenositi buduéim narastajima raznolika iskustva, uvide i otkrica
koja su se pokazala korisnim za ljudsko preZivljavanje i Zivot na zemlji.

11 BALTHASAR, H. U.,, »Integralismus, u: Digkonia 19 (1988.), 221-229., ovdje: 223.

12 Privladnost gore opisanih stavova leZi, izmedu ostalog, u pogreinom i olakom prilagodavanju
Crkve duhu moderne kulture. U vremenima opée nesigurnosti i dezorijentiranosti, crkveni pokreti
nadahnuti gore opisanim stavovima Zele svjesno stajati iza tradicionalnih krS¢anskih vrednota i
osviedodenja. Crkva u cjelini pozvana je da preko takvih pokreta odluénije unese ono specifiéno
kr$éansko u modernu kulturu. No, potrebu kr§¢anske radikalnosti i odluénosti u vjeri ne treba pre-
pustiti samo nekolicini rubnih grupa, veé postaviti u samo srediste Crkve. Usp. KEHL, M., Die Kir-
che. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg: Echter, 1992., 198.
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No tradicija je u sebi i dvoznacéna stvarnost. Ona moZe izloZiti ovjelanstvo
velikoj opasnosti ukoliko u sebi sadrzi autoritativne i nehumane elemente. Prema
tradiciji zato treba biti kriti¢an kao §to je i Isus bio (usp. Mk 7, 6-23; Mt 15, 3~
20).13

Tradicija moZe »izokrenuti« istinu i potisnuti autoritet rije¢i BoZje. Tradicija
moZe promicati iskrivljenu vjeru (usp. Iz 1, 10-23; 29, 13) ili, kako to Isus naziva,
licemjerje (razliku izmedu onoga §to je na ustima i onoga $to je u srcu). Tako tra-
dicija pridonosi duhovnoj sljepodi. No najveca opasnost tradicije sastoji se u tome
§to se ona mozZe opirati novom, onom §to moze dolaziti od Duha BoZjega.

Umjesto ¢esto analizirane krize prenoSenja kr§¢anske vjere buduéim narasta-
jima, valja uociti krizu koja je mnogo dublja i teZa: krizu inovacije. Rije¢ je o sa-
moprouzrotenoj Krizi i nesposobnosti Crkve da kreativno odgovori na novonasta-
le prilike.1* Vjernost se tradiciji ne moZe poistovjetiti s krutim ¢uvanjem njezinih
povijesnih oblika izraZavanja. Odgovornost se Crkve za tradiciju ne iscrpljuje u pu-
kom pokazivanju kako je krS¢anska vjera utemeljena u tradiciji.

Neophodno je uoliti funkcionalnu promjenu tradicije u postmodernistickom
drustvu. Svrha se i uloga tradicije ne vidi viSe prvenstveno u ocuvanju i uévrséenju
postojeceg reda i poretka. Ona je u sluzbi novosti, obnove, otkrivanja novih izazo-
va. Zato je potrebno analizirati unutarnju dinamiku izmedu tradicije i inovacije.
Ove dvije rije¢i — tradicija i inovacija — nisu u suprotnosti.

Svaki ’lom u tradiciji’ ne znaci ujedno ’prekid s tradicijom’.> O tome imamo
dovoljno naznaka u povijesti religija. Polaze¢i od istraZivanja Mircee Eliadea koji
je otkrio u strukturi svakog religioznog iskustva tzv. »dijalektiku hijerofanije«, R.
Schaeffler s pravom zakljucuje da se svaka inovacija i samokritika religije uteme-
ljuje upravo u dijalektickoj strukturi religijskog fenomena. Inovacija i samokritika
religije sastavni su dio svake religiozne tradicije i njezin unutrasnji moment.16

Bududi da su inovacija i samokritika utemeljene u samoj dijalektici Objave,
religiozna tradicija treba biti otvorena za uvijek nove, inovacijske dolaske Boga u

13 Veliki dio antipatija prema Isusu ima svoje ishodi$te u njegovom raskidu sa ’starim tradicijama’ §to
se doZivljavalo kao stavljanje u pitanje identitet Zidovske viere.

14 Usp. HOHN, H., Gegen-Mythen. Religionsproduktive Tendenzen der Gegenwart, (Questiones di-
sputatae 154.), Freiburg-Basel-Wien: Herder, 1994., 139-145.

15 Usp. WIEDENHOFER, S., Traditionsbriiche — Traditionsabbruch? Zur Identitiit des Glaubens, u:
BRUCK, M. — WERBICK, J. (Hrsg.), Traditionsabbruch — Ende des Christentums?, 55-76.
U suéeljavanju s reformacijom i kasnije s modernizmom, katoli¢ka teologija pokusala je apologet-
ski istaknuti kontinuitet kao glavni argument u prilog istine Katoli¢ke crkve. U tom smislu obliko-
vano je neoskolasti¢ko shvacanje identiteta vjere na temelju nagela koja je Vinko Lerinski formu-
lirao. Takvo shva¢anje dopusta toéno odredeni na¢in ispravnog razvoja i promjene tradicije dok se
svaki lom s tradicijom, iz te perspektive promatra kao odlom, prekid. Takvo neoskolasti¢ko shvaca-
nje identiteta vjere kao i samog pojma tradicije oteZava susret izmedu tradicije i postmoderne koju
obiljezavaju kategorije kao §to su: sloboda, povijesnost, kulturni pluralizam itd.

16 Pokazuje se neophodnim kriticka heremeneutika (tumadenje) svake hijerofanije da bi se izbjegla
trostruka opasnost religiozne predaje: idolatrija, ikonoklazam i religiozno utemeljeni skepticizam
(deizam). Usp. SCHAEFFLER, R., »Inovation und Selbstkritik der Religion als innere Momente
ihrer Uberlieferung«, u: KLUXEN, W. (Hrsg.), Tradition und Innovation, Hamburg, 1988., 471—
487.
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povijesti. To je razlog zasto u Bibliji, osim kategorije traditio, nalazimo jednako
vrijednu teolo$ku kategoriju: novum.!

Inovacija i samokritika jesu, dakle, nuZne posljedice vjernosti sadrzaju religioz-
ne objave. Vjernost tradiciji zapravo znaci uvijek novo otkrivanje i potvrdivanje
volje BoZje. Odatle proizlazi da poslusnost autoritetu tradicije jest u svojoj srzi
najprije poslu$nost Duhu. »Tko ima uho, nek poslusa §to Duh govori crkvamal«
(usp. Otkr 2, 7. 11. 17).

Zato tradiciju nije mogude sniziti na puko prenosenje *vjerskih recenica’ niti je
dogadaj predaje moguce suziti na ¢in poslunosti. Kr§¢anska posluSnost posjeduje
temeljnu dijalosku strukturu.1® Poslu$nost je ¢in volje i nije rezultat prisile bilo
kakvih okolnosti. Poslu$nost je zapravo kristalizacija slobode. Onaj tko nije slobo-
dan, ne moZe biti poslu$an. Izmedu ova dva koncepta — poslusnosti i slobode —
ne postoji kontradikeija, ve¢ komplementarnost i nadopunjavanje.

2.1. Izazov tradicije

Ve¢ se opéenito pokazalo da se tradicija ne smije razumjeti samo negativno,
kao tumadenje koje iskrivljuje ili otuduje smisao koje nas povijesno opterecuje i
tradicija od koje se po moguénosti trebamo osloboditi. Naprotiv, tradicija ima pri-
marno pozitivno znaéenje. Ona nije nikada mehanicki ¢in predavanja ne€ega. Tra-
dicija jest inovativna. Dinamika aktualizacije tradlcue uvijek znadi ¢iS€enje, raz-
vijanje i transformiranje tradicije.

Na bit predaje spada njezino napredovanje na temelju razmatranja i proucava-
nja onih koji vjeruju, na temelju u srcu doZivljena razumijevanja duhovnih stvari
(duhovnog iskustva), i na temelju navje$¢ivanja uciteljstva Crkve, a sve se to do-
gada uz prisutnost Duha Svetoga (usp. DV 8).

Otuda proizlazi sredi$nja zadaca Crkve: tradiciju na novi nacin protumaciti i
prevesti u svijet razumijevanja ¢ovjeka danaSnjice, kako bi se sadrZaje tradicije od-
rije§ilo od pojmovnog svijeta proslosti koji je postao nerazumljiv. Tradiciju se mo-
ra, s jedne strane rasvijetliti u povratnom odnosu na njezin povijesni izvor, a s dru-
ge strane s horizonta razumijevanja i vjerovanja sadasnjosti.

Svjesni te zadace Zelimo ukazati na neke moguée nadine aktualizacije sadrZaja
kr§éanske tradicije unutar postmodernistickog drustva.

U tu svrhu, najprije ¢emo povezati tradiciju Crkve s pitanjem vrednota jer je
kr$éanska tradicija uvijek u sluzbi vrednota, nadasve vrednote nad vrednotama:
ljudske slobode; slijedi zatim pokusaj traZenja odgovora na problem jezika i (ne)-
komunikativnosti kr$¢anske tradicije: tradicija najsnaZnije progovara kroz osobno
svjedoCenje; kona¢no, analiza odnosa izmedu tradicije i vremena treba potvrditi

-da je kr§¢anska ponuda spasenja 'kairos’ ve¢ sada, u sadaSnjem Zivotu.

17 Usp. BEINERT, W., Amt-Tradition-Gehorsam. Spannungsfelder kirchlichen Lebens. Horen, was
der Geist den Gemeinden sagt, Regensburg F. Pustet, 1988., 57-87., ovdje: 68-71.
18 Usp. Isto, 112 sl
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2.1.1. Tradicija i vrednote: sloboda

Ideja slobode odigrala je odlucujuéu ulogu u povijesti ljudskog duha. Analiza
dru$tva postmoderne potvrdila je prevlast individualizma i pluralizma. Iz toga
proizlazi zadaca crkvene tradicije da teoloski integrira moderni individualizam.

Crkvaiteologija trebaju pozitivno vrednovati proces subjektivizacije i isticanja
osobne slobode. Moderni individualizam nuZna je pretpostavka vjere. Bez pos-
tivanja ljudske slobode (odabira) nije mogu¢ ¢in vjere odnosno obraéenje pojedin-
ca. Za naSe suvremenike pluralizam u Crkvi stoga ne predstavlja nedostatak, ve¢
bogatstvo koje valja iskoristiti.

U svijesti modernog ¢ovjeka, medutim, Crkva se dovolJno ne doZivljava kao
prostor slobode u kojem pojedinac moZe sebe naéi. Ako Katoli¢ka crkva bitni ele-
ment kr§¢anske vjere — ’slobodu’ — svjesno stavi u srediSte svoga navjestaja i dje-
lovanja, ako Crkva postane ’prostor slobode’l?, “institucionalizirana sloboda’, ta-
da ona u dana$njoj drustvenoj situaciji ima buduénost.

Crkva bi kao prostor slobode svjedocila da se jedinstvo cjeline moZe ocuvati
upravo kroz pluralizam. »Ako osobno kr$¢anstvo ne donese ploda, jo§ ée manje
to uciniti sakralni populizam bez unutrasnjeg vjerskog poticaja. (...) Otuda potre-
ba da naSe kri¢anstvo individualiziramo do unutra$nje odgovornosti pojedinca, a
ne do izvanjske &vrstoée crkvenog kolektiviteta,«20

Dok u drustvenom podruéju proces individualizacije i diferencijacije dovodi
do stvaranja medusobno odvojenih supkultura, Crkva se treba usprotiviti takvom
‘trendu’ na nacin da u njoj dode do izraZaja zajedni§tvo u vjeri. Upravo u tome
stoji temeljna svrha tradicije: osposobiti za Zivot u zajednici i posredovati osjecaj
pripadnosti.

Na taj se nacin ispravno shvac¢a odnos izmedu poslusnosn islobode u Crkvi te
se izbjegavaju (bolna) medusobna suprotstavijanja.

2.1.2. Tradicija i jezik: svjedocenje

Moderna kultura cijeni tradiciju, ali nema namjere Zivjeti prema njoj. Drevni
su obitaji zgodni za institucije, obrede i praznike, ali se sadrZaj i poruka te iste
tradicije ne Zele svjesno usvojiti za svagdasnji Zivot.

19 Usp. ERBACHER, J., Freiheitsraum Kirche. Eine Provokation, Freiburg-Basel-Wien: Herder,

1999. Izritaj— Crkva, prostor slobode — nosi sljedeée oznacnice: duhovnost, otvorenost i sloboda,
dijalog i sudioniStvo, jedinstvo u razli¢itosti, univerzalnost, itd. Time Crkva uzima sredi$nji pojam
moderne kulture i shvacanja Zivota, te mu suprotstavlja kr§¢ansku varijantu, tj. nudi *alternativni’
kr§éanski koncept slobode.
O kri¢anskom shvacanju slobode: usp. GRESHAKE G., Geschenkte Freiheit. Emﬁthrung in die
Gnadenlehre, Freiburg 1977.; PESCH, O. H., Frei sein aus Gnade. Theologische Antropologie, Frei-
burg 1983.; PROPPER, T., »Freiheit«, u: EICHER, P. (Hrsg.), Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe, Bd. 2., Miinchen, 1991., 66-95.; RAHNER, K., Theologie der Freiheit, u: Schriften
zur Theologie, Bd 4., Einsiedeln 1965., 215-237.

20 JUKIC, J., »Kr¥éani izmedu tradicije i modernog svijetac, u: Konctl u Hrvatskoj. Zbornik radova
Teoloskog simpozija, Split, 1996., 124-136., ovdje: 134,
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U vremenu inflacije rijedi, u vremenu kada slusanje drugog sve teZe pada, u
vremenu kada jezik Crkve i Ugiteljstva odbija ljude jer je *propisan’ i "autoritati-
van’, najrjeditiji jezik postaje govor osobnog svjedoCenja.

Poznato je, naime, da Evandelja nisu obavijesti o Isusu nego dogadaj Isusa,
sviedo&anstva vjere. Prvi uenici Zive tradiciju koju predaju. Zato je osobno svje-
dodenje moénije od racionalnog diskursa. Ono postaje ’kairos’, evokacija, izazov.
Stoga je *personalisticki model kr§¢anstva’ najbliZi istinskoj sudbini i poziva krs-
¢ana u svijetu.

Ovdje leZi klju¢ buduénosti Crkve i njezine tradicije. Crkva treba pruziti 'lijepo
svjedodanstvo’ pred svijetom. To znadi da zalaganje Crkve u svijetu treba biti tran-
sparentno i prepoznatljivo po nesebi¢nom djelovanju. Na taj na¢in krSCanska tra-
dicija *provocira’ i postaje pristupa¢na Covjeku nasega vremena. :

U prvi plan tako stupa Zivotni primjer vjere kao ’stil komuniciranja’ Crkve sa
svijetom. Osobno svjedogenje kr§¢ana govori ili $uti o njihovoj tradiciji. Ako krs-
¢éani odbacuju i ne Zive vlastitu tradiciju, kako traZiti od ljudi danasnjeg vremena
prihvadanje kricanske tradicije? Tek u osobnom svjedogenju dolazi do punog izra-
Zaja poziv na *novu evangelizaciju’ o kojoj pie Ivan Pavao II.

Proces reaktualizacije vlastite tradicije ne dogada se samo ’putem enciklika’,
veé osobnim sviedodenjem vrijednosti vlastite tradicije. Nova evangelizacija ne
moZe se pretvoriti u neprestano optuZivanje moderne kulture niti poprimiti oblik
agresivnog misionarenja. Nova evangelizacija je Zivljeno sviedogenje i drutvena
zauzetost u svakodnevnici.

U tom smislu namecée se pitanje: Je li Crkva *Isusovu stvar’ svjedoci ili pak pro-
pagira?2? Kriéanski navjestaj Cista je suprotnost retorici stranackih govora. Krs-
éanska propovijed nije udvostru¢avanje politickog govora u crkvenom prostoru.

Ljudi danasnjeg vremena o&ekuju od Crkve da bude tumat biblijsko-kr$¢an-
ske tradicije u toéno odredenom Zivotno-povijesnom kontekstu. Crkva je kao no-
siteljica tradicije pozvana na Zivot u kontinuitetu s vlastitom tradicijom.

2.1.3. Tradicija i vrijeme: ’kairos’

Ako su novi vijek i moderna znaéili ’prekid sa starim’ (gubitak proSlosti, isko-
rijenjenost iz tradicije), tada se postmoderna iskazuje kao relativiziranje i ‘gubitak
buduénosti’. ,

Drugim rije¢ima, sadasnjost postaje jedino Zivotno vrijeme. Prevlast sadasnjos-
ti iskazuje se osobito u shvacanju vremena. Sve je podredeno jednom jedinom ci-
lju: imati danas lijep i ugodan Zivot, ispunjen raznolikim doZivljajima. *Carpe die-
m’ (iskoristi dan) — ova reenica najbolje izraZava promjenu u svijesti modernih

21 O svjedodenju u kr$éanskom smistu usp: JOSSUA, J. -P., *Zeugnis’, u: Neues Handbuch theologi-
scher Grundbegriffe, Bd. IV, Miinchen, 1985., 332-342.; KASPER, W., »Verkiindigung als Provo-
kationg, in: Id., Glaube und Geschichte, Mainz, 1970.; RAHNER, K., »Theologische Bemerkun-
gen zum Begriff *Zeugnis«, u: Id., Schriften 2ur Theologie, Bd. X, Zirich~Einsiedeln-Koln, 1972,
164-180.

22 H. de Lubac razmisljajuéi o svjedoCenju napisa: »Nista nije tako razli¢ito apostolatu od propagan-
de«. Usp. 1d., Paradossi e nuovi paradossi (L'uomo davanti a Dio), Opera omnia, vol. 4., 9.
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ljudi s obzirom na shvaéanje vremena. *Carpe diem’ u svijesti nasih suvremenika
znadi: uberi lijepe plodove dana, uZivaj trenutak, sada$njost, i ne brini se previse
za buducnost. Takva *filozofija Zivota’ prisutna je osobito medu mladim ljudima.

"Evolucionisti¢ko vrijeme’ u sebi je *prazno’, proZdiruée vrijeme. Ono proizvo-
di’diktaturu sadasnjosti’: Zurbu, paniku, preoptereéenost i napetost u svakodnev-
nom Zivotu. Dana$nji ¢ovjek u doslovnom smislu ‘nema vremena’, jer nita se ne
smije propustiti. Nerijetko, u kasnijoj dobi Zivota spoznaja da se tréalo za nedo-
stiznim ciljevima uzrokuje osjecaj iscrpljenosti i razodaranosti.

Naodigled ’prevlasti sada$njosti’ u svijesti dana$njeg ¢ovjeka, oblik i sadrza]
crkvenog navjeStaja treba usmjeriti prema tom osjetanju suvremenog ¢ovjeka.
Tradicija Crkve u tom pogledu ima na raspolaganju shvaéanje vremena kao kairos:
vaZnost sadasnjeg trenutka, vrijeme koje trebamo ispuniti, vrijeme kao put prema
punini.

No ’kairos’ znadi i mnogo vie: doZivljaj ne¢ega §to se mene sada i ovdje bezuy-
Jetno tiCe. A to je, tako bi barem trebalo biti, pitanje osobnog spasenja.

Kada je rije o pitanju spasenja, opaZa se, medutim, ‘nezainteresiranost za spa-
senje’. Za mnoge je navjestaj i obecanje kriéanskog spasenja postalo nevjerodo-
stojno. Razlog tome leZi u éinjenici da se u svijesti modernog &ovjeka izgubila 0s-
novne razlika izmedu onoga ¢emu se nadamo od Boga i onoga §to sami od sebe
ocekujemo (soterioloska dtferencz]a) 23 Ako ne postoji vise nista §to samo Bog mo-
Ze dati, tada Bog postaje suviSan; spasenje se marginalizira i ’odlaZe’ za onostra-
nost, nakon smrti.

Poimanje spasenja u kri¢anskoj tradiciji tice se, medutim, uvijek sada$njeg %i-
vota i svijeta. Ono bitno ukljucuje vjernost zemlji’ (F. Nietzsche). Kr§¢anski nav-
jestaj spasenja treba govoriti o tome da je Kristov spas ispunjenje najdubljih &ov-
jekovih &eZnji i da potisnuta CeZnja za spasenjem traZi uvijek (nesvjesno) svoje
ovozemne nadomjestke.

Nadalje, kr§¢anski navjestaj usmjeren na sada$njost govori o odgovornosti za
povjereno vrijeme. Vrijeme je ograni¢eno. Samo onaj tko je svjestan te &injenice,
motZe ozbiljno shvatiti sadanji trenutak i svoje djelovanje. Vlastitim odabirom po-
jedinac svaki put iskljucuje nepovratno odredene moguénosti. To jada svijest od-
govornostiivaZnost odluke, budi pozornost za 'novo’ te oslobada Zivot od lakoum-
ne ’leZernosti’. *Pravi trenutak’ u kojem nam je pruZena prilika da odgovorimo,
odvaZimo se i djelujemo, moZe proéi nepovratno i zauvijek.

Konalno, krS¢anski navjestaj usmjeren na sadasnjost trebao bi osloboditi
danasnjeg Covjeka od "usredotodenosti na sadasnjost’. Nerijetko iskljuéiva i pret-
jerana usredotoCenost na uskoéu sadasnjosti prijedi Covjeka da usmijeri svoj pogled
prema BoZjim obecanjima.

To nije bijeg od stvarnosti u idilu boZanskih obecanja, nego Zivot iz vjere koja
se ne da razoCarati 'fakti¢nim’; Zivljenje iz vjere koja je &vrsto uvjerena u ono éemu
se nada (usp. Hebr 12, 1). Bog buduénosti koji je veé u nama postao sadasnjost,
oslobada nas pritiska da sve moramo uéiniti svojim silama.

23 Usp. WERBICK, l., Vom Wagnis des Christseins. Wie glaubwiirdigist der Glaube?, Miinchen: Kosel,
1995., 124-149.
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Gdje se krS¢anski navjestaj doZivljava kao *kairos’, budi se spontano zanimanje
za kr$¢ansku tradiciju.

Zakljucak

Ziva tradicija u sebi spaja kontinuitet i inovaciju (novost). Iz tog razloga, pro-
ces predaje nikada nije poSteden sukoba jer je potrebno zauzeti kriti¢ki stav prema
tradiciji i razluditi ono §to je u njoj vrijedno od onoga §to je nevrijedno.

Tradicija nije nikad kruta, u sebi zatvorena veli¢ina. »Nju se moZe razumijeva-
juéi prisvojiti samo ako ju se stalno prekoracuje, ako se u povratnom zahvatu u
povijesni izvor pita o tome §to se jednom dogodilo i mislilo. Ipak, upravo ovo mo-
guce %'2 samo u svjetlu tradicije koja nam je predana i tvori jedno predrazumijeva-
nje.« :

Svaka prilagodba tradicije mora stoga proizadi iz vrlo dubokog razumijevanja
da bi se izbjegla izdaja Cistoce tradicije. Ako je dubina razumijevanja tradicije po-
mijeSana sa stvarnim osvjeS¢ivanjem problema modernog Zivota, prilagodavanje
koje ¢e se pojaviti samo Ce ojaati, uveéati i obogatiti tradiciju, odajuéi ¢ak dublje
slojeve njezinih ucenja i tvoreéi ih u¢inkovitijim u izlaZenju na kraj sa te§kocama
naSega vremena.

Buduci da je Crkva nositeljica svete i spasonosne (a ne samo ljudske) tradicije
koja je sama daljnje djelovanje objave Boga u povijesti, Ziva tradicija, odnosno
kreativna dinamicka anamneza pretpostavlja otvorenost za ono »$§to Duh govori
crkvama« (Otk 2, 7) te osobno posvojenje, odnosno obracenje u naéinu razmislja-
nja i djelovanja.

24 CORETH, E,, »Hermeneutika i teologija«, u: PAVIG, Z. (ur.), Filozofijska hermeneutika XX. sto-
ljeéa u Njemackoj, Zagreb: Hrvatski studiji, 1998., 295.
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THE CHURCH — THE CARRIER OF TRADITION IN THE
POST-MODERN

Andelko DOMAZET

Summary

Starting from the basic determinants of post-modern society, the text attempts to
show in what way it is possible to make the tradition of the Church more acceptable:
and credible. Traditional, fundamentalist, and integrating attempts of ‘returning to
tradition’ offers small prospect for the Church for its tradition to once again gain its
original livelihood.

In the second section of the article — with the purpose of making the issue more
current — links are drawn between the contents of Christian tradition and the ques-
tion of values (freedom), the problem of language (personal testimony) and compre-
hending the times (kairos’).

The conclusion of the text points out that live tradition in ztself links loyalty (con-
tinuity) and novelty (innovation). Any adaptations of tradition results from deep un-
derstanding of one’s own tradition and true awareness of the problems of modern life.

Key words: Church, post-modern, tradztton authority, novelty, freedom, testi-
mony, times.

436



