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Poimanje milosti u djelu Romana Guardinija
Duro ZALAR

SaZetak

Polazeli od posebnosti svoje katedre za »Filozofiju religije i katolicki/krséanski sv-
Jetonazor« Romano Guardini (1885.—1968.) je u razradbi filozofskih i teoloskih pi-
tanja i tema zastupao cjeloviti pristup. Tako je i poimanje milosti razvio kao sveo-
buhvatno Bozje spasenjsko djelovanje prema covjeku, nadilazeéi tako usko gledanje
Skolske teologije svoga vremena koja je milost promatrala u prvom redu kao odre-
denu stvarnost u Covjeku. Prema Guardiniju milost ima ove temeljne aspekte: Bog
Je u povijesti spasenja ocitovao svoju posvemasnju naklonost i okrenutost prema
Covjeku (1). To se ponajprije ocitovalo u stvaranju koje je temelj covjekove upuce-
nosti na Boga (2). Po Kristovu otkupljenju ¢ovjek u njemu zadobiva novi bitak (3) i
uveden je u osobno zajednistvo s Trojedinim Bogom (4). Unoseéi u svoje promisija-
nje kategorije dijaloskog personalizma, Guardini je uspio oZivjeti jednostrani onticko—
—naravni nacin gledanje milosti, karakteristi¢an za neoskolasticku teologiju prve polo-
vice ovog stolje¢a. Njegov je pak angaZirani sinteticki govor, koji sadri pronicave u-
vide i formulacije, znacajan prinos u stvaranju suvremenoga teoloskog govora.

Uvod

U prikazu teologije milosti 20. stolje¢a Heribert Miihlen isti¢e da bi u ob-

radbi te teme trebalo premisliti »cjelinu teologije«, jer i prema katolikom
poimanju nauk o milosti nije tek samo jedan ’traktat’ medu ostalima, ve¢ on
ponajprije »otvara formalni horizont razumijevanja svake teoloske izreke, od-
nosno on sam jest taj horizont«.! Otto Hermann Pesch dalje istice kako teolo-
gija treba milost vrednovati »kao sveobuhvatnu perspektivu svi% teoloskih te-
ma«.” Gisbert Greshake i Eva—Mari Faber napokon isti¢u da je milost, »kao
sveobuhvatni pojam spasenjskog djelovanja (...) sredi$nji, temeljni i opéi
motiv cjelokupne teologije«.

1

Heribert MUHLEN: Gnadenlehre, u: Herbert VORGRIMLER / Robert VANDER GUCHT
(ur.): Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Perspektiven, Stromungen, Motive in der chris-
tlichen und nichtchristlichen Welt, 3. sv., Freiburg, Herder, 1970., str. 148-192, ovdje 148.

Otto Hermann PESCH: Gnade, u: Peter EICHER (ur.): Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe. Erweiterte Neuausgabe in 5 Binden, 2. sv., Miinchen, Kosel-Verlag,
1991, str. 253-265, ovdje 264.

Gisbert GRESHAKE / Eva-Maria FABER: Gnadenlehre, u: Lexikon Jiir Theologie und
Kirche, 4. sv. , Freiburg, Herder, 31995, stupci 794-796, ovdje 794.
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Navedenim je naznakama, drzimo, teologija Romana Guardinija (1885.—

1968.)" veoma bliska. On se, naime, u skladu s posebno ¢u svoje katedre za
»Filozofiju religije i katoliki/kr§¢anski SVJetonazor« u razradbi teoloskih i
filozofskih pitanja u svojim razmisljanjima nije ogranicio na okvir pojedinih
znanstvenih disciplina, kako teoloskih tako ﬁlozofsklh nego je pritom zas-
tupao cjeloviti pristup. Njegov veoma opseZan opus, ¢ od kojega je tek mali
dio preveden na hrvatskl jezik,” velikim se dijelom nalazi izvan uobiCajene
akademske sistematike.® Iako je istraZivanje njegovog opusa u posljednja
dva desetljeca vrlo intenzivno, tema milosti nije iscrpno obradena. Neki je
autori samo uopéeno dotidu,” drugi je pak obraduju pod odredenim vidi-

O njegovom Zivotu i radu vidi opseZnu i temeljitu biografiju: Hanna-Barbara GERL:
Romano Guardini, 1885—1968. Leben und Werk, Mainz, Matthias—Griinewald—Verlag,
1985.; vidi takoder: Romano GUARDINI: Stationen und Riickblicke, Wiirzburg,
Werbund—Verlag, 1965.; ISTI, Wahrheit des Denkens und Wahrheit des Tuns. Notizen
und Texte 1942—1964, Paderborn, Schoningh, 1980.; ISTL, Berichte iiber mein Leben. Auto-
biographische Aufzeichnungen, Diisseldorf, Patmos Verlag, 21985.

Nakon habilitacije u predmetu dogmatike 1922. godine u Bonnu, Guardini je ve¢ iduce

" godine u Berlinu preuzeo novoosnovanu Katedru za »Filozofiju religije i katoli¢ki svjeto-
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nazor« i na njoj djelovao do 1939. godine kad je na intervenciju drZave Katedra ukinuta a
Guardini prisilno umirovljen. Nakon Drugog svjetskog rata Guardini je od g. 1945. pa do
g. 1948. predavao na Katedri za »Filozofiju religije i kri¢anski svjetonazor« na Sveuci-
li¥tu u Tiibingenu a potom do 1962. na istoimenoj Katedri na SveudiliStu u Miinchenu.
Usp. Bibliographie Romano Guardini (1885-1968). Guardinis Werke, Verdffentli-
chungen iiber Guardini, Rezensionen, izradio Hans Mercker, izdala Katholische Akade-
mie in Bayern, Paderborn, Schéningh, 1978. Ova bibliografija sadrZi 1.849 naslova Guar-
dinijevih radova i 2.010 naslova radova o njegovom djelu. Popis jednog dijela potonje
objavljenih radova vidi kod: Alfons KNOLL: Glaube und Kultur bei Romano Guardin,
Paderborn, Schoningh, 1994., str. 557-579.

Romano GUARDINI: Sveti znakovi, Zagreb, Dominikanska naklada »Istina¢, 1934. —
novo izdanje: Split, Verbum, 21998.; ISTI, Pred Boga bez krinke. Duh psalama. Put i
plod, Zagreb, Kriéanska sadasnjost, 1968.; ISTI, Krizni put Gospodina nasega Isusa Kri-
sta, Zagreb, Kr¥¢anska sada$njost, 1969.; ISTI, Uvod u molitvu, Zagreb, Kr$¢anska sa-
dagnjost, 1969. Iz djela Romano GUARDINI: Reiner Maria Rilkes Deutung des Daseins.
Eine Interpretation der Duineser Elegien, Miinchen, Kosel-Verlag, 21961. objavljen je
izvadak: Deveta elegija, u: Ante STAMAC / Vjeran ZUPPA (ur.): Nova evropska kritika,
2. sv., Split, Izdava&ki centar mladih »Marko Maruli¢, 1969., str. 85-105. O Gurdiniju je
pisao: Ivan KOPREK: Humanizam u povratku Transcendencije. Elementi humane prakse
u filozofiji Romana Guardinija, u: ISTI, Korak za smisao. Antropologijsko—eticke studije i
eseji, Zagreb, Filozofsko-teoloski institut Druzbe Isusove, 1992, str. 153-171.

Iz vedeg broja kriti¢kih prikaza Guardinijevog opusa izdvajamo: Hans Urs von BAL-
THASAR: Romano Guardini. Reform aus dem Ursprung, Miinchen, Kosel-Verlag,
1970.; Eugen BISER: Interpretation und Vercinderung. Werk und Wirkung Romano Guardi-
nis, Paderborn, Schoningh, 1979.; Arno SCHILSON: Perspektiven theologischer Erneue-
rung. Studien zum Werk Romano Guardinis, Disseldorf, Patmos Verlag, 1986.; ISTI (ur.):
Konservativ mit Blick nach vorn. Versuche zu Romano Guardini, Wiirzburg, Echter, 1994.
Usp. Heribert MUHLEN: Gnadenlehre, u: Herbert VORGRIMLER / Robert VANDER
GUCHT (ur.): Nav. dj., str. 158; Hans Urs von BALTHASAR: Nav. dj., str. 45-46; Arno
SCHILSON: Perspektiven theologischer Erneuerung, str. 168s.
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kom.'® Mi Zelimo — u smislu maloprije naznatenih zapaZanja — izloZiti Gua-
rdinijevo cjelovito poimanja milosti, s naglaskom na antropologiju, kojoj je
on obracao osobitu pozornost.

Uz Guardinijevu katedru vezana je jo§ jedna posebnost. Njegovi su slu-
Sacdi bili ne samo studenti teologije nego i studenti svih fakulteta unutar sve-
uéilista. Izazvan takvim auditorijem, Guardini je shvatio da treba komunici-
rati govorom koji ¢e biti primjeren takvim slusateljima. Tako je dana 9. si-
je€nja 1960. zabiljeZio u svoj dnevnik da bi trebalo stvoriti teologiju koja bi
polazila od Pisma, Tradicije Crkve i od »sustine Zivota« i da bi jezik te teolo-
gije trebao biti »zajednitki«'' teologu i laiku. Njegovom nastojanju oko stva-
ranja novog teoloskog govora Zelimo takoder obratiti primjerenu pozornost.

Guardini je svoja djela zapravo tek iznimno pisao kao sustavne i strogo
znanstveno oblikovane rasprave, pa je i obradba pojedinih tema u nekom
djelu bila zapravo tek djelomi&na. Cesto je u izlaganju donosio kratke,
waforistiCke«, formulacije pojedinih pitanja, koje su vise natuknice nego raz-
radena razmi$ljanja. Stoga je potrebno, u obradbi nase teme milosti, iz razli-
Citih djela skupljati pojedine sastavnice i uklopiti ih u mozai¢nu cjelinu.
Pritom ¢emo, u nakani da se §to viSe priblizimo Guardinijevoj misli i njego-
vom osebujnom nacinu razmi$ljanja, slijediti njegove tekstove. To znadi da
naSe izlaganje smije njegovo gradivo usustaviti samo do odredene mjere.
Prevelika sustavnost sputala bi njegovu misao. U skladu s naznaenom na-
ravi Guardinijevog opusa i zbog ¢injenice da je on u svojim djelima tek iz-
nimno citirao druge autore, iako je njihove misli i te kako uvaZzavao i unosio
u svoje tekstove, ovo ¢e izlaganje nalelno biti imanentno.

Milost prema Guardiniju ima ove temeljne aspekte: Bog je u povijesti spa-
senja oCitovao svoju osobitu naklonost prema Covjeku (1). To se ponajprije
ocitovalo u stvaranju koje je temelj ovjekove upuéenosti na Boga (2). Po Kri-
stovu otkupljenju Covjek je u njemu dobio novi bitak (3) i uveden je u osobno
zajedni$tvo s Trojedinim Bogom (4).

1. BoZja okrenutost k Covjeku

SaZet i sveobuhvatan opis milosti susreéemo u Guardinijevom postumno
objavljenom djelu Egzistencija krs¢anina: »Jer milost konaéno nije nista dru-
go nego okrenutost svetog i Zivog Boga k ¢ovjeku; njegovo stavljanje u Bozju
Zivotnu blizinu«.”? Tom definicijom milosti naznadena su dva osnovna vidika

10 O problemu odnosa naravi i milosti vidi disertaciju evangelickog teologa: Ulrich KUHN:
Natur und Gnade. Untersuchungen zur deutschen katholischen Theologie der Gegenwart,
Berlin, Lutherisches Verlagshaus, 1961., str. 54-65: Theologie des Lebendig-Konkreten bei
Romano Guardini. Usp. Eva-Maria FABER: Zum Verstindnis von Natur und Gnade in den
Ethik—Vorlesungen Romano Guardinis, u: Theologische Revue 93 (1997) br. 1, stupci 1-15.

11 Romano GUARDINI, Wahrheit des Denkens und Wahrheit des Tuns, str. 125.

12 ISTI, Die Existenz des Christen. Herausgegeben aus dem NachlaB, Paderborn, Verlag
Ferdinand Schoningh, 1976., str. 63.
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Guardinijevog poimanja milost: BoZja okrenutost k ¢ovjeku i posljedi¢no to-
me &ovjekovo prebivanje u BoZjoj blizini.

Ta waforisti¢ka« formulacija osvijetlit ¢e se i ra§€laniti u kontekstu jed-
nog drugog Guardinijevog djela, koje ima karakteristiCan naslov Sloboda,
milost, sudbina.”® Ono je pokufaj izgradnje jedne antropologije, kako to
naznaduje i sam podnaslov Tri poglavija uz tumacenje tubitka. U tom djelu
autor oslikava sveobuhvatni obris poimanja milosti, ali pritom ne daje njeno
bhze tumacenje Stovide, u dijelu s naslovom »Milost u kr§éanskoj eg21sten-
ciji«** napominje da ne kani ulaziti u »pojedine probleme nauka o milosti«.”
Izlaganje je u ovom djelu, istiCe Guardini, u prvom redu vodeno nasto_]anjem
»da se zadobije pogled na povezanost kr$éanskog opstojanja«,'® da se »iz
cjeline promlslja cjelinu«'” i da se za pOJedlne fenomene pokusa dati
»tumadenje iz psihologije, filozofije i teologije«.'®

U prvom dijelu, u izlaganju o slobodi, koje postupno prelazi u razmatra-
nje o milosti, Guardini ocrtava milost kao sveobuhvatnu stvarnost spasenja
»Sve §to pripada k spasenju jest milost, dar i djelovanje Boga otkupitelja«."”
Zapog&injuéi izlaganje o milosti u kri¢anskoj egzistenciji, Guardini ¢e us-
tvrditi: »Ta cjelina: da je Bog u slobodnoj naklonosti mislio ¢ovjeka, pozvao
ga, uzdigao ga k sebi u poseban osobni odnos, podario mu Zivost, kOja pr01—
zlazi iz njegovog vlastitog Zivota — to je milost u pravom smislu«. To je
milost koja je bila ostvarena u raju. Po grijehu je ¢ovjek ispao iz milosti.
Bog se u Isusu Kristu nanovo naklonio ¢ovjeku i pozvao ga u zajedniStvo.
»U Kristu Bog susrece Sovjeka, poziva ga k sebi i daje mu pretpostavke da
to moZe udiniti. Poslusa li, uspostavlja se odnos nove vrste: Bog Covjeku
opra$ta njegovu krivnju, otvara mu svoju skrivenu istinu, obznanjuje mu
volju svoje ljubavi i u njemu stvara pocetak novog Zivota, koji se kroz ze-
maljski Zivot treba razvijati i jedno¢ ocitovati. To je milost u kr§¢anskom
smislu«.?! Zeleéi poblize ocrtati zna¢enje milosti Guardini kaZe da je ona
»ponajprije milosrde BoZzje, kako se ono objavljuje u Kristu; njegovo ras-
poloZenje prema Covjeku, njegova ljubav«.” Ta se ljubav ne temelji na tome
da bi Covjek iz svoje vlastitosti bio dostojan BoZje ljubavi. Ta on je njegovo
stvorenje i njemu zahvaljuje svoju bit i stvarnost. Bozja ljubav ima naprotiv
svoj motiv u sebi samoj: »Ona je posvemasnja inicijativa koja prethodi sve-

13 ISTI, Freiheit, Gnade, Schicksal. Drei Kapitel zur Deutung des Daseins, Miinchen,
Kosel-Verlag, °1967.

14 Isto, str. 140—149.

15 Isto, str. 146, bilje¥ka 3.

16 Isto, str. 11.

17 Isto, str. 13.

18 Isto, str. 14.

19 Isto, str. 84.

20 Isto, str. 142.

21 Isto, str. 144,

22 Isto.
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mu bitku i pravu njezinog objekta. BoZja ljubav je stvaralacka i utemeljuje
Sovjeka u smislu i bitku«.” I jo§ jedno Guardinijevo odredenje milosti: Ta
cjelina: da je Bog ovjeku naklonjen i da ga je stvorio kao konacéno bice,
koje je predmet njegove ljubavi; »da on to bi¢e ljubi stvarno i istinski i s
BoZjom ozbiljnoséu — sve to jest milost, Cisto otvaranje svete blagonaklonosti,
koja se nikakvom moéi ne moZe iznuditi niti bilo kojim pravom traiti«.2*

2. Upudenost Covjeka prema Bogu

Kako je veé prije naznaceno u djelu Sloboda, milost, sudbina u fenome-
noloskom opisu, Guardini daje osnovne obrise svog poimanja milosti. Tako
¢e tu reci da se Govjek ostvaruje u susretu sa stvarima i ljudima. Istinski pak
susret, koji odlucuje smisao spasenja, »ide iznad svijeta k njegovom Stvori-
telju, k Bogu«.”> Sam Bog je do$ao u susret Govjeku, »pozvao ga i uzeo u
novi odnos Ja-Ti. U njemu je on istom postao ono bice, koje je Bog mislio:
slikom Bozjom, njegovim namjesnikom u svijetu, gospodarom pod njego-
vim gospodstvom«.”® Da ga je Bog »uzdigao k sebi u osobiti personalni od-
nos« takoder je »milost u pravom smislu«.”’ Tako je milost i sm temeljni
odnos Covjeka i Boga, uspostavljen stvaranjem. Dalje tumadenje te tematike
Guardini daje u djelu Svijet i osoba, koje u podnaslovu — Pokusaji uz kriéa-
nski nauk o covjeku®® — jasno naznaduje da i to djelo ima antropoloski zna-
¢aj. Temu milosti ovdje obraduje u &vrstoj povezanosti s poimanjem 0so-
be,” uzimajuéi kao njenu temeljnu odrednicu odnos Covjeka i Boga, $to je
ujedno i perspektiva njegova shvacanja milosti. Ve¢ ovdje moZemo nagovi-
jestiti da Guardini taj odnos promatra u dvije razlidite situacije: prvo po
stvaranju i drugo po otkupljenju. Njih ipak ne razlikuje dovoljno. One se u
izlaganjima prelijevaju. Tek je implicitno prisutno njihovo razlikovanje.

Osoba ne stoji »kao dovrsena i samodovoljna monada u sebi«®® veé je za
nju vazan odnos prema drugoj osobi. Guardini upozoruje da osoba ne smije
ostati samo u okviru sheme subjekt—objekt, gledajuéi u drugome tek objekt,
veé u drugome otkriva svoj »Ti«.”'. Znadenje susreta s drugim osobama je u
tom da se osoba u susretu s drugom osobom aktualizira. Osoba, dakle, ovisi o

23 Isto; usp. Romano GUARDINI: Die Existenz des Christen, str. 183.

24 ISTI, Freiheit, Gnade, Schicksal, str. 145.

25 Isto, str. 142,

26 Isto.

27 Isto.

28 Romano GUARDINI, Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehre vom Menschen,
Wiirzburg, Werkbund—Verlag, 51962. :

29 Usp. Jorg SPLETT, Zum Person—Begriff Romano Guardinis. Ein »Versuch« christlich—
philosophischen Nach—denkens, u: Walter SEIDEL (ur.): »Christliche Weltanschauung«.
Wiederbegegnung mit Romano Guardini, Wiirzburg, Echter, 1985, str. 80-109.

30 Romano GUARDINI, Welt und Person, str. 131.

31 Usp. isto, str. 135.
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tome da uopée postoje druge osobe; ona je samo onda smislena ako postoje
drugi s kojima se moZe susresti. Tu istu stvarnost Guardini izriGe rijeima
»da &ovjek bitno stoji u dijalogu«,”® koji se ostvaruje jezikom. I zakljuduje
da osoba postoji »u formi dijaloga, upucena na drugu osobu. Ona je odrede-
na iz biti, da postane Ja jednoga Ti«.”® Tu je vaZno istaknuti da se Guardini
jasno ograduje od poimanja aktualnog personalizma, prema kojem osoba
nastaje istom u susretu. Jer »osoba nije samo puka moznost da se bude, nego
takoder zbiljnost; ne samo ¢&in, nego takoder ik«

Od promatranja odnosa ljudskih osoba Guardini prelazi na promatranje
odnosa ljudske osobe prema BoZjoj osobi, dajuéi tako znaca_]an poticaj uvo-
denju u katoli¢ku teologiju dijaloskog razumijevanja osobe,* odnosno mi-
Josti.* Dok ljudska osoba ovisi o tome da druge osobe uopée postoje, njezin
odnos s Bogom, s apsolutnom personalno$éu, sasvim je drukdiji. »Bez nje
kona&na osoba ne moze postojati«.”’ I to ne samo stoga, $to je Bog Eovjekov
stvoritelj i $to ovjek konagno samo u njemu nalazi smisao svoga Zivota,
nego jer on postoji samo u usmjerenosti na Boga. Covjekova osobnost ne
moZe biti ispunjena onim $to je ljudsko, tako da bi on mogao po volji svoj
Ti imati u Bogu ili se pak tog odnosa odre¢i i pritom i dalje ostati osobom.
»Moj Ja sastoji se naprotiv bitno u tome da je Bog moj Ti«.*® Guardini ¢e to
jos istaknuti tvrdnjom: »Osoba ima smisleno znacenje koje nad11a21 vaznost
njezinog bitka. Na odreden nadin njezin smisao je bezuvjetan«.* To poseb-
no odli¢je Govjeka kao osobe, po Guardiniju proizlazi iz naCina kako je Bog
stvorio Govjeka. Kad se kaZe da je Bog stvorio osobu, to je neSto sasvim
drugo nego kad on u opstojnost stavlja neosobno bi¢e: »Stvari nastaju po
BoZjoj zapovijedi a osoba po BoZjem pozivu. Ovaj pak znac¢i da Bog nju
[osobu] poziva k svojem Ti — toénije, da on samog sebe odreduje da bude
govjekov Ti«.” To BoZje okrenuce k &ovjeku, koje utemeljuje njegov odnos

32 Isto, str. 138.

33 Isto, str. 143.

34 Isto, str. 137; usp.: Bernhard LANGEMEYER, Der dialogische Personalismus in der
evangelischen und katholischen Theologie der Gegenwart, Paderborn, Verlag Bonifacius—
—Druckerei, 1963., str. 107-108, 193.

35 Usp. isto, str. 247-264: Das relations-bestimmte Personversténdnis bei Romano Guardini.

36 Usp. Heribert MUHLEN, Gnadenlehre, u: Herbert VORGRIMLER / Robert VANDER
GUCHT (ur.), Nav. dj., str. 158.

37 Romano GUARDINI: Welt und Person, str. 144,

38 Isto.

39 Isto.

40 Isto, str. 145. Kako je ve¢ prije re¢eno, Guardini u svom izlaganju ne teZi k potpunoj sustav-
nosti. No, on se u opisu nekog pitanja ne zadovoljava tek s jednom formulacijom ili defini-
cijom, nego nastoji stvoriti vi$e njih i tako sveobuhvatnije izraziti doti¢ni sadrzaj. Tako, uz
gore u tekstu citirani izri€aj, evo opis istog sadrZaja u novoj, zna¢ajnoj formulaciji: »Bog je
Sovjekov apsolutni Ti. U tome da je to tako, sastoji se stvorena osobnost. [...] Bog je sebe,
stvarajuéi, postavio njegovim Ti i on to jest, Zeli li to ovjek ili ne. Ovaj je pak u toj mjeri
éovjek, ukoliko, spoznavajudi i sluajuci, ostvaruje Ti—odnos prema Bogu« (isto).
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prema Bogu, Guardini promatra kao nesto izvanredno: »Milost je dalje sdm
odnos u koji Bog diZe &ovjeka«.*! Tako je ovo izlaganje o osobi, koja je bitno
ozna&ena odnosom &ovjeka prema Bogu, ujedno i izlaganje o milosti.

3. Novi bitak u Kristu

»Bit osobe temelji se naposljetku u njenom odnosu prema Bogu«.** Ta zna-
ajna Guardinijeva formulacija zakljuluje razmatranje prijaSnjeg odlomka o
ovjekovoj upuéenosti na Boga kako proizlazi iz stvaranja. No ona nas ujedno i
uvodi u novi korak, u novi éovjekov polozaj, koji je odreden otkupljenjem.

U raspravi »Vjera u milost i svijest krivnje«, koju je napisao ve¢ 1934.
godine, tu novu situaciju Guardini je posve stavio u kristolosku perspektivu:
»Milost je princip onog opstojanja koje nam dolazi iz osobe, iz sudbine, iz
poruke Isusove.«* Rije¢ milost ne oznaduje nikakvu opéu religioznu katego-
riju, nikakav pojam znanosti o religiji, nego naprosto »jedno 1me temeljno
odredenje onog opstojanja, koje Krista uzima kao polaziste«.* Polemizira-
juéi s novovjekovnim poimanjem o autonomnosti ¢ovjeka, Guardini istiCe
da temeljni lik ljudskog opstojanja jest »most, a ne blok. Jos bolje prijelaz i
uzlet. Upravo to je drugo ime za milost; ipak u punijem smislu rije¢i nego
kod stvaranja: Slobodni Bog mu pristupa, jer on to Ljube¢i Zeli; Covjek, na-
pu§tajuéi samog sebe, Zivi usmjeren na njega i upravo tako postaje on
sam«.”’ Tako shvaéena milost posve odreduje Zivot kri¢anina: »Milost je
pretpostavka, nutarnji lik i djelatna snaga kr8¢anskog opstojanja. « % Guardi-
ni ée vrlo kratko reéi »da je mllost shema ljudske egzistencije«”’ ili da je
»oblik otkupljenog sivljenja«,”® ili pak u obliku natuknice: »Mllost kao prin-
cip kr$¢anske egzistencije. Udio u Kristu i njegovoj pravednosti«.”

Kr3éanin od Krista, dakle, dobiva novi bitak. Znaenje tog postulata Gu-
ardini utemeljuje biblijski, prvenstveno teologijom svetoga Pavla, »proroka
kr§¢anskog nacina ops’tojanja«.50 U njega se nalazi neobi¢na tvrdnja, formu-
lirana razli¢ito, nauk naime »da Krist egzistira u vjerniku, odnosno vjernik u

41 Romano GUARDINI, Freiheit, Gnade, Schicksal, str. 146.

42 ISTI, Welt und Person, str. 146.

43 ISTI, Der Glaube an die Gnade und das BewuBtsein der Schuld, u: ISTI, Unterscheidung
des Christlichen. Gesammelte Studien. 1923—1963, Mainz, Matthias—Griinewald—Verlag,
21963., str. 367-390, ovdje 372.

44 Isto, str. 373.

45 Isto, str. 376.

46 Isto, str. 367.

47 Isto, str. 379.

48 Romano GUARDINI, Das Christusbild der paulinischen und johanneischen Schrifien,
Wiirzburg, Werkbund—Verlag, 21961., str. 73.

49 ISTI, Ethik. Vorlesungen an der Umversz!at Miinchen (1950-1962), 2. sv., Mainz, Mat-‘
thias—-Griinewald—Verlag / Paderborn, Verlag Ferdinand Schoning, 21994, str. 1241,

50 Arno SCHILSON, Perspektiven theologischer Erneuerung, str. 160.

41




D. Zalar: Poimanje milosti u djelu R. Guardinija Obnov. Zivot (54) 1 (1999) str. 35-48.

Kristu«.”! Guardini navodi vise biblijskih mjesta koja to potkrjepljuju, tako
se, primjerice Prva poslanica Korinéanima obraca »posvecenima u Kristu
Isusu« (1,2); Poslanica Filipljanima »svima svetima u Kristu Isusu« (1,1);
»Nikakve dakle sada osude onima koji su u Kristu Isusu« (Rim 8,1); »Dakle,
je li tko u Kristu, nov je stvor« (2 Kor 5,17). »Zar ne spoznajete sami sebe:
da je Isus Krist u vama ?« (2 Kor 13,5). Najjasnije je to formulirano rijeci-
ma: »Zivim, ali ne viSe ja, nego Zivi u meni Krist« (Gal 2,20). Tu nazo&nost
Krista u vjerniku ne smije se, isti¢e Guardini, tumaciti psiholoski ili peda-
goSki. Ona je realna: »Taj pneumatski Krist, koji u sebi nosi svu puninu
_stvarnosti i sudbine, ¢ini Zivotnu temu, koja je u svakom vjerniku nanovo

postavljena — i ne samo ta tema, nego istodobno mo¢, koja je [temu] provodi,

jer provodenje je milost«.”” Tako vjernik, osim prirodnog razvitka, prolazi
jos§ i drugi razvitak, onaj od duhovnog djetinjstava prema punini.

Pavao govori o stvarnom prebivanju pneumatskog Krista u vjerniku, koje
je »trajni temelj osobne egzistencije«.”” Za dublje razumijevanje tog fenomena
Guardini upuéuje na Pavlov dozivljaj obracenja u Damasku (usp. Dj 9). 4
Dogadaj znaci otkupljenje njegovog cijelog bic¢a. Krist »ulazi u njega. Upravo
time Pavao dobiva novo srediste i oblik opstojanja«.”

Fenomen prebivanja Krista u kri¢aninu®® Guardini utemeljuje pneumat-
ski. Bez ulaZenja u dalje tumacenje on sinteticki zakljucuje: Duh Sveti je taj
koji Krista »unosi u vjernika«.”” Na drugom mjestu daje ovaj postulat: Mi-
lost u biti »nije nista drugo nego u obliku odnosnog izri¢aja formulirani is-

‘kaz o djelovanju Duha. Ona je nagin kako djeluje Duh«®®. Njegovo djelova-
nje Guardini oznacuje paradoksalnim, jer ono §to je Covjeku potrebno, to mu
je po Duhu darovano i, s druge strane, upravo to darovano postaje mu istin-
ski vlastito.”® Krist je pak ‘Gospodar Duha’, »onaj koji je donio moguénost
milosti, koji je poslao Duha i sebe postavio sadrZajem njegovog djelovanja«.®

Kristovo otkupljenje za Covjeka znaci, dakle, novu situaciju: »Otkupljeno

zivljenje utemeljeno je time, da BoZje Ti, koje u Kristu dolazi ususret Covjeku,

51 Romano GUARDINI, Das Christusbild der paulinischen und johanneischen Schriften,
str. 74. Usp. isto, 74-84; ISTI, Welt und Person, str. 147-151; ISTI, Freiheit, Gnade,
Schicksal, str. 78 pass.; ISTI, Die Existenz des Christen, str. 365-366.

52 ISTI, Welt und Person, str. 148.

53 Isto, str. 151.

54 Usp. isto, str. 151-153; Romano GUARDINI, Das Christusbild der paulinischen und
Johanneischen Schriften, str. 32-35; ISTI, Freiheit, Gnade, Schicksal, str. 75-79.

55 ISTI, Welt und Person, str. 153.

56 Guardinijevo izlaganje o kategoriji »biti-u« (»In—Sein«) Eugen BISER ocjenjuje kao
»najpronicavije i ujedno i najlucidnije u cijelom djelu« (ISTL, nav. dj., str. 77).

57 Romano GUARDINI: Welt und Person, str. 154.

58 ISTI, Das Christusbild der paulinischen und johanneischen Schriften, str. 73.

59 Usp. ISTL, Welt und Person, str.162; ISTI, Freiheit, Gnade, Schicksal, str. 147-148.

60 ISTI, Das Christusbild der paulinischen und johanneischen Schriften, str. 73
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njegov Ja unosi u sebe, odnosno on sam ulazi u njega [¢ovjeka]«.! Time je
ve¢ naznaden prijelaz u novi korak naseg razmatranja.

4. Osobno zajednistvo s Trojedinim Bogom

U djelu »Sloboda, milost, sudbina«, gdje Guardini daje opis osnovnih as-
pekata milosti, nakon dosad veé iznesenih, susreéemo ovaj: Milost znali
»imati udjela u Bogu, ali tako da on sam dade moguénost da ga se posjedu-
je«.” U tome vidimo dva pitanja: prvo, §to to znadi imati udjela u Bogu, i
drugo, kako Bog daje tu moguénost?

U nakani da obrazloZi nazna€enu stvarnost, u djelu »Svijet i osoba«, Guar-
dini poduzima tumadenje otajstva Trojedinog Boga, posebno osobitosti Bozje
osobnosti. Prema Objavi rije€ je o »tajanstvenom i preobilnom nacinu, kako je
Bog osoba«.” U smislu objave Staroga zavjeta o jednom Bogu, Isus kao no-
vost objavljuje »nagin kako taj Bog kaze ‘Ja’«*. Njemu se Isus obraéa oslov-
ljavajuéi ga imenom ‘Otac’, govoredi to »iz bitka i punomodi«; Isus otvoreno
oituje svoje sudionistvo na Bozjem bitku i to tako da u tom jednom bitku bu-
de »otito jedno odrjedito suelnistvo«.”® Taj odnos — jedinstvo Bozjeg bitka i
suCelnitvo egzistencije; istost Zivota i autentiCna napetost Ja—Ti odnos — u
Novom zavjetu ima dva modela tumacenja: po odnosu otac i sin, i po odnosu
‘ovjek i rijed. Zivot, koji je po sebi skriven, otvara se po radanju i po govoru.
To se zbivanje ovdje ofituje s apsolutnom uzorno$¢u: »U njemu se razvija
savrSeni Ja—Ti odnos; tako savrSen da se Ja u odnosu na Ti ne samo aktualizira
nego uopée u odnosu na njega istom biva (wird) — u odnosu na onaj Ti, koji ni
ne susreCe ni ne poziva, nego ga sam rada«.%® To znadi da je time izreSena
wapsolutnost Jednosti i ujedno apsolutnost darivanja; bliskost blizine i takoder
strahopocitanje pred distancom posebne vrste«.*’” To je, po Guardinijevom
misljenju, u Novom zavjetu izraZeno na svim onim mjestima gdje Isus govori
o Duhu, posebice u oprostajnim govorima; »Jer Duh sve pronie, i dubine
Bozje« (1 Kor 2,10). Po Duhu, u Sinu, zbiva se Objava. Dogadanje izmedu
Oca i Sina znadi ljubav: »jer njezin se smisao sastoji ujedno u darivanju i u
jedinstvu«.®® I ta je ljubav u Bogu stvaraladka: »Iz boZanske ljubavi proizlazi
osoba: Duh Sveti«.”” U usporedbi s odnosom izmedu Oca i Sina, njegov je
odnos prema Ocu i Sinu, poseban. Na to ispravno upucuje Bernhard
Langemeyer tumaceci da kad Bog kaze Ja, to je govorenje kao Ti, »kod kojeg

61 ISTI, Welt und Person, str. 157.

62 ISTI, Freiheit, Gnade, Schicksal, str. 146.
63 ISTI, Welt und Person, str. 157-158.

64 Isto, str. 158.

65 Isto.

66 Isto, str. 159.

67 Isto.

68 Isto.

69 Isto.
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sulaiTijednou ‘Treéemu’«.”’ Dok se, dakle, odnos Oca i Sina moZe oznagiti
kao dijaloski odnos Ja-Ti, odnos Oca ili Sina prema Duhu Svetome jedna je
osobita, ne dijaloska, ali ipak osobna relacija.

Guardini to saZeto problematizira u ¢lanku »Misli o odnosu kr$¢anstva i
kulture«”, koji je napisao veé 1926. godine. Tu on trojno perihoretiéno je-
dinstvo BoZje — medusobno proZimanje i u—bivovanje triju BoZanskih osoba
— opisuje stvarajuéi nove nazive, koji nisu uobi€ajeni ni u njemackoj teologiji.
Cin koji Otac i Sin upuéuju jedan na drugoga upravo je ‘Duh’; taj odnos
Guardini opisuje igrom rije¢i.” “Duh’, takoder relacionalni pojam, zbilja je
zajedni$tava, kao i ‘Otac’ i ‘Sin’. ‘Duh’ je dapace »temeljna zbilja ovoga ‘u
(des ‘In’), nadin, kako Otac imajuci zajedniStvo sa Slnom i u Sinu jest«.”
Duh je medusobno pronicanje i u—bivovanje Oca i Sina.™

Duh Sveti je, dakle, kao Otac i Sin, takoder odnosni pojam jer je utemeljen
¢inom koji obojicu upuéuju jednog na drugog. Duh je prebivanje i proZimanje
osoba Oca i Sina. U tumadenju Trojstva imamo, dakle, dvije kategorije. Prva
je Ja-Ti—odnos Oca i Sina. Druga, bitno povezana s prvom, jest ‘biti~u’ (Irn—
—Sein) Duha . »Bez ‘biti—u’ Trecega, sucelnistvo od Ja i Ti bilo bi samo neko
boravljenje jednog pokraj drugog (ein Nebeneinander), ne i jedno Ja-Ti-
~zajednistvo«.”

Svrha tog Guardinijevog tumadenja jest pokazati gdje je pralik ljudske
osobe. Time on ujedno Zeli dati blize odredenje naravi milosti. Taj je pralik
nadin kako Bog kaZe Ja. To je ono istinsko i temeljno. Kad bi bilo mogude
posvema zakoraknuti u vjeru, tada bi po Guardmlju »odgovor na pitanje, Sto
osobnost naprosto jest, glasio: BoZja Trojednost«.”® Polazeéi od ovoga poi-
manja osobnosti ljudska osoba i njezin Ja-Ti—odnos bile bi oslabljena i ras-
tavljena preslika Trojstva.

Covjekov Ja—Ti—odnos prema Bogu, po kojem ljudska osoba dobiva
svoje posljednje odredenje, ne ide prema ‘Bogu’ naprosto, ve¢ prema Troje-
dinom Bogu. Ras¢lanjuje se u one odnose »u kojima Krist stoji prema Tro-
jedinom Bogu. Ja—Tl—odnos Covjeka sastoji se u su—ispunjenju Kristovog
odnosa prema Bogu«.”’ Pravi i krajnji &ovjekov cilj je Otac. Onaj pak koji
zapravo Ocu kaZze Ti jest Sin. »Postati kr§¢aninom znaci stupiti u Kristov
nacin opstojanja. Ukoliko prima udio u Kristovom govorenju Ti, utoliko

70 Bernhard LANGEMEYER, nav. dj., str. 260.

71 Romano GUARDINI, Gedanken iiber das Verhiltnis von Christentum und Kultur, u
ISTI, Unterscheidung des Christlichen, str. 145-184; usp. str. 173ss.

72 »Der Akt, den beide aufeinander richten, ist das Fiir—, Einander—, Mit-Einander—, In—
Einander—Sein: der ‘Geist’« (isto, str. 173).

73 Isto.

74 »Der Geist ist das ‘Inne—Sein’« (isto).

75 Bernhard LANGEMEYER, rav. dj., str. 260.

76 Romano GUARDINI, Welt und Person, str. 159-160.

77 Isto, str. 160.
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novorodeni govori Ocu “Ti’«.”® Duh je pak onaj koji &ovjeka stavlja u naj-
&vr$éu bliskost osobnog odnosa. On ga uklapa u Krista i tako ga poziva u
njegov istinski Ja. On ga stavlja nasuprot Ocu i osposobljava ga da govori
istinski ‘Ti’. Time kr§¢anska osobnost, kao i milost, poprima svoje posljednje
odredenje. Milost znaci da je kr§¢anin sudionik u Zivotu Trojedinog Boga i to
tako $to ga Duh Sveti unosi u Kristov odnos prema Ocu i kr§¢anin zajedno s
Kristom Ocu govori Ti. Time je odgovoreno na maloprije postavljena pitanja
o tomu kako ¢ovjek ima udjela u zivotu Boga i kako mu Bog to omogucuje.

Takvim je poimanjem Guardini bio ispred njemackih dogmaticara, svojih
suvremenika koji su milost jo§ uvijek opisivali u prvom redu kao dar isticuci
tako njezin ‘postvareni’ zna€aj. Tako Franz Diekamp, u udzbeniku iz g. 1921.,
definira milost kao »nadnaravni dar koji nam Bog iz ni¢im obvezane dobro-
hotnosti podjeljuje za nae vje&no spasenje«.” U svom priru¢niku iz g. 1929.
sli&no govori i Bernhard Bartmann,” kao i Ludwig Ott, pripadnik naredne ge-
neracije dogmatidara, &ija dogmatika prvi put izlazi 1952. godine.®'

5. Osvrt

Guardini, moZe se re¢i, promatra milost u prvom redu kao sveobuhvatnu
stvarnost spasenja. Ona je sveukupno Bozje djelovanje prema ¢ovjeku. Uk-
ratko, milost je BoZja okrenutost k Covjeku. Izrazi li se sintagmama, milost
je najprije milosrde Bozje, ljubav BoZja ocitovana u Kristu. Ta je ljubav
Cista Bozja inicijativa koja daje smisao ovjekovu zivotu i temelj njegovom
bitku. Guardini je tako uspio milost staviti u Siroki kontekst promatranja.
Ona, dakle, nije prije svega jedna stvarnost u Sovjeku, kako je to usko gle-
dala Skolska teologija njegovog vremena. Naravno da Gurdini poznaje i taj
vidik milosti. Oznacuje ga, bez ulaZenja u dublje tumacenje, radanjem »nove
ovjetnosti« .** No, milost je za njega bitno vise. Ona naznaluje perspektivu
BoZjeg spasenjskog djelovanja. Milost nije niSta drugo nego okrenutost
svetoga i Zivoga Boga k ¢ovjeku i njegovo unosenje u BoZju Zivotnu blizinu.

Tu Bozju okrenutost k ¢ovjeku Guardini stavlja u perspektivu Ja-Ti—odnosa
Covjeka i Boga. Po stvaranju je ovjek posvema upucen na Boga. On se s njime

78 Isto.

79 Franz DIEKAMP: Katholische Dogmatik nach den Grundsdtzen des heiligen Thomas, 3.
sv., Miinster, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, *1921., str. 356.

80 Bemhard BARTMANN, Lehrbuch der Dogmatik, 2. sv., Freiburg, Herder,. 1929., str. 3:
»Milost je nadnaravni dar, koji nam Bog zbog Kristovih zasluga podjeljuje za vjetno spasenje.«

81 Ludwig OTT, Grundriss der katholischen Dogmatik, Freiburg, Herder, '°1981., str. 267:
Milost je »nadnaravni dar, koji Bog iz slobodne dobrohotnosti podjeljuje razumnom stvo-
renju za vjetno spasenje. '

82 Romano GUARDINI, Freiheit, Gnade, Schicksal, str. 146. »Milost je kona¥no sve to, 3to
opisani odnos Boga i ¢ovjeka u njemu uzrokuje: prosvjetljenje razumijevanja, sredenost i ja-
anje volje u dobru, nutarnji Zivot ljubavi i prijateljevanja s Bogom, spasenje Zivota, jednom
rijedi re€eno, novo radanje one nove Sovjednosti, o kojoj osobito Pavao tako &esto i snaZno
govori« (isto).
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nalazi u dijalogu. Covjekovo Ja sastoji se bitno u tome da je Bog njegov Ti. I
sam taj osobni odnos u koji je Bog po stvaranju ¢ovjeka uzdigao, Guardini ozna-
¢uje kao milost.

O milosti, u bitno viSem smislu nego pri stvaranju, Guardini govori pod vidi-
kom otkupljenja. On milost stavlja u kristolosku perspektivu, uvode¢i u svoje
izlaganje novu kategoriju: »biti—u« (Jn-Sein). Proslavljeni Krist, po djelovanju
Duha Svetoga, prebiva »u« kr§¢aninu i time on dobiva rovi bitak. Tako je milost
na¢elo onog kri¢aninova opstojanja koje dolazi iz Isusove osobe i njegovog
Evandelja.

Po milosti Sovjek ulazi u zajednistvo s Bogom: To je zajedniStvo posve
specifiéno jer Bog je Trojedini: Otac, Sin i Duh Sveti. Covjek ne govori iz-
ravno Ocu Ti, nego ga Duh Sveti unosi u Krista i tako on sudjeluje na Kris-
tovom odnosu prema Ocu: zajedno sa Sinom Ocu govori Ti. Tako krS¢anin
ima udjela u Zivotu Trojedinog Boga. On je s Bogom u zajednistvu — i to je
ono sredi$nje i temeljno u Guardinijevom poimanju milosti. Kao plod otkup-
ljenja, milost u pravom smislu rijeci, zapravo ima dva aspekta. S jedne strane,
po djelovanju Duha Svetoga, to je prebivanje Krista u vjerniku. To znaci da je
milost oblik kr§Canske egzistencije, nacelo ljudskog opstojanja. Time je istak-
nuta kristoloska i pneumatoloska dimenzija milosti. S druge strane, kr$¢anin je
ukljuéen u zajednistvo s Trojedinim Bogom, $to znaci kr§¢aninovo sudioniStvo u
Zivotu Oca, Sina i Duha Svetoga. To zajednistvo utemeljeno je troj stveno.®

Gledajudi u cjelini, Guardinijevo poimanje milosti nosi jak pecat dijalos-
kog promatranja stvarnosti. Njegove »personalne kategorije oZivljuju jedno-
strani onti&ko—naravni natin gledanja«.* No valja reéi da je njegova filozo-
fija i fenomenoloski obiljezena. Njome on uspijeva orisati problem, sugesti-
vnim i pronicavim formulacijama. Ne smecéudi sve to s uma, mozda Ce teo-
log sustavne dogmatike lakSe shvatiti zaSto Guardinijevo promisljanje nema
one dubine koja obiljeZuje sustavnu teologiju.

Osim uobiajenih stru¢nih teoloskih naziva, u Guardinijevim tekstovima
nalazimo i neke nove, koje je on sim stvarao, da bi omoguéio razumijevanje i
onim slusadima i Citateljima koji nisu bili teolozi po struci. Nazivi koje je on
stvorio uspostavili su potrebnu komunikaciju i tako omogudili izraZavanje sad-
rZaja vjere novim govorom. No, opet valja podsjetiti da onima koji se bave
sustavnom teologijom to nazivlje nije dovoljno precizno. To vrijedi utoliko
vise §to Guardini redovito i ne teZi k tome da stvori jednoznaéno nazivlje. Ta-
ko, primjerice, za opis nekih sadrzaja on uzima vie razli¢itih naziva i defini-
cija, kao da time Zeli dati alternativu preciznoj teologiji i jednoobraznim defi-

83 Usp. Georg KRAUS, Gnade, u: Wolfgang BEINERT (ur.): Lexikon der katholischen
Dogmatik, Freiburg, Herder, 1987., str. 201-209. Kao glavne sastavnice milosti autor is-
tice trinitarni izvor, kristocentri¢no usmjerenje i osobni znacaj (isto, str. 206—208), 3to je
prisutno u Guardinijevom poimanju milosti.

84 Gisbert GRESHAKE / Eva-Mari FABER, Gnade. V. Theologie— und dogmengeschichtlich, u:
Lexikon fiir Theologie und Kirche, 4. sv., Freiburg, Herder, 31995., stupci 772779, ovdje 778.
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nicijama. Rije¢ je, dakle, o njegovoj ‘umanjenoj’ sustavnosti. Guardini u
znatnoj mjeri zastupa angaZirani sinteticki govor, koji buduci da nije samo u
ulozi analitiCko—sustavnog govora teologije, sadrZi pronicave uvide i for-
mulacije. Kod njega, dakle, odito dolazi do izraZaja stanoviti sraz tih dvaju
nadina govora. To &itatelji njegovih tekstova moraju imati na umu.

Zakljucak

Postavljajuéi svoje poimanje milosti povijesno—spasenjski, Guardini je
uspio staviti milost u $iroki kontekst promatranja. Ona tako naznauje per-
spektivu sveukupnog Bozjeg spasenjskog djelovanja prema Covjeku. Milost
je, re€eno u slici, dobrohotna BoZzja okrenutost k ¢ovjeku i njegovo unosenje
u Bozju Zivotnu blizinu. Ili kazano teoloski, bit milosti sastoji se u tome da
proslavljeni Krist, po djelovanju Duha Svetoga, prebiva u kr§¢aninu i time
on dobiva novi bitak te da kr§éanin biva ujedno uzdignut u zajednistvo Zi-
vota Oca i Sina i Duha Svetoga.

Guardinijevo poimanje milosti stoji tako veoma blizu zahtjevu suvreme-
ne teologije o cjelovitosti gledanja, §to smo naveli na pocetku rada. Njegovo
poimanje milosti nije u prvom redu neki ‘traktat’ o milosti, koliko je ono
sveobuhvatna perspektiva teologije. U toj perspektivi teologija moZe, naime,
izlagati kr§¢ansku poruku spasenja, kada razvija antropologiju koja je u Gu-
ardinijevom opusu, pa, prema tome, i u ovom istraZivanju izri¢ito prisutna, i
kada misterij spasenja promatra pod svim ostalim vidicima.

Guardinijevo je djelo bez sumnje primjer kako jedan opus, i onda kada se
nalazi izvan okvira sustavne teologije, moZe dati znacajne impulse u razvit-
ku kako njenog nacinu razmisljanja, tako i govora.
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THE CONCEPT OF GRACE IN THE WORKS OF ROMANO GUARDINI
Puro ZALAR

Summary

Romano Guardini (1885-1968) at his unique university chair of ‘The
Philosophy of Religion and a Catholic/Christian Perspective of the World’,
represented in his theological and philosophical studies an integral view. 4s
such his view on Grace was seen as an all encompassing Divine work of
salvation for man, therefore rising above the narrow views of scholarly the-
ology of his time, which saw Grace primarily as a particular reality in man.

According to Guardini, Grace has%hese following aspects: 1) God in His
history of salvation showed His complete preference and good will towards
man. 2) This was initially shown in creation, which is the basis of man’s
orientation towards God. 3) By Christ’s salvation man receives a new es-
sence and, 4) is brought into the personal community of the Trinity.

Bringing into his thoughts the category of dialogical personalism,
Guardini managed to revive a one sided ontical-natural perception of
Grace, characteristic for neo-scholastic theology for the first half of this
century. Meanwhile his involved synthetist style of speech, which contains
penetrating insights and formulations, is a significant contribution in cre-
ating a modern theological discourse.
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