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Sazetak

U ovom radu autor progovara o novim crkvenim pokretima s
temeljnom nakanom kako th teoloski i pastoralno shvatiti i uklju- -
¢iti th u zZivot i poslanje Crkve. Polazi od razjasnjenja pneuma-
tolosko-karizmatske stvarnosti same Crkve kao i svakoga du-
hovnoga Zivota, autor u prvom dijelu rada iznosi bitne odrednice

_ biblijskog utemeljenja karizmatske stvarnosti Crkve i daje kratki
pogled na povijest djelovanja Duha Svetoga u poticanju kariz-
mi. U tom syjetlu se promatra odnos izmedu dvaju bitnih darova
Duha Svetoga u Crkuvi: hijerarhijski i karizmatski. Autor, nakon
toga, dijagnosticira razloge nastajanja samih pokreta, osvréudi se
na stanje unutar drustva i Crkve i iznosi koji su mogudi uzroénici
tolike rasirenosti novih religioznih pokreta, pitajuéi se o tome jesu
li oni znakovi vremena’. U trecem dijelu rada autor iznosi teolos-
ko-duhovno i pastoralno prosudivanje crkvenih pokreta. Osvrée
se na reakcije crkvenog uéiteljstva i pastira, na pozitivne datosti,
na moguce rizike i opasnosti kao i na kriterije razlucivanja na koje
su svi bezuvjetno pozvani.

Klju¢ne rije¢i: Duh Sveti, narod Bozji, karizma, hijerarhija,
duhovno iskustvo, znakovi vremena, pokret, Zupa, zajednistvo i
razlicitost
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Uvon

Tijekom povijesti Crkve “redoviti pastoral” uvijek je primao
plodne poticaje i nove duhovne pobude od svetih Jjudi i Zena,
Ali je doista trebalo ¢ekati drugu polovicu proslog stolje¢a da
se u Crkvi vidi Sirenje i cvjetanje tolikog broja spontanih du-
hovnih pokreta. Velika raSirenost i neprestani rast tih novih
pokreta ima zasigurno nesto neprotumacdivoga u vremenu u
kojemu se u nekim zemljama smanjuje broj onih koji nastoje
prakticirati vjeru i sudjelovati u zivotu zajednice. Neki od njih
se nadahnjuju na velikim karizmama povijesti. No velika ve-
¢ina, tvrdi Balthasar, “nastala je zahvaljujuéi novim i autono-
mnim inicijativama Duha Svetoga”! iz nutarnje Zivotnosti same
viere. Istu tvrdnju mozZemo procitati u Christifideles laici: “Ako
je udruzivanje vjernika u povijesti Crkve na neki nacin stalna
znacajka, o Cemu sve do danas svjedoce razne bratovstine, treéi
redovi 1 razlic¢ite udruge, ono je ipak dobilo poseban uzlet u da-
nasnje vrijeme koje je sviedok radanju i bujanju mnogovrsnih
oblika okupljanja: drustava, skupina, zajednica, pokreta. Zai-
sta, uz tradicionalno zdruzilastvo, kadikad kraj samih njegovih
korijena, proklijali su novi pokreti i udruzenja, posebni svojim
izgledom i ciljevima: toliko je bogatstvo i gipkost pomoc¢i kojom
Duh opskrbljuje crkveno tkivo, i tolika je takoder sposobnost
inicijative i velikodu$nosti nasega laikata” {CL 29).?

Novi crkveni pokreti su bez sumnje, pod nadahnuéem
Duha, ali je veliko pitanje koliko i kako se mogu uklopiti u
viekovnu hijerarhijsku strukturu Crkve. Oni koji prianjanju
prakticiranju vjere i liturgijskom Zivotu na ustaljeni nacin, ni-
posto se ne osjecaju obogacenima novim, nego Stovise isprovo-
ciranima. Posljedica toga je zabrinutost, opreznost, ali mozda i
izvjesna pastoralna lijenost.

Stoga i ne ¢udi da unutar naroda Bozjega prevladava “kri-
ticka” predrasuda: neshvacanja i slijeganja ramenima, uopcéa-
vanje problemati¢nih pojedinac¢nih iskustava, namrs§tena lica

1 H.U. VON BALTHASAR, Gottbereites Leben, Einsideln 1993., str. 216.

*  IVAN PAVAQO I, Christifideles laici. Vjernici laici, Kriéanska sadasnjost, Zagreb
1997. O laickim pravima na udruZivanje i njihovoj svrsi prema Zakoniku ka-
nonskog prava vidi: J. BRKAN, Obveze i prava vjernika laika, Split 2005, str.
124-149. U biljesci 161. donosi popis udruga i pokreta u Hrvatskoj; G. GHIR-~
LANDA, “Carisma e statuto giuridico dei movimenti ecclesiali”, u: PONTIFICIUM
CONSILIUM PRO LAICIS, Laici oggi. I movimenti nella Chiesa, Libreria editrice
vaticana, Cittd del Vaticano 1999., str. 129-146.
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pred “pretjeranim zanosom”, optuZbe zbog fanatizma, sekta§-
tva, fundamentalizma. Sve to izlaze opasnosti ocrnjivanja {kle-
vetanja) clanova novih pokreta i prikrivanju velom samoga nji-
hovog poslanja.

Nuzno je shvatiti pokrete u njihovoj cjelovitosti. Sagledati
njihovo poslanje za evandelje i za Crkvu u suvremenom svijetu.
Pogled treba usmjeriti na drustvenu i crkvenu stvarnost u koju
se oni smjestaju: Iz kojega su terena nikli? Kako se predstav-
lja opéi pastoralni vid u koji se smjestaju? Koji antropoloski
cimbenici pomaZu njihov rast? Jesu li oni nastali iz posebnog
iskustva Duha ili radi toga §to je zamrla duhovnost i znacenje
Duha u kr§c¢anstvu? Je li rije¢ o nekom “iskustvu slobode” u
Duhu, Sto bi se moglo povezati s izvjesnom liberalizacijom u
Crkvi i u svijetu, pa i u nepovezivanju Duha samo uz hijerar-
hiju??

1. PNEUMATOLOSKO-KARIZMATSKA DIMENZIJA CRKVE

Nuzno je poc¢i od Duha Svetoga da bismo primjereno shvati-
li smjestanje pokreta u Crkvi i da bismo im ispravno vrednovali
pastoralnu djelotvornost. Svi katolicki pokreti polaze u svojoj
katehezi od osobe Isusa Krista i uzdizu se prema Duhu Svetom.
Time se izrice temeljna istina krSéanstva: za istinsko razludiva-
nje sto je od Duha potrebno je osloniti se na Krista. Za kr§éane
nema drugog Duha osim onoga Isusovog. Bog svojim Duhom
zeli sve ljude sresti i voditi ih na njihovom povijesnom putu.

1.1. Biblijsko utemeljenje

Crkva se rada pod krizem. Izvire iz probijenoga boka Krista
raspetoga {usp. SC 5).* Pokazuje se u svoj svojoj bogatoj puni-
ni na Pedesetnicu. Duh Sveti, dar umrloga i uskrsloga Isusa
Krista, neprestano je ozivljava, posvecuje, podrzava, obogaduje

3 M. JURCEVIC, “Povratak pentekostalnog vremena — Crkva izmedu fundamen-
talizma i relativizma”, u: Rijedki teoloski casopis 7 (1999.), br. 1, str. 65,

*  Konstitucija “Sacrosantum concilium” o svetoj liturgiji, u: DRUGI VATIKANSKI
KONCIL, Dokumenti. Latinski i hrvatski, Kric¢anska sadasnjost, Zagreb 1980.
Svi dokumenti II. vat. koncila navode se prema istom izdanju.
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uvijek novim darovima (usp. LG 4;% AG 4°). Dogadaj Pedesetnice
duhovno ne pripada samo proslosti jer “Crkva je stalno u blago-
valiS§tu, ona ga nosi u srcu” (GZ 66),” i “kad Duh Sveti provali,
on uvijek remeti i rudi svako vlastito Jjudsko umovanije i plani-
ranje”.®

Mi smo u jedinstveni i neponovljivi dogadaj Krista u Cr-
kvi neprestano uronjeni po djelu Duha Svetoga. On je taj koji
¢ini uvijek sadasnjim i djelujuc¢im utjelovljenje, smrt i uskrsnu-
¢e Kristovo. On je taj koji ¢ini vie¢no Zivom Rije¢ Bozju, koja
je uvijek ista, a ipak je uvijek nova. Rije¢ je Bozja upravo po
Duhu Svetom suvremena svakom covieku i mjestu. On spaja
sadadnjost s buduénosti “doviacedi” u sadasnjost judi Bozji do-
gadaj. Neprestanim djelovanjem Duha Svetoga uskrslo Kristovo
tijelo moze se uprisutniti u svim mjestima i u svim vremenima.
Otkupiteljska milost Pashe koja nam je dana u sakramentima
moze se prenijeti sve do nas. Posvecenje vjernika u Kristu po-
staje stvarni dogadaj, svima dostupan. Vazna je ta zadaca, jer
ustvari Duh je onaj ,koji jedinu Objavu koju je Krist donio ljudi-
ma aktualizira u Crkvi svih vremena i svih mjesta time Sto daje
da bude Ziva i djelotvorna u srcu svakoga pojedinca: “Branitelj
-~ Duh Sveti, koga ¢e Otac poslati u moje ime, poucavat ¢e vas o
svemu 1 dozivati vam u pamet sve §to vam ja rekoh (Iv 24,25-26)
“.? Objava nam svjedoci da, svaki put kada Bog “izlazi iz sebe”,
to ¢ini u Duhu: tako je u stvaranju - “Duh je Bozji lebdio nad
vodama” (Post 1,2); tako je u prorostvu — “Izlit ¢u Duha svoga na
svako tijelo, i proricat ¢e” (J1 3,1; usp. Dj 2,18); tako je u Utjelov-
ljienju — “Duh Sveti si¢i ¢e na te i sila Ce te Svevisnjega osjeniti”
(Lk 1,35); tako je u Isusovu krstenju na Jordanu — “Duh poput
goluba side na nj” (Mk 1,10); tako je u Crkvi na koju se izlije-
va Duh na Pedesetnicu — “primit ¢ete snagu Duha Svetoga koji
ce si¢i na vas” (Dj 1,8). Duh daje Zivot i poslanje. Zanimljivo je
Congarovo razmisljanje o dvama silascima Duha koji se odnose
na Isusa. Prvi silazak Duha Svetoga je Isusa, Rije¢ Bozju, Sina
Marijina, dozvao u zivot. U drugom silasku pri krdtenju Duh

*  Dogmatska konstitucija “Lumen gentium” o Crkvi 1. vat. koncila.

6 Dekret “Ad gentes” o misijskoj djelatnosti Crkve II. vat. koncila.

7 IVAN PAVAOQO 1., Enciklika Dominum et vivificantem. Gospodina i Zivotvorca, Kr-
Scanska sada8njost, Zagreb 1997.

8 J. Kardinal RATZINGER, U slugbi istine, Mostar-Zagreb 2002, str. 90-91.

k IVAN PAVAO I1I., Tertio millennio adveniente. Nadolaskom tredeg tisudljeéa, Kr-
scanska sadasnjost, Zagreb 1996., str. 44.
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je Isusa pomazao za mesijansku sluzbu. Na nas to on ovako
primjenjuje: “Sasvim slicno krstenje daje da se u krilu Crkve
za¢nemo 1 rodimo, dok nam potvrda daje sudioniStvo u Kristovu
mesijanskom poslanju”.’° '

Teoloska i biblijska upotreba termina dar razlikuje posvetnu
milost (haris), bitni i osnovni dar, od karizmi (harisma) koje ospo-
sobljavljaju za pojedine sluZbe i zato se ne radi o jedinom i nuz-
nom, nego o raznim darovima, podijeljenima medu razne ¢lanove
za izgradnju Crkve. Oni nisu samo vidioci i proricatelji buducé-
nosti, nego i tumaci suvremenih dogadaja, bodritelji na vjernost
Gospodinu, opominjatelji i navjestitelji kazni i progonstva zbog
nevjernosti Njemu. Proroku Joelu izlijevanje Duha na cijeli narod
znacajka je suda svijeta. Treba medutim zamijetiti da ta pneu-
matska djelatnost, tj. stvarnost Duha, pripada na individualnu
razinu: ona spada u podrudje stvaralastva i izbijanja novog.!!

Uz jedan izuzetak (1 Pt 4,10), samo Pavao i takozvani pavlov-
ski spisi upotrebljavaju rije¢ karizma. Ta rije¢ potjece iz charis
ili charein, kljuénih rije¢i za teolo§ko razumijevanje Staroga i
Novoga zavjeta, koje znac¢e besplatnost, dragovoljnost i BoZji
dar koji se otvara i doti¢e ¢ovjeka. Karizma, za Pavla, tvori struk-
turalnu osnovu zajednice. Ona za njega znadci nesto uobi¢ajeno,
naprosto konkretnu funkciju koju svatko provodi u zajednici za
dobro sviju (usp.1 Kor 12,4-6; 7-10 i 28-31; Rim 12,6-8). Pavao
precizira taj model govoreéi kako je Crkva jedno tijelo s mnogo
udova, ozivljenih istim Duhom, od kojih svaki ima svoju sluzbu.
Nema ni jednog uda koji ne bi bio karizmatic¢an, dakle koristan,
te koji ne bi imao odredeno mjesto u zajednici (usp. 1 Kor 12,
21.25). Karizma je poziv §to ga Bog upuduje svakome da vrsi
odredenu sluzbu u zajednici, osposobljavajudi ga za tu sluzbu a
sastoji se u konkretnom pozivu, primljenom posredstvom spa-
siteljskog dogadaja, koji se provodi u zajednici, tvoreéi tu zajed-
nicu, gradedi je neprestano i sluzeéi ljudima u ljubavi. Karizma
je, dakle, sluzba.'? Duh razdjeljuje svoje darove svakome kako
hoce (1 Kor 12,11). Stoga ne smijemo misliti kako postoji samo
odredena vrsta karizme poput, na primjer, onih §to se stjecu ne-
kim sakramentom: “BoZju milost koja je u tebi polaganjem mo-

1 Y. CONGAR, Der heilige Geist, Freiburg 1982., str. 457,

1 Usp. A. DALBESIO, Lo Spirito Santo nel Nuovo testamento, nella Chiesa, nelle
vita del cristiano, San Paolo, Cinisello Balsamo 1994, str. 15-17.

* Usp. J. GNILKA, Teologija Novoga zavjeta, Herder - Kricanska sadasnjost, Za-
greb 1999, str. 91-92.
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jih ruku” (usp. 2 Tim 1,6). Karizma nije vezana za instituciona-
lizaciju sakramentalnog redenja. Svatko treba, na svom mjestu,
u svojoj sluzbi i sa svojim sposobnostima, sluziti drugima (usp.
Lk 3,10-18). U paviovskom smislu karizma je ,osposobljenost za
zivot i sluzenje u Crkvi koja proistjece iz milosti, uvijek posebno
dodijeljene od Duha Svetoga“.!®

1.2. Pogled na povijest

Svako razdoblje povijesti Crkve poznaje istinske crkvene du-
hovne pokrete koji se pokazuju kao odgovor na potrebe vremena
i koji cvjetaju u razli¢itim oblicima.'* Veé u Pracrkvi susreée-
mo suzivot sluzbe i karizme, pa djelomice i njihovo suparnis-
tvo. Mlada Crkva poznavala je mnoétvo sluzbi, sluzenja, karizmi
koje su se Cesto Cak djelomicno preklapale. Tijekom povijesti
posvecenjem je zaredena sluzba u Crkvi postala odlu¢ujuéom i
karizme nije toliko budila koliko ih je pravnim kriterijima ogra-
nicavala. Katolicka crkva je prema van tijekom stoljeéa postala
klerickom Crkvom. Napetosti u Crkvi izmedu institucije i kariz-
me nerijetko su odve¢ rano zavrSavale pozivanjem na poslus-
nost. Istinski promatrajuci povijest kr§éanskog Zivljenja uodit
¢cemo bogatstvo osoba, duhovnih Zena i muskaraca, koji su bili
u muci s religioznim shemama. Te su osobe trpjele marginaliza-
ciju, ¢ak i progone, da bi sacuvale vjernost onome na §to ih je
Duh poticao da budu i da ¢&ine. Tek je Drugi vatikanski koncil
u svojem novom videnju Crkve opet otkrio raznolikost karizmi i
time suodgovornost “neposvecenih” laika.

UnatoC svemu, povijest Katolicke crkve obiljezena je ka-
rizmama. Kao pocetak karizmatskog pokreta u povijesti Crkve
moze se spomenuti montanizam koji se slomio zbog sukoba i na-
petosti izmedu hijerarhijskog i karizmatskog shvaéanja Crkve.!5

132 H. MUHLEN, “Charisma®, u: Praktisches Lexikon der Spiritualitdt, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1988., str. 183.

* OpSirnije o karizmama i pokretima u povijesti Crkve vidi: F. GONZALEZ FER-
NANDEZ, “Carismi e movimenti nella storia della Chiesa”, u: PONTIRICIUM
CONSILIUM PRO LAICIS, Laici oggi. I movimenti ecclesiali nella sollecitudine pa-
storale dei vescovi, Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 2000,. str. 71-
103. P.J. CORDES, Non estinguete lo spirito. Carismi e nuova evangelizzazione,
Cinisello Balsamo 1992.

5 Usp. P. KRAMER - J. MOHR, Charismatische Erneuerung der Kirche, Trier 1980.,
str. 13-47; R. LAURENTIN, Karizmaticka obnova. Katolidki duhovnici, Krééanska
sadasnjost, Zagreb 1979, str. 165-166.
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Sv. Ante pustinjak osjetio je poziv da napusti svijet i pobjegne u
samodu. Taj je izazov urodio divnim pokretom pustinjskih ota-
ca koji su i velikoj oskudici uspjeli sacuvati radikalizam svog
nadahnuéa. Zapadno benediktinsko monastvo'® je, nakon pada
Zapadnoga rimskog carstva, karizmatski oblik Zivota koji Zivi
evandeosku radikalnost kao ozivljujuéu snagu unutar Crkve.
To iskustvo ne Zive u pustinji nego u zajednici u ¢emu se moze
iSCitati povratak zajednicarskom Zivotu prve Crkve, ali unutar
zidina opatije koje ih odjeljuju od ostalog svijeta. Monastvo se
ne suprotstavlja strukturi lokalne Crkve, nego se u nju uklju-
¢uje kao obnoviteljska snaga koja se pokazala pastoralno veoma
djelotvornom. U 12. 1 13. stolje¢u Duh je izazvao silnu revoluci-
ju unutar Crkve. Dok regularni kanonici predstavljaju nagnuce
svijetovnog klera prema zajednickom Zivotu i monaskom nadci-
nu zivljenja, Duh rada prosjacke redovi koji oznacuju nagnuce
redovnika da se duboko ukljuce u drusStveni Zivot preko apo-
stolskog djelovanja. Prosjacki redovi, karmeli¢ani, dominikanci,
franjevci 1 drugi, oznacavaju neizbrisivi karizmatski trag u po-
vijesti Crkve.'” A u dvadesetom stoljecu, zajedno s redovnickim
kongregacijama novijeg datuma,'® svjedoci smo nastanka svje-
tovnih instituta.!®

16 Utemeljitelj je Benedikt iz Nursije (480.-547.) koji reagira protiv samodce poéto je
o njoj stekao iskustvo.

17 R, LAURENTIN, Karizmaticka obrnova, str. 169-173. O anti-eklezijalnim i hete-
rodoksnim pokretima u jedanaestom i dvanaestom stoljedu vidi: R. PAZZELL],
San Francesco e il Terz’ Ordine. Il movimento penitenziale pre-francescano e fran-
cescano, Edizioni Messaggero, Padova 1982, str. 107-128. U tom istom povije-
snom razdoblju pojavljuju se i drugi laicki pokreti. Svakako jedan od snaZnijih
karizmatskih pokreta zapodeo je Joachim da Fiore koji je Crkva osudila. Uz
njega svakako treba spomenuti sporne pokrete: valdenzi, amori¢ani, jaochimiti.
Apostolska bracda, duhovnjaci franjevci, fraticeli, beguini i BoZji prijatelji. Svi
su ti pokreti suzbijeni. Ni velikani duha u 15. 1 16. stoljecu nisu mirno Zivjeli
svoju poucljivost Duhu Svetom. Sv. Terezija iz Avile (1515.-1569.) bila je optu-
zena zbog luminizma, ali se inkviziclja nije usudila zapoceti protiv nje proces.
Sv. Ivan od Kriza {1542.-1591.) je isto tako bio uznemirivan. Protiv sv. Ignacija
Lojolskog {1491.-1556.) vodena su Cetirl procesa i osudivan je na tamnicu,

8 Spomenimo ovdje musku i Zensku kongregacija koja se nadahnjuje na spisima i
djelima Charlesa de Foucauld te musku i Zensku kongregaciju koju je osnovala
Majka Terezija iz Kalkute.

¥ Magna carta Svjetovnih instituta je Konstitucija Provvida Mater Pija XII. koju je
objavio 12. veljate 1947.



Sluzba BoZja 47 {2007.), br. 1, sir. 34 - 48

1.3. Hyerarhijski 1 karizmatski darovi

Crkvu tvore institucionalna i karizmatska stvarnost. GS2°
u broju 7 govori o dvijema vrstama darova: hijerarhijski i kariz-
maticki?! dar, a broju 12 govori o posebnim milostima kojima
Duh oprskrbljuje pojedince za razne sluzbe u korist obnove
i razvoja Crkve. “Gospodine Isus opremio je svoju zajednicu
ustrojstvom koje ¢ée trajati do potpunog ostvarenja Kraljevstva.
Tu je prije svega izbor Dvanaestorice s Petrom kao glavom...”
(KKC 765).%2 A da Crkva ostvari svoje poslanje, “Duh Sveti je
poucava i vodi raznim hijerarhijskim i karizmatskim darovima”
(KKC 768). Predvoditeljima Crkve nisu dostatne ljudska mu-
drost i viestina. Njima, kao i svim ¢lanovima Crkve potrebita
je osobita poudljivost u Duhu Svetom. Poucljivost Duhu znaci
otvorenost njegovom mnogostrukom, razli¢itom i iznenaduju-
¢em djelovanju. Da bismo ovo bolje shvatili dovoljno je osvrnu-
ti se na sakrament svetoga reda, koji je zasigurno sakrament
apostolskog nasljeda i predstavlja utemeljujucu instituciju Cr-
kve. Ipak, taj sakrament, koji Crkvi osigurava zaredene sluzbe-
nike, karizmatske je naravi. Crkva ih ne moze potpuno sama
pripraviti, proizvesti, jer treba iS¢ekivati da Duh BoZji pozove
neke ljude u ministerijalno svecenistvo. Crkva moze samo mo-
liti da Gospodin poziva uvijek nove radnike u svoju zZetvu (usp.
Mt 9, 38), ali ne moze forsirati djelovanje Duha Svetoga. Stoga
postoji nuzna uzajamnost izmedu institucije i karizme, kao $to
postoji dudesno proZimanje izmedu otajstva Utjelovljene Rijeci
i djelovanja Duha Svetoga. Ivan Pavao II. tvrdi: “Institucionalni
i onaj karizmaticki vid gotovo su suegzistencijalni u ustroju
Crkve i doprinose, iako na razliCit nacin, njezinom Zivotu, nje-
zinoj obnovi i posvecenju Bozjega puka. Ovo je providonosno

0 Pastoralna konstitucija “Gaudium et spes” o Crkvi u suvremenom svijetu II. vat.
koncila.

21 H. Mthlen, da bi utvrdio 8to je karizmatsko u karizmatskom pokretu, uvodi
razliku izmedu duhovnog i karizmatskog. Po njemu duhovno znadi nesto od
Duha pokrenuto, bilo kao pokret Crkve bilo pokret u Crkvi. On smatra da treba
redove u Crkvi smatrati karizinatskima u tom smishy, $to su utemeljeni na ne-
koj karizmi utemeljitelja. No, za njega su oni zapravo duhovni pokreti u Crkvi,
jer je Duh Sveti dao tu karizmu i pokrenuo djelovanje prema toj karizmi. Vidi:
T. IVANCIC, “Shvacanje Duha Svetoga u karizmatskom pokretu”, u: Duh Sveti
pocelo kridanskog Zivota i djelovanja, str. 75.

2 Katekizam Katolicke crkve, Glas Koncila, Zagreb 1994,
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otkrice karizmatickog vida Crkve koji je i prije i nakon Sabora
potvrdio osobito tijek razvitka crkvenih pokreta i novih zajed-
nica” (CL 30). U tom su smislu i razliCite crkvene sluzbe rodene
kao karizme Duha. Komentirajuéi Ef 4,1-16, Auer pise: “U tom
kontekstu ministri se promatraju i kao darovi (karismata) koiji
dolaze od Boga kao i sluzenje (diakoniai), ¢ijim posredniStvom
zajednica onih koji su ujedinjeni u vjeri i u ljubavi zajedno raste
postajudi tijelo Kristovo”.?3

U tom svjetlu trebamo shvatiti da se Duh Sveti ne ogranica-
va u posvecenju naroda BoZjega preko sakramenta i zaredenih
sluzbenika. U svezi s apostolatom laika II. vatikanski sabor piSe:
“Za vrienje tog apostolata Duh Sveti, koji pomodu sluzbi i sa-
kramenta izvodi posvecenje naroda BoZjega, daje vjernicima jos
1 posebne darove (usp. 1 Kor 12,7) ‘razdjeljujuéi svakome kako
hoce’ (1 Kor 12,11) “ (AA 3%%, usp. CL 24). Duh Sveti, dakle, ne
lisava nikada svoju Crkvu darova, besplatnih darova podijelje-
nih pojedincima na dobro citave zajednice. U Lumen gentium Ci-
tamo: “Svakomu se daje oCitovanje Duha na korist (1 Kor 12,7)}.
Te karizme, bilo najsjanije, bilo jednostavnije, i viSe raSirene,
buduci da su osobito prilagodene potrebama Crkve i korisne,
treba primiti sa zahvalom i utjehom” (LG 12).

Sluzenje hijerarhije i posve karizmatski darovi popunjavaju
se medusobno. Kad se izvrSavanje ministerija previse udaljuje
od Duha, prijeti otvrdnuce i neplodnost. Ali kad se karizma dize
protiv autoriteta, nadvijamo se nad ponor gdje vlada nered, ilu-
minizam i zbrka. Karizma nosi vise oznaku ‘dogadaja’ nego ‘in-
stitucije’; pod neprestanim poticanjem Duha Svetoga ona snaz-
no ozivljava zivot zajednice”.?*

1.4. Pluralnost - pote§koca ili milost?
Svaki duhovni program, a time i po¢etak svakog duhovnog

pokreta, zapocinje “dubokim nutarnjim uznemiravanjem, koje
se dogada u susretu izmedu vjernika i Objave. Samo taj osobni

23 J, AUER, La Chiesa universale sacramente di salvezza, Cittadella, Assisi 1988.,
str. 262.

2 Dekret o apostolatu laika “Apostolicam actuositatem” I vat. koncila.

25 Preuzeto iz: M. ZOVKIC, Crkva kao narod Bozji, Kré¢anska sadadnjost, Zagreb
1975, str. 167, biljeSka 47. Usp. D. L. SCHINDLER, “Istutuzione e carisma”,
u: PONTIFICIUM CONSILIUM PRO LAICIS, Laici oggi. I movimenti nella Chiesa,
Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 1999., str. 59-61.
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poziv moze jamciti da je netko naucio kako se moze i ne mozZe
misliti 1 govoriti o Bogu”.?¢ Pokreti?” su uvijek novi odgovor
Duha Svetoga na promjenjive situacije u kojima zivi i djeluje
Crkva. I kao Sto svecenicka zvanja ne moZe proizvesti crkveni
autoritet, tako i pokreti ne mogu biti sustavno poticani od hije-
rarhije. Oni su darovani od Duha Svetoga, ne stavljajudi time u
pitanje da se crkvenom autoritetu ostavlja nuzno razlucivanje,
sa svrhom da ostane ono §to je dobro, a odbaci ono §to ne moZe
biti prihvaceno. Koncil to ovako izrice: “Izvanredne pak darove
ne treba lakoumno traziti, niti se preuzetno smiju od njih oce-
kivati plodovi apostolskih djela; ali sud o njihovoj ispravnosti
i urednoj upotrebi spada na one koji upravljaju Crkvom, i na
koje osobito spada ne ugasiti Duha, nego sve ispitati i zadrzati
ono Sto je dobro {usp. Sol 5,121 19-21)” (LG 12).

U tu ekleziologiju zajedniStva stavljen je sveopéi poziv
“Christifideles” na svetost, a time i na apostolat. Laici nisu, da-
kle, vise samo objekt crkvene brige, takoreéi “stado”, nego su
suodgovorni ¢lanovi Crkve., Papa Ivan Pavao II., u svom govoru
na Pedesetnicu, tvrdi: “Jedan od darova Duha naSemu vreme-
nu je zasigurno cvjetanje crkvenih pokreta, koji ve¢ od pocetka
moga pontifikata neprestano pokazuju motiv nade za Crkvu i za
ljude. Oni su znak slobode oblika, u kojima se ostvaruje jedin-
cata Crkva, i predstavljaju sigurno novost koja jos isc¢ekuje da
je se prikladno shvati u svoj njezinoj pozitivnoj djelotvornosti za
Kraljevstvo BoZje na djelu u danasnjoj povijesti”.?®* U Papinim
rijeCima prisutna je svijest o karizmatskom izvoru crkvenih po-
kreta: oni su “dar Duha naSem vremenu”. Nadalje je naglaSena
“novost” jer Duh pobuduje uvijek novost i neprestano pomladi-
vanje svoje Crkve. Duh istinskog pluralizma, obiljeZen kriéan-

% H.U. VON BALTHASAR, “Spiritualita”, u: Verbum Caro. Saggi teologici, vol 1.,
Brescia 1968, str. 231.

27 Blagopokojni papa Ivan Pavao II., ovako opisuje pokrete: “Sto se danas podra-
zumijeva pod izricajem ,pokret“? Izri¢aj se ¢esto odnosi na razlidite stvarnosti
medu njima, poneckad ¢ak i na kanonsko uobli¢enje. Ako ,pokret s jedne strane
ne moze iscrpsti ni odrediti bogatstvo oblika koje pobuduje oZivljujuce stvara-
lastvo Kristova Duha, s druge pak strane ukazuje se jedna konkretna crkvena
stvarnost, s preteZno laickim ¢lanstvom, jedan put vjere i kricanskog svjedo-
¢enja, koji svoj vlastiti pedagoski nac¢in temelji na odredenoj karizmi, danoj u
odredenim prilikama i nadinima, osobi utemeljiteja”. Usp. “Messaggio di Sua
Santita Giovanni Paolo II ai partecipanti al seminario”, u: PONTIFICIUM CONSI-
LIUM PRO LAICIS, Laici oggi. I movimenti ecclesiali nella sollecitudine pastorale
det vescoui, Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 2000., str. 18.

28 IVAN PAVAQO 11, Insegnamenti, VIL./2 (1994.), str. 696.
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skom odgovorno§céu, treba otvoriti nove putove laicima, iduci
u susret zahtjevima i potrebama danasnjeg covjeka. Duh Bozji
je taj koji pokrecée srca vjernika. Nije moguce apriori planirati
u koje novosti i u koje oblike On vodi laike. Kardinal Ratzinger
to ovako izrice: “Ono §to zacuduje jest da sva ta gorljivost nije
elaborirana od nekog ureda za pastoralno planiranje, nego se je
pojavila sama od sebe. Ova ¢injenica ima za posljedicu da uredi
za planiranje ~ upravo kada zele biti jako ‘progresivni’ — ne zna-
ju sto s njima; naime, ovi pokreti ne ulaze u njihove planove.
Tako, dok se javljaju napetosti oko njihova ukljuCenja unutar
postojeéih institucija, ne postoji apsolutno nikakva napetost s
crkvenom hijerarhijom kao takvom”.?®

Zabrinutost pastira za jedinstvo crkvenog poslanja nije
samo shvatljiva, nego §toviSe pripada njihovoj zadaci. Osim toga,
za nas danas, svaki oblik pluralnosti je prije svega opterecenje.
Teznja izjednaCavanju nije Zelja samo crkvene administraciie,
na odredeni nacin je i nuzZna, jer se ne moze izvudi iz zakona
birokracije. Za biskupa, a time dakle i za Zupnika, pastoralna
pluralnost znaci posao vise. Toliko Zeljena i velicana razliCitost,
ako je se dobro promatra, ukljucuje trenja koja troSe snagu.
Napetosti i protivnosti vrlo Eesto paraliziraju. Razliciti stilovi u
molitvi i u liturgiji zbunjuju. Vlastiti unutarnji jezik ima cesto
nedostatak sposobnosti da ga svi shvate, Gomilanje zadaca i sa-
stanaka, jer svaka skupina zahtijeva svoja prava. Samo naivan
jo§ vieruje onoj mudroj izreci: variatio delectat. Ipak mnogostru-
kost je legitimna, jer ¢ovjeCanstvo treba doci do jedinstva kroz
razli¢itost.

Jedinstvo kao teoloSka stvarnost (communio), nije svediva
na jednoobraznost. Sjedinjenje je Zivot, a jednoobraznost je smrt.
To bi trebale imati pred oc¢ima bilo velike bilo male crkve i zajed-
nice. Potrebno je sjedinjenje u jedinoj ljubavi koja sve ozivljuje,
gdje svaki ud oblikuje tijelo sa svojim posebnim doprinosom u
otvorenosti onome drugome.®® Duhovnost je — prema von Bal-
thasaru - “subjektivna strana dogmatike™'. Dakle, sama isprav-
na teologija potice na razli¢itost. Samo taj osobni odnos moze

2 J. RATZINGER / V. MESSORI, Razgovor o vjeri, str. 39.

30 Usp. P. CODA, ‘1 movimenti ecclesiali, dono dello Spirito”, u: PONTIFICIUM
CONSILIUM PRO LAICIS, Laici oggi. I movimenti nella Chiesa, lLibreria editrice
vaticana, Citta del Vaticano 1999,, str. 92-101.

31 H.U. von BALTHASAR, “Spiritualita”, str. 236,
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garantirati da je netko naucio kako se moze a kako ne moze
misliti 1 govoriti o Bogu. Greshake iz trinitarne spoznaje vjere
izvodi posve prakticne zakljucke: “Ako se jedan bozanski Zivot
ostvaruje upravo u razmjeni triju razlicitih osoba, Oca, Sina 1
Duha, onda to znaci: jedinstvo i mnogost, jedinstvo i raznolikost,
jedinstvo i biti drukéiji jednako su izvorni, ravnopravni, jednako
vazni, ponajprije u Bogu, a zatim -~ prema spomenutoj poveza-
nosti Bozje i covjekove slike — i u nama”.?? Raznolikost pokreta
je cijena njihovog divnog dinamizma. Ali je isto tako i cijena da
Rije¢ Bozja ostane mlada.®® Katekizam Katolicke crkve to ovako
sazima: “U opéinstvu svetih razvile su se kroz crkvenu povijest
razne duhovnosti. Osobna karizma nekoga sviedoka BoZje lju-
bavi prema ljudima mogla se prenijeti u nasljede, kao Ilijin duh
na Elizeja i na Ivana Krstitelja, da bi neki ucenici imali udjela

u tom duhu. Pojedina duhovnost je takoder stjeci§te drugih

struja, liturgijskih i teoloskih, te svjedo¢i o inkulturaciji vjere
u odredenu &ovijekovu sredinu i njegovu povijest. Kr8canske
su duhovnosti dio Zive molitvene predaje i nezaobilazni su vo-
dici za vijernike. U svojoj bogatoj razli¢itosti one odrazuju Cistu
i jedinstvenu svjetlost Duha Svetoga” (KKC 2684). Pozitivan 1
dostojanstven stav prema takvom Bozjem djelovanju trebala bi
biti nasa zahvalnost za njegovu pravednost nejednakosti koja
nas upucuje jedne na druge.

2. RAZLOZI RADANJA CRKVENIH POKRETA

Covjeku nije uvijek ugodno imati glad za smislom i ispu-
njenjem. Tu glad uzrokuje beskonadna &eZnja. Ona donosi i
bol neispunjenja. Ali ona uvijek iznova silovito tjera ¢ovjeka na
novo djelovanje, u novo traganje. Toga su bili svjesni i oci IL
vatikanskog koncila kada su ustvrdili: “Ljudi o¢ekuju od ra-
zli¢itih religija odgovor o skrivenim zagonetkama ljudske egzi-
stencije koje, kao nekada tako i danas, duboko uzbuduju liud-

32 G. GRESHAKE, An den drei-einen Gott glauben, Frieburg-Basel-Wien 1998, str.
43.

Normalno je da se to nutarnje potresanje pretvori u konkretni sadrzaj. Tako se
duhovni poticaj Charlesa de Foucaulda uobliduje u sliku “malenoga brata §V1h
ljudi”. Duhovnost Schénstatta postaje “savez ljubavi”. Otac Lombardi Zivi za
ideju “Bolja Crkva u boljem svijetu”.

33
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ska srca: §to je Covjek, sto je smisao 1 cilj naSega Zivota, Sto je
dobro a §to grijeh, odakle boli i zasto, koji put vodi do istinske
srece, §to je smrt, sud nagrada nakon smrti i Sto je napokon
onaj konacni i neizrecivi misterij koji obuhvaéa nasu egzisten-
ciju i odakle smo dosli i kamo idemo?” (NAE 1).%*

2.1. Vanjski uzroci

Analizirajuéi suvremeno drustvo, mozemo ga opisati kao
drustvo potrosnje i proizvodnje, u kojemu, dok raste ¢oviekova
moé nad sredstvima, potamnjuju se sve viSe i viSe ciljevi. Zbog
toga u drustvu raste odsutnost znacenja. Danadnjem ¢covieku ne
nedostaje samo pravednost i ljubav, nego mu nedostaje i zna-
Cenje svega: pravi smisao Zivota, obitelji, rada, meduljudskih
odnosa, drustveno-politickog angaziranja, slobodnog vremena,
seksualnosti, i sl.

Novi pokreti upozoravaju na jedan problem: pornovno otkriti
da postoji zivot duha koji jedini moZe zadovoljiti ¢ovjeka. Ne zabo-
ravimo ni zapreke i odbijanja: relativiziranje Apsolutnog, zed za
bogatstvom i za modi, hedonizam, izrabljivanje siromasnih, bana-
liziranje Zivota, sveprisutnost medija koji guSe dimenziju unutar-
njosti. Sve nam to govori da danasnji ¢ovjek zivi u jednodimenzio-
nalnom svijetu, a sve na ustrb dimenzije duhovnog Zivota.

Povratak svetoga®®, jednim dijelom ovisi i o promasaju veli-
kih ideoloskih sustava, nezadovoljstvu povezanim uz materija-
lizam svakodnevnice, politiCke praznine nesposobne dati razlo-
ge nade, odsutnost suglasnosti o velikim etickim problemima.
Dogada se smrt nade, a ne razocaranja. Problem je u duhu,
a ne u materiji. Nutarnja praznina, praznina postojanja, egzi-
stencijalna frustracija, zeli se ispuniti stvarima, aktivnostima,
onim imati. Kudaju se nova iskustva: droga, seks, nasilje u svim
svojim oblicima, da bi se na neki nacin ispunic bezdan koji se
nosi unutra i tako pobijedili nepodnos§ljivu samocu. Problemi
napetosti, straha, ograni¢enosti duha dostigli su ocitu razinu i
prepoznatljivi su u Citavom svijetu, da je zapravo suviSno prizi-
vati pozornost na njihovu vaznost i njihove teske posljedice na

3 Deklaracija “Nostra aetate” o odnosu Crkve prema nekriéanskim religijama IL
vat. koncila.

3 Vidi: J. JUKIC, Povratak svetoga, Crkva u svijetu, Split., 1988.
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intimni, profesionalni, obiteljski, redovnicki, svecenicki, politi¢-
ki i druStveni zivot pojedinca. Zato je danas potrebno, viSe nego
ikada, pronadi prakti¢ne ptitove za rjeSenje gorucih problema
danasnjeg covijeka. Opce je uvjerenje da je nuzno novo duhovno
promisljanje postojanja.

Duhovnost je rije¢ koja potice nadu 1 nudi se kao metoda da
bi se moglo stvarati teologiju navezanu na praksu i1 kulturu. Ona
se nudi kao solucija za religiju u pojedinim zemljama visoke teh-
nologije, skoro kao lijek pustoSenju sekularizacije i sekularizma,
pokvarenosti hedonizma, manipulaciji tradicionalnim vrednotama
i njihovim nestajanjima.’¢ Trebamo doista vjerovati da je sazrelo
vrijeme priznati da se potreba Svetoga objavljuje kao naravna po-
treba, stvarna kao ljubav, srdzba, opazanje, misao, osjecaj.

2.2. Nutarnji razlozi

Razloge budenja duhovnih pokreta treba traziti i unutar same
Crkve. E. Peter navodi sljedece razloge: “otezani odnosi s klerom,
Cesto puta neregulirani brakovi, trazenje svjetonazora koji ¢e vise
odgovarati danadnjoj stvarnosti, obred isuvise hladan koji ne da
prostora za dusu i tijelo, klerikalizam i previse birokratske struk-
ture u Crkvi, nemogucénost unutar Crkve stvoriti duboka duhov-
na iskustva i ‘okusiti’ transcendenciju, manjak duhovnoga vod-
stva”.?” Takvo stanje neke je odvelo van Crkve, a neke su ti uzroci
naveli da jednostavno dodu do izraZaja unutar same Crkve.

Mnogi koji primaju sakramente, zadrzavaju vanjsku poboz-
nosti, ali ne zive dosljedno s krsnom milo§éu. Metz kaze: ,Kriza
koja je zahvatila europsko krséanstvo nije viSe primarno ili isklju-
¢ivo kriza Crkve... korijeni su ove krize dublji: ona nije samo ute-
meljena u stanju samih Crkava: kriza je postala kriza Boga“.*®

3 Usp. S. TADIC, Trazitelji svetoga. Prilog fenomenologiji eklezijalnih pokreta, In-
stitut drustvenih istrazivanja “Pilar”, Zagreb 2002., str. 79-88; B. SECONDIN
— T. GOFFI (edd.), Corso di spiritualita. Esperienza — Sistematica —~ Proiezioni,
Quriana, Brescia 1989, str. 5-6.

37 E. PETER, “Il Pontificio consiglio per il Dialogo con i non credenti e i nuovi mo-
vimenti religiosi”, u M. Introvigne {ur.), Le nuove rivelazioni, Elle Di Ci, Torino
1991., str. 9. Preuzeto iz: M. Spehar, U potrazi za duhovnim iskustvom. Pitanje
iskustva u religijama i covjekovoj religioznosti, Glas Koncila, Zagreb, 2004., str.
12.

3  Navedeno prema: J. RATZINGER, Zgjednistvo u Crkvi, Verbum, Split 2006., str.
131,
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Y. Congar misli da je razlog nastanka novih crkvenih po-
kreta u trazenju osobnije i afektivnije vjere i zajednice, §to nije
mogude doZivjeti u “velikoj Crkvi”. Prema tome, zakljucuje M.
Juréevié, nastanak novih duhovnih pokreta “nije samo u otva-
ranju Duhu nego i zajednistvu. Covjecanstvo se ispraznilo duha
i zajednistva. Dana$nji covjek vapije Duhu da mu vrati titraje
duse te intimno prijateljstvo i zajednigtvo”.>

Novi crkveni pokreti postavljaju teolosko pitanje o dosadas-
njem predavanju krééanske teologije Duha Svetoga. Tijekom
povijesti nedostajalo je pouke i iskustva Duha Bozjega. Kr8can-
stvo se previge historiziralo i pretvorilo u slavljenja i obrede koji
vise ne uvode u duhovno iskustvo. Istina, govorilo se 0 duhov-
nom svijetu, ali se u njega nije uvodilo. Stoga i ne cudi da mnogi
zele iskusiti Boga koji djeluje u svijetu.*

Nag blagopokojni sociolog religije 7. Marde8i¢ je napisao:
JKad se uéinilo da ée Katolicka crkva konacno pokleknuti od
svojih unutarnjih kriza i izvanjskih teskoca, izronio je iz nje mo-
éan tijek gorljivih vijernika i novih obradenika, §to se ustrajno
okupljaju u male i dobrovoljne udruge, Cesto nejednake u idej-
nim porukama, i zbiljskim ciljevima zauzimaju u svijetu“.™

Radi boljeg shvac¢anja uzroka nastanka duhovnih pokreta
nuzno je pokusati iznijeti razloge koje navode sami osnivaci.*?
Tako Kiko Arguello, utemeljitelj Neokatekumenskog puta, U Kr-
Séansku formaciju zeli uvuéi one koji su se udaljili od Crkve;
one koji nisu bili dovoljno evangelizirani i katehizirani; one koji
zele produbiti svoju vijeru i sazrijevati u njoj; one koji potjecu
iz krséanskih vijeroispovijesti koje nisu u punom zajednistvu s
Katolickom crkvom.*?

Eduardo Bonnin, utemeljitelj Malog tecaja krscanstva, uvi-
da da vjernici koji prakticiraju svoje kr§canstvo izgledaju ne-
otkupljeno, nezadovoljno, tmurna i smrknuta lica. Kr§éanin bi

33 M. JURCEVIC, “Povratak pentekostalnog”, str. 72. Prema istom je navedena i

Congarova misao.
40 JVAN PAVAO II., Prijeéi prag nade, str. 145-146.

4 7 MARDESIC, “Znacenje novih crkvenih pokreta i zajednica”, u: Izmedu povije-
sti i teologije. Zbornik u dast fra Atanazija Mataniéa, Zadar-Krk 2002., str. 367.
Navodimo njihovo videnje nastanka pokreta prema razgovorima s utemeljitelji-
ma i liderima pokreta koji se nalaze u: P. J. CORDES, Segni di Speranza. Moui-
menti e nuove realta nella vita della Chiesa alla vigilia del Giubileo. Presentazione
di Giovanni Paolo II, San Paolo, Cinisello Balsamo 1998.

43 Usp. Neokatekumenski Put. Statut, Neokatekumenski centar, Rim, 2002., €15 &
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trebao biti otkupljen, i kao takav radostan &ovjek, nositelj i na-
vjestitelj Radosne vijesti drugima. Sama tradicionalno “vjerova-
na vjera” nije ih zadovoljavala. Zeli povratak izvornome kriéan-
stvu. Osnovni mu je cilj: spustiti kr§¢anstvo iz glave u srce, iz
apstraktnih visina u konkretnu drustvenu zbilju.** Pokret snaz-
no inzistira na darovima Duha, ali i na osobnom pristanku na te
darove, na molitvi i na “duhovnom kritenju krtenih” koje ima
trostruku dimenziju: osobnu, religioznu i drustvenu.

Martine Catta i Pierre Goursat, Zajednica Emanuela, nakon
iskustva u karizmatskom pokretu Obnova u Duhu, odvajaju se
i osnivaju svoj pokret. Glavna je karakteristika te karizmatske
struje je otvorenost obnovljenom daru Duha Svetoga. Karizma
pokreta sastoji se u svjedoCenju, uodavanju u svim okolnostima
drustvenog zivota, zive i djelujuce prisutnosti Krista - Emanu-
ela, Boga s nama. Boga koji se zanima za sve aspekte Zivota.
Moto pokreta je “Ja sam s vama u sve dane do svrsetka svijetal”
(Mt 28,20). Clanovi pokreta su uvjereni da su uzeli ozbiljno dar
Boga u euharistiji koja im pomaze da ponovno zadobiju dimen-
ziju utjelovljenja: narav i milost, kontemplaciju i akciju, molitvu
i zalaganje. Karizma pokreta moze se svesti na tri rije¢i: klanja-
nje, suosjecanje i evangelizacija.*s |

Franciszek Blachnicki, Suvjetlo i Zivot, organizira prvu “oazu
sinova Bozjih”. Zeli ostvariti prostor u kojem bi sve — od igre do
molitve i stajanja zajedno — postalo iskustvo, zivot. Euharistija
ne moze biti samo hrana u danima blagdana, nego nesto §to
osnazuje zivot svakoga dana. Uzajamna ljubav se ne moZe svesti
samo na molitvu, nego je treba zivjeti i u igri i Setnji. Rijeé treba
slusati kao rije¢ Zivota; molitva je prvi ¢ovjekov odgovor na Boz-
ju rije¢; obracenje je lijek za razliCite oblike egoizma, robovanja
i ovisnosti i pokusaj Zivljena u sluzenju; liturgija, nadasve eu-
haristija, je privilegirani trenutak susreta s Kristom; sluzenje je
oblik odgovornosti u zajednici.*

Luigi Giussani, utemeljitelj pokreta Zajednistvo i oslobode-
nje, nadahnut Duhom Svetim primjedéuje da danas Zivimo u vre-
menu kad izgleda da je ono sto zovemo kr§éanstvo nesto pozna-
to 1 zaboravljeno. Poznato, jer su tragovi kr§éanstva u povijesti
i odgoju mnogobrojni, ali zaboravljeni, jer sadrZaj njegove po-

¥ Usp. P. J. CORDES, Segni di Speranza, str. 52-72. Tu ideju je iznio papa Pio XII.
u enciklici Mystici corporis.

¥ Usp. P. J. CORDES, Segni di Speranza, str. 73-97.

% Usp. P. J. CORDES, Segni di Speranza, str. 34-51.
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ruke jedva da dira Zivot vecine ljudi. *” Karizma je za njega: put
koji vodi Kristu, povijesna pedagogija preko koje Gospodin vodi
i neprestano obnavlja Crkvu. Pokret zato nema specificnu ka-
rizmu. Originalni karakter ovog pokreta sastoji se u inzistiranju
na tome kako se moze zivjeti kr§céansko iskustvo. Kako razumno
i razborito Zivjeti slobodu krStenja u kr§éanskoj osobnosti kao
sjecanje na Krista unutar okolnosti Zivota, rada, politike, kul-
ture.*®

Pokret Fokolara (Djelo Marijino) nastaje kada je Chiara Lu-
bich, sa svojim prijateljicama, postavila radikalno pitanje o ko-
nacnom smislu ljudskoga postojanja. Djevojke su jednoga dana,
nakon mnogobrojnih bombardiranja Torina, postavile egzisten-
cijalno pitanje: “Postoje li jo§ ideali koji ne prolaze, koje bombe
ne mogu unistiti”. I pronasle su odgovor: “Da, postoji takav ideal:
Bog, On ostaje”. Ujedinjene oko zajednickog ideala ta mala gru-
pa djevojaka oformila je prvi fokolar sa zeljom da §iri evandeoske
vrednote u sredini u kojoj zivi. Svojim opredjeljenjem za Boga
ne bjeze od svijeta, niti prakticiraju samotnicku askezu, nego
se u njima rada aktivna ljubav prema bliznjima. Cilj pokreta je
ostvarivanje ljubavi i jedinstva u razliCitosti; jedinstvo kao plod
ljubavi i molitve; poticati sve dublje jedinstvo u Crkvi i izvan nje;
obnova pojedinaca i drustva u cjelini u duhu evandeoske ljuba-
vi; zivjeti s Kristom medu nama; davati stvarnu potporu i ujedno
biti svjedokom Boga u vlastitoj sredini.*®

Prvi clanovi Katolickog karizmatskog pokreta (Obnova u
Duhu)} zele pronaci vjerski dinamizam koji nedostaje njihovoj
velikodusnosti. Bili su pomalo razodarani u svom angaziranju
u pokretima liturgije, ekumenizma, apostolata i mira. Profesori
laici sa sveuciliSta u Pittsburgu, na kongresu Maloga tecaja kr-
Séanstva, susrecu se sa Steveom Clarkom i Ralphom Martinom.
Steve je upravo docitao knjigu koja ga privladi i zbunjuje: Kriz i
bodez Davida Wilkersona.®® Rije¢ je autobiografiji pastora koji iz
mirnoga zupnickog Zivota odlazi u opasno misionarsko iskustvo
u New Yorku, medu prostitutke i narkomane Brooklyna. Smisao
tog iskustva opisao je u 21. poglavlju: “Odgovor je Duh Sveti”,
Tu profesori trazitelji nalaze ono §to su traZili, ono §to nedostaje

*  Tu svoju misao dobro je razradio u svojoj knjizi: L. GIUSSANI, Osjeéaj Boga i
moderni Zivot, Hrvatski institut za liturgijski pastoral, Zadar 1996.

¥ Usp. P. J. CORDES, Segni di Speranza, str. 98-114,
% Usp. P. J. CORDES, Segni di Speranza, str. 115-125.
% Hrvatski prijevod: Na Zivot i smrt, Zagreb 1970,
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ycursillosima®: Biblija, Duh Sveti, karizme. Clanovi karizmat-
skog pokreta zeljeli bi postati “prorocki narod Bozji”. Pripadnici
tog pokreta zele doista biti veliki i1 istinski Bogo-~trazitelji, zeljni
zivog i autenti¢nog religioznog iskustva. Molitva na poseban na-
¢in izrazava taj traziteljski moment u religiji jer se redovito samo
predanoscéu i molitvom dolazi do vjernickog iskustva. Temeljeci
se na evandelju, doista se moze recéi da vjernicko iskustvo doziv-
Jjavaju samo “oni koji kucaju” i samo “oni koji traze nalaze”.5!

2.3. Crkveni pokreti kao znak vremena

Vrlo ¢esto izraz “znakovi vremena”s? upotrebljavamo u od-
nosu na trenutno stanje u drustvu ili kao ono sto se osjeca kao
“duh” odredenog povijesnog razdoblja, §to zahtijeva paznju Cr-
kve kako i na koji na¢in odgovoriti na te izazove. Bez sumnje
theologumenon “znakova vremena” treba voditi racuna o suvre-
menim drustvenim fenomenima koji se odrazavaju na pastoral.
Ali, istinski problem je onaj da pronademo kricanski smisao tih
pojava. Znak upucuje na nesto §to je znacajno. On nema svoj
smisao u samom sebi, nego u onome §to treba redi. Dakle, samo
opazanje znaka kao takvoga nije dovoljno. Riskiramo uvlacenje
u struje i trenutne mode, ako ne nastojimo produbiti ih i anali-
zirati ih, Zadada je teologa da znadu ocitati “znakove vremena”
koji sviedoce o Bogu u povijesti i tako anticipiraju dogadaj Boz-
jeg kraljevstva. I sami pastoral treba promicati i braniti osobnu
slobodu u odnosu na sve strukture koje je tlade i uvjetuju, i u
isto vrijeme uociti inovatorski potencijal uroden u vjeru u BoZje
kraljevstvo koje dolazi. Takvo tumacenje uspijeva samo u snazi
Duha Svetoga, Sto karakterizira uporaba tih izricaja od strane
koncila: “Da bi Crkva mogla izvrsavati tu zadacéu, duznost joj
je da u svako vrijeme ispituje znakove vremena i tumadi ih u
svjetlu evandelja” (GS 4) i “trudi se da u dogadajima, potrebama
i Zzeljama koje dijeli s ostalim }judima naSega vremena razabere

51 Usp. P. J. CORDES, Segni di Speranza, str. 125-149, Opsirnije vidi: R. LAUREN-
TIN, Karizmaticka obnova. Katolicki duhovnici, Kricanska sadasnjost, Zagreb
1979,

52 Opsirnije vidi: N. BIZACA, “Novi katolicki pristup religijama kao znak vreme-
na. Doprinos teologije religija razumijevanju teologko-epistemoloske kategorije
sznakova vremena“, u: F. E. HOSKO (ur.), Zbornik Marijana Jurdeviéa. O Covje-
ku i Bogu. U prigodi 65. obljetnice Zivota, Kricanska sadasdnjost, Zagreb, Teologi-
ja u Rijeci, Rijeka 2005., str. 73-95.

5]




52

Ante Covo, Novi crkveni pokreti

koji su u tome istinski znakovi Bozje prisutnosti i BoZzjih naka-
na” {(GS 11). U tom duhu Koncil ne zaboravlja podsjetiti zaredene
sluzbenike Crkve da zajedno s laicima razabiru znakove vremena,
“ispitujudi duhove jesu li od Boga, neka osjetilom vjere nastoje
otkriti mnogovrsne milosne darove laika, kako one neznatne tako
1 znacajnije, pa neka ih radosno priznaju i pomnjivo njeguju” (PO
9)°3.

Koncil dakle izricito upucuje na zZivotnu blizinu izmedu laika
1 svecenika u provodenju pastorala i navijeStanja. Time se okrece
protiv onih oblika kulturnih i duhovnih usmjerenja zatvorenih u
nostalgiju proslosti. Poziva na otvaranje ociju i udiju da urone u
misao i u senzibilnost sadasnjega vremena, tako da mogu prona-
¢i rjeSenja za dramatiéne probleme covjeCanstva. “Ovdje se po-
javljuje — tvrdi Ratzinger — novi crkveni narastaj na koji gledam s
velikom nadom. Cini mi se divnim da je Duh jo§ jednom jadi i veéi
od nasih programa te da vrednuje drugacije od onoga $to smo mi
1 zamisljali. U tom smislu obnova se dogada tiho ali ucinkovito.
Stari oblici, koji su se nasukali na kontradikciju samih sebe i na
uzitku negiranja, silaze sa scene, a novo se pojavijuje. Naravno,
ono jos uvijek nema puni glas u velikoj raspravi o vladajucim ide-
alima. Raste u tiSini. Nasa je zadaca — ukoliko smo nositelji crkve-
nih sluzbi i ukoliko smo teolozi — da ovom novom otvorimoe vrata
1 da mu pripravimo prostor. Doista, nastojanja, koja su upravo
na snazi, kre¢u se u posve suprotnom smjeru. Ako se gleda na tu
»~opcu meteoreolosSku situaciju“ Duha, tada treba govoriti, kako
smo cinili i prije, o pravoj krizi viere i Crkve. Samo ako joj se su-
celimo bez predrasuda, moci ¢emo je i nadvladati”.>*

Teoloska promis§ljanja kriéanske duhovnosti trebaju se
uskladiti s antropoloskim pogledima jer je konkretni ¢ovijek, je-
dinstvo duse i tijela, duha i materije, uronjen u svijet, taj koji
aktualizira duhovnost. Antropoloski vidici su ti koji nude kriéan-
skoj duhovnosti nova obzorja i nove otvorenosti, koje treba staviti
pod razlucivanje i prihvatiti u njihovim pozitivnim zahtjevima.>

Covjek je bice u trazenju. Ne prili¢i mu samo duh pripad-
nosti nego i duh traZenja. Bog je netko koga se trazi. On nije
pojmovno navijesSten i zatvoren u neku definiciju. Zato trebamo
izbjeci opasnost da kriéanstvo predstavljamo kao kruti sustav

%3 Dekret “Presbyterorum ordinis” o sluzbi i zivotu prezbitera Il. vat. koncila.
5 J. RATZINGER/V. MESSORI, Razgovor ¢ vjeri, str. 40

Usp. J. VERNETTE, Nuove spitirualita e nuove saggezze. Le vie odierne
dell’avventura spirituale, Edizioni messaggero, Padova 2001., str. 219-222.
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ili nedto zatvorenoga gdje su svi pokreti ve¢ zadani. Time se kr-
séansku zajednicu liSava osobnog iskustva i duhovne bastine
kojoj su prionuli. Covjek doista postoji samo na putu koji ga
vodi prema beskonacnome. To je iskustvo koje je istovremeno
praznina i blazenstvo, zelja i pustinja. Za to je potrebno okrenuti
se prema nutrini, si¢i u same sebe, slusati vlastito srce, tamo
gdje se “skriveni Bog” objavljuje. Trebamo priznati da “se nije
dosta pazilo na to u kom je smislu Crkva oblikovana od poje-
dinaca; ¢ineéi od ljudi kré¢ane dok su jo§ djeca, Crkva je u biti
postala izabrani narod kao §to su bili Zidovi. Ali to nije kr§can-
stvo, nego zidovstvo, jer kr§¢ani se ne mogu roditi; ne, pojedinac
postaje kr§canin”.®®

Mnogi vjernici su sve vi§e u trazenju nutarnjega mira, du-
hovnosti i mistike, nego dogmi i religioznih institucija. Nije im
dostatna religija u kojoj su kriteni nego teze poznavanju viasti-
te religije kao mudrost Zivljenja. Dakle, potrebno je vrednova-
ti kr&éanstvo kao mudrost: mudrost tijela, mir srca, sklad sa
stvorenim. Ono zapravo §to su zivjeli sveti Franjo, Bernard, Fra-
njo Salegki, Ivan Bosko, Majka Terezija, i dr. Vracajuci se svojoj
duhovnoj bastini, simbolici Otaca Crkve, zdravom ezoterizmu,
jeziku graditelja katedrala, moze se pronaci biblijsku i misti¢nu
tradiciju mudraca.’” Nasa kric¢anska tradicija zbilja skriva bo-
gatstvo izvanrednih simbola u liturgiji i u sakramentima.

Stoga i ne ¢udi da su “novi pokreti usmjereni ponajprije
prema obnovi osobe. Covjek je prvi subjekt svake drustvene i
povijesne promjene, ali da bi mogao izvrsiti tu ulogu, mora se
sam obnoviti u Kristu, u Duhu Svetom”.”®

Bez brkanja duhovnoga s emocionalnim, krscani Zele po-
novno pronaéi osjeéaj i smisao tijela u molitvi, slavlju liturgi-
je, tjelesnih simbola koji govore srcu i osjecajima, plamen ita-

56 8. KIERKEGAARD, Dnevnici, 1983, X5 A 97, Preuzeto iz: . DEVCIC, “Duhovno
povijesni korijeni nove religioznosti i njezino znacenje za Crkvu”, u Rijedi teolosiki
éasopis 4 (1996.) br. 1, str. 37. Istina je da je Crkva te i sliéne prigovore na il
vatikanskom koncilu pokusala ozbiljno razmotriti i prihvatiti. U tom smjert ide
i zahtjev za povratkom izvorima, inzistiranje na vjeri kao osobnom izboru i ¢inu,
sveopdi poziv na svetost, no pitanje je li Crkva dosljedno ustrajala na tom putu
ili se moglo vise.

57 Teoloski pojmovi koje mi upotrebljavamo u liturgiji, propeovijedanju i katehe-
zi nisu stalni. Buduéi da su analogijski, govore jednostavno neéto razlic¢ito od
onoga §to indirektno znaée. Uvijek ih je moguce zamijeniti drugim, shvatljivim
i shodnim pojmovima. Postivati tradiciju ne znaci ponavljati je, nego imati isti
duh onoga tko ju je izmislio.

58 [VAN PAVAO 1., Prijedi prag nade, str. 183-184.
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mjan, pokret tijela i ikona. Trebamo se ispitivati o hladnoj klimi
i o slavljenickom jeziku izvjesnih liturgija. “Na$ religiozni izraz
koji je odbacio sentimentalizam, izobliGeni triumfalizam, laznu
pozlatu, glazbu orgulja i miris tamjana, nije li strahovito osiroma-
§io, osusio se, racionalizirao? Strogost nasih blagdana zavrsava
okretanju osiromaSenoj umjetnosti. Boja, glazba, ples vijerniku
su takoder nuzni za izrazavanje svoje viere”.*® Nazalost, nasi su
liturgijski obredi, zbog Zelje za jasnoc¢om i poukom, izgubili mi-
sterijsku i misti¢nu sastavnicu. Postali su previse jasni i logicniu
svojemu izri¢aju i u svojoj poruci. Cijela je krscanska istina, pai
liturgija, ostajala u ‘glavi’ a nije se spustala u ‘srce’.®® Obred nam
sli¢i katehetskoj sumi ili odgojnom predavanju. Liturgijski obred,
napose euharistija, “veci je misterij od same vidljive strukture Cr-
kve i njezine organizacije”.®! A to traZi traZenje slobodnijeg, aktu-
alnijeg i dozivljenog obrednog izrazaja koji je u stanju posredovati
estetske, ekstaticne, duhovne i mistiéne trenutke.%?

Mnogi danas oéekuju od vjerskog Zivota ne samo spasenje
nego i zdravlje duha, duSe i tijela. Vrijednost se religije mjeri s
njezinom sposobno&éu da ¢ovieku pomogne da se bolje osjeca
u vlastitoj glavi, u vlastitom srcu, u vlastitom tijelu, u vlastitoj
seksualnosti, u vlastitoj situaciji. To je za krS¢anstvo jasni poziv
da ponovno otkrije vaznost karizme i djela ozdravijenja na du-
hovnom putu. Biti pazljivi na sluzbu ozdravljenja preko molitve,
pomirenja i bratstva. Mozda jo§ nismo svjesni koliko je bitan
religiozni motiv u lijeCenju raznih vrsta ovisnosti i ropstva.

Ti znakovi vremena’ mogu se iS¢itati i u naglaSavanju du-
hovnog aspekta u pastoralnim planovima. “ViSe nego ikada, da-
nas je potrebno ponovno otkriti da su molitva, sakramentalni
zivot, meditacija, Sutnja u klanjanju, srce do srca s nasim Gos-

9 M. JURCEVIC, “Povratak pentekostalnog”, str. 66-67.

8  Usp. M. JURCEVIC, “Povratak pentekostalnog”, str. 67.

6 VAN PAVAO Il., Prijedi prag nade, str. 155,

62 To ne znad¢i odbacivanje racionalnog momenta u vjeri. “Vjera je uvijek teska
ravnoteza izmedu logosa i mythosa: kr&€anstvo je divno ba$ zbog uravnoteZenog
sklada koji je bio uspostavljen izmedu ta dva elementa. Ako mythos (simbolicko
i misterijsko) apsorbira logos (diskurzivni i teclogki element} do te mjere da ga
poni§tava, vijera se pretvara u gnosticizam”, istice M. INTROVIGNE, Il ritorno
dello gnosticismo, Carnago (Varese) 1993., 230. Isto tako vrijedi i obratno. Ako
logos posve potisne mythos, vjera takoder postaje neka vrst filozofskog gnosti-
cizma. Stoga je danas potrebno da zaboravljene elemente kr8¢anskog iskustva
i mistike nanovo otkrijemo i predstavimo dana3njem ¢ovjeku u njihovu cjelovi-
tom znacenju.
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podinom, svakodnevno vjezbanje u krepostima mnogo produk-
tivnije od bilo kakve rasprave i uvjet su za ucinkovitost pasto-
ralnog rada i planiranja”.%® Rije¢ je dakle o “pastoralu svetosti”
koji podrazumijeva autentiénu pedagogiju molitve, uéinkovite
kateheze o vaznosti nedjelje pa i svakodnevne euharistije, zajed-
nickog i osobnog klanjanja pred Presvetim, Cestu 1 pojedinacnu
ispovijed, duhovno vodstvo, marijansku poboznost, novi apo-
stolski polet, prikladan pastoral obitelji, te dosljedno drustveno
i politicko zauzimanje.®* Takav pastoral nije pak moguc ako ga
ne nadahnjuju, podupiru i oZivljuju svecenici obdareni tim istim
duhom. A to je direktni poziv na premisljanje vlastitoga kariz-
matskog Zivota i prericanje sadrZaja vjere kako bi bili razumlji-
viji i znakovitiji ljudima naSega vremena.

3. TEOLOSKO-DUHOVNO I PASTORALNCO PROSUBDIVANJE CRKVENIH
POKRETA

Posljednjih desetljeca Crkva je shvatila da treba biti Crkva
“koja uéi” $to znadi gotovo kao napustanje njezinog dosadas-
njeg samorazumijevanja. Dugi niz stoljec¢a, sve do II. vatikan-
skog koncila, osje¢ala se u posjedu pune istine i da iz svoga
“depositum fidei” moze odgovoriti na sva pitanja ovozemaljskog
zivota, pa i Zivota nakon smrti, Crkvu smo dijelili na onu koja
“poucava”, uciteljstvo, i onu koja “slusa”, vjernici, od kojih se
jednostavno zahtijeva posluh vijere. Crkva, dakle, ne moze samo
prenositi zakljuCene istine vjere, nego uvijek iznova stajati u slu-
$anju pred Bogom koji se objavljuje u rijeéi i djelu. U sluSanju
svi zajedno trebamo stajati pred Bogom, nositelji sluzba i laici,
Crkva koja “poucava” i Crkva koja “slusa”. Cijeli puk BoZji ima
udjela u Kristovoj prorockoj sluzbi. “Cjelina vjernika, koji imaju
pomazanje od Svetoga (usp. 1 Iv 2,20 i 27}, ne moze se u vjeri
prevariti, i to svoje posebno svojstvo ocituje nadnaravnim osje-
¢ajem vjere cijeloga naroda kad od biskupa sve do posljednjih
viernika laika pokazuje opcée svoje slaganje u stvarima vjere i
morala” (LG 12).

53 KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter, pastir i voda Zupne zajednice, Kré¢anska
sadasnjost, Dokumenti 131, Zagreb 2003, str. 27.

&+ Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter, str. 27.
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3.1. Odgovori danasnjih pastira

Nepobitno je da je zadaca uciteljstva cuvati i titi depositum
fidei, ali je isto tako nepobitna datost neprestano traganje za
istinom. Koncilski papa, Ivan XXIII., u svom je govoru prilikom
otvaranja Koncila rekao: “Na8a zadaca nije samo ocuvati to dra-
gocjeno blago, kao da bismo se brinuli samo o starinama. Nego
se Zelimo sa zarom i bez straha posvetiti zadaci koju zahtijeva
nase vrijeme, Tako nastavljamo put kojim je Crkva i$la tijekom
dvadeset stoljeca.”®s

Vec od sinode biskupa 1987. o “Pozivu i poslanju laika”
moze se ustvrditi da nema jednodus$nosti u promatranju novih
pokreta u njihovoj pastoralnoj pomodi ili njima kao znaku Duha
Svetoga za poslanje Crkve danas.5¢

Nema sumnje da duhovni pokreti mogu biti motiv napeto-
sti, katkad i1 pote§koce. Ali novo vino uvijek razdire stare mjesi-
ne (usp. Mk 2,22). Jesu li pokreti doista opasnost za Crkvu ili su
radije znak moéne prisutnosti Duha Svetoga u nasoj Crkvi? Mi,
pastiri, ne trebamo li dakle staviti ovo svijetlo “na svijeénjak, da
svijetli svima u kudéi” (Mt 5,15)? Blagopokojni papa Ivan Pavao
II. tvrdi da novi pokreti “pomazu kr§éanima radikalnije Zivjeti
u skladu s evandeljem. Oni su kolijevke razli¢itih zvanja i stva-
raju nove oblike posvecenja. Promic¢u nadasve poslanje laika i
pomazu da se to poslanje odituje u razli¢itim podruéjima Zivota.
Oni poticu svetost naroda. Mogu biti glasnik i poruka za one
koji drukéije ne susreéu Crkvu. Cesto pomazu ekumenski hod
1 otvaraju putove za meduvjerski dijalog. Oni su lijek protiv §i-
renja sekti i neprocjenjiva pomo¢ u Sirenju radosti i zivota Cr-
kve”.57

®5  Govor su dokumentirali i tumadgili L. KAUFMANN i N. KLEIN, Johannes XXIII.
Prophetie im Vermdchtnis, Freibourg-Brig 1990., str. 134.

% Iscitavajuéi pastoralna iskustva biskupa uvida se razlicitost njihova razmiglja-
nja. Neki potpune odbacuju te fenomene, dok ih drugi potpuno prihvaéaju bez
ikakvih pitanja ili kritike. Mali broj biskupa Zeli uspostaviti dijalog izrazavajuéi
svoje kriticke stavove i sumnje naspram nekih pojava unutar samih pokreta u
Crkvi. Vidi: “Esperienze pastorali dei vescovi”, u: PONTIFICIUM CONSILIUM
PRO LAICIS, Laici oggi. I movimenti ecclesiali nella sollecitudine pastorale dei
vescovi, Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 2000., str. 111-138. Op-
Sirnije o tome pise B. SECONDIN, I nuovi protagonisti. Movimenti, associazioni,
gruppi nella Chiesa, Cisinello Balsamo 1991., koji nudi poglede pojedinih bisku-
pa u odnosu na nove inicijative u Crkvi.

°7IVAN PAVAO II., Ecclesia in Europa. Crkva u Europi, Kr§éanska sadagnjost
2003., str. 16.
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Novi crkveni pokreti su znak 1 provokacija za odgovorne u
Katolickoj crkvi. Moze se dogoditi da ih se promatra kao skan-
dal. Ustvari, ¢esto uznemiruju zZupske aktivnosti; zanemaruju
njihov kulturnu povezanost jer su “uvezeni” iz drugih crkvenih
terena, zanemaruju tradicijske liturgijske pjesme, ne upotpu-

_njuju se u vec pripremljene pastoralne planove; usvajaju oblike
pastoralnog djelovanja koji su strani, nepoznati i, katkad, 1 izlo-
Zeni pogibli; polazu rac¢un o svojim metodama produbljivanja
viere samo sluZzbenicima za to delegiranima. Kadikad se dogodi
da i ¢lanovi novih crkvenih pokreta izazivaju opravdane reakcije
drugih zbog njihove nedostatne razboritosti ili zbog pretjerane
gorljivosti obracenika ili §tovise zbog teolo§ko pastoralnih po-
greSaka.%® Ali, sve ove objekcije u odnosu na nove crkvene po-
krete ne dodiruju kvalitetu njihova znaka. Ako crkveni pastiri
prihvate da se stave pred njih onako kako to od njih Koncil trazi
(PO 9), onda ¢e se pojaviti sasvim drugi pogled: velika vecina
ovih pokreta pokazuje se kao sredstvo stjecanja osoba za Krista,
upravo onako kako Crkva navijesta.

Jo§ se uvijek govori da je Zupa naravno mjesto sudjelovanja
u zivotu i poslanju Crkve. Ona kr§c¢anima nudi sva sredstva za
njegov put vjere. U toj perspektivi pastoral ne bi imao potre-
bu nikakvoga novoga elementa koji bi ga upotpunio, posebno
u mjestima s dobro organiziranom pastoralnom strukturom.
Potrebno je samo postati svjesnijimna moguénosti Zupe. Suprot-
no partikularnoj Crkvi (biskupija) Zupa kao takva nije teoloska
stvarnost. Ona je samo povijesno-pravna organizacija institu-
cionalnoga elementa Crkve®, ili euharistijske zajednice koja se
rada iz Rije¢i Bozje i iz sakramenta. Samo euharistijska zajed-
nica ima teolo$ki karakter. No, nitko ne moze staviti u pitanje
prakti¢nu korisnost zupe i njezinu nezamjenjivost u pastoral-
nom zalaganju. Niti se treba previSe naglasavati prvenstvo zupe
nad pokretima. O tome se sa svim svojim autoritetom izrekao i
sami II. vatikanski koncil: “Zupa pruza uzoran primjer apostola-

% Usp. P. J. CORDES, Non estinguete lo spirito. Carismi e nuova evangelizzazione,
Cinisello Balsamo 1992., str. 146-150.

8  Opéirnije o Zupi vidi: J. BRKAN, Zupa u zakonodavstvu Katolicke crkve, Split,
2004, Naputak KONGREGACIJE ZA KLER, Prezbiter, 18 osim podsjecanja na
koncilsku i kanonsku definiciju 2upe: “Zupa je odredena zajednica vjernika traj-
no ustanovljena u partikularnoj Crkvi, za koju je pastirska briga povijerena zu-
pniku kao njezinu vlastitom pastiru, pod viagéu dijecezanskog biskupa®, pridaje
zupi jos tri znadajna atributa: Zupa je euharistijska zajednica, zajednica vjere i
organska zajednica.
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ta zajednice time Sto ujedinjuje sve razli¢itosti [judi koji se u njoj
nalaze i ugraduje ih u sveopcenitost Crkve. Potrebno je da se
laici priviknu raditi u Zupi usko povezani sa svojim svecenicima;
trebaju pred zajednicu Crkve iznositi vlastite probleme, a isto
tako i svjetske probleme te pitanja koja se odnose na spas ljudi,
da se pretresaju i rjeSavaju na osnovi misljenja sviju. Prema
svojim mogucnostima neka pomazu svojoj crkvenoj zajednici u
svakom apostolskom i misionarskom pothvatu” {AA 10).
Cinjenica je da u mnogim biskupijama Crkve u Hrvata novi
crkveni pokreti ostaju na rubu. Tomislav Ivancic¢, dobar poznava-
telj novih crkvenih pokreta, o uzrocima ostajanja na rubu lokal-
nih crkava piSe: “Ponajprije nema nekog sredisnjeg koordinira-
nja u biskupijama da bi se rad pravilno usmjerio i takva gibanja
nailaze vise na macehinsko ponasanje kod crkvenog autoriteta
nego kao znak Duha u nasem vremenu i prostoru. No, razlog
ostajanja na rubu jest u tome §to sami pokreti nisu dostatno
elasti¢ni da ljude obnavljaju i ostavljaju u Zupi, nego ih vec¢inom
izvode iz zZupe stvarajuéi neku novu grupu ne stvarajuéi men-
talitet kod takvih da pripadaju zupi i da se u njoj aktiviraju kao
zive stanice Crkve. Razlog je zatim §to se svecenici tesko odri-
¢u uhodanih oblika pastoralnog djelovanja i ne prihvacéaju nove
oblike i ponude te tako ostaje razdor izmedu njih i laika”.”®
Papa Ivan Pavao II. u svom okruZnom pismu o misijama
Redemptoris missio veli: “Unutar Crkve razne su vrste sluZenja,
uloga, sluzbi i oblika poticanja kr§c¢anskog zivota. Podsjecam,
kao na novost §to se pojavila u mnogim crkvama u novije doba,
na snazan razvoj ,crkvenih pokreta“, izrazito misionarski usmje-
renih. Kad se s ponizno$éu uklope u zivot mjesnih crkava i kad
ih biskupi i svedenici srda¢no prigrle u biskupijskim i Zupskim
ustrojstvima, ti su pokreti pravi Bozji dar za novu evangelizaciju
i za misijsku djelatnost u uzem smislu rijec¢i. Zato preporucuje-
mo njihovo Sirenje i koriStenje kako bi se, osobito medu mladi-
ma, krscanskom zivotu i evangelizaciju vratila prodorna snaga,
u smjeru pluralistickih nadina udruzivanja i samoizrazavanja“
(RM 72).7! Pastiri bi sa zahvalno&¢u trebali prihvatiti laike koji,

0 Preuzeto iz: S. TADIC, TraZitelji svetoga, 158. Osim toga vidi: J. BLAZEVIC,
“Duhovni i religiozni pokreti”, u. P. ARACIC (uredio), “Jeremija, §to vidi§P” (Jr
24,3). Crkva u hrvatskom tranzicijskom drustvu, Diaconvensia, Pakovo 2001.,
str. 158-159.

7' IVAN PAVAO IL., Redemptoris missio. Enciklika o trajnoj vrijednosti misijske na-
redbe, Kricanska sadagnjost, Zagreb 1991.
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obdareni nekom karizmom, udruzuju se i “poprimaju svoju for-
mu u konkretnim zajednicama koje snagom svog iskona na novi
nacin zive cijelo evandelje te bez okoliSanja priznaju Crkvu kao
svoj zivotni temelj, bez koga im nije moguce opstati”.”® Stoga
Mardesi¢ smjelo tvrdi da lisiti se pomodéi novih crkvenih pokreta
“znacilo bi kobno pogrijesiti u ¢itanju znakova vremena, koji u
svojoj o€itosti kucaju neponovljivo na otvorena vrata. Uostalom,
bez tih priliva novih zajednica i udruga, Crkva bi se brzo svela
na pro§lost, §to je jamacno najlosija sudbina za svaku Zivu ideju
i religiozni sustav, posebice kr§c¢anstvo koje je bitno okrenuto
buducénosti i eshatoloski ispunjenju: po svojim teolo§kim odred-
nicama vjere i nade”.”3

3.2. Neki pozitivni aspekti

Vidjeli smo da je medu razlozima nastanka crkvenih pokre-
ta i zajednistvo §to je jedno od temeljnih vrednota Crkve. Ocito
je da brojéano velike i strukturalne Zupe nisu jo$ zajednica. U
njima nije moguce nadi onaj identitet i onu pripadnost za koju
svaki ¢ovjek ima potrebu. U velikom mnostvu pojedinac se gubi,
a u manjoj grupi moze doci do izrazaja. Upravo u manjim grupa-
ma “lezi jedna od tajni njihove snage privlacnosti i znacenja”.”
Poznaju se potrebe drugih i mogu pomodi jedni drugima. Moze
se slobodno govoriti o obiteljskom ambijentu Zivljenja.

Na temelju svjedocanstva ¢lanova tih pokreta moze se govo-
riti 0 bezbrojnim obradenjima koja su plod samih pokreta. Kar-
dinal Danneels tvrdi: “Cinjenica je da se najveci dio obracenja
nasih dana registrira u ovim pokretima dok nase klasi¢ne struk-
ture kao da su vezane uz ulogu servisa”.”

Svakako jedan od pozitivnih aspekata duhovnih pokreta u
Crkvi jest i uzimanje Svetoga pisma u ruke. Crkva je dugi niz

72 J. KARDINAL RATZINGER, U sluzbi istine, str. 117. To bi ujedno mogla biti mo-
guda definicija crkvenih pokreta.

73 Z. MARDESIC, “Znadenje novih crkvenih pokreta i zajednica”, str. 379.

7 A. FAVALE, Movinenti ecclesiali contemporanei. Dimensioni storiche, teologico-
spirituali ed apostoliche, LAS, Roma 1991., str. 5§70.

75 G. DANNEELS, “Evangelizzare 'Europa secolarizzata”, u: Regno-Documenti 30
{1985.), str. 585. Vidi: “Testimonianze da movimenti e comunita”, u: PONTIFICI-
UM CONSILIUM PRO LAICIS, Laici oggi. I movimenti ecclesiali nella sollecitudine
pastorale dei vescoui, Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 2000., str.
139-181. Istina je da je nada klasi¢na struktura, zadnjih petnaestak godina,
krstila mnoge, no veliko je pitanje koliko je njih doista nastavilo zivieti svoj kr-
Stenicéni savez.
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stoljeca premalo prostora davala Bozjoj rije¢i kada su u pitanju
laici. Novi pokreti uzimaju kao svoj temelj Bozju rije¢ koja zeli
uci u dijalog i zahvatiti svakog ¢ovjeka osobno. Tako Sveto pi-
smo dolazi do izrazaja, ono postaje hrana bez koje se ne moze
zivieti kri¢anska duhovnost.”®

Novi crkveni pokreti veé¢inom su internacionalni i time su mo-
can poticaj onkraj granica mjesne Crkve i protuteza protiv stalne
opasnosti od prenaglasene nacionalne obojenosti Crkve.””

U pokretima se pokazuje dobra suradnja laika i sveéenika.
Iako su ti pokreti laicki, ne razvijaju se u suprotnosti prema
hijerarhiji, ondje gdje su prihvaceni i dobro “vodeni”. Uvjerljiv
znak zajedniStva s hijerarhijom jest njihova otvorenost sveée-
nickim i redovnickim, muskim i Zenskim zvanjima. Ti su pokreti
mnogim svecenicima pomogli da nadidu odredeni klerikalizam.

T1 se pokreti pokazuju kao izri¢iti Znak vremena’ kroz novu
sliku Zene u Crkvi. Mnogi od tih pokreta imaju Zene kao osniva-
teljice 1 kao voditeljice. U njima se ocrtava novo zajednistvo zena
i muskaraca u zivotu i poslanju Crkve.

Clanovi duhovnih pokreta su musdkarci i Zene iz raznih po-
drucja drustvenoga i kulturnoga zivota éime se stvaraju uvjeti da
ti pokreti doprinesu da se oblikuje obnovijena kriéanska kultura
zivljenja i djelovanja u svijetu. Pokreti sacinjavaju veoma mocan
oblik komuniciranja vjere u naSem vremenu koje je tako snazno
obiljezeno sekularizmom i religioznom ravnodugnogdéu,’

3.3. Mogudi rizici i opasnosti

Ovo razmisljanje o Crkvenim pokretima bilo bi nepotpuno
ako ne uprisutnimo neke mogudée opasnosti i rizike koji bi se
mogli pojaviti, na poseban nacin ako se ne vodi racduna o eklezi-
oloskom okviru u koji se trebaju smjestiti laicke inicijative.

® Usp. B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str. 239,

77 PONTIFICIO CONSIGLIO PER I LAICI, Associazioni internazionali dei fedeli. Re-
pertorio, Libreria editirice vaticana, Citta del Vaticano 2004, Popis donosi 123
internacionalna udruZenja (bratstava, udruga, saveza, zajednica, pokreta) u
krilu Katolicke crkve. U njemu moZemo vidjeti povijest udruzenja i osnivanja
udruga, zajednica, pokreta, bratstava, njihov identitet, strukturu, ragirenost,
djelovanje, publikacije, sito Internet i sjediste.

® Vidi: ,Esperienze pastorali dei vescovi®, u: PONTIFICIUM CONSILIUM PRO LA-
ICIS, Laici oggi. I movimenti ecclesiali nella sollecitudine pastorale dei vescoui,
Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 2000., str. 111-138.
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Prvi mogudi rizik je onaj jednoobraznosti (unilaterizmay) koji
se sastoji u tome da se karizma pojedinoga pokreta tumacdi na

pretjeran nacin i u migljenju da vlastito duhovno iskustvo, kao

takvo, samo iscrpljuje cjelovitost evandeoske poruke. Taj se rizik
na kraju moze pretvoriti u stvarnu opasnost da se vlastiti pokret
smatra Crkvom.”™ Nema vede suprotnosti istinskom jedinstvu
krééana od traZenja unifikacije. Ona se sastoji u zelji da se ucini
sveopéim neki partikularni oblik, u zatvaranju zivota u samo
jedan od njegovih izrazavanja.®® Greshake sa zaljenjem tvrdi da
u mnogim duhovnim pokretima i zajednicama prevladava jed-

noobraznost nad pluralnosti. Ne podnosi se da je drugi druk¢iji.

“Tako stariji nastoje pobijediti mlade i obratno, progresivni pro-
tiv konzervativnih i obrnuto, desni protiv lijevih i obrnuto. Svat-
ko uvijek nastoji onoga drugoga pridobiti na svoju stranu i tako
ukloniti to &to je drukgiji ili ga potisnuti, ¢ime prijeci da konacno
zavlada jedinstvo i sklad, mir i spokoj”.®!

Iznosedi tu datost usli smo u drugi rizik u koji mogu upasti
crkveni pokreti: napetost s mjesnom zajednicom. Kada se stva-
raju te napetosti, opéenito se moze reci da je krivnja obostrana.
Zupa se katkada pokazuje protivna u odnosu na pokrete, sma-
trajuéi ih pocelom smetnji koja na izvjestan nacin uznemiru-
je redoviti pastoral. Pokreti, sa svoje strane, u zupi vide samo
veoma zastarjelu “postaju posluzivanja svetoga”, kandidirajuci
sebe kao jedincate pohranitelje spasenja. Iskustvo koje se gaji
u pokretima ne prenosi se na zZupu nego Zele stvoriti odrede-
ne “personalne Zupe”.®? Oba ova ponaSanja su pogresna. Obje
strane trebaju se prepustiti odgoju Duha Svetoga, duboko raz-
misljajuéi da nisu alternative, nego Stovise da su pozvane zajed-
no zivieti zdravu komplementarnost. Vidjevsi tu opasnost treba
uputiti opomenu bilo pokretima bilo lokalnim Crkvama i pod
svaku cijenu treba izbjegavati “partijske sukobe” i “borbu za
moé¢”, suparnistvo medu pokretima i “natjecateljsku psihologi-
ju”. Jer sve to vodi guSenju u napetostima, ranjavanju zajednis-

7 Usp. B. SECONDIN, I nuovi protagonisti, str. 153.

8 Usp. H. de LUBAC, Pluralismo di Chiese o unita della Chiesa?, Brescia 1973.,
str. 53.

81 (3. GRESHAKE, An den drei-einen Gott glauben, str. 44.

82 Usp. P. J. CORDES, Non estinguete lo spirito, str. 215,
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tva i slabljenju crkvenog poslanja.®® Gdje postoje nove inicijative
i novi pokreti, poslije nuznog kriti¢kog ispitivanja, mjesna Crkva
treba biti spremna prihvatiti u njima odredenu crkvenost, prem-
da se te inicijative ne prilagodavaju postojeéima. “Sama Crkva
je prije svega, tvrdi papa Ivan Pavao II., ,pokret®, poslanje”.®
Stoga nije moguce a priori planirati u koje novine i u koje oblike
Duh vodi vjernike. “Sastavni je dio svecenicke pastirske sluzbe
— istiéu nasi biskupi - i izgradnja kric¢anske zajednice, u kojoj
on uoéava i prepoznaje vrijedne, zdrave, karizmaticke elemente,
vodi ra¢una o pojedincima, potpomaze njihov rast u karizmama
koje imaju i usmjerava ih na sluzbu cijeloj zajednici (usp. LG 15,
31; GS 43)”.85 Zupnikova je briga dakle da pokreti, udruzenja
koja postoje i djeluju u zupi, pruze svojstveni specifi¢ni dopri-
nos misijskome Zivotu same zupe. Razli¢iti nacini udruzivanja,
bilo u tradicionalnim oblicima bilo u novijim crkvenim pokreti-
ma, daju Crkvi Zivotnost i tvore istinsko ‘proljece Duha’i zato
u sklopu Zupe treba izbjegavati svaku iskljucivost i zatvorenost
pojedinih grupa.®®

U nekim pokretima uoéava se trazenje izvanrednih fenome-
na i susreta s Bogom bez patnje, bez napora, bez kriza. ViSe se
zanimaju za darove nego za Darovatelja. Svjesno se zaboravlja
da “evandelje nije obecanje lakih uspjeha”.®” To nagnuce da se
provodi duhovni Zivot bez osobnog zauzimanja i bez zahtjevnosti
karakteristi¢no je za nestalne osobe. TraZe se i nalaze odgovori i

83 J. Kardinal Ratzinger smjelo upozorava: “s ovoga se mjesta mora doviknuti i
mjesnim Crkvama te biskupima da ne smiju biti poklonici nikakva uniformiz-
ma, jednoobraznost, u dudobrizni¢kom planiranjima i oblikovanjima. Oni ne
bi smjeli svoje vlastite pastoralne planove podignuti na razinu mjerila i mjero-
davnosti onoga &to bi bilo dopusteno ¢éiniti Duhu Svetome. Od mnozine tolikih
pustih Jjudskih planova moguce je da Crkve postanu nepropusne za Duha Sve-
toga, nepropusne za onu snagu od koje zapravo Crkva Zivi. Ne smije se dogoditi
da se sve podredi jednoj jedinstvenoj organizaciji. Radije manje organizacije, a
vise Duha Svetoga! Pogotovo se ne smije dopustiti takav pojam communio — za-
jednistva u kome je vrhovna dudobrizni¢ka vrednota izbjegavanje sukobal! Vjera
je uvijek i mad te nekad ona zna upravo izagvati ili iziskivati pravi sukob zbog
istine i ljubavi (usp. Mt 10,34). Nekakav koncept crkvenog jedinstva, u kome se
veé¢ unaprijed iskljuduju konflikti kao suvidna polarizacija te gdje se nutarnji
mir prodaje odricanjem od cjeline i cjelovitosti svjedodenja, doskora e se poka-
zati krajnje varljivim”, U sluzbi istine, sir. 120.

8 VAN PAVAO II., Prijedi prag nade, Mozaik knjiga, Zagreb 1994., str. 146.

8  HBK, Na svetost pozvani. Pastoralne smjernice na pofetku treceg tisucljeca, GK,
Zagreb 2002, str. 83.

26  Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter, str. 29.
87 VAN PAVAO 1., Prijecdi prag nade, str. 124.




Sluzba BoZja 47 (2007.), br. 1, str. 34 - 68

solucije u skra¢enom, neposrednom i osobnom odnosu. Nije mali
broj onih koji o¢ekuju od Duha Svetoga lagan nacin izbavljenja
od potes§koca i konfliktnosti. Teolog “duhovne obnove”, engleski
dominikanac Simon Tugwell, vidi opsanost tendencije da se od
Duha Svetog ocekuju stvari koje mi ljudi pomocu milosti treba-
mo Zivjeti i boriti se s njima.®® Time se Zeli ustedjeti napor dugih
i tegkih posredniStava: egzegetsko priblizavanje Svetom pismu,
analiza dru§tvenih problema, razradivanje problema koji dolaze
iz krize Crkve kao posljedica neobi¢nog preobraZenja svijeta.

U tom kontekstu treba napomenuti i Cinjenicu da svaki
duhovni pokret (u sirem smislu, podrazumijevajuci pod tim i
razli¢ite molitvene grupe, susrete ¢lanova duhovnih pokreta,...)
ima svoga lidera. Osobe, nadasve one manje stabilne, mogle bi
razviti afektivnhu ovisnost u odnosima s tim liderom s mogudim
uocavanjem prenodenja fenomena. Ako neka osoba vjeruje da
djeluje pod direktnim poticajima Duha Svetoga 1 vjeruje da je
usmjerila svoje osjecéaje prema Bogu, a kasnije otkrije da je to
sve bilo plod psihodinamike grupe, ostaje frustrirana, zbunjena.
Ovdje svakako treba upozoriti i na veliko znacenje slobode. Za-
§to Pavlova tvrdnja ,za slobodu nas Krist oslobodi“ (Gal 5,1) ili
jo$ u Sirem smislu &itava provokativna biblijska poruka o ,istini
koja nas ¢ini slobodnima“ (usp. Iv 8,32) ograni¢ava duhovnu
slobodu u nekim pokretima? Doista djeluju protivno tome ako
se osobna sloboda ograni¢ava, ¢ak oduzima, mozda pod izlikom
poslusnosti. Ne daje 1li se jo§ uvijek u nasoj Crkvi i u novim
crkvenim pokretima prednost posluSnosti autoritetu, vjernom
opsluzivanju ustaljenih normi?

Mnoge osobe nose u sebi “narcisti¢ku ranu”, ali takoder i
“narcisticku pomamu”. Strast s kojom osoba prihvaca praksu
izvanrednih fenomena i s kojom ih brani jest izricaj prethodnih
osjecaja. Duhovna grupa je iznimno prihvadéujuca, ohrabruju se
najmanije inicijative. Duhovni voda vrlo Cesto sluzi kao objekt
identifikacije, premjestanja. Rasti znaci postajati sve vise svje-
stan vlastite osobnosti, jedinstvenosti, neponovljivosti. Ponekad
se ima dojam da pojedine osobe Zrtvuju to nagnuce rasta, lako
napustaju borbu za osobnost i prepustaju se nesvjesnome, ne-
kontroliranim snagama, psihozi mase. Utjecaj grupe uvijek dje-
luje u pravcu nazadovanja u pojedincima osnazujudi nacine dje-

8  Usp. S TUGWELL, “Quelques questions”, u: La Vie spirituelle, 600 (1974.), str.
68. Preuzeto iz: M. JURCEVIC, “Povratak pentekostalnog”, str. 72.
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tinjeg ponasanja. Osim toga, znak izvjesnog infantilizma mozZe
biti i neprestano traZenje samo ugodnih iskustava, neprestane
radosti. Tomu mnogo doprinose i svecenici koji svojim “pacijen-
tima” daju veoma laka obecanja bez ikakvog osobnog zalaganja.
Religija koja sluzi neCemu nije nikakva religija. Ne zive li takvi
krilaticu: religija da — Bog ne.?® Duhovni se Zivot sastoji u na-
sljedovanju Isusa, koji nije iskusio samo radost, nego i zalost,
tjeskobu, razocaranje.%

Potonji simptom opasnosti je pasivnost. Nije mali broj osoba
koje zele zivieti samo razdoblja zanosa. Vrlo oskudno osjeéaju
stvarnosti. Bjeze od odgovornosti. Nije rijetkost da u pokrete bje-
ze vrlo strasljivi udi ne bi li drugi za njih donijeli Zivotne odluke
i tako ih rasteretili. Evandeoski zahtjev da postanemo kao djeca
nema nista zajednickog s djetinjim nazadovanjem, nego ga treba
tumaciti u smislu zrelog Covijeka kako ga vidi Pavao, tj. odrastao
koji je sposoban preuzeti Zivotne odgovornosti u potpunoj ovi-
snosti 0 Bozjoj dobroti. Duhovni pokreti trebaju covieka voditi
“najskorvitijoj jezgri i sveti§tu ¢ovjeka, gdje je on sam s Bogom
Ciji glas odzvanja u njegovoj nutrini” (GS 16}. Svaki oblik du-
hovnosti treba privoditi onom “nutarnjem” susretu s Bogom i
osposobljavati za nj. Zato duhovni pokreti trebaju pomoci svo-
jim clanovima da oblikuju savjest i da u vlastitoj odgovornosti
djeluju prema njoj.

U novim crkvenim pokretima moze se susreti i fundamenta-
lizam. Neki se duhovni pokreti u najboljoj namjeri vrac¢aju samo
na Sveto pismo, misleéi prvenstveno na slovo Pisma, a time se
otvara novo pitanje, je li slovo uvijek i “istina” Pisma? Nerijetko
projiciraju i primjenjuju neposredna rjeSenja koja nalaze u Boz-
joj rijeci na obiteljske odnose, na teske probleme danasnjice. Ne
dopusta se nikakva izvanjaska norma: ni magisterij Crkve, ni
autonomni razum, niti dodatna objava. Sigurnost za sve nalaze

8 Usp. J. RATZINGER, Zajednistvo, str. 131.

% Usp. M. SZENTMARTONI, In cammino verso Dio. Riflessioni psicologico-spirituali
su alcune forme di esperienza religiosa, San Paolo, Cinisello Balsamo 1998.,
str. 149-153. M. Spehar ipak pretjerano zakljuéuje: ,Jo§ nisam nadao, u svom
trazenju i pregledu ponuda, bilo izvan Crkve bile unutar Crkve, da neka od tih
novih gibanja nude kriz! Krist je u svojoj Radosnoj vijesti najvide nudio kriz i
nikoga nije htio zavaravati niti previse obecavati®, U potrazi za duhovnim isku-
stvom, str. 29
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u emociji nutranjeg stanja duha prilikom “izljeva Duha Svetoga”
u molitvenom zanosu.?

Ima pokreta koji duhovnost odvise traze afektivnome i time
upadaju u opasnost da zabrazde u jednostrano, osjeéajno ,za-
nesenjastvo®, u Zivot s emocionalnim nabojem.** Kada se uka-
ze veliko povjerenje osjecanosti, onda smo na najboljem putu
negacije uma, Sto je svojstveno fideizmu i sentimentalizmu. To
se moze odnositi prema istini, pa i prema istini vjere. Koncil na-
glasava dostojanstvo razuma: “Razumna se narav ljudske osobe
usavriuje i treba da se usavr$i mudros§cu, koja blago privladi
covjedji duh da trazi i ljubi istinu i dobro” {GS 13). Iako je dobra
pozelina ,sigurnost® u vjeri, svi smo mi u traganju za dubljom
istinom prema kojoj nas potice Duh Bozji.

3.4. Kriteriji razlucivanja

Gledajudi na biblijski duhovski dogadaj otkrivamo i kriterije
za prepoznavanje Duha BoZjega: on otvara vrata i prozore prema
drugima; raskida uskocu poznatoga prostora; plasljivu druzinu
Salje mnogima; daje da svatko govori svojim jezikom jednu poru-
ku (usp. Dj 2,1-12). Nadalje, za ispravno vrednovanje crkvenosti
novih pokreta u Crkvi nuzno je suceliti njihovo iskustvo s krite-
rijima koja nam predlaze “Christifideles laici” u broju 30.

Ispovijedanje katoliCke vjere u njezinoj cjelovitosti: “u pri-
hvacanju i razglasavanju istine o Kristu, o Crkvi i ¢ovjeku u
poslusnosti Crkvenom Uc¢iteljstvu, koje je autentiéno tumaci”.

SvjedocCenje ¢vrstog i uvjerenog zajedniitva s &itavom Cr-
kvom: “u sinovskoj odanosti papi koji je trajno i vidljivo srediste
jedinstva opce Crkve, i s biskupom koji je vidljivo pocelo i temelj
jedinstva posebne Crkve i u uzajamnom postivanju svih oblika
apostolata u Crkvi”.

Suglasnost i dionistvo u apostolskom poslanju Crkve: “ona
je da ljudima navije§ta evandelje, da ih posvecéuje i tako usmjeri
njihovu krséansku svijest da budu sposobni u razliite zajed-

°l M. JURCEVIC, “Povratak pentekostalnog”, str. 73. Takav pristup Objavi lako
dovede do subjektivnosti. Ona vodi u neku vrstu religije za osobnu potroénju, o
bogu po viastitoj mjeri, koji treba posluZiti iskljuéivo osobnom zadovoljstvu. Re-
ligioznost se tu zapravo svodi na neku vrst privatne toalete. Lako se mozZe upasti
u subjektivizam svojstven raznim “iluminizmima” na podrudju duhovnoga.

%2 Usp. B. SECONDIN, I nuouvi protagonisti, str. 222.
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nice i u razlicite ambijente unijeti duh evandelja”, tj. da budu
subjekti nove evangelizacije.

Zalaganje oko prisutnosti u ljudskom drustvu: “kojim se,
u svjetlu drustvenog zalaganja Crkve, stavlja u sluzbu cjelovi-
ta dostojanstva covjeka” zbog pravednijih i bratskijih odnosa u
drustvu.

Prvenstvo sveopéeg poziva kri¢ana na svetost: “Sto se odi-
tuje u plodovima koje Duh u vjerniku proizvodi kao rast prema
punini kric¢anskog Zivota i savrSenoj ljubavi”.

Svaki crkveni pokret, kao i oni koji razlué¢uju duhove, tre-
baju biti usredotoceni na: svoj temelj ~ Bozji plan ljubavi koji Zeli
ostvariti u Kristu pomirenjem ljudi s Bogom i ljudi medusobno;
svoj 1izvor i model - Isusa Krista, utjelovijenu Rijec, jedinog Voda,
u kojega se vjernik ucjepljuje preko krstenja da zivi u Njemu po
Njemu i za Njega; svojeg protagonista - Duha Svetoga Zivotvora-
ca, koji dijeli darove i upucuje u svu istinu. On je jedini Ucitelj;
svoje zZivotno srediste - ljubav prema Bogu i prema bliznjemu;
svoj put - prakticiranje kreposti kao ostvarenje pashalnog miste-
rija; svoje mjesto rodenja i rasta - eklezijalna zajednica jer samo
iz toga zajedni§tva moze doéi do produbljenja iz snage Duha u
Crkvi; svoj ambijent provodenja — svijet koji nam se predstavlja
kao prispodoba Boga.

R. Laurentin to izrice na ovaj nacin: ,,Crkveni pokret ima
buducnost ako odgovara istinskim duhovnim potrebama osoba
1 pojedinaca u Crkvi, ako se temelji na bitnim vrednotama Kkr-
S¢anskog Zivota, ako je sposoban Zivjeti povijest danas bez tuge
za prosloScu koje viSe nema i unaprijed ne bjezi u mastajucu
buduénost, ve¢ hoda 1 snazi zajednistva s Crkvom, pod vod-
stvom Duha“.%3

ZAKLIJUCAK

ViSe je nego ocito da samo jedan nacin ili samo jedan du-
hovni put ne moze iscrpsti beskrajna bogatstva Duha BoZjega u
ostvarenju onoga koji mu se prepusta na temelju darova koje je
primio. Polazeci samo od plana Bozje ljubavi, ostvarene u Isusu

% Navedeno prema: J. CASTELLANO, “Movimenti ecclesiali”, u: Dizionario enciclo-
pedico di Spiritualita /2, a cura di Ermanno Ancilli, Cittd Nuova, Roma 1992,
str. 1688.
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Kristu 1 dovedene do potpunosti po Duhu Posvetitelju, mozZe se
govoriti o mnogostrukesti Zivljenja kr§éanske vijere.

Novi crkveni pokreti mogu biti znakovi nade. Oni navije-
Staju da Duh Bozji podupire i pobuduje dogadanje Crkve. Isti
Duh osnazuje u vjeri one koji su u traZzenju necega §to pokazuje
njegovu snagu. To treba prosiriti nas pogled prema onome gdje
Duh BozZji inace jos puse, mozda i u skupinama i osobama gdje
mi to uopce ne zelimo primijetiti.

Zivimo u Crkvi gdje se organizacijska jezgra i birokratska
struktura napuhuju. Time crkveni munus poslanja i evangeli-
zacije upada u rizik da bude zamijenjen zabrinuto§céu za samoo-
cuvanje. Sigurno je protivno djelovanju Duha nacelo protivljenja
novome 1 nespremnost da se napusti i ono “staro”, pa makar
nam bilo drago. Odredbe, pa i one najmudrije, naravnoga i bo-
zanskoga zakona, ne smiju biti nametnute ¢ovieku kao krletka
njegovoj slobodi. To je izdaja ¢ovjeka i samoga Boga koji je dao
covjeku slobodu. Bez sumnje je istinito da mjesna Crkva, uz
nuzno kriti¢ko teolos§ko-duhovno i pastoralno prosudivanje, tre-
ba biti otvorena svim crkvenim putovima vjere i ne treba nikoga
prisiljavati na to¢no odredeni duhovni oblik. Isto tako je istinito
da zaredeni sluzbenici ne primaju mandat samo za one koji sli-
jede “standardni program” zajednice, nego da trebaju prihvatiti,
slijediti i poticati svaki nadin dosljednog Zivljenja evandelja, ja-
sno ako je doista rije¢ o nac¢inu zivota koji je u skladu s evande-
liem (PO 9).

U svakom sluc¢aju, crkveni pokreti su veliki znak vreme-
na, znakovi nade. Ne dokucditi ovaj znak, ne prihvatiti ga, bio bi
nagovjestaj odredene pastoralne ravnodusnosti. Ako nam se to
dogodi onda bi zasluzili prijekor koji je Isus uputio farizejima:
“Lice zemlje i neba umijete rasuditi, kako onda ovo vrijeme ne
rasudujete?” (Lk 12,56), a novi crkveni pokreti bi u samom Gos-
podinu mogli naéi branitelja. Stoga su nam nuzna dva oka: jed-
no koje upravlja svoj pogled na Sveto pismo koje objavljuje Boga
i njegov nacin Citanja povijesti, a drugo upravljeno na aktualnoj
kulturi preko koje upoznajemo ¢ovjeka i njegov konkretni nacin
postojanja. Rije¢ Bozja treba uci u covjekovo postojanje da ga
o0zivi, informira i formira iznutra.
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NEW CHURCH MOVEMENTS
THEOLOGICAL-PASTORAL ANALYSIS

Summary

In this work the author speaks about new Church move-
ments explaining how to understand them theologically and pa-
storally and include them in the life and mission of the Church.
Starting from the explication of pneumatological-charismatic
reality of the Church itself and every spiritual life, in the first
part of the work the author presents the essential guidelines of
biblical foundation of the Church’s charismatic reality and gives
a brief view on the history of the Holy Spirit’s activity in encou-
raging the charisma. The context considered here is the relation
between the two essential gifts of the Holy Spirit in the Church:
hierarchical and charismatic. Then the author diagnoses the re-
asons for the developments of the movements themselves, giving |
reference to the situation within the Church and society and
sets out the possible causes of such a wide range of new religio-
us movements, wondering if they are the “signs of time”. In the
third part the author presents the theological-spiritual and pa-
storal analysis of Church movements. He considers the reacti-
ons of the Church Magisterium and the shepherds, the positive
givens, the possible risks and dangers as well as the criteria of
differentiation that we are all called for.

Key words: Holy Spirit, God’s people, charisma, hierarchy,
spiritual experience, signs of time, movement, parish, commu-
nity and diversity






