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VIDENJE O USKRSNUCU IZRAELA (Ez 37,1-14)

Marjan Vugdelija UDK 2224
Katolicki bogoslovni fakuitet Split Izvorni znanstveni rad

Auktor obraduje videnje o uskrsnuéu Izraela na temelju Ezekielova teksta
37,1-14. Rad je podijeljen u tri dijela: 1. Detaljna literarna analiza s razlicitih
motridta; 2. Polazedi od rezultata literarne analize i na osnovi detaline egzegeze
naSega teksta, iznosi se na vidjelo njegova glavna poruka; 3. Aktualizira se za nage
vrijeme ta viedna i nezastariva poruka.

Uvod

U ovom ulomku nalazimo jedno od ljepdih i vaZnijih proro€anstava u
Starom zavjetu. Videnje proroka, Jahvina rije& i prorokova rije¢ isprepliéu se u
dojmljivu kerigmu. Tu imamo pred sobom neprolaznu i nezastarivu biblijsku
prispodobu za neugasivu nadu i nerazrusivi optimizam?. Zbog svojih sna¥nih slika i
presudno vaZne poruke to videnje spada u najdojmljivije tekstove Staroga zavjeta
uopce. Ono nas zahvaca jo§ i danas u nutrini i ne ostavlja nas ravnodugnima jer nas
se sviju tie. Nema sumnje da je ta prispodoba o suhim kostima koje ponovno
oZivljuju, jedan od najvaZnijih dijelova Ezekiel knjige. Stovige, taj ulomak spada
medu najznamenitije u cijeloj Bibliji. To nije prazna fantazija, nego nesto §to se u
stvarnosti dogada i dogadalo se. Tu stojimo na tocki na kojoj snaga BoZja, snaga
BoZjega stvaralatkog i Zivotvornog Duha stvarno prodire u ljudsku povijest i daje
joj novo usmjerenje i nove nesluéene moguénosti. Sve to pokazuje da se isplati
detaljno pozabaviti tim znamenitim Ezekielovim tekstom.

1. LITERARNA ANALIZA Ez 37,1-14

I jedinstvo 1 datiranje teksta su jo§ uvijek predmet rasprava. Velika veéina
tumaca dijeli ovaj ulomak na dva dijela: videnje suhih kostiju koje ponovno
oZivlijuju (rr.1-10) i tumalenje tog videnja (rr.11-14)2 Ipak, detaljnija analiza
otkriva tri razli¢ita literarna sloja u nafem ulomku: videnje doline suhih kostiju i
nalog proroku (rr.1-7a), ponovno oZivljenje ubijenih (rr.7b-10), tumacenje videnja i

1 Usp. J. EBACH, Ezechiels Auferstehungsvision (Ez 37), u: BK 55(2000), 120-124.
2 Usp. L. C. ALLEN, Ezekiel 20-48 (Word Biblical Commentary, vol. 29), Dallas, 1990, 180-183.
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obecanje povratka u Obeéanu Zemlju (rr.11-14)3. Struénjaci se slazu da osnovni i
najstariji dio naSega ulomka tvori videnje doline suhih kostiju (rr.1-7a). Ono se
datira u vrijeme Babilonskog suZanjstva, u beznadnom periodu prije nego su se
izgnanici jo§ uspjeli pribrati kao zajednica. Tek u kasnijem povijesnom
preditavanju tom videnju su dodana dva druga dijela. Vjerojatno je najprije dodano
tumadenje videnja s novim obedanjem (1r.11-14), i to u kasno vrijeme i1zgnanstva,
moZda oko 550. pr. Krista. Po svoj prilici najmladi sloj tvore rr. 7b-10, Cije se slike
o uskrsnuéu najbolje osmidljavaju na pozadini progonstva Antioha IV. Epifana,
dakle u vrijeme Makabejaca. Svaki tekstualni sloj, kao i ulomak u cjelini kao
literarna jedinica u svom kona¢nom obliku, predstavlja videnje obnove izraelskog
naroda. Na taj naCin svi ti slojevi tvore jednu jedinstvenu literarnu cjelinu.
Pogledajmo sve to sada malko izbliZega.

1.1. Povijesno-redakcijsko tumacenje teksta

U nagem ulomku susreéemo dvije razlidite slike. Prva slika koja ovladava
tekstom je videnje doline suhih kostiju koje ponovno oZivljuju. Njoj je podredena
druga slika koja govori o otvorenim grobovima i o usponu Izracla®. Osim toga, i
retci 7b-10a se tematski i sintakti¢ki odvajaju od svog konteksta: autor tu uvodi
nove motive (Sum i potres, Zetiri vjetra, ubijent). Pored toga mijenja on u BoZjem
govoru i subjekt radnje. Ako su u rr. 1-7a kosti sredi¥nji objekt videnja (rr.1-2) 1
subjekt proroStva (1r.3.4-6), u ovom drugom BoZjem govoru mijenja se subjekt.
Sada vise nije rije¢ o tome da taj Duh koji dolazi od Jahve ponovno oZivijuje suhe
kosti (r. 6), nego ubijene. Dakle, predmet drugog, obecanja su ubijeni (2W17).
Sukladno tome mijenja se 1 broj od 2. osobe mnoZine u 3. osobu mnoZine i rod od
Zenskog rwxy u muSki w1, Promijenjeni subjekt objasnjava tu promijenjenu
temu u rr. 7b-10. Kako se vidi, u tom potonjem slu¢aju ne radi se viSe o ponovnom
o%ivlienju suhih kostiju, nego o ponovnom oZivljenju ubijenih. Stoga, ako se
pokusa tekst tematski i formalno obuhvatiti s jednom temom, on se tome uspjes$no
opire. Cesto se Ez 37,1-14 oznatuje kao “videnje doline suhih kostiju”. Ipak ta
oznaka ne odgovara tekstu kao cjelini. Dvije slike 1 viSe tema slijevaju se u tekstu.
Dok u rr. 1-10 dominira isklju¢ivo slika doline suhih i ponovno oZivljenih kostiju,
u raspravnoj rijeéi (rr. 11-14) susreéemo sliku grobova koje Jahve otvara da iz njih
izide njegov narod.

3 Jedan od autora koji dijele nad pasus na tri dijela je 1 D. Andresen. Po njemu, Ez 37,1-6 uci da Bog
ljubi Zivot a mrzi smrt; u rr. 7-10 prorok govori Zivotvornu BoZju rije¢ i narod je osnaZen; u 11-14
videnje je primjenjeno na izgnanike; predvida se njihovo nacionalno uskrsnuée (D. ANDRESEN,
Bibelurbeit zu Ezechiel 37,1-14, u: T&K 2¢2000), 15-30).

4 Za povijest djelovanja tih dviju slika, vidi: V. EID, Ezechielvision 37,1-14. Eine Reliefdarstellung
aus dem 6. Jahrhundert in der Dara-Anastasioupolis, Tirkisch - Nordmesopotamien, u. BN
83(1996), 22-34.
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Kako smo vec istakli, Ez 37,1-14 sadrZi razli¢ite teme 1 motive koji se ne
daju svesti na jednu povijesnoliterarnu razinu’, Te napetosti u tekstu, koje
zamjecuju svi tumadi, najbolje se mogu protumaciti povijesno-redakcijski. Tek kad
smo pojedine slojeve razgraniCili jedne od drugih i naznalili postanak od
najstarijeg teksta do posljednje redakcije, mogu pojedini segmenti teksta do¢i do
sluSanja. Samo tako se moZe dovesti do rije¢i mnogostrukost znadenja koja je
sadrZana u razli¢itim slojevima naSeg teksta. Osim toga, na taj nain se moZe
ispitati takoder, da li osnovni dio nafeg ulomka ide na samog Ezekiela. Iznijeti sve
to na vidjelo, zadatak je ove to¢ke naseg rada.

Od sedamdesetih godina prolog stoljeéa pokusalo se postojanje razlicitih
slika, motiva i tema u nafem ulomku protumaditi povijesno-redakcijski’. Rast teksta
se razli€ito prosuduje. F. L. Hossfeld drZi da se tekst sastoji od jednog osnovnog
sastava koji je onda dva puta pro§irivan. To¢nije, videnje doline suhih kostiju koje
ponovno oZivljuju, koje obuhvaca Ez 37,1-11a, najprije je pro8ireno razgovornim
dijelom (rr. 11b-13a). Potom je taj dio bio ponovno dopunjen retcima 13b-14. Uz
ta tri redakcijska sloja Hossfeld otkriva i sedam glosa u samom videnju (.
1.2.4.5.6.7)". Za razliku od Hossfelda, R. Bartelmus uzima kao osnovni i polazi3ni
tekst rr. 1-7a. On drZi da je taj osnovni tekst tek u makabejsko vrijeme prodiren za
eshatoloskl umetak (rr. 7b-10), koji misao obnove naroda dopunja miglju uskrsnucéa
pojedinaca®. Nastavljaju¢i i produbljujuéi tu povijesno-redakcijsku analizu naSeg
ulomka, H. M. Wahl iznosi na vidjelo tri razlidita literarna sloja u nasem tekstu: 1.
Najstariji dio: videnje doline suhih kostiju kojima se obecava ponovno oZivljenje
(rr. 1-7a); 2. To videnje je kasnije proireno njegovim tumadenjem i jednim novim
obecanjem (rr. 11-12.14)% 3. U tako oblikovani tekst (rr. 1-7a.11-14) tek kasno
nakon izgnanstva bit ¢e utkan eshatoloski umetak (rr. 7b-10).

Naj je zadatak sada da podrobnije protumadimo kako se pojedini literarni
slojevi povijesno-literarno odnose jedan prema drugom. Je li Ez 37,1-14 napisan
polazeéi od videnja doline suhih kostiju (rr. 1-7a)?!L Il je tekst izrastao iz rijeci

5 Cak i W. Zimmerli, koji brani strogo literarno jedinstvo naleg ulomka, priznaje da je tekst

“razvuten”, i da obe slike ne odgovaraju jedna drugoj /W. ZIMMERLI, Ezechiel (BK XII, 1-2),

Neukirchen, 1979, 888.

Usp. . L. HOSSFELD, Untersuchungen zu Komposition und Theologie des Ezechielbuches (FzB

20), Wiirzburg, 1977, 369.397-401; P. HOFFKEN, Beobachtungen zu Ezechiel 37,1-14, v VT

31(1981), 305-317; R. BARTELMUS, Ez 37,1-14, die Verbform weqgatal und die Anfinge der

Auferstehungshoffaung, u: ZAW 97(1985), 366-389; Th. KRUGER, Geschichtskonzepte im

Ezechielbuch, uw: BZAW 180(1989), 426-441;, K. F. POHLMANN, Ezechielstudien. Zur

Redactionsgeschichte des Buches und zur Frage nach den dltesten Texten, u: BZAW 202(1992),

109-110.123.

7 Usp. F. L. HOSSFELD, Untersuchungen, 369,

Usp. R. BARTELMUS, Ez 37,1-14, 385-388.

Usp. H. M. WAHL, Tod und Leben'. Zur Wiederherstellung Israels nach Ez 37,1-14, u: VT

49(1999), 232. Taj autor drZi da je r.13 glosa,

10 Detaljnije 0 svemu tome, vidi: H. M. WAHL, Tod und Leben', 231-232.

1 Usp. W. ZIMMERLI, Das Phénomen der ‘Fortschreibung’ im Buche Ezechiel, w: BZAW 150(1980),
174-191,
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rasprave (rr. 11-14), kako zastupa K. F. Pohlmann®?. Osim toga, treba pokusati
odrediti povijesno-vremenski nastanak tih razli€itih slojeva'®. Da bismo to uspjeli
napraviti, morat ¢emo njihove izjave staviti u njihov povijesni kontekst. Sve to
treba sluZiti tome da poruka teksta u njegovim pojedinim segmentima izide na
vidjelo. Na osnovno pitanje: “Sine Sovje&ji, mogu li ove kosti oZivjeti?”, tekst daje
tri razli¢ito istaknuta odgovora. Svaki literarni sloj iznosi na vidjelo jedan osobit
vid obnove naroda.

1.1.1. Prvidio: rr. 1-7a

Videnje doline suhih kostiju kojima se obecaje ponovno oZivljenje (. 1-7a)
u sebi je zaokruZeno proro3tvo spasenja. Te kosti su slika rasprienog izraelskog
naroda u izgnanstvu. Pitanje koje Jahve upravija proroku, tj. da li te mrtve kosti
mogu oZivjeti, pita njega i njegove suvremenike u Babilonskom suZanjstvu da 1i oni
vjeruju u mogucnost prezivljavanja lzraela u izgnanstvu i u njegovo ponovno
uskrsnuce. Bog preko proroka jaméi narodu da ée se te suhe kosti ponovno ispuniti
novim Zivotom. Preko tog udesnog ponovnog oZivljenja, kaZe se dalje u obeéanju,
Izrael ée doéi do nove iskustvene spoznaje svoga Boga: “I znat éete da sam ja
Jahve!”(r. 6).

lako Ez 37,1-14 visi vremenski u zraku, nije te$ko odrediti povijesni
kontekst ovog dijela teksta. Nema sumnje da ovo videnje odraZava situaciju nedugo
iza 587. pr. Krista. Naime, nakon razorenja Jeruzalema i odvodenja u izgnanstvo
narod je pao u smrtonosno beznade. Izgnanici se nalaze u dubokoj depresiji i boje
se gubitka svog religioznog i nacionalnog identiteta. Zemlja i Hram izgledaju
nepovratno izgubljeni. Kultno znadi razruSenje Hrama za njih gubitak odnosa s
Bogom koji stvara izmirenje. Mora se stoga nastanak tog teksta datirati neposredno
iza razruSenja Jeruzalema jer bi prije toga bilo neshvatljivo jedno takvo
posvemasnje beznade. U tu beznadnu situaciju, u kojoj se izgnanici jo§ nisu uspjeli
sabrati kao kultna zajednica, smjesta se videnje doline suhih kostiju. Preko tog
videnja Jahve im priopéava ovu radosnu vijest: Unatod izgnanstva i njegovih
opasnosti vi Cete snagom Duha BoZjega sigurno preZivieti. To je prorodtvo
nerazruSive nade koja ima svoje izvoriSte u snazi stvarateljskog i Zivotvornog
BoZjeg Duha. Ono nesumnjivo tvori osnovni i polazisni tekst cijelog ulomka.

12 Vidi K. F. POHLMANN, Ezechielstudien, 115-119.

13 U stvari, prorostvo spasenja u Ez 37,1-14 visi vremenski i prostorno u zraku. Dok su druga videnja u
Ezekiela opskrbljena naznakom prostora i vremena, ovdje to nije slugaj. Nijedan od tih elemenata se
ne nalazi uy r, 1a.
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1.1.2. Drugi dio: rr. 11-14

S retcima 11-14 uvodi se jedna druga, potpuno nova slika. Autor tih redaka
govori o grobovima koji se otvaraju'®. Novi odjeljak zapoéinje s tom nama veé
poznatom formulom “i re€e mi” ("R =mR")!5, koja ovdje uvodi Cetvrti BoZji govor(
r. 11a). 1za toga slijedi identifikacija tih'dosad neidentificiranih ponovno oZivljenih
kostiju. Autor preuzima odredeni vodei izricaj “te kosti” (swm nwawm) i
poistovjecuje ih s Citavom kuéom Izraelovom. Na taj na¢in r. 11a dobiva znadaj
tumacenja koje daje sam Jahve. Tek u svjetlu tog tumadenja rr. 1-10 bivaju potpuno
shvatljivi. Dakle, r. 11 daje nam kljug za shvadanje ¢itavog ulomkals. Osim toga,
preko formalnog uvoda BoZjeg govora i vodece rije¢i u r. 11a slijedeéi retci se
tehni¢ko-kompozicijski povezuju s prethodnim retcima.

U r. 11b uvodi naglaSeni “evo” (7)) u BoZji govor jedan preuzeti navod.
Ne samo da taj navod uvodi ponovno jedan nepoznati subjekt, nego mimo toga
uvodi i jedan novi pojam i jednu novu sliku. Unatod tome navod je dobro utkan u
kontekst redaka 1-7a.11-14. Vjerojatno je on ovdje preuzet radi njegova govora o
isusermim kostima (WONVARY Wa%) koje su veé spomenute u 1t. 2 1 4. Te suhe kosti se
sada u navodu tumale kao propala nada. To duSevno stanje beznada u koje je
zapao narod izraZeno je na kraju slikovitom rijeju pogibosmo (r. 11b). Osim toga,
i priklju¢ni r. 12 pomaZe nam shvatiti za$to je taj navod ovdje preuzet. O&ito je da
je ta beznadna situacija Izraela, koja je ocrtana u navodu, u proturjedju s tom netom
opisanom obnovom ur. 11a. Ali ona je nuZna da se uvede utemeljenje (39%: “zato™)
za jednu novu obnovu. U stvari, r. 11b i r. 12a odnose se kao navedeni govor
jednog drugatijeg teolo$kog stajalista (r. 11a) i protugovor koji se na to nadovezuje
(12a-14)"7. Tako pomoéu govora i protugovora formalno nastaje rijed rasprave!®,

Sastavljacu 1r. 11-14 stalo je do jedne nove obnove Izracla. Stoga on uvodi
sada jednu novu sliku', koja u istraZivanju stalno stoji u sjeni videnja doline suhih
kostiju. Tom novom slikom se obeéava da ¢e mrtvi Izrael ustati iz grobova koje ¢e

" Nije iskljudeno da su izgnanici te suhe i na polju razbacane kosti osje¢ali kao netiste. U stvari, te
rasijane i nepokopane kosti pretpostavljaju raspadajuce leSeve &ije dodirivanje &ini nedistim (Lev
5,2-3; 11,24; 21,1; Pnz 21,22-23; 2 Sam 4,12; Hag 2,13). Ritualno gledano, u svakom sludaju je
sramota da vlastiti mrtvi nisu pokopani (Tob 1,17-19; 2,2-9; 1z 14,19-20; 34,3; Jr 36,30). Ritualna
sramota se otklanja pomoCu uvedene slike grobova, koja pretpostavlja prethodni rituaini pokop
mrtvih. :

15 Susreli smo je veé u r. 3.4.9,

16 Usp. W. ZIMMERLI, Ezechiel, 891; R. BARTELMUS, Textkritik, Litergrkritik und Syntax.
Anmerkungen zur neneren Diskussion um Ez 37,11, u: BN 25(1984), 64.

1" Tako K. F. POHLMANN, Ezechielstudien, 118: “To u 37,11b ocrtano ozradje tumadi se stoga kao
situacija izgnanika’'.

13 A. GRAFFY, A Prophet confronts his people. The disputation Speech in the Prophets, Rim, 1984,
84-86, oznatuje r. 11b kao “uvod i navod”, a rr. 12-14 kao “pobijanje”.

19 Polaze¢i od dviju potpuno razlicitih slika, tj. doline suhih i nepokopanih kostiju (I1-11a) i groblja s
grobnicama (12-13), mnogi tumati rje¥avaju to neslaganje tako da vide retke 12a-13 kao redakeijski
umetak koji je kasniji od Ezekielova vlastitog djela u prvom dijelu ulomka. Naprotiv, L. C. ALLEN
drzi da ta napetost u slikama ne zahtjeva nuzno takav literarno krititki zakljugak {Ezekiel, 184).
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sam Bog otvoriti I ponovno se vratiti u svoju Zemlju. Preko natuknice Jzrael
prikop&ava se to obecanje u r. 12 na r. 11a. U toj novoj slici izlazi na vidjelo i
jedna nova tema: Izrael je narod Jahvin. Jahve o njemu govori kao o svom narodu
(>n¥: moj narod). Tom narodu se obecava izlazak iz grobova i povratak u zemlju
Izrael. Oznatavanje Izracla kao naroda Jahvina sluZi u tom simetri¢ki izgradenom
retku kao sredi¥nja os koja povezuje dvostruko obeéanje: ustajanje iz otvorenih
grobova 1 povratak u zemlju Izrael.

Na to novo obecanje nadovezuje se onda tema ponovnog oZivljenja pomoéu
Duha BoZjega (r. 14) koja je takoder preuzeta iz redaka 1-7a. Tako se spretno
povezuju motivi kostiju, grobova i povratka u Zemlju s ponovnim oZivljenjem. Jo3
jednom naglasava autor taj za nj tako vani povratak izgnanih Izraclaca. Na nj
nadovezuje on tu iz r. 6 preuzetu formulu spoznaje Boga. Obnova naroda u zemlji
Izrael je za autora pretpostavka za novu spoznaju. Jahve je Bog koji rasprieni
narod sabire i ponovno vraca u svoju Zemlju. U tom spasonosnom zahvatu odituje
se njegova boZanska mo¢ i njegova posebna ljubav prema Izracli. Uobitajena
dopunska formula potvrdivanja rijecju (“rije¢ je Jahve Gospoda™), koja jamdi
pouzdanost tog obecanja, zakljucuje BoZji govor (r. 14b). Upravo te formule
spadaju u najznalajnije zakljuéne formule koje zaokruZuju pojedine tekstove u
Ezekielovoj knjizi?0,

Redak 13 je vjerojatno uklopio neki glosator. O¢ito je da formula spoznaje
Boga (r. 13), koja je neposredno prislonjena na r. 12, remeti normalni razvoj misli.
Upadno je takoder da je ona stavljena ispred povoda za spoznaju Boga a ne, kao u
r. 6, iza tog povoda. Osim toga, u t. 14 slijedi Jedna nova formula spoznaje. Cini se,
stoga, da tu leZi zahvat jednog glosatora koji je, naslanjajum senar. 6 ir. 12b,
Zelio dohvatiti sliku otvorenih grobova i povezati je s formulom spoznaje Boga da
bi tako tekstu dao viSu cijenu. Vjerojatno je formulu spoznaje stavio sprijeda da bi -
je tako stavio u odnos s obje teme koje su navedene u r. 12. Ako su grobovi jednom
otvoreni, narod BoZji iz njih ustao i ponovno se vratio u svoju Zemlju, Izraelci ée u
tom ¢udesnom zahvatu spoznati Jahvu kao svoga Boga. Upravo je to Zelio naglasiti
glosator.

Nema sumnje da su rr. 11-14 literarno i tematski ovisni o rr. 1-7a. Oni
poistovjecuju suhe kosti s kuéom Izraelovom i tumade tako videnje doline mrtvih.
Tek se tu uvodi narod Izraelov u kontekst. Osim toga, ta rijed rasprave pomocu
teme propale nade, otvorenih grobova i tog Izraelu obeéanog povratka vodi tekst iz

. 1-7a korak dalje. Redak 14 u}edmjuge onda 1 glavne teme obaju dx_;elcva naseg
Iomka Pomocu ponovnog preuzimanja formule spoznaje Boga iz r. 6 i r. 13
povezuje autor stilski i tematski oba bloka teksta. :

Postoje 1 daljnje literarne ovisnosti. Autor tako preuzima u r. 14a temu
ponovnog ozwl]enja pomocu Duha iz rr. 1-7a. Pomodu tih retori¢kih 1 stilskih
zahvata uspijeva on i rr. 11-14 uspostaviti kao drugi odgovor na osnovno pitanje o
moguc¢nosti ponovnog oZivijenja suhih kostiju (r. 3). Spretno povezuje on temu o

* Usp. F. L. HOSSFELD, Untersuchungen, 53.
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ponovnom oZivljenju mrtvih kostiju s temom o povratku u svoju Zemlju (r. 14b)?'.
Preko govora o nastanjenju (71) preuzima se i sredi¥nji motiv iz r. 1. Osim toga, u
posljednjem retku naSeg ulomka ponavljaju se i sve osnovne rijeéi tog znamenitog
teksta: Duh, Zivot, zemlja, nastaniti se i Jahvu upoznati. O&ito je da se i dvostruka
naznaka mjesta o ravmici (ypa: r. 1 1 2) paralelizira s dvostrukom naznakom
mjesta o zemlji (T r. 121 14). Tako vodi tekst od doline mrtvih u izgnanstvu do
ponovno zadobivene Zemlje, u kojoj se nastanjuje Izrael (r. 14).

Na osnovi svega §to smo ovdje iznijeli dade se zaklju¢iti da su rr. 11-14
nastali kao tumadenje i daljnje tematsko vodenje rr. 1-7a. Sve to pokazuje da je
videnje doline suhih kostiju u svom osnovnom obliku (rr. 1-7a) bilo pri ruci autoru
rr. 11-14. Sastavljat tog drugog dijela nafeg ulomka Zeli navijestiti svojim
sunarodnjacima da ¢e oni kao narod ne samo nadZivjeti izgnanstvo, nego da Ce se
uspjeti i ponovno povratiti u svoju Zemlju.

Na vremenski kontekst ovog drugog dijela naseg teksta upucuju nas same
teme koje se tu pojavijuju. Kada se zidovska zajednica nakon odredenog boravka u
izgnanstvu konsolidirala, videnje doline suhih kostiju koje ponovno oZivljuju
dopunjeno je novim obecanjem koje kaze da ¢e se Zidovski izgnanici vratiti u
Zemlju otaca i u zemlju Jahvinu kao narod BoZji. S tim novim dodatkom (rr. 11-
14) reagira se na rastu¢u potrebu za obnovom naroda i za ponovnom izgradnjom
svetog grada (usp. Ez 36,10.23). Odsjeeni od Siona, izgnanici su svoj boravak u
izgnanstvu doZivljavali kao beznadno stanje. S uvedenom slikom izlaska iz
grobova ocrtava se ovdje proroitvo spasenja. Teoloski leZi teZiste na obnovi
Izraela, tj. u sabiranju izgnanih i u njihovu povratku u Obeéanu Zemlju. To je novi
odgovor proros$tva na osnovno Jahvino pitanje u r. 3. Vjerojatno taj odgovor
odrazava duSevno raspoloZenje izgnanika u posljednjim godinama Babilonskog
suZanjstva. '

1.1.3. Tredi dio: rr. 7b-10

Kada smo jednom odredilt povijesnoliterarni odnos dvaju dijelova naSeg
ulomka (rr. 1-7a i 11-14), sada moZemo prijeci na razmatranje treéeg dijela (rr. 7b-
10). Ve¢ smo upozorili da se ti potonji retci tematski i sintakticki odvajaju od svog
konteksta: oblikom pomocu umetnutog videnja sa $umom i potresom, motivski
pomocu uvedenog govora o Cetiri vjetra, udahnjivanja i ubijenih, povijesno-
religijski pomoc¢u hipostazirane predodzbe o Duhu®. Svi se tumadi slazu da taj
eshatoloSki umetak (rr. 7b-10) povijesnoliterarno spada u najmladi sloj nafeg
ulomka. OCito je da ta tre€a obnova vodi u jedan kasniji period povijesti Izraela.

Kao drugo videnje, opskrblijeno priklju¢nim BoZjim govorom, pripovijedaju
ti retci o ponovnom oZivljenju suhih kostiju pomoc¢u Duha koji dolazi od &etiri
vjetra. Proces ponovnog oZivljenja mrtvih kostiju odvija se u dvije faze: onoj

21 Ta potonja tema je osnovna tema rr. 11-14.

2 Vidi gore, str. 2. Unatot tome treba ipak priznati da je taj dio povezan sa svojim neposrednim
kontekstom i to pomocu preuzimanja zajednitkih motiva, osnovnih rijeéi i navoda.
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ponovnog sastavljanja tijeld (rr. 7-8) i onoj oZivljavanja tih sastavljenih ali jo¥
mrtvih tjelesa pomoéu Duha (rr. 9-10). U tim potonjim retcima upada u oéi prije
svega odredeni oblik “taj Duh” (nrm). Taj oblik u Ezekiela pored 1,12.20
susrecemo samo ovdje. Upotreba tog oblika daje zakljuéiti da pisac tih redaka
shvaca m “kao poznatu ‘osobnu veliéinu™2, Da se tu upotrebljava odredeni oblik,
to sigurno nije slugajno. Vjerojatno je to povezano s promijenjenom predodzbom
Duha u odnosu na onu koju imamo u rr. 1-7a. U r. 9 nalae Jahve proroku da on
treba prorokovati Duhu, da taj Duh dode od Eetiri vjetra, da dahne u sastavljena
trupla i da ona tako oZive. Ako je duh u rr. 1-7a bio Jjedna Zivot tvoreéa sila koja
izlazi od Jahve (1r. 1.5.6) i koja je od njega ovisna, onda se u r. 9 nalazi jedna nova
predodZba Duha: Duh se tu pojavljuje kao samostojna Zivot tvoreéa personalizirana
sila, koja stoji pored Jahve i od njega razrijeSena. Druk&ije reéeno, pojam 14 prima
ur. 9 znacaj hipostaze. To pokazuje i ¢lan. Ogito je da se te dvije predodZbe Duha
(M) ne podudaraju. Povijesnoreligijski ta potonja predodZba dolazi mnogo kasnije
od predodZbe duha (mv%) koji je subordiniran Jahvi?,

Da Duh prima znaCaj samostojne osobne veliCine, potvrduje i proces
ponovnog oZivljavanja. Taj Duh koji dolazi od &etiri vjetra treba dahnuti u ubijene
(r. 9). Nije Jahve onaj koji djeluje, Duh stupa na njegovo mjesto. Nema prave
paralele za to u Starom zavjetu. Nisu to ni Sesto navedeni tekstovi iz Post 2,7 i Prop
3,191 12,7. Prema Post 2,7 Jahve oblikuje Adama iz praha i udahnjuje (m3) mu
dah Zivota (a»n nuw3) u nosnice. Ali subjekt radnje je tu Jahve. Osim toga, pisac tu
ne upotrebljava pojam my. Samo glagol ne3 i motiv oZivljavanja imaju oba teksta
zajedni¢ki. Prop 3,19 kaze samo da covjek i Zivotinja imaju jedan dah (5% TR
M), 1 sve ide k istom mjestu (r. 20). U priklju¢ku na Post 2,7; 3,19 i Prop 3,19
formulira onda Prop 12,7, da se na kraju prah vraéa u zemlju a ruah (m) k Bogu
koji ga je dao. Kako se vidi, oba za Ez 37,9 posebna motiva, samostojno djelovanje
Duha i udahnjivanje, nisu potvrdeni ni u Postanka ni u Propovjednika. Dakle,
literarna ovisnost o tim tekstovima ne da se utvrditi. Treba ipak re¢i da povijesno-
tradicijski rr. 9-10 mozda pretpostavijaju predodzbu pripovijesti iz raja zemaljskog.
Autor redaka 7b-10 vjerojatno nju pozna. S njom dijeli on sredi¥nje rijedi nex kao i
nawi /At time motiv da udahnjivanje daha tvori Zivot. U tom potonjem se s
njima slaze i Propovjednik.

Paralelu za motiv onik koji stoje na nogama (r. 10b: oy Sy Yrap=) nudi
Zah 14,12. U svezi s Jahvinim danom suda (Zah 14,7-13) izvjestava Zah 14,12 da
tijelo neprijatelja Jeruzalema trune dok oni jo8 stoje na nogama. Dakle, tu imamo
potpuno oprecan proces od onog u Ez 37,10: dok ovdje mrtve kosti snagom Duha
oZivljuju i ustaju na noge, u sceni suda u Zabarije oni koji su jo¥ Zivi (. stoje na
nogama) trunu. Tako odgovara negativno motiv truljenja motivu ponovnog
oZivljavanja. Svakako, motiv onik koji stoje na nogama je identian. Svi se slazu

2*R. BARTELMUS, Ez 37.1-14,382.
24 Usp. R. BARTELMUS, Fz 37,1-14, 382-383.



M. Vugdelija, Videnje o uskrsnuéu Izraela 11

da unoSenje tog motiva u eshatoloski kontekst treba smjestiti negdje na kraj 3.
stoljecéa pr. Krista?s,

Ez 37,7b-10 opisuje ponovno oZivljenje ubijenih. Povijesnotradicijski
pripadaju ti retci u kontekst 1z 14,9-20; 25,8; 26,19; Ho§ 6,2; Am 9,2; Prop 3,19-
22; 8,8, 12,71 Dn 12,2. To su tekstovi u kojima se opéenito govori o prevladavanju
smrti. Tako Iz 25,8 veli da ¢e Jahve zauvijek uniititi smrt (nw). Iz 26,19 1 Ps 88,11
govore o uskrsnucu (a%) mrtvih odnosno le3eva. NajsnaZniji tekst u tom praveu je
Dn' 12,2 prema kojemu ¢e se neki od tih koji spavaju pod zemljom probuditi na
Zivot vjecni (@ ). Pojedini motivi (uskrsnuée, mrtvi, viednost, Zivot) samo su u
razli¢itim tekstovima potvrdeni. Izravnu paralelu za Ez 37,9-10 ne pruZa Stari
zavjet. Koliko god su navedeni tekstovi u pojedinostima razliditi, povijesno-
religijski leZe oni na istoj liniji. Oni nas vode najranije u zavriavajue treée
stoljeCe, ¢ak tek u rano 2. st. pr. Krista. U stvari, prije tog vremena u Starom
zavjetu nema jo3 izrifitog govora o jednom wuskrsnucéu mrtvih na Zivot viecni®.
“Vjera u uskrsnu¢e mrtvih” pojavljuje se “u Starom zavjetu tek na njegovu
isteku”?7. ,

Ako sada saberemo zajedno sve te navedene pokazatelje, onda se retci 7b-
10 daju prepoznati kao ciljano sastavljeni umetak simetri¢no postavljen naspram
ve¢ postojeim retcima 1-7a. Taj umetak je nastao znatno kasnije od redaka 1-7a.
Razli€iti indiciji ukazuju na to da je on tu bio utkan kasno iza Babilonskog
suZanjstva.

Podimo sada u potragu za moguéim povijesnim mjestom tih redaka. Retci
7b-10 najbolje se tumace ako se stave u kontekst Antioha IV, Epifana (175.-164.
pr. Krista). Njegova resiriktivna i konalno unidtavajuéa antiZidovska politika
vodila je na svom vrhuncu u progon Zidova koji su bili vjerni Zakonu (2 Mak 2,14-
15; 5 - 9). U svezi tih progona javlja se u toj te¥koj i bezizlaznoj situaciji misao na
uskrsnuce mrtvih. Onodobni ¢itatelj identificirao je te mrtve s ubijenima (r. 9) od
kraljevih Zandara radi njihova nepokolebljivog ispovijedanja Jahve (2 Mak 7,9-
38)%. Na to je reagirao autor kasne Danielove knjige® jednako kao i redaktor Iz
25,8a; 26,19°0 1 Ez 37,7b-10. Tako izranja u tom potonjem eshatolokom umetku
nada da ¢e ubiveni pomocu tog od proroka dozvanog Duha ponovno oZivjeti, na

23 Tako O. H. STECK, Der Abschluss der Prophetie im Alten Testament. Ein Versuch zur Frage der
Vorgeschichte des Kanons, Neukirchen - Viuyn, 1991, 102-105; P. D. HANSON, The Dawn of
Apocalyptic. The Historical and sociological Roots of Jewish Apocalyptic Eschatology,
Philadelphia, 1979, 369: “Sa Zah 14 ulazi se u period potpunog rascvata apokaliptitke literature”.

26 Usp. O. KAISER, Die Zukunft der Toten nach den Zeugnissen der alttestamentlichfriihjudischen
Religion, u: BZAW 161(1985), 182-195.

270. KAISER, Der Prophet Jesaja. Kapitel 13-39, Gottingen, 1979, 175.

8 H, L. HOSSFELD, Untersuchungen, 390, upozorio je na to da je u Ezekielovoj knjizi u opticaju
motiv ubijenih od maca (9,6; 21,16; 23,10.47; 26,6.8.15; 28,9).

%% Usp. R. ALBERTZ, Religionsgeschichte Israels in altiestamentlicher Zeit, Gottingen, 1992,669-673.

30 Usp. O. KAISER, Jesaja 13-39, 176-177.
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svoje noge ustati 1 vrlo velika vojska postati’'. Umetak izraZava pouzdanje da
poganski kralj ne moZe unistiti vjeru u Jahvu i da ¢e ubijeni u Jahvi biti spaSeni. 1
doista, nigdje se u Ezekielovoj knjizi nada u politi¢ku i eshatoloSku obnovu nije
bolje mogla uklopiti nego u ovaj kontekst dviju slika o ponovnom oZivljenju suhih
kostiju i izlasku iz grobova. Ubijeni bivaju ponovno Zivi. Oni stoje na svojim
nogama. To je snazno obedanje o neunistivosti Bozjeg naroda®,

Ez 37,1-14 je kompleksni sastav Cije se razlidite slike, motivi i teme najbolje
dadu protumaciti povijesno-redakcijski. U svom osnovnom sloju (rr. 1-7a) tekst ide
na Ezekielovo videnje s kojim se izgnanicima obecava nada na buduénost. U
kasnijem izgnani¢kom vremenu to videnje se dopunjuje pomocu redaka 11-14, 4.
obec¢anjem povratka u Izrael. To je metafora za Izraelov izlazak iz izgnanstva, u
kojemu su se oni osjecali kao suhe kosti, ili kao umrli i pokopani u grob3?. Glosator
je vjerojatno uklopio r. 13, da naglasi povezanost izmedu izlaska iz grobova i
spoznaje Boga. Dugo vremena iza izgnanstva tekst je bio profiren za eshatoloski
umetak (rr. 7b-10), koji onima koji su bili progonjeni od Antioha IV. Epifana 1
ubijenim pravednicima obec¢aje spasenje a protivnicima kralja politi¢ku vlast. Osim
toga, videnje pripovijeda sada o tome da se Jahve moZe spoznati u povijesno-

spasonosnom djelovanju, i tko njega upozna taj Zivi, za toga nema bezizlaznih
situacija.

1.2. Literarno jedinstvo teksta na sadasnjoj razini

Iako povijesno-redakcijska analiza razotkriva razliite slojeve u naSem
ulomku, oni su ipak na sadaSnjoj razini teksta povezani u jednu literarnu jedinicu.
Stoga se pitanje o sveukupnoj koncepciji ovog ulomka ne smije izostaviti, Da
bismo to mogli napraviti, trebat ¢emo na¥ tekst promotriti pod kompozicijskim
vidom.

Za pretpostaviti je da se ovdje prorokovo videnje nadovezuje na rijec
izgnanika, koji o sebi govore u slici suhih kostiju. To je pesimisti¢ka rije¢, koja
treba iznijeti na vidjelo njihovo beznadno stanje. Svoje beznade izgnanici su
vjerojatno ¢e&ce iznosili pred proroka (usp. 18,2; 33,10). Ali najsnaZnije to dolazi
do izrazaja u 37,11 gdje oni izjavljuju; “Usahnude nam kosti i propade nam nada,

3 Moguée je da se s tim umetkom povezuje i stvarna polititka nada: vrio, vrio velika vajska o kojoj se
zakljudno govori u r, 10, mogla bi biti ukaz na ustanitke tete koje su Makabejci uspjeli okupiti.

32 Neki vide izvoridte te predodZbe o ponovnom oZivljenju suhih kostiju u zoroastrizmu. Ezekiel bi sam
te kosti vidio na poljanama smrti i povezao ih sa starim iranskim predodzbama o uskrsnucu / Tako B.
LANG, Street Theater Raising the Dead, and the Zoroastrian Connection in Ezekiel's Prophecy, w.
BEThL 74(1986), 297-316 /. Treba ipak reéi da to tumadenje postavlja mnoge probleme: ostaje
neobjadnjeno, zafto Ezekiel nije spomenuo nauk o usponu dufe. Drugo, tekst ne obraduje temu
uskrsnuc¢a mrtvih, Trece, ostaje potpuno neobjadnjeno, zasto kod teologa na koje je izgnanstvo imalo
utjecaja ni tema ni motiv nisu prepoznatljivo dohvaéeni, Cetvrto, paralele pokazuju da retci 7b-10 ne
pripadaju u 6. st. pr. Krista, nego u kasno treée stoljece, i suprotstavljaju se progonstvu i tajnom
umaorstvu.

33 Usp: M. GREENBERG, Ezekiel 21-37. A New Translation with Introduction and Commentary (The
Anchor Bible), New York, 1997, 751.
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pogibosmo!” Dakle, ne samo da je nada izgnanika propala (tako Ez 19,9), nego se
oni sami vide kao takvi, kao nepopravljivo propali, Oni se osjeéaju odsjedeni od
Zivota ili 1z zemlje Zivih. ViSe se ne ¢uje ni sumnjiva primisao da bi Gospodin
mogao omoguciti novu buduénost svom narodu. S narodom BoZjim je gotovo.
Njegov kraj je tu. U svakom slu¢aju Ezekiel dobiva nalog od Boga da odgovori na
te odajnicke izjave. Cini to u 37,1-14 s videnjem i rije&ju o Gudesnom i svemoénom
djelovanju Duha BoZjega.

~ Unatot toj beznadnoj situaciji, Bog preko Ezekiela objavljuje izgnanicima
da postoji Zivot i buduénost za kucu Izraelovu, kako on oznatuje suZnje. Postoji
Zivot i buduénost pomocu Duha (my). Bog to pokazuje pomodéu videnja koje daje
vidjeti svom proroku. U videnju vidi taj od BoZjeg Duha vodeni prorok dolinu
punu suhih kostiju. Tim rasijanim i suhim kostima, koje su bez ikakva Zivota, treba
prorok navijestiti novi Zivot. On dobiva nalog da govori nad tim razglobljenim
skeletima, da nad njima izgovori djelotvornu BoZju rije¢ koja se veé u svom
oglaSavanju ispunja. Ona &ini ono §to ona kaZe. Suhe kosti postaju Zivim ljudima i
ustaju*. Sve se to dogada pomoc¢u Duha (37,1-10)%,

Ve taj prvi dio videnja (rr. 1-10) namece mnoga pitanja: O kome se radi
kod ponovno oZivijenih kostiju? Tko je subjekt anonimne slike? Cemu bivaju
mrtve Kosti uopée oZivljene? Odgovor na ta pitanja daje nam drugi dio nadeg
ulomka (37,11-14). Taj dio se logi¢ki nadovezuje kao tumadenje videnja i novo
obecanje, a oboje se stavlja u usta Gospodinu. U tumadenju se suhe kosti izrijekom
poistovijeCuju s mrtvim narodom u izgnanstvu. Tom narodu se obecaje da ée se
njegovi grobovi otvoriti, da tako narod moZe ustati iz grobova i vratiti se u
Obecanu Zemlju. Kako se vidi, u tom novom obecanju uvodi se jedna nova slika u
odnosu na videnje: slika grobova®. I ovdje Duh BoZji ima odlucujucu ulogu u
oZivljavanju mrtvog naroda¥. Dakle, itavi ulomak bi se tematski mogao ovako
nasloviti: Duh BoZji ponovno oZivljava skelet kuce Izraclove.

34 Stati na noge znadi ponovno zadobiti Zivotnu snagu (usp. Ez 2,1sl; 3,24), - Tekst na detaljan nadin
ocrtava kako te mrtve kosti bivaju ponovno sastavijene i oZivijene. Ponovno ofivijenje se ispunja u
vie stadija. Najprije se oblikuje tijelo, potom se kosti zaodjevaju koom i isprepli¢u tetivama dok
kona¢no Jahve ne udahne svoj dah i tako mrtva materija ponovno oZivi /Detaljnije 0 svemu tome,
vidi: J. SCHREINER, Wirken des Geistes Gottes in altrestamentlicher Sicht, u: TGL 81(1991), 6-7;
H. M. WAHL, Tod und Leben'. Zur Wiederherstellung Israels nach Ez 37,1-14, u: VT 49(1999),
218-219.

33 Jako povijesnoredakeijska anatiza izdvaja rr. 7b-10 i oznauje ih kao kasniji umetak, treba ipak reéi
da oni na sada¥njoj razini kompozicije teksta tvore jedan njegov bitni dio (B) u shemi stupnjeva
trodjelno sastavljene kompozicije, pomocu kojega se u koncentridnom gitanju okvirni djelovi A (zr.
1-7a)i C (rr. 11-14) konkretiziraju.

36 Povijesnoredakcijska analiza tretira rr. 11-14 kao kasnije progirenie, i to zbog razlike slika u odnosu
na . 1-10: dok se u videnju govori o suhim i nepokopanim kostima, u tumadenju je rije¢ o
pokopanim tielesima u grobovima. Treba ipak re¢i da se te dvije slike ne iskljuduju. Y. Endo drZi da
slika suhih kostiju izraZava unutarnje osje¢aje Izraelaca u zemlji ropstva, dok slika grobova ima u
vidu izvanjska mjesta gdje su se izgnani lzraelci nalazili zatoSeni / Y. ENDQ, The Rherorical
Feauters of ‘The Vision of Dry Bones' (Ez 37,1-14) und xwr, u: Exeg 8(1997), 35-36 /.

37 Kako se te djelatnosti Duha u rr. 4.5.10 1 14 trebaju shvatiti, to treba pobliZe ispitati u tumadenju
teksta.
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Cinjenica da u nafem ulomku susreéemo tri razli¢ite slike (suhe kosti,
ubijeni, otvoreni grobovi), ne govori jo§ sama po sebi protiv jedinstvenosti teksta’,
jer se prorok inace voli sluZiti razli¢itim slikama i pojmovima. U sva tri slu¢aja
varira u tri razliCite slike jedna jedina izjava: narod u izgnanstvu je beznadno
mrtav. Tu, gdje je nevolja najveda i nikakva nada vife ne postoji, moZe samo jog
stvaralacki i Zivotvorni BoZji Duh (usp. Post 2,7; Ps 104,29-30) stvoriti Zivot i novi
podetak. Slikovito re¢eno, samo on moZe suhe kosti ponovno oZivijeti i one koji su
u grobovima ponovno vratiti u Zivot.

I doista, razli¢ite slike kao i €itavi tekst naseg ulomka dobro su medusobno -
povezani. Tematski se to izraZava ve¢ u pitanju koje sam Jahve postavlja u r. 3:
“Sine Covjedji, mogu li ove kosti oZivjeti?” Tim pitanjem otvara Bog Izraelov svoj
govor Ezekielu, nakon 3to ga je u jednom videnju proveo dolinom suhih kostiju,
gdje za vidioca nista nije bilo za vidjeti doli mrtve kosti. Kao osnovno pitanje stoji
ta BoZja rije¢ nad tekstom, kao osnovni motiv povezuje ona njegove pojedine
djelove. I kompozicijski je tekst povezan na brojne nafine: pomocu povezivanja
istaknutom rije¢i: "m, mm (rr. 3.5.6.9.10.14), 7> (rr. 3.13.14), n1 (rr. 1.14), nimsy
(rr. 1.3.4.5.7.11) 1" (rr. 1.5.6.8.9.10.14); formulom spoznaje Boga (rr. 3,13.14: i
znat Cete...”) kao i formulom boZanskog opunomocenja :“Ovako govori Jahve
Gospod” (ir. 5.9.12)*. Ne ¢udi stoga ako do dana dana¥njega velika vecina tumaca
zastupa jedinstvo kompozicije naSeg teksta®”. Prema tom stajali$tu, oba dijela
ulomka (rr. 1-10 1 11-14) tijesno su povezana. Oni “jedan prema drugom stoje u
odnosu slike 1 tumacenja”. Videnje bez boZanskog tumacenja ostalo bi
neshvatljivo, a tumacenje bez videnja visjelo bi u zraku®,

1.3. Literarna struktura ulomka

O¢ito je da je ova literarna jedinica uokvirena inkluzijom koja je oblikovana
parom sli¢no-zvudecih rijeci: m™ (duh: r. 1) 1 rma (nastaniti se: r. 14). Videnje se
dijeli bitho na dva dijela: samo videnje (rr. 1-10) i njegovo tumacenje (rr. 11-14).
Taj drugi dio je rasprava koja se sastoji od teze o€aja (r. 11) i protuteze nade (rr.
12-14). Taj potonji elemenat je dvodijelna dokazna izjava koja je zakljufena s
opSirnom formulom spoznaje (“i znat Cete...”) 1 proSirena zaklju¢nom tvrdnjom (r.
14) koja je vjerojatno plod redakcije. Tumacenje ulomka pocinje od r. 11b koji

3 W, Zimmerli izrijekom veli: “Da se u navjeitaju narodu slika mrtvih kostiju potiskuje onom o
grobovima, ne smije u nikojem sluaju voditi do razbijanja obaju djelova” (Ezechiel, 888).

39 Detalnije o svemu tome, vidi: L. C. ALLEN, Ezekiel 20-48, 183; E. R. WENDLAND, Scattered
bones but a single stick, 153-154,

40 Tako W. ZIMMERLI, Ezechiel, 885sl; M. GREENBERG, Ezekiel 21-37, New York/London, 1997,
747-749,

W, ZIMMERLY, Ezechiel, 888.

42 Redak 11 sluzi kao poveznica dvaju dijelova time §to uvodi tumatenje u obliku rasprave /Usp. F. L.
HOSSFELD, Untersuchung zur Komposition und Theologie des Ezekielbuches, Wiirzburg, 1983,
341-344,
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izraZava raspoloZenje naroda i time iznosi na vidjelo politicku situaciju u
izgnanstvu: “Evo, oni vele: 'Usahnu$e nam kosti i propade nam nada, pogibosmo!™
Dakle, poloZaj naroda u izgnanstvu je rezignacija, beznade, stanje bez ikakve
perspektive koje se jo§ samo sa smréu moZe usporediti®. Dolina s mrtvim kostima
je prava slika za to stanje.

Mnoge leksicke podudarnosti i formule sluZze da oznade &etiri manje
subsekeije koje tvore ovaj ulomak i da ih medusobno poveZu u kompaktnu
retori¢ku jedinicu koje je zadatak da obodri zajednicu Izraela* koji je u izgnanstvu
zapao u duboko beznade. Iza uvoda ur. 1a, videnje se radva u dva dijela nejednaka
u opsegu, ali simetri¢na glede njihovih motiva: rr. 1b-8a i 8b-10. Negativni opis (1r.
1b-2.8b)- kontrastira se s pozitivnim (rr. 7b-8a.10b). lzmedu se nalazi boZanski
govor, uveden pomoc¢u “i on mi rede” (rr. 3.4.9: Y2 =mNx™) i njegovim prorockim
prenoSenjem (rr. 7a.10a). BoZanski govor po&inje sa “sine Sovjedji” (o ya: rr.
3.9) 1 nastavlja se s nalogom da se prorokuje i s formulom navjeStaja (rr. 4.9).
Ekstra elemenat u prvom dijelu je pitanje i odgovor u r. 3. Dva dijela videnja
nalaze tijesnu strukturalnu paralelu u rr. 11-13. I tu se pojavijuje negativni opis (r.
11), ali ovaj put stavljen unutar boZanskog govora, koji se ponovno uvodi s “i on
mi rede” (Y% mR) i pocinje sa “sine Sovjedji” (ame 1a: r.11). Taj govor se i ovdje
nastavlja s nalogom proroku da prorokuje i s formulom navjedtaja (r. 12). Osim
toga, jednako kao 8to prvi dio videnja uvodi negativnu situaciju, navjestaj bozanske
aktivnosti i pozitivno ispunjenje s izriajem “i gle” (73 rr. 2.5.7.8), tako i u
tumadenju negativni opis sadrZi taj izricaj (r. 11) a s njim zapoé&inje i navjedtaj
bozanske intervencije (r. 12). Taj se izriaj provladi cijelim ulomkom (ir.
2.5.7.8.11), uvodeti sludateljstvo osjetno u samo srce te zaudujuée objave.

Dvostruko strukturiranje je u svakom sludaju popraeno inkluzijom koja
sluzi da oznali njegove granice i okvire. Dva odvojena pojavljivanja rije¢i “vrlo”
(TRm) ur. 2, koja Zele naglasiti veliku mnoZinu suhih kostiju i njihovu posvemagnju
isuSenost®, tvore inkluziju s dvostrukim pojavljivanjem te rije¢i na kraju r. 10.
Nakon $to je Duh ufao u te posvema isuSene kosti, one “oZivjese i stadose na noge
- vojska vrlo, vrlo velika”,

Dramatski produZeno, dvostadijsko oZivljenje kostiju - najprije sklapanje
tjelesa (r. 8: u nekoliko zahvata), onda udahnjivanje daha (r. 10: paralelizirajuéi
tako izvjeSCe o stvaranju Covjeka u Post 2,7), ima paralelu u dvostadijskom
izbavljenju - naroda u drugom dijelu: najprije izvodenje naroda iz njihovih
metaforickih 'grobova', onda odvodenje u njihovu Zemlju (rr. 12-14), §to
nesumnjivo evocira Izlazak?®.

43 Kao grana koja je odsjedena od stabla i stoga mora usahnuti, tako se osjeca Izrael u izgnanstvu,

44 Izracl je neposredni referent 'suhih kostiju' (r. I1). To potvrduje i sintagma “moj narod” u rr, 12-13.

45 Okito je da se tim naglasavanjem njihove isudenosti (dam twvby) Zeli istaknuti da su one nepovratno
mrtve.

46 Usp. E. R. WENDLAND, Scattered bones but a single stick: A rhetorical-stylistic overview of the
gospel in Ezekiel 37, u: OTE 12(1999), 154.
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Poletni “reGe mi” (r. 3) pojavljuje se anaforiCki na poletku svakog
paragrafa (rr. 4.9.12-14). Varijacija, koja je o¢ita u finalnom poticaju koji sadrzi
prelazni dvostruki navod u r. 11 (tj. s prizivom na oba dijela 1-10 1 12-14), ima za
funkciju da izdvoji taj drugi dio (rr. 11-14) kao tematski klimaks &itavog ulomka,
za razliku od dramatskog vrhunca koji se pojavljuje u retcima 9-10.

Sredi¥nji pojam cijelog ulomka je termin m= (duh, dah). Kao crvena nit
provladi se kroz sve dionice teksta (rr. 1.5.6.8.9.10.14) 1 povezuje ga tako u
kompaktnu literarnu cjelinu. Ezekiel je duboko osvijedolen da zidovski narod u
izgnanstvu moZe ponovno uskrisiti na nadu samo snaga BoZjega Zivotvornog i
stvarateljskog Duha. Taj Bozji Duh je jamac, a Bog sami je milosni inicijator svega
Sto se dogada (sve je usredotoeno na 'prvo lice' u rr. 12-14).

Koliko god se Zidovski izgnanici osjecali potpuno 'suhima' (tj. mrtvima) u
religioznom i nacionalnom smislu i odvojenima od BoZje spasonosne prisutnosti,
prorok ih uvjerava da ¢e oni, kad ih jednom preplavi Duh Jahvin, ponovno oZivjeti
(r. 14). Ofaj izgnanika, orisan metaforama njihove drastine smrti 1 pokopa,
kontrastira se divnim prorokovim protu-metaforama uskrsnuca i izlaska iz grobova
(rr.-11-12). Pomoc¢u svih tih retori¢kih sredstava prorok Zeli naglasiti da BoZji
Zivotvorni Duh ima snagu i mo¢ da ponovno oZivi 1 obnovi omlitavljena i
obeznadena srca i umove njegovih vjernika - bez obzira kako se ‘'mrtvi' oni mogli
osjecati i kako duboko oni mogli biti psihologki, socijalno, i €ak duhovno
'pokopani'! To je bila radosna i osnaZujuéa poruka za izgnanike, ali ostaje to 1 za
vjernike svih vremena.

1.4. Neposredni kontekst ulomka

Na¥ ulomak je dobro uklopljen u svoj neposredni kontekst. Tumaci
izdvajaju r. 14 kao tipi¢no redakeijski zaklju¢ak naseg ulomka koji ga Zeli tijesno
povezati s kljuénim obeéanjem u 36,274. Drugim rije¢ima, to redakcijsko”
zaokruzivanje videnja 1 njegova tumadenja povezuje tu literarnu jedinicu s
prethodnim odlomkom. Prema shvadanju sastavljaéa naSeg ulomka videnje i
njegovo tumadenje bili su jedno s porukom iz 36,27: “Duh svoj udahnut ¢u u vas...”
Znadajno je u tom pogledu i to da iza obecanja slijedi osiguranje boravka u Zemlji
kako u 36,28 tako 1 ovdje. Sve to potvrduje da u naSem ulomku siuSamo jeku iz
36,27. Dakle, smjestaj cijele jedinice na njezin sada¥nji poloZaj izgleda da se
duguje namjeri da se progiri Ez 36,27. Uostalom, sredi¥nji pojam cijelog ulomka je
m (ruak): upotrijebljen je ¢ak deset puta.

Ez 37 dade se lako razdijeliti u dvije sekcije koje se uvode slijede¢im
uvodnim formulama: “I spusti se na me ruka Jahvina” (r.1) i “Dode mi rijec
Jahvina” (r. 15). Videnje doline suhih kostiju (rr. 1-10) sa svojim tumacenjem (rr.
11-14) je prva poruka. Druga komplementarna poruka ti¢e se simboliCke akcije
koja povezuje dva drveta zajedno (rr. 15-17) i tumadenja te akcije (rr. 18-28)*. Na

47 Usp. L. C. ALLEN, Ezekiel 20-48, 184.
4 Usp. L. E. COOPER, Ezekiel, 322.
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prvi pogled te dvije poruke naSeg poglavlja izgledaju disparatne i bez odnosa medu
sobom. Medutim podrobnije stilisti¢ko i retori€ko ispitivanje objavljuje neke vaZne
podudarnosti koje veZu ta dva dijela zajedno da oblikuju jedno brizno sastavljeno
tematsko jedinstvo®.

Ez 37,15-28 kombinira obeéanje o¢ii¢enja naroda s obnovom Zemlje pod
novim Davidom, u savezu mira, kad BoZji boravak bude ponovno uspostavljen u
njihovoj sredini. Preko kojih poveznica je taj drugi dio poglavlja povezan s
videnjem suhih kostiju koje ponovno oZivijuju? Kako smo veé vidjeli, te suhe kosti
koje ponovno oZivljavaju boZanskim dahom Zivota na plasti¢an nadin oslikavaju
uskrsnuCe mrtvog i demoraliziranog BoZjeg naroda snagom BoZjeg Duha. Dva
drva, koja predstavijaju podijeljeni narod Izraela, ponovno se sastavljaju u jedno
drvo (zdruZzuju se zajedno sli¢no kao razglobljene kosti: rr. 7.17; u oba sludaja se
upotrebljava Zidovski glagol an®) da oblikuju skladno jedinstvo. Bog tu obecaje da
¢e narod BoZji, bez obzira kako razdvojen i posvaden, biti jednog dana ponovno
doveden u zajedniStvo da tvori jedan narod pod vodstvom mesijanskog kralja.
Kretanje od slike na primjenu oznafeno je i u jednom i u drugom sludaju
prijelaznom izjavom koja stavlja u prvi plan prvotnu sliku: 'kosti' (r. 11a) i 'drva’ (r.
20). Paraleliziranje izmedu ta dva ulomka odito je ¢ak i na fonolo¥koj razini teksta
(npr. B¥Y: ecem 1 Y¥: ec). Osim toga, Gospodin u oba dijela daje isto obeéanje: “Ja
¢u vas odvesti natrag u zemlju Izraelovu” (r. 12) i “Ja éu ih odvesti natrag u zemlju
njithovu” (r. 21). Dakle, i u jednom i u drugom slu¢aju rije¢ je o obnovi naroda®.

2. EGZEGEZA Ez 37,1-14

Kako smo ve¢ istakli, glavna tema cijelog 37. poglavlja Ezekielove knjige je
obnova naroda: njegovo oslobodenje iz Babilonskog suZanjstva i ponovno
ujedinjenje, ociS¢enje od krivice i novi posluh, novi savez i BoZja nazodnost u
njegovu narodu. Stoga, ni u Ez 37,1-14 nije rije¢ o uskrsnuéu mrtvih, nego o
uskrsnuc¢u naroda. Todnije, tu se ne radi o vjeri u uskrsnuée; nije rijed o
individualnom uskrsnucu mrtvih. U 6. stolje¢u pr. Krista to jo¥ nije na vidiku. Stari
zavjet je vrlo dugo bio bez jedne takve izrigite nade u uskrsnuée’', Radije se ovdje

# Tako E. R. WENDLAND, Scattered bones but a single stick, 152; Ch. BARTH, Ezechiel 37 als
Einheit. Beitrdige zur alttestamentlichen Theologie, u: Festschrift W. Zimmerli, Géttingen, 1977, 39-
32. Navedeni autori vide Citavo poglavlje kao jedinstvo. U stvari, oba se teksta uglavijuju pomodéu
teme 'jedinstvo i obnova lzraela'. Osporavatelji tog stajalifta isticu da taj drugi dio teksta ima
potpuno drugu predodZbu o tom jedinstvu: rijed je prije svega o ponovnom ujedinjenju Sjevera i
Juga. Osim toga, oni naglafavaju da u drugom dijelu nedostaje pojam ruah koji u rr.1-14 igra tako
sredi$nju ulogu.

M L. E. COOPER, Ezekiel, 319, naslovijuje &itavo poglavije kao “Obnova nacionalnog Zivota za
Izrael”.

1 Svi tumati se slazu da ovdje nije rijet o uskrsnuéu mrtvih. Zimmerli nije&e bilo koju misao u ulomku
0 uskrsnucu pojedinca (Fzekiel, 264-266). Wewers takoder nije&e bilo kakvu aluziju na uskrsnuée u
rr. 1-14, ali dopusta vieru da je Jahve autor Zivota, i da je na taj nadin moguénost uskrsnuéa
ostavljena otvorenom (Ezekiel, 278). Cooke jednostavno kaZe da se na3 ulomak odnosi na “sadagnje
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jednom plasticnom slikom iznosi na vidjelo kako je Izrael kao cjelina u
Babilonskom suZanjstvu bio beznadno mrtav. Medutim, prorok je duboko
osvjedoCen da snagom Duha BoZjega njegov narod moZe ponovno uskrsnuti na
novi Zivot. Rije€ je dakle uvijek o izraelskom narodu kao narodu®. Prije svakog
pojedinaénog tumacenja naSeg teksta to uvijek treba imati na umu ako se Zeli
izbjeci kriva shvacanja.

2.1. Videnje doline suhih kostiju koje ponovno oZivijuju (Ez 37,1-10)

Uvod u videnje (r. 1) opisuje na slikovit na¢in psihi¢ko iskustvo da je netko
zahvaden nadnaravnom silom 1 prenesen nekamo. PrenoSenje je bilo u proro¢koj
viziji, ne stvarno®®, Izrijekom tu &itamo: “I spusti se na me ruka Jahvina, i Jahve me
u svojem duhu (ruah) 1zvede 1 postavi usred doline pune kostiju”. Kako vidimo, tu
se spominje “ruka Jahvina” i “duh Jahvin”. Da je prorok zahvacen rukom Jahvinom
(r. 1 a), to je u Ezekiela uobi€ajeni motiv (Ez 1,3; 3,22; 8,1-3; 33,22). “Duh” (1)),
kad stoji sam za sebe, naje¥ce oznaluje 'vjetar', izvanjsku snagu kojom se prorok
osjeca ponesen. Naprotiv, izri¢aj “dub Jahvin” (o> 1) ili “dub BoZji” (mevr
rm9) oznaduje duhovno osposobljenje da se primi proro¢ke poruke ili videnja (usp.
Ez 11,24y Lys drzi da se “rukom” oznaluje BoZja akcija nad Covjekom, a
“duhom” njegovo djelovanje u Covjeku®. U svakom slucaju, BoZja djelatnost u
ovom dogadaju naznaena je udioniStvom Jahvine “ruke” i njegova “duha” (usp.
Ez 8,3; 11,1.24). Upotrijebljeni jezik evocira vrlo stara prorofka iskustva i
karakterizira Ezekiela kao proroka s BoZjim vjerodajnicama (usp. 1 Kr 18,12.46; 2
Kr 2,16). - -

stanje Zivota, ne na bududée stanje umrlih”™, Ali on pripusta da su retei 1-14 doprinijeli razvoju ideje o
uskrsnuéu u Starom zavjetu, posebno u njezinu najvi¥em izrazaju u Dn 12,2-3 (Ezekiel, 397). Sli&no
i Hals tvrdi da je samo nacionalno uskrsnuée bilo u vidu, ali priznaje da je naSao zanimljivim
oslikavanje rr. 1-14 na zidu sinagoge u Dura - Europos (oko 245. pos. Krista) kao ilastraciju
obecanja uskrsnuéa iz groba (Ezekiel, 270-271) /Usp. za sve L. E. COOPER, Ezekiel (The New
American Commentary, vol, 17), USA, 1994, 319/. Dijeleéi stajaliste navedenih autora, E. Haag ipak
osje¢a potrebu naglasiti da “Ez 37 u svakom sluéaju sadrzi odluéne momente koji su bili vazni za
razvoj starozavjetne vjere u uskrsnuce mrtvih” /E. HAAG, Ez 37 und der Glaube an die
Auferstehung der Toten, w: Trierer Theol, Zeit. 82(1973), 78-92, ovdje 79/.

52 J tegkim i bezizlaznim situacijama svoje povijesti Zidovski narod je uvijek iznova u poruci ovog
ulomka traZio nadahnuce i snagu da preZivi. Suoleni s holokaustom i izgubivii svaku nadu da ée
prezivjeti, pojedini ¢lanovi Zidovske zajednice znali su se 1 kriticki osvréati na taj Ezekielov tekst. U
veé spomenutom &lanku J. Ebach donosi polemigku pjesmu koju je u Var§avskom getu 1943, godine
napisao J. Katzenelson, s otrom kritikom Ezekiela 37 /Ezechiels Auferstehungsvision (Bz 37), 120-
124/,

%3 Usp. L. C. ALLEN, Ezekiel 20-48, 184; M. GREENBERG, Ezekiel 21-37, T42.
34 U tom potonjem navodu &itamo: “... u videnju duhom BoZjim (79X n1), ti. u videnju za koje sam
bio osposobljen duhom Bozjim.

S D.LYS, Ruach. Le souffle dans J’An.cfen Testament (Etudes d” histoire et de Philosophie Religicuses
56), Paris, 1962, 133,
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Vec se u posljednjem dijelu prvog retka naglasava da su kosti bile odvojene
jedne od drugih, dakle rije¢ je o potpunom rasulu. Tu imamo videnje “doline pune
kostiju™*. Ti prvi utisci goleme mnoZine razglobljenih i rasijanih kostiju jo3 su vige
pojacani u sljedecem retku time 3to je prorok proveden oko njih i kroz njih. Dakle,
prorok mora mrtve kosti u dolini ne samo pogledati nego biva dodatno oko njih i
kroz njih proveden. Tu &itamo: “Provede me kroz njih, svuda oko njih, i gle, bijase
th u dolini veoma mnogo, i bijahu sasvim suhe!” (r.2)". Svrha tog provodenja je da
prorok vidi potpunu isugenost, koja pokazuje da je ve¢ dugo vremena proslo otkako
ih je Zivot napustio. Cinjeni&no stanje pokazuje da su one beznadno mrtve. Stoga,
svaka pomisao da bi opet u tim kostima mogao prokolati Zivot bila bi nerealna i
nerazumna. Kako se vidi, sve te precizacije imaju za cilj da vidjelac iskusi na
stvaran i opipljiv nadin posvemasnju beZivotnost tih kostiju. Posebno zadnji dio
reCenice iznosi jasno na vidjelo bezizglednost, apsolutnu odsutnost svakog Zivota u
njima. Najprije slika rasijanih a onda i potpuno isuSenih kostiju Zeli upravo to
naglasiti. Nakon tih uvida Sovjeku ne ostaje drugo doli vjerovati: tu se Fivot
zauvijek 1 nepovratno ugasio®™. Nema vi¥e ni obrisa nekadadnjih Zivih ljudskih
organizama. Ako bi iz tih ostataka ponovno trebali postati Zivi ljudi, tu bi se Bog
morao umijeSati sa svojom stvarateljskom mod¢i.

Nakon potetnog uvida, prorok Suje gdje mu Bog postavlja iznenadujude
pitanje: “Sine €ovjedji, mogu li ove kosti oZivjeti?” (r.3a). Drugim rijedima, Jahve
ga pita, da li iz tih mrtvih kostiju moZe nastati Zivot. Nema sumnje da to Jahvino
pitanje odraZava pitanje koje je Cesto bilo na jeziku izgnanika. Na to pitanje prorok
odgovara oprezno: “Jahve Gospode, to samo ti zna§!” (r.3b). Njegov je odgovor
spojiv s bezizglednom situacijom i s neograni¢enom snagom BoZje moéi: on moZe
izraZavati jedan “ne”, ali u isto vrijeme drZi otvorenom posljednju moguénost koja
se ne da definirati, tj. da Jahve, gospodar Zivota i smrti, jo§ raspolaZe sredstvima u
koja Covjek ne moZe imati izravna uvida. Cak ni smrt ne stavlja granice o¢itovanju
njegove moci. Zapravo, Bogu nita nije nemoguée! Dakle, taj prorokov odgovor je

56 Slika doline ispunjene kostima moZe biti Ezekielova adaptacija mezopotamskog motiva koji se

susrece u izvjedcima o bitkama. Senaherib se hvasta: “S tijelima ratnika ispunio sam dolinu, kao
travom” /D. D. LUCKENBILL, The Annals of Sennacherib (University of Chicago Press), Chicago,
1924, 46/. Jedno od prokletstava kojima su kraljevi-vazali Esarhadona bili vezani na lojalnost kaze:
“(Ako ste nelojalni) neka Nimurta, voda bogova... ispuni dolinu s va%im truplima, neka da vade meso
orlovima i strvinama da se njime hrane” /ANET, 538b/. Polaze¢i od tog prokletstva, F. C.
FENSHAM zakljuduje da prorok u ovom videnju suhih kostiju aludira na kaznu Izracla {vojni poraz)
koju je on pretrpio zbog nevjernosti svorn Bogu i koja se sada otklanja /“The curse of the dry Bones
in Ezekiel 37,1-14 changed to a Blessing of Resurrection”, u: Journal of Northwest semitic
Languages 13(1987), 59-60; usp. takoder M. GREENBERG, Ezekiel 21-37, 748/.

T Zanimljivo je da je ovdje zamjenicki sufiks koji se odnosi na “kosti” (njih) u muskom rodu:
n(hem), iako je rod imenice nmxY (acamot) Zenski., kao §to je odito iz pridjeva nwwas{jevesor),
Vecéina zamjenitkih elemenata koji se odnose na kosti u nafem ulomku su muskog roda. Takva
sklonost za muske oblike prisutna je u ovoj knjizi, i znatajka je kasnijeg biblijskog hebrejskog /Tako
M. F. ROOKER, Biblical Hebrew in Transition: The Language of the Book of Ezekiel, u: JSOT Sup
90(1990), 78-81; M. GREENBERG, Fzekiel 21-37, 742/,

3% Usp. W. EICHRODT, Ezekiel (Old Testament Library), London, 1970, 507; L. C. ALLEN, Ezekiel
20-48, 184; 1.. E. COOPER, Ezekiel, 323.
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u isto vrijeme priznanje ljudske nemoéi naoigled smrti (usp. Otk 7,14) i ispovijest
da Jahve, snagom svoje stvaralatke moéi, moZe dati mrtvima novi Zivot i to je
znakovito veé vige puta pokazao (usp. 1 Kr 17,17-24; 2 Kr 4,31-37; 1 Sam 2,6)*.
Dakle, prorokov odgovor na BoZje pitanje ispunjen je u isto vrijeme s njegovom
svijedéu o ljudskoj bespomocnosti pred licem smrti (usp. 24,15-27) ali i s
respektom za otajstvo BoZje svemoc¢i®. Svjestan je toga da, ako se to moZe
dogoditi, da to samo Bog moZe izvesti. Stoga, kad dobiva nalog da prorokuje tim
mrtvim kostima, on to &ini usprkos prividnoj apsurdnosti.

Retei 4-6 donose Jahvin nalog proroku. Kao opunomodeni glasnik on
dobiva nalog od Boga da suhim kostima navijesti stvarateljsku i Zivodajnu BoZju
rijes. Nalog glasi: “Prorokuj ovim kostima i reci im: O suhe kosti, Cujte 1ije¢
Jahvinu! Ovako govori Jahve Gospod ovim kostima: Evo, duh (f17) ¢u®! udahnuti u
vas, 1 oZiviet éete! Zilama ¢u vas ispreplesti, mesom obloZiti, koZom vas obaviti i
duh (mm)62 udahnuti u vas, i oZivjet Cete - 1 znat cete da sam ja Jahve!” Dakle, rije¢
Bo¥ja, koju im je on imao priopéiti, sastoji se od obecanja da ¢e Bog udahnuti u
njih duh i da ¢e oZivjeti, i da ¢e tako upoznati da je on Jahve. Kako se vidi,
obeéanje ponovnog oZivljenja daje se dva puta. Jahve se tu ocrtava kao stvaratelj,
davatelj osobnog Zivota (usp. Job 10,11-12; Ps 139,13-16), ali ovaj put u kontekstu
obnove Zivota radije nego podetnog davanja. To ponovno oZivljavanje suhih
kostiju prikazuje se ovdje kao novo stvaranje. A to moZe ostvariti samo Bog.
Stoga, ako se to dogodi, to je nepobitni dokaz da je tu Bog na djelu. Jasno, onda,
da ée oni koji to iskuse imati novu spoznaju Boga: “Znat ¢ete da sam ja Jahve!”

Prorok spremno prihvaca BoZji nalog i izvrSava ga. Snagom njegove
prorodke sluzbe proces sastavljanja i oZivljavanja suhih kostiju zapo&inje: “I dok
sam prorokovao, nastade $uSkanje i pomicanje, i kosti se stadoSe pribirati... Po
njima narasle Zile i meso; koZzom se presvukose, ali duha jo§ ne bijaSe u njima” (rr.
7-8). Moguée je da autor na taj nadin sugerira da ¢e prorokovanje povratka iz
izgnanstva na izvjestan nadin pomoé¢i ostvarenju tog obecanja. Ali Ezekiel
istodobno nagla%ava da, uza sav trud i napor proroka, do oZivijenja naroda (mrtvih
kostiju) neée niti moze doéi bez udescéa Bozjeg Zivotvornog duha. Naime, nakon Sto
su suhe kosti ponovno sastavljene u tjelesa, sli¢no kao u Post 2,7, jo3 im nedostaje
ruah (mm: Zivotna sila) da bi postali Zivi [judi. Iza toga stoji predodZba o Zivotnom

9 Usp. H. F. FUHS, Ezechiel 25-48 (Die Neue Echter Bibel), Wiirzburg, 1988, 207; L. E. COOPER,
Ezekiel, 324, ,

0 Bzekicl, kao i Job (14,14), ne zna o opéem eshatolodkom uskrsnuéu ali ne nijede mogucnost Jahvine
mo¢éi da ponovno probudi mrtve. ' _

61 Zagrebatka Biblija “Stvarnosti” dodaje ovdje “svoj”. To je proizvoljni dodatak kojega u izvornom
tekstu nema.

62 ponovno Biblija "Stvarnosti” dodaje ovdje “svoj” kojega ne nalazimo u izvorniku. Na taj nadin se u
prijevodu gubi diferencijacija rijedi ruah (M) koja postoji u razliditim slojevima naSeg teksta,
Naime, velika veéina tumada drZi da je upotreba termina m (ruah) u r.1( v nv) i r.14 (O svo)
duh), kao i urr. 9-10 gdje se termin upotrebljava s odredenim &lanom mmi, razlitita od upotrebe tog
termina u rr, 5-6, gdje jednostavno znadi “dah”. U prvom sludaju to je boZanski Cinilac koji je
savr¥eno jedan s Jahvom, dok je u drugom sludaju kao nesto neovisno od Jahve.
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duhu, koja je prastara u Izraelu a svoje izvoriSte ima u “Cetiri vjetra” iz Enuma
eli®. Zivotni duh proZima &itavi Zivi svijet (Prop 1,6; 11,5; usp. Iv 3,8) i daje na
BoZju zapovijed svakom stvorenju Zivot, plodnost i uspjeh. Ako ga Jahve povucle,
smrt 1 propast su posljedica (Ps 104,29 sl; usp. Post 6,317; 7,15.22; 27,16; Job
10,125 12,10)%. Buduéi da tim nanovo sastavljenim tjelesima nedostaje taj bitni
elemenat duha (M), to zahtjeva daljnje prorokovanje da bi se postigla obnova
Zivota. Stoga na$§ prorok dobiva dodatni nalog. Obi¢no se ovdje upucuje na
dvostadijsko stvaranje Covjeka u Post 2,7, pri ¢emu je ljudsko bife najprije
uobli¢eno a tek potom prima od Boga “dah Zivota” (@ naws). lako se u Ezekicela
upotrebljava termin M9 (ruah) a ne a»wa (nisma), aluzija na stvaranje Covijeka je
sigurno prisutna.

Novi nalog proroku glasi: “Prorokuj Duhu (m:: ha ruah), sine Covjedji,
prorokuj i reci Duhu (m7): Ovako govori Jahve Gospod: Od sva Cetiri vjetra
(ramy: ruhot )% dodi, Duse (), 1 dahni (*n®) u ove ubijene (1) da oZive! 1
stadoh prorokovati kao §to mi zapovijedi, i Duh (1)) ude u njih, i oZivjese i
stado¥e na noge - vojska vrlo, vrlo velika” (rr. 9-10). Kako se vidi, prorok dobiva
nalog da svojom rije&ju zazove Duha®, od sva Cetiri vjetra, da dode u svoj svojoj
sili, da natopi beZivotna trupla i da ih tako probudi na Zivot’. U pozadini svega
toga nalazi se ideja Duha Zivotvorca. Duh se tu zami¥lja kao bide jedne vrste
nevidljivog fluida koji prozima &itavi Zivi svijet. Neprestanim izlijevanjem tog
duha Zivota od Boga odrZava se Zivot u stvorenom svijetu. Stoga, ako Bog povuce
taj svoj duh od njega, stvorenje izdahnjuje, gubi dah Zivota (usp. Ps 104,29; Post
- 6,3; 7,15.22; Br 16,22; 27,16; Job 10,12; 12,10). SuZanjska i poslijesuzanjska
teologija govori i drugdje o stvaralackom i Zivotvornom BoZjem Duhu. Tako u veé
spomenutom psalmu &itamo; “Po§aljes i duh svoj (W ™: ruhaha), opet nastaju, i
tako obnavljas lice zemlje” (Ps 104,30}, Na istoj liniji je i Elihuova tvrdnja: “Kada
bi on ... svoj duh (W) 1 svoj dah Zivota (\»wi) k sebi vratio, sva bic¢a bi
odjednom izdahnula, i u prah bi se pretvorio Covijek™ (Job 34,14-15). Ta tijesna
povezanost izmedu Zivota i Duha BoZjega jasno, snazno i nedvosmisleno dolazi do

63 AOT, 117; ANET, 66; H. F. FUHS, Ezechiel 25-48, 208.

64 «Taj vige prirodni ruah (7)) boZanskog djelovanja treba razlikovati od ruah JHWH kao unutarnje
sile BoZje biti koja ravna povije$¢u 1 sudbinom svijeta 1 Sovjeka” (H. F. FUHS, Ezechiel 25-48, 208).

5 Okretanje proroka prema svim stranama svijeta treba vjerojatno naglasiti da ruah nije vhvatljiv, da
nije utvrdiv, da je neproratunijiv (usp. Iv 3,8: “Ne zna$ odakle dolazi ni kamo ide.”)

8 Ogito je da se u ovom sloju teksta susreée nova predodzba Duha: on se tu pojavijuje kao hipostaza
(usp. gore, 13-14). Ne moZe sc stoga redi da se u svim slojevima teksta nm upotrebijava istoznatno.
Na$ tekst sasvim precizno diferencira njegovo konkretno znadenje pomodu poblizeg odredivanja. U
1.1 se precizira kao “Jahve me u svojem duhu” (797 7173), u 11.4-8 stoji jednostavno 1 (ruah: bez
¢lana), u rr, 9-10 imamo M7 (ha ruah: s Clanom) i u .14 Duh se specificira kao "m (rukhi @ “moj
Duh™), pri ¢emu se misli na Duh Jahvin. - Na tu diferencijaciju znadenja s pravom svraéa pozornost i
J. SCHREINER, Wirken des Geistes Gottes in alttestamentlicher Sicht, 7.

7 Superlativi negativnog opisa r. 2b (Wxm: dva puta upotrijebljen) spojeni su zajedno u pozitivnom
izvjeScu (N xn) da se naglasi preobrazba kostiju.
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izrazaja i u ovoj Ezekielovoj prispodobi o mrtvim kostima koje ponovno oZivijuju
(Ez 37,5.9-10.14).

U r.9 dva puta dolazi imperativ “prorokuj”. Ponavljanje izraZava hitnost i
vaznost te akcije. O¢ito je da je ulaZenje duha u ta mrtva trupla 1 njthovo ponovno
oZivljenje plod i prorckove spremnosti da prihvati i izvr$i svoje poslanje. Na
prorokovu rije¢ dogada se nevjerojatno: duh ulazi u isuSene kosti i one oZivijuju.
Dakle, ovaj ulomak Zeli naglasiti tijesnu povezanost izmedu djelovanja Zivotvornog
BoZjeg Duha i djelovanja proroka. Ta vaZna uloga koju igra Ezekiel kao ¢inilac
obnove izranja na vidjelo na svim razinama teksta: u videnju (r.4), umetku
(11.7.9.10) i tumadenju (r,12). On tu nije samo promatrad nego aktivni sudionik
dogadaja. Prorok je suradnik koji se na izrigitu zapovijed BoZju obra¢a Duhu (ha
ruah), da taj mrtve ponovno oZivi.

U r.10 pokazuje se djelotvornost te u punomoéi izreene proro¢ke rijeéi:
Duh (ruah) silazi stvarno u mrtve kosti, i oZivijava ih (hajah). Nema sumnje da se
na taj nalin Zeli naglasiti vaZnost, snaga i sila proro¢ke rijedi, prorotkog
ministerija%®, Kao da nam BoZja rije¢ Zeli reci da Jje Covjekova suradnja s Bogom,
konkretno prorocki angaZman, conditio sine qua non da se dogodi to &udo
ponovnog oZivljenja naroda koji je izgubio svaku nadu. U tu svrhu Bog traZi od
proroka da se u njegovo ime suoéi s beznadem svoga naroda. Iz svega toga jasno
proizlazi da je prorok aktivni &imbenik u tom procesu ponovnog oZivljenja naroda.
Pomocu njegova ministerija dogada se preobrazba situacije. On prorokuje,
navijedta rije¢ BoZju. Cak i kad se ¢ini da se narod potpuno odmetnuo i da je
propao, on mora nastaviti uciti i opominjati kao prije. Prorok ne smije napustiti
svoje poslanje jer se &ini da nema nade za uspjeh. Njegova vjernost i ustrajnost
moZe osloboditi sile koje su kadre donijeti novi Zivot narodu. I doista, samo zato
jer je Ezekiel vjerno vrsio svoje poslanje, obnova naroda bila je moguda. Iako
opunomocena Jahvina rije¢ kroz usta proroka dovodi Duha (ruah), oZivljenje se
ipak dogada samo pomocu stvarateljske i Zivotvorne sile Duha BoZjega. Dok je
prorok prorokovao, kosti su se pribirale, Duh je uSao u trupla i ‘ona su postala
velika Ziva vojska. Tako se ne da utvrditi ni nadredenost ni podredenost izmedu
Duha i rijeci nego radije nedto kao upotpunjavanje. Iz svega toga jasno proizlazi da
obnova BoZjega naroda izlazi od Boga. On je izvodi pomocu svoga Duha. Alito ne
znaci da mi moZemo ostati skrétenih ruku. Mi moramo, koliko je to do nas, stvoriti
uvjete za djelovanje Duha BoZjega. Ta nasa suradnja je bitna, jer je Bog Zeli.

U ovom Ezekielovu ulomku izranjaju na vidjelo sva osnovna znadenja rijedi
m™(ruah): Duh, dah Zivota, vjetar. Vietar i Zivotni dah su shvadeni kao isti
elemenat. Smrt i zaustavljanje disanja (izdahnuce) su jedno i isto. Stoga,
oZivljavanje ukljutuje nuzno “udahnjivanje”. U izvje3¢u o stvaranju Sovjeka (Post
2,7) Bog Stvoritelj udahnjuje “dah Zivota” (avm n2w1) u prethodno oblikovani lik

68 Usp. F. L. HOSSFELD, Untersuchungen, 382; J. SCHREINER, Wirken des Geistes Gottes in
alttestamentiicher Sicht, 16.
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¢ovjeka. Ovdje taj zadatak dobiva sam Duh (Mm%, U nalogu se trazi: “I dahni
(115} u ove ubijene (8%17) da oZive!” Tu imamo glagol n=a(nafah), isti glagol koji
s¢ upotrebljava za Boga prigodom stvaranja Covjeka (Post 2,7). O¢ito je da se
ovdje taj proces ponovnog oZivljavanja ubivenih oblikuje po uzoru na to
jahvistitko izvjesce o stvaranju koje je nadem sastavljadu sigurno bilo poznato.
Kao i u Post 2 dogada se oZivljenje tek na kraju™, nakon §to je najprije jedno jos
beZivotno tijelo oblikovano i naknadno provideno Zivotnim dahom. Kao i u
izvjeSéu o stvaranju prvog &ovieka ljudska tjelesa su doduge u potpunosti
sastavljena, ali njihovo oZivljenje nije jog nastupilo. Potrebno je kao i tamo da se
pojavi boZanski Zivotni dah, da ih uistinu povrati u Zivot. Duh BoZji o¢ituje se tu
kao dinamitka i Zivotvorna sila koja stavlja u pokret, koja mrtvo ponovno
oZivljuje. Iako Post 2 ne koristj pojam ruah (M), nego nismat hajjim (Zivotni
dah)”!, ipak je predodzba analogna. Cilj, koji Post 2,7 izraZava rije¢ima “tako
postane Covjek (adam) Ziva dusa (nefes hajjah)”, u Bz 37,6 izraZava se rijedima “i
oZivjet Cete (hjh)”. Kako se vidi, mnogi detalji u nafem ulomku nas spontano
podsjecaju na to dvostadijsko stvaranje ¢ovjeka u Knjizi Postanka. Aluzija na to
izvjedce je odita™. Iz tog paraleliziranja jasno proizlazi da Ezekiel tu misli na novo
stvaranje koje je isto tako posvemagnje i obuhvatno kao i stvaranje na pocetku’, |
doista, prema Ez 37,7-10 radi se o stvaralatkom ¢inu, o ponovnom sastavljanju i
oZivljavanju tjelesa pomodu stvaratekjskog BoZjeg Duha (7). Na taj nadin se
obnova naroda izjednaduje &inu stvaranja. Duh, kojega Gospodin 3alje, ne oZivijuje
samo, nego je stvarateljski djelatan i kad narod BoZji ponovno ustaje iz pepela
svojih povijesnih kataklizmi, kad ponovno uskrdava na nadu. Rije¢ je, odito, o
Duhu Jahvinu koji daje Zivotni dah ubijenima, a Ezekiel je dobio izuzetni zadatak
da ga dozove.

Kako smo ve¢ istakli, ruah koji oZivljuje ubijene, stoji ovdje u kontekstu
stvaranja. Ovaj Ezekielov tekst, kao i mnogi drugi tekstovi Biblije, pokazuju da
ruah (Duh) spada bitno u jezik stvaranja ili novog stvaranja (usp. i Ps 51).

% M. GREENBERG dr2i da ovdje ruah znadi 'vjetar' i daje ovo tumadenje: “Buduci da ovdje golema
vojska ponovno sastavljenih ljudskih trupala treba biti oZivljena, Bog zapovijeda svom titanskom
sluzi vjetru da obavi tu ulogu (usp. Ps 104,4; 148,8)” /Ezekiel 21-37,744/.

U stvari, tek nakon $to je Bog u veé oblikovano ljudsko tijelo udahnuo “dah Zivota®, tek tada je
Covjek postao Zivo bice.

71]. SCHREINER dri da nije shutajno da je tu uoptrijebljen termin nesema (dah), a ne ruah (duh). Po
njemu, time se Zeljelo naglasiti da Zivot nije posjed Covieka kojim bi on mogao bezgrani¢no
raspolagati, nego dar koji potpuno ovisi 0 Bogu, i koji on ogranitava (Wirken des Geistes Gottes,
11).

"2Nije iskljudeno da ta koncepeija pozajmljuje takoder od svecenitkog izvjedca o stvaranju u kojem
duh (mm) Jahvin lebdi nad sirovim elementima tek stvorenog svijeta, ¢ekajuéi da ih preobrazi u
oZivljeni kozmos (Post 1,2). Upravo to bijade sila koja je davala trajno Zivot stvorenom svijetu (Ps
104,29-30; Job 34,14-15).

Na toj pozadini, uskrsnuée mrtvih ne moze se vige shvacat; kao ponovno ozivijenje , nego kao novo
stvaranje. Polaze¢i od tog tumadenja, Th. LESCOW zakljuuje: “Tako nas Ez 37,1-14 vodi na prag
Novog zavjeta” /Th. LESCOW, Jesaja 5,1-7 und Ezechiel 37.1-14. Anmerkungen zu Komposition
und Interpretation, u;: ZAW 1(2001),74-76, ovdje 76/.
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Znatajno je spomenuti da na¥ tekst, kao i drugi tekstovi u kojima ruah pripada
jeziku stvaranja, potjedu iz vremena izgnanstva ili neposredno iza njega.
Izgnanstvo je vrijeme u kojem se &esto i izrijekom razmislja o stvaranju i Duhu
BoZjem. Zasto je to tako? U tim okolnostima judi imaju iskustvo kaosa u $VOj
njegovoj strahoti. Dr¥ave vise nema a religiozne su se ustanove raspale. Dakle,
nestala su i polititka i religiozna uporiita. Stoga nije ¢udo da se bag u tim i takvim
vremenima ljudi okreéu temi stvaranja i stvaralatkog BoZjeg Duha. Posvjescujuéi
sebi stvarateljsku BoZju moé, oni i u tim beznadnim situacijama nalaze izvoriste
nade i optimizma. Zbog Svega toga, stvaranje i ruah spadaju u srzne pojmove koji
su nam kadri pomoéi da ponovno razbuktamo nadu, da ustanemo iz grobova nagih
depresija. To je razlog zafto ti pojmovi igraju sredisnju ulogu upravo u vrijeme
progonstva ili neposredno iza njega. Njihov je cilj da osokole i obodre time &to
nam posvjeséuju da Bogu niita nije nemoguce. Kao i na podetku, on iz nidta moe
stvoriti veliCanstveni novi svijet. Polaze¢i od tog osvjedodenja, Ezekiel ovom
besmrtnom prispodobom Zeli razbuktati nadu u uskrsnuée BoZjeg naroda u
Babilonskom suZanjstvu, |
Povijesno-redakcijska analiza naSeg ulomka pokazala je da su rr.7-10
najmladi sloj teksta’™. Znamenita Ezekielova prispodoba o mrtvim kostima koje
ponovno oZivljuju (rr. 1-6) i njezino tumacenje (rr. 11-14) nasli su jo¥ jednom
posebni interes za pripadnike BoZjeg naroda. Bilo je to u vrijeme kad je planuo
progon Zidova zbog njihove vjere za vrijeme vladavine Seleukoviéa. O tome
govore Daniel i dvije knjige Makabejaca. Ponovno, ovaj put na drugaiiji i jog
opasniji nadin, opstojnost Bozjeg naroda bila je u pitanju. Tada je netko u veé
postoje¢i tekst nadopisao rr. 7-10. Slinu utjehu za progonjeni narod nalazimo i u
Danielu 12,1-2.13. Tu medu ostalim &itamo i ovo: “... Bit ¢e to vrijeme tjeskobe
kakve ne bijae otkako je ljudi pa do toga vremena. U ono vrijeme tvoj ¢e se narod
spasiti (...). Tada ¢e se probuditi mnogi koji snivaju u prahu zemljinu; jedni za
vjetni Zivot, drugi za sramotu, za vjecnu gadost (...). A ti idi i otpodini; ustat ¢e¥ da
primis svoju bastinu na kraju dana”. Cinj se da se tu oéekuje da ée mrtvi, koji su
dali svoj Zivot za Boga i za Zakon, uskrsnuti na Zivot. Vjerojatno ta nada u
uskrsnuce ubijenih (harugim) stoji 1 iza Ez 37,7-10%, Vjera u uskrsnuée mrtvih je
tu tek u nastanku. Ona se dalje razvijala. Vazno je naglasiti da se ovdje uskrsnuce
od mrtvih stavlja u odnos s Duhom BoZjim. On &ini da mrtvi ponovno oZivljuju.
Njegovo djelovanje u procesu uskrsnuéa karakterizira se kao oZivljujude 1
stvarateljsko. Bez BoZjega Duha kao daha i Zivotnog principa nema nikakva Zivota,
prema Starom zavijetu &ak ni fiziCkog Zivota. Stoga, posvuda gdje je Zivot, tu je
Duh Bozji i njegovo djelovanje. Ako je Ez 37,7-10 uistinu umetak iz 2. st. pr.

4 Usp. gore, str.7-9.

7 lako nasa prispodoba u svom osnovnom tekstu (Ez 37,1-6.11-14) ne govori o uskrsnucu mrtvih,
nego o uskrsnucu Izraela, o njegovoj obnovi, ovaj najmladi dio teksta (rr.7-10) sadrZi vierojatno
aluziju na uskrsnuée mrtvih, Mnogi Crkveni Oci su uvijek u svom tumaden ju nadeg ulomka isticali i
taj vid. Sa svoje strane, criei sinagoge u Dura-Europos (oko 250, god. posl. Krista) tumade rr. 12-
13, tj. izlazak iz otvorenih grobova, u smislu uskrsnuéa.
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Krista, kako to tvrdi povijesno-redakcijska analiza teksta’, onda bi predodba o
stvarnom uskrsnucu palih u Makabejskim ratovima tu veé bila ukljucena’.

U najstarijem stadiju teksta (rr.1-6) govori se o tome kako taj propasti
izloZeni i u rijedi prognanikd ve¢ kao beznadno mrtav oznadeni lzrael moze
ponoevno zadobiti Zivot. Da li je to mogude, odluduje samo Jahve. On, i nitko drugi,
moze uciniti da taj narod ponovno zadobije Zivot i da tako ponovno ima nadu i
buduénost. Jahve obecava preko svog proroka da ¢e on ponovno darovati Zivot
Izraelu. On ¢e to u&initi pomoéu dara Duha Zivota (7). Dakle, Ezekiel vieruje da
mo¢ BoZja moZe donijeti novi Zivot u bezizglednu i beznadnu situaciju kakva je
ona kad se jedan narod nade u dugogodisnjem izgnanstvu. Samo Jahve moZe
zamijeniti beznadnost smrti tog naroda s novim Zivotom i novim narodom. Istina,
prorok je imao u misli nacionalno uskrsnuée Izraela. A ako Bog mozZe uskrisiti
jedan mrtvi narod, nije tesko povjerovati da taj isti Bog ima snagu da pobijedi i
najveceg ljudskog neprijatelja - smrt. Cini se da je taj korak i napravljen u kasnijem
precitavanju tog teksta: u vrijeme Makabejaca u nj je unesena vjera u uskrsnuée
mrtvih snagom Duha BoZjega (11.7-10)™. Jasno, videnje nije samo to. Ono govori u
prvom redu o BoZjem narodu koji Zivi u vremenu. Upravo to potonje je njegova

76 Fako R. BARTELMUS, ¢ 37,1-14, 366 sl.

7" D. 1. BLOCK je bacio novo svjetlo na shvaéanje naseg ulomka. On drZi da je u hebrejskom udenju
postojala dostatna osnova za pojmove koje nalazimo u Ezekielovu videnju doline suhih kostiju. Prvo,
ideja tielesnog uskrsnuéa mogla se razviti kao naravni izvod iz osnovnih postavki Zidovske
antropologije. Ljudsko bie se tu promatra kao Ziva duia (nefes hajja). Coviek je bitno jedinstvo
tijela i Zivotnog daha, radije nego dihotomija (Post 2,7). Na smrti fizicko tijelo 1 Zivotni dah su
rastavijeni (Job 34,14-15; Ps 104,29). Stoga, svaka nada pobjede nad smréu trazi nuZno ponovno
sjedinjenje fizitkog elementa i Zivotnog daha. To je ono 3to ovo Ezekiclovo videnje pretpostavlja
/Usp. D. L BLOCK, Beyond the Grave: Ezekiel's Vision of Death and Afterlife, u: BBR 2(1992),112-
141, ovdje 134-136/. Drugo, uskrsnuée ljudskih biéa nije bilo potpuno nova ideja u Bibliji. Hija i
Elizej su umije¥ani u ponovno oZivijenje pojedinaca kojt su prije bili umrli (1 Kr 17,17-24; 2 Kr
4,18-37; 13,20-21). Oni su bili sredstva povratka daha Zivota. Osim toga, ovdje se moZe spomenut;i i
Joba 14,7-10, gdje on primje¢uje da su Sak uskriena i stabla nakon &to su bila posjecena. Job tu
promatra prividnu apsurdnost &injenice da se &ini da ljudski Zivot svrava bez nade u ponovno
oZivijenje. Od te niske todke Job se penje do skoka vjere u 19,25-27 gdje on ispovijeda nadu da ¢e on
u skoroj buduénosti imati otkupitelja koji ée ga uskrisiti tako da njegova nevinost moZe biti
rehabilitirana. Kako se vidi, nada tjelesnog uskrsnuéa u Starom zavjetu bila je zasjenjena ali unatot
tome nada. Razvoj te nade moze se trasirati od Zelje za njom kao u Joba 14,7-10 i 19,25-27, do
njezine vizualizacije kao u Ez 37,1-14, i kona&no do vjere u nju kao realnu moguénost u Dn 12,2-3
(Usp. za sve: L. E, COOPER, Ezekiel, 320-321).

78 Bilo bi iznenaduju¢e da Novi zavjet nije preuzeo terminologiju tog videnja. I doista, u Novom
zavjetu postoje aluzije na ovaj pasus na vige mjesta. Spominjemo prije svega Mt 27,51-54. U tom
Matejevu izvjeScu o potresu i oZivijenju svetih prigodom Isusove smrti, postoje nepobitne paralele s
rr. 7 ,0eiopos = potres, LXX) i 12, Jezik preuzet iz Ezekiela opisuje tu individualno uskrsnuée, dio
mesijanskog dogadanja. Ivan Vidjelac u Otkrivenju opisao je uskrsnuée dvojice Bozjih proro&kih
svjedoka, tri i pol dana nakon njihove smuti, u terminima rr. 5 (LXX) 1 10 (Otk 11,11), s teoloikom
tvrdnjom o nepobjedivosti svjedotanstva Crkve za Boga ako je ono poduprto BoZjom snagom. Nije
iskljuCena ni jeka r. 9 u Iv 20,22, gdje uskrsli Krist “dahne u njih”, daju¢i im Duha Svetoga. Sva tri
priziva, na razli&it nagin, stavljaju pasus u odnos s inauguracijom eshatoloke nade /Usp. J. GRASSI,
Ezekiel 37,1-14 and New Testament, u: NTS 11(1964/65), 162-164; M. GREENBERG, Ezekiel 21-
37,749; L. C. ALLEN, Ezekiel 20-48, 188/
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prvotna briga i poruka. Nag tekst eli reéi da tamo gdje je BoZji Duh prisutan i
djelatan, da tu nema niti moZe biti mjesta za beznade bilo za pojedinca bilo za
zajednicu. Jednom rijedju, Zivotvornj BoZji Duh budi u srcima ljudi i u krilu
zajednica vjere neunistivu nadu i nerazrudiv optimizam, bez obzira kako njihova
situacija mogla izgledati tuZno i tragi¢no.

Da je s Bogom i s njegovim stvarateljskim i ¥ivotvornim Duhom moguce i
iz smrti uciniti Zivot, to je bitna i vaZna poruka ovog znamenitog ulomka. Biblijski
vjernici trebaju stalno biti proZeti i nodeni tim osvjedoCenjem, kao pojedinci i kao
zajednice. Samo tako bit ¢e kadri da ostanu uspravni u Zivotnim borbama i da
ofuvaju radost i nadu” i u najtragiénijim situacijama. Takvi e i u naizgled
bezizlaznim situacijama uvijek pronaéi izlaz i rjeSenje. Slikovito redeno, oni ée i
svoje kriZeve pretvoriti u sredstvo svoga uzviSenja, svoju smrt u svoje uskrsnuce.

2.2. Tumacenje videnja i obeéanje povratka iz izgnanstva (Ez 37,11-14)

Sam Bog ovdje daje tumadenje te Ezekielove prispodobe. On izrijekom
poistovjecuje suhe kosti iz videnja s domom Izraelovim: “Te kosti - to Je sav dom
Izraelov” (r.11a). Kako se vidi, suhe kosti predstavljaju narod obaju bivsih
kraljevstava: Izraela i Jude, koji se sad u velikoj ve¢ini nalazi u izgnanstvu, Rijed
je, dakle, o Zidovskom narodu koji se nalazi u Babilonskom suZanjstvu. Slika suhih
kostiju, s kojima se prispodobljuju izgnanici, dramatizira njihovo stanje beznada.
Sto prorok vidi u tom videnju, to je obecanje obnove &itave kude Izraclove. Time
videnje zavr§ava. Ono je Ezekielu otkrilo koja je BoZja namjera s izgnanicima
njegova naroda. To videnje mu je dalo sigurnost da se BoZje djelovanje prema
njegovu narodu nastavlja i u nedistoj zemlji izgnanstva i da je usmjereno na obrat
prema spasenju. To novo saznanje daje proroku snagu 1 odvaZnost za te¥ku zadacu
bodrenja naroda koji je zapao u apatiju i beznade. Svoje sunarodnjake u
izgnanstvu, koji su izgubili svaku nadu u oslobodenje, ovom prispodobom prorok
zeli uvjeriti da ¢e nadZivjeti izgnanstvo, da ée kao narod snagom BoZjega Duha
doZivjeti svoje uskrsnuces?,

Dakle, tu nije rije¢ o mrtvim Izraelcima koji bi trebali uskrsnuti i uzeti
udjela u dovrSenju spasenja. Stoga to prorodtvo u svom prvotnom 1 osnovnom
obliku ne ukljutuje vjeru u opée uskrsnuée mrtvih (usp. Iz 26,19; Dn 12,1-3).
Naprotiv, to je proroitvo nade koje nagovijesta uskrsnuce obeznadenog naroda,
njegovo nadzivljenje izgnanstva. Tu imamo obeéanje oZivljenja i obnove naroda
kao oCitovanje BoZje, ne ljudske mo¢i. Dolina suhih kostiju koje ponovno oZivijuju
postaje tako mijesto gdje Jahve trijumfira nad smréu i slu¥i kao simbol, kao
paradigma.

™ Usp. H. G. MAY - E. L. ALLEN, Ezekiel, u: The Interpreter's Bible, vol. VI (Abingdon Press), New
York ~ Nashville, 1965, 267.

# Usp. W. EICHRODT, Ezekiel, 509 H. F. FUHS, Ezechiel 25-48, 209; L. E. COOPER, Ezekiel, 324.
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Videnje doline suhih kostiju koje ponovno oZivljuju BoZji je odgovor na
skrajnje beznade u koje je narod zapao u izgnanstvu. To duevno raspoloZenje
jasno i snazno dolazi do jzraZaja u oajnitkoj jadikovki, koja je sigurno Cesto bila
na usnama Zidovskih izgnanika u Babilonu, a koja glasi: “Evo, oni vele: 'Usahnuse
nam kosti i propade nam nada, pogibosmo!™ (r.11b). Drzavne i religiozne ustanove
koje su se izgradivale stoljeéima veé su se bile ustalile. Sve je to funkcioniralo
poput sata. Izraelci su promatrali Jeruzalem, koji je bio njihovo nacionalno i
religiozno srediste, kao posljednje jamstvo njihova nadZivljenja kao naroda. To je
gotovo postalo dogmom, Stoga, kad je Jeruzalem jednom pao a Hram bio zbrisan s
lica zemlje, oni su se nasli u beznadu, imali su osjec¢aj da su zauvijek i nepovratno
predani smrti. Upravo to i takvo dulevno stanje dobro izraZava slika mrtvih kostiju.
Tom slikom se opisuje i¥¢eznuée Zivotne snage koju oznaluje ruah. Stoga, kad
Ezekiel opisuje obrat nevolje kao novo oZivljenje suhih kostiju, on nuZno uvodi u
igru taj Zivodajni ruah : Zivotna snaga koja se posredstvom ruaha ponovno vraca
postaje analogna stvaranju Sovjeka za Zivotni dah koji budi mrtve i oZivljuje ih®!.

Navedena jadikovka izgnanikd upotrebljava tradicionalni rjecnik i slike
jezika psalama. 'Suhe kosti' su tu &esto metafora beZivotnosti, beznada,
besperspektivnosti, jednom rije¢ju duhovne smrti (usp. Ps 13,11; Izr 17.22; Ps
31,11; 32,3; 102,4-6). Kosti' stoje za cijelu osobu koja je bila liSena Zivotnosti
krizom izgnanstva. Druga od tri tvrdnje jadikovke aludira na smrt nade: 4 propade
nam nada” (usp. Ps 9,19; Izr 10,25; Job 8,13; 14,19)%2. To je izravno tumacenje
onoga 8to je ved izrazeno prethodnom metaforom. To znadi da sastavni veznik waw
(= 1) ima tu eksplikativno znaenje. Tre¢a tvrdnja jadikovke: “pogibosmo!”
(doslovno: “mi smo odsjegeni”), odnosi se na gubitak Zivota (usp. 1z 53,8-9), ovdje
u smislu svodenja na stanje sli¢no smrti (usp. Tuz 3,54; Ps 88,6). Nigzarenu (12733)
je nifal od glagola gazar (Wma: odsjeéi, odijeliti, odvojiti) i sluzi da oslika onoga
koji je mrtav i pokopan, tj. odrezan iz zemlje Zivih. Pojavljuje se u psalmima da
izrazi tjeskobu koja proizlazi iz osjeéaja da nas je napustio Bog i judi; taj osjecaj
se slikovito izraZava kao silazak u grob, u Seol (usp. Ps 84,4-6)%. Dakle, kao 3to su
bolest i nevolja vaZili kao predvjesnici smrti, tako da se ugroZeni ve¢ osjeca kao
obuhvacen atmosferom smrti i time odsjegen od Zivotnog zajednidtva s Jahvom,
tako i izgnanici osjecaju Zivot u necistoj zemlji kao odjeljenje od Jahve i njegova
dara Zivota i time kao lagano klizanje prema smrti. Prema osjecanju izgnanika to
odumiranje je tako uznapredovalo da se oni mogu usporediti isuienim kostima: oni
su ve¢ beznadno i nepovratno mrtvi. MoZe li jedan marod u tom stanju i tim
okolnostima ponovno oZivjeti, podi¢i se na noge, imati buduénost? Prema Bibliji,
samo Zivotvorni BoZji Duh moZe proizvesti Zivot za one koji su fizicki i duhovno
mrtvi.

Obodrenje, koje je prorok u videnju iskusio, postaje mu odmah za nalog. S
jednim utemeljujuéim “zato” (19%), 1j. radi beznadnosti poloZaja, od proroka se

81 Usp. ALBERTZ - WESTERMANN, Ruah, u: THAT,II, 726-753, ovdje 737.
82 O propadanju nade Ezekiel je ve¢ govorio u 19,5,
%3 Metafora smrti je tipitna za psalme jadanja (usp. npr. Ps 116,3.8-9).
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ponovno trazi da prorokuje. Na jadikovku naroda, koji se ve¢ nalazi u podrudju
smrti, zakopan u 1zgnanstvu, prorok treba odgovoriti s rijecju optimisti¢kog Jahvina
obecanja. Ovaj put Bog preko njega porucuje izgnanicima: “Ja ¢u otvoriti vase
grobove, 1zvesti vas iz vaSih grobova, narode moj, 1 odvesti vas u zemlju Izraelovu!
I znat éete da sam ja Jahve, kad otvorim grobove vaSe i1 kad vas izvedem iz va$ih
grobova, moj narode!” (rr.12-13). Dakle, sam Jahve ¢e svoj narod iz grobova
izgnanstva osloboditi 1 vratiti ga ponovno u njegovu Zemlju, u Zemlju koju je on
dao svojem narodu. U tom spasonosnom zahvatu oni ¢e ga prepoznati kao svoga
Boga. Kako se vidi, u tom novom obecanju dolazi jedan novi elemenat: ne samo da
se ofajnom narodu obecava da ¢ée nadZivjeti progonstvo nego mu se navijesta i
nova radosna vijest da ¢e snagom BoZjega Duha biti ponovno vraden u svoju
Zemlju.

BoZanski odgovor na jadanje je proroCanstvo spasenja, ¢ije uvodne formule
svjesno podsiecaju na one iz 1r.4-5. Tri tvrdnje jadanja se odgovaraju s tri boZanske
tvrdnje obrata. U jadanjima atmosfera smrti koja okruzuje patnika opisuje se
razliitim metaforama: metaforom utapanja, hvatanja u lovacku stupicu 1 silaska u
grob (usp. Ps 18,5-6; 88,6). Barem dva psalma predstavljaju Seol (boraviste mrtvih)
kao mjesto gdje kraljuje smrt. Oslobodenje iz Seola predstavlja se kao povratak iz
smrti na Zivot (Ps 16,9-11; 49,14-15)%. Osim toga, Ezekiel nije bio prvi koji riSe
ideju obnove naroda kao nacionalno uskrsnuce. To ¢ine stoljeée i pol prije njega
Ho$ 6,1-3 1 Iz 26,19%., Na drugoj razini nego je tematska postoje takoder mnoge
aluzije na videnje iz rr.4-5, posebno s prizivom na Jahvine dinamicke ¢ine. To se
ostvaruje upotrebom stilisti¢kih i retori¢kih sredstava: ponavijanjem glagola “ja ¢u
vas podii” (snwis: 1.6 1 12) 1 akcije boZanskog izvodenja (3am wa: 1.5 1 "nRaTY:
r.12); asonancom izmedu 'otvaranja’ (mno: r.12)) i 'udahnjivanja’ (™no: r.9), grobnica
(msanymap: r.12) 1 pribiranja kostiju (va=pne: r.7)%. Iskustvo izgnanstva za suZnje je
kao silazak u mjesto mrtvih. Kako se vidi, ovo utje$no proro$tvo navijedta u isto
vrijeme uskrsnudée Izraela iz njegove duhovne smrti u izgnanstvu 1 njegov povratak
u Palestinu. Zivjeti ponovno zna&i vratiti se u svoju Zemljs, Zemlju koja
simbolizira povratak k Zivom zajedniS$tvu s Jahvom. Dakle, tu odzvanja teologija
novog Izlaska 1 teologija spasenja: to je veliki dogadaj kao neko¢ izvodenje iz
Egipta i povratak u Obecanu Zemlju.

Istina, tu nije rije¢ o uskrsnucu onih Izraelaca koji su veé umrli, nego o
uskrsnuéu nade koja je zamrla u srcima izgnanika. Ali to potonje duhovno znacenje
o Zivotvornosti Duha BoZjega, pretpostavlja ono prvo, tj. da je on tvorac i

84 Usp. L. E. COOPER, Ezekiel, 320; M. GREENBERG, Ezekiel 21-37, 745.
831 BLOCK s pravom upuéuje na slidnost rjednika i slika koje se upotrebljavaju u Ho§ 6,2, gdje Hofea
upotrebljava i (hajh, piel: oZivljavati) i @ (kum, hifil: uskrsnuti), i onih u Ez 37,10, gdie

susre¢emo glagole M (hajh : Zivieti) 1 ™[ (amad: stajati na nogama). Usp. takoder L. E. COOPER,
Ezekiel, 321,

86 Detaljnije o tome, vidi: L. C. ALLEN, Ezekiel 20-48, 186.
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uzdrZavatelj Zivota uopcée?’. Dakle, ovaj Ezekielov znameniti ulomak, kao 1 mnogi
drugi tekstovi Biblije, jasno pokazuje da je radanje i podrzavanje Zivota, tj.
Zivotvornost, jedna od najvaznijih vlastitosti Duha BoZjega®. Stoga, gdje se Zivot
stvara 1 nastaje, gdje se otvaraju novi obzori, gdje novi Zivot buja u izobilju, tu je
“sigurno Duh Zivotvorac. Jednako tako Duh se javlja kao nada tamo nge se Zivot
silom gu8i, ugnjetava i ubija. Jednom rijedju, gdje god je pravi Zivot, tu je sigurno
Duh BoZji na djelu. On je sila koja nas osposobljava da u svim dogadajima i
situacijama ostanemo uspravni i neslomijivi. Osim toga, to je ista ona Zivotna sila
koja je proroka uvijek iznova dizala iz bespomoénosti i osposobljavala ga da izvr§i
boZanske naloge (usp. Ez 2,2; 3,12; 11,1.4). Ustvari, svaki put kad je prorok osjetio
da mu vlastite ljudske snage nisu dostatne, stupa na scenu taj stvarateljski i
Zivotvorni BoZji Duh koji ga osposobljava za slufanje i djelovanje.

To nije nikakva jeftina utjeha, nikakav jeftini apel na nadu protiv svake
nade. Istina, Jahvin narod je mrtav. Ali iz njegove molitvene predaje njemu je
poznato Sto Covjek Cini kad se nade zapleten u podruéje smrti, i na koga on tada
moZe upravitt prosnju za pomo¢. Ako u toj situaciji jos uopée postoji nada, onda se
ona nalazi u pouzdanju u BoZju moé¢ koja moZe izbaviti iz smrti i stvoriti novi
#ivot. Zidovski kult slavi Jahvu kao onoga koji “usmréuje i ozwijava” (Pnz 32,39;
1 Sam 2,6). Neposredni kontekst u prvom sludaju (*ja udaram i iscjeljujem™) i
upotreba naseg izriaja u 2 Kr 5,7 s odnosom na iscjeljenje, jasno pokazuju da je
rije¢ o izbavljenju iz ozradja smuti koje okruZuje Zrtvu krize. Prije izgnanstva
hramski prostor je odjekivao s ovim i sliEnim osobnim svjedoZanstvima
zahvaljivanja Jahvi: “On mi Zivot od smrti izbavi, o¢i moje od suza, noge od pada.
/ Hodit ¢u pred licem Jahvinim u zemlji Zivih” (Ps 116,8-9). Ta kultna ba¥tina bila
Je poticaj i potpora za pozitivni odgovor na jadanje izgnanika. Stoga, kad su
Zidovi, trpeéi sudbinu izgnanstva i odvojeni od Jahve i svoje Zemlje, zapali u
duboko beznade, prorok ih uvjerava da Bog moZe i da ih Zeli ponovno uskrisiti na
Zivot. Misao vodilja cijelog ulomka: Duh - i Zivjet éete (an»m nm) proglasava da
je Duh BozZji stvaratelj novoga Zivota. Ta prorokova poruka bila je izvoriste nade
za obeznadeni narod BoZji (usp. Ez 2,1-2; 3,24). On je bio vjesnik novog
spasonosnog Bozjeg zahvata.

Prema naSem tekstu, taj novi spasenjski zahvat BoZji donijet ée sa sobom
novu objavu samog boZanskog bi¢a odnosno omoguéit ¢e novu spoznaju Boga®.
Ocito je da sastavljal naSeg ulomka to Zeli naglasiti. U stvari, preko tog u
prorokovu odgovoru danog glagola v (“to samo ti zna§”: r.3) i pomoc¢u formule
spoznaje (“i znat ete da sam ja Jahve!”: rr.6.13.14) isprepleten je sav ulomak.

87 Znagajno je da sc Duh u Ez 36,25-27 prispodobljuje s “vodom &istom”, a svojstvo vode nije samo da
Cisti, nego jo3 viSe da rada i podrzava Zivot /Op&irnije o svemu tome: S. WAGNER, Geist und Leben
nach Ezechiel 37,1-14 (Theol. Versuche 10), 1979, 53-65/.

88 J. Moltmann izgraduje svoju pneumatologi ju polazeéi upravo od te vlastitosti (Der Geist des Lebens.
Eine ganzheitliche Pneumatologie, 1991).

% Usp. L. C. ALLEN, Ezekiel 20-48, 187; H. S. FUHS, Ezechiel 25-48, 210, H. M. WAHL, Tod und
Leben, 238.



30 Sluzba Bozja, 42 (2002),1,3-42

Jahve sam postavlja proroku pitanje, Jahve sam je odgovor. Jahve je Bog koji
oZivljuje i koji razasuti narod ponovno sabire i dovodi u svoju Zemlju. Njegova
rije¢ i njegovo djelo vode do spoznaje Boga. Tko njega u njegovu spasiteljskom i
osloboditeljskom djelovanju spozna, taj Zivi. I to je jedan od vaznih vidova poruke
na sadasnjoj razini sastava.

Da bi potkrijepio svoje obedanje, Bog na kraju dodaje: “I Duh svoj (srr=:
ruhi) udahnut ¢u u vas da oZivite, i dovest éu vas u vasu Zemlju, i znat Cete da ja,
Jahve, govorim i &inim” (r.14). U ovom zavrinom retku odzvanja jeka iz prvog
retka 1 to preko ponavljanja glagola “postaviti” (r.1: “i postavi me” wapan; r.14:
nnam). Na taj se nadin pomocu inkluzije zaokruZuje ulomak.

Tim redakcijskim retkom vodi se obecanje spasenja (12-13) jedan korak
dalje. Njime se precizira dar Zivotnog daha, time %to se u skladu s 36,27 govori
naglaseno o “svojem duhu”, koji Jahve udahnjuje. Ne samo da ta precizacija doziva
u pamet 36,27.36 i tako povezuje ovo prorotvo s prethodnim, nego ona ima i
vaZnu ulogu unutar samog ulomka. Za novo stvaranje naroda mora do¢i do njegove
unutarnje preobrazbe snagom BoZjeg Duha: jedino u tom slu¢aju novi BoZji narod
moZe postati stvarnost®. U stvari, i nakon §to budu izvedeni iz svojih grobova i
podignuti na noge oni ¢e jo§ biti bez ¥ivota dok Bog ne udahne u njih svoga Duha -
analogno dvostadijskom uskrsnuéu suhih kostiju?’. Ali za razliku od prvog sludaja,
gdje tumaci-dvoje o tome da i je Duh ili vjetar onaj koji udahnjuje dah Zivota
usahlim kostima, ovdje su mrtvi oZivljeni od Boga 1 to pomodu “njegova Duha”
(°*r™: moj Duh). U Ez 36,27 “moj duh” (mm) definira $to Je veé oznadeno kao
“novi duh” (36,26), koji treba staviti u taj narod, da bi Zivjeli u skladu s BoZjim
zakonima (36,27). Ovo je osnovna ideja izraZena u Ez 36,27 sl: posljednji uginak
BoZjeg udahnjivanja njegova Duha u narod bit e njihovo suobli¢enje njegovim
zakonima i tako ée osigurati njihov trajni boravak u Zemlji*? | Slijed boZanske rije¢i
i aketje (11.5-6/7; 9/10), koji susreéemo u videnju, nece nedostajati ni u ostvarenju
ovog novog obecanja.

Sasvim je razumljivo da se u izgnanstvu Duh Bozji preteZito shvaca u
smistu snage koja oZivljuje i stavlja u pokret, to Jje slugaj i u ovom nafem ulomku.
Tim snaZnim izjavama Zeli se naglasiti da nijedno stanje naroda i pojedinca nije
nepopravljivo, samo uz uvjet da imamo Duha BoZjega. Dakle, Duh se tu prikazuje
kao izvor 1 uporite nerazrugive nade. Iznosi se na vidjelo njegova osposobljujuéa i
preobrazujuca snaga. Duh BoZji je ponovno oZivio suhe kosti. To je 1 Pavlovo
iskustvo. On svjedo¢i da nije bio sposoban Zivjeti Zivot vjernika (Rim 7,13-25),
vjeran zapovijedima BoZjim, bez osposobljujuce snage Duha BoZjega (Rim 8,1-
17). ,

Kakva divna poruka obodrenja bijage to za Ezekiela i za narod u izgnanstvu.
Ako prorok bude ostao vjeran svom pozivu i bude navijedtao rije¢ BoZju, narod ée
opstati i ponovno uskrsnuti na Zivot. Nema ljepie ilustracije za preobrazujucéu

*0 Usp. H. F. FUHS, Ezechiel 25-48, 210; L. C. ALLEN, Ezekiel 20-48, 187.
oL Usp. gotovo jdenti¢an jezik u rr. 6a i 14a,
%2 Usp. M. GREENBERG, Ezekiel 21-37, 747.
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snagu propovijedane rije¢i od ovog Ezekielova ulomka. Ona ima snagu, uz pomoé
Duha BoZjega kojega doziva, preobraziti o¢ajnike u ljude pune nerazrugive nade i
optimizma, ponovno uskrisiti na Zivot one koji su umrli u prekriajima i grijesima
(usp. Ef 2,1-22; 2 Kor 5,17)%.

Kako vidimo, ovdje se obecava novi Izlazak i novo zaposjedanje zemlje
Izraelove i na temelju toga nova spoznaja Jahve. Na taj nagin prorok pokazuje da je
tu posrijedi neto daleko vide od obi¢ne nacionalne obnove. O&ito je da je itav
dogadaj koji se opisuje u tom tumadenju i novom obecanju nosen od Duha (ruah)
koji se ovdje prvi put pojavijuje sa sufiksom prvoga lica (r.14: ruhi = moj Duh).
Zna&ajno je u tom smislu da ruah u ovom zaglavnom retku stoji kao osnovni uvijet
za ponovno oZivijenje™, za novi Izlazak i za novu spoznaju Boga. Drukéije redeno,
na Duhu Jahvinu po&ivaju sva spasonosna i osloboditeljska obe¢anja naseg ulomka.
Na taj nacin Citavo tumadenje Ez 37,1-14 stoji i pada sa znaenjem rije&i ruah, i
posebno sa znaCenjem tog termina u r.14. To nas obvezuje da se detaljnije
pozabavimo tim sredi$njim pojmom ovog znamenitog ulomka.

2.3. Znadenje rijeci ruah u r. 14

Nema sumnje da je Zarino mjesto za Ezekielovu teologiju Duha (ruah)
upravo ova Cudesna prispodoba o suhim kostima koje ponovno oZivljuju. Taj
relativno kratki ulomak sadrZi gotovo petinu svih pojavljivanja Duha (mm)) u tog
proroka. To¢nije, taj vazni termin susre¢emo u nafem ulomku deset puta. Precizno
tumadenje rijeci ruah u r.14 zahtjeva da prije toga iznesemo na vidjelo osnovne
oznadnice tog pojma u Starom zavjetu i da navedemo druga mjesta u Ezekiela, gdje
je rije¢ o jednom novom duhu (ruah) koji kao dar dolazi izravno od Boga. Prije
svega fu u razmatranje trebamo uzeti Bz 36,16 sl. To i druga mjesta treba ispitati,
da bismo dobili jasnu sliku o Ezekielovu shvacanju Duha Bo¥jega. Dakle, najprije
se postavlja pitanje, $to se s rije¢ju 'duh’ (ruah) misli opéenito a onda 3to ta rijed
znaci u naSem tekstu,

Podimo od temeljnog znacenja tog pojma u Starom zavijetu. Tek odatle ¢e se
moc¢i ispravno shvatiti $to je ruah i 5to on &ini. Tom rijedju se u hebrejskom
oznatuje u isto vrijeme 'vjetar', 'dah’ i 'dul’. Sve te stvarnosti su bitno neuhvatljive i
otajstvene. Mi ih iskusujemo kao dinamigku silu u puhanju vjetra i disanju. Njihov
odakle 1 kamo ostaje nam zagonetan. Svakako, ruah kao oznaka daha i vjetra “je

93 U sinagogalnoj liturgiji ovaj znameniti Ezekielov ulomak &ita se u subotu koja spada u tjedan Pashe
- blagdan koji slavi oslobodenje iz Egipatskog ropstva. U bogosluzju Crkve bio je obi¢no zdruZen s
krstenjem. Dakle, obje zajednice ga nalaze prikladnim za slavljenje otkupljenja i novog Zivota,

% 1 ovdje je biti mrtav i pokopan prije svega slikovito uprizorenje boravka u izgnanstvu a ponovao
uskrsnuce slika za nadu u povratak kuéi iz izgnanstva. “Ali katkada o¥trina slikanja je takva da se
jedva moZe izbjedi pitanje: Ne krije li se iza toga nesto vite? Tako se u Bz 37 odgovor na pitanje o
uskrsnucu prethodno samo naznaduje” (TENGSTROM, Ruakh, u: Botterweck - Ringgren, TWAT, Vi1,
385-425, ovdje 410).
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nuzno nesto, to se nalazi u pokretu 1 §to ima snagu da druge stavi u pokret™, Ta
dinamicka komponenta ostaje ofuvana u svim podruéjima znafenja. Prema Starom
zavijetu, dakle, ruah nije nedto stati¢no, 5to u sebi po€iva, nego uvijek nesto sto je
povezano s djelovanjem ili na djelovanje usmjereno. Otajstvenost, tj. nezamjet-
ljivost 1 neopipljivost ruaha u vjetru i disanju, njegov nepoznati odakle i kamo,
doveli su do toga da se u njemu i njegovu djelovanju vidi djelovanje BoZje. Prema
tom shvadanju, ruah je “sredstvo ili popratna pojava boZanskog djelovanja™s.
Vjerovalo se da on izlazi od Boga i da se ponovno vraca k Bogu. Snazno vezivanje
uz Boga je karakteristi¢no i bitno za ruah. Osim toga, on je takoder Zivotni dah koji
je dan Covjeku od Boga, ne posjed koji bi on ¢vrsto imao ili Cak mogao dobiti od
sebe samoga. On izlazi i ulazi kako se pokazuje u osjetnom udisanju i izdisanju.
Svakako, zivot 1 dinamicki vitalitet nerazdruZivo su povezani s tim ruahom koji
dolazi od Boga. Ukratko, dinami¢ka komponenta, tijjesna povezanost s Bogom 1
Zivodajnost su tri bitne ozna&nice duha (ruah) u Starom zavjetu.

NajbliZa terminologka paralela na Ez 37,14 je bez ikakve sumnje Ez 36,27,
gdje Bog preko proroka govori o “svojem Duhu” koji omogucuje novi stav prema
BoZjim zapovijedima. Tu &itamo: “Duh svoj (*m: ruhi) udahnut ¢u u vas da hodite
po mojim zakonima i da Cuvate i1 vr§ite moje naredbe”. U nastavku se kao plodovi
dara BoZjeg Duha navode stanovanje u Zemlji, drZanje zapovijedi, intimnost s
Bogom (Ez 36,28). Tu se medutim to preporodenje snagom Duha BoZjega ne
izraZava slikom uskrsnuéa mrtvih nego slikom oli¥¢enja. Znafajno je u tom
pogledu da su te tvrdnje u Ez 36,26-27 uokvirene slijede¢im izjavama: “PoSkropit
¢u vas vodom Cistom da se ocistite. O¢€istit ¢u vas od svih vadih necistoca 1 od svih
kumira vagih” (Ez 36,25); i: “Izbavit ¢u vas od svih va8ih nefisto¢a” (Ez 36,29,
usp. takoder 36,33).

Ovdje je vaZno upozoriti da se dar Duha u Ez 36,26-27 izvodi u dvije bitno
razli¢ite varijacije. U r.26 “novi duh” (AT m: ruah hadasa) stoji paralelno
prema “novo srce” (W 2% leb hadas). Bog je onaj koji daje taj novi duh i
odstranjuje od nas potpuno otvrdnulo srce: “Dat ¢u vam novo srce, nov duh
udahnut ¢u u vas! Izvadit ¢u iz tijela vaSega srce kameno i dat ¢u vam srce od
mesa” (Ez 36,26). Treba ipak priznati da ta tvrdnja ostaje u antropoloskoj domeni.
Tu ruah (M) 1 leb (2%) stoje u sinonimnom paralelizmu i ne smiju se teologki
preinterpretirati. Taj antropoloski formuliran r.26 gotovo se doslovce podudara s
Ez 11,19 gdje ¢itamo: “I ja ¢u im dati novo srce i nov ¢u duh udahnuti u njih:
iSCupat ¢u iz njih njihovo kameno srce i stavit ¢u u njih srce od mesa”. I kontekst i
cilj tih izjava su sliéni: obecaje se povratak u Zemlju a plod je “novoga duha”
hodanje u zakonima 1 naredbama Jahvinim (Ez 11,20).

95 R. ALBERTZ - C. WESTERMANN, Art. ruah, u: THAT, 11, 726-753, ovdje 728.
9 R. ALBERTZ - C. WESTERMANN, Nav. &l. , 732.
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Ta antropoloski strukturirana obecéanja “novog srca” i “novog duha”®’ bitno
su razli¢ita od Ez 36,27 i 37,14 gdje se obecava Duh Jahvin ("n™: ruhi = moj Duh).
S jedne strane, Duh (W) tu nije paralelan sa “srce™ (a%: leb) a nedostaje i rijed
“nov”. To nije novi duh koji treba nadomjestiti jedan stari i pokvareni, nego Jahvin
Duh, nesto kvalitativno posve drukéije. U prikljucku na Ez 36,27 i 37,14 postaje
razumljivo 1 posljednje mjesto s ruahom u Ezekiela koje dosada jo¥ nismo obradili.
Naime, Ez 39,29 preuzima sintagmu “moj Duh” (™% ruki) od tih navedenih
mjesta i paralelizira je s “lice svoje” (%) panaj). Tu &itamo: “I nikad vise ne éu
kriti lica svoga (panaj) od njih jer ¢u Duh svoj ("ny: ruhi) izliti na dom Izraelov -
rije¢ je Jahvina”. To je takoder snaZna rije¢ utjehe. Dakle, izri€aj “svoj Duh” (ruhi)
u izravnom BoZjem govoru ima naglafeno teolodko znacenje. Glagol “izliti” (qow:
Safah) za ruah pripada jeziku koji iza izgnanstva sve viSe uzima maha. Odatle vodi
izravan put do izjava kao $to su Joel 3,1 sl (usp. takoder Iz 32,15; 44,3; 59,21; Hag
2,5), 8to se onda nastavlja i u Novom zavjetu.

Sto Ezekiel tom ucestalom i mnogostrukom uporabom pojma ruah Zeli
posti¢i? Cini li'on to, mozda, da BoZji Duh jasno izdvoji od ljudskog duha? Ili Zeli
upravo i kod ljudskog duha naglasiti da je i taj dar Jahvin, da je potpuno i posvema
ovisan od Bozjeg Duha? Da fovjeku Zivotni dah moZe obeéati i dati samo Bog, to
je za Ezekiela neupitno. Unato¢ tome sadrZi ruah sa sufiksom prvog lica (>mm:
ruhi) jo8 jednu teolofku komponentu koja na drugim mjestima nedostaje Jahvin
Duh je sila koja daleko nadilazi ono §to uvjetuje fizi¢ku Zivotnost, i ono to éOVJek
eti¢ki moZe ostvariti sa svojim silama. Sto Duh Jahvin iz Ez 37,14 omogudcuje, tu Je
nabrojeno: Zivot iz apsolutno smrtnog stanja, povratak u zemlju Izraelovu i
potpuno novo ponaSanje s intimnijom spoznajom Boga. Dakle, ta Zivotvorna i
stvarateljska sila (ruah) koja dolazi od Boga omoguéuje ljudski-duhovno i etidki-
religiozno novo ponaSanje i otvara nove perspektive, novu Zivotnu radost i nadu u
buduénost. Stvarnost koja je izraZena u toj jadikovki koju je narod ponavljao, a to
je Zivot bez svake perspektive (Ez 37,11b), sada se mijenja u potpunu protivnost.
Rije€ je tu 0 novim moguénostima &ovjeka do kojih on ne bi bio u stanju doéi sam
od sebe. Stoga je on upuéen na taj boZanski ruah, za koji psalmist Zarko i usrdno
moli: “Cisto srce stvori (bara) mi, BoZe, i duh (ruah) postojan obnovi u meni! Ne
odbaci me od lica svojega (milepaneha) i svoga svetog duha (ruah kodseha) ne
uzmi od mene! Vrati mi radost svoga spasenja i u¢vrsti me duhom spremnim!” (Ps
51,12-14)%,

7 Taj “novi duh” ovjek moZe Sak sam svojim eti¢kim naporima stvoriti, kako Ezekiel kaze: “Odbacite
od sebe sva nedjela koja ste ginili i nadinite sebi novo srce i nov duh” (T mm: ruah hadada) (Bz
18,31).

%8 Povezanost - i terminolofka - ovog mijesta s Ez 36,25 sl je ofita. Isto tako i s nekim srodnim
tekstovima u Jeremije (usp. posebno 24,7; 31,33; 32,39). Ovdje treba svratiti pozornost na glagol
bara (stvarati) koji susrecemo u kontekstu (Ps 51,12). To je tehni¢ki termin jezika stvarama Glagol
se upotrebljava samo u svezi BoZjeg bespretpostavnog stvaran]a To je termin stvaranja iuPostl.
Dakle, novo srce i novi dub, za koje se tu moli, ne moZe si Sovjek sam stvoriti, to je i djelo Bozjeg
stvaranja.
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Kako vidimo, Ez 37,1-14 ukazuje se kao jedno od najplodnijih mjesta u
Bibliji za bilo koje promatranje nauka o Duhu. Duh BoZji je nevidljiv i neuhvatljiv.
Njegov najprikladniji simbol je vjetar koji je posvuda oko nas, ali ostaje
nezamjetljiv i neopipljiv. Njegovu prisutnost prepoznajemo samo iz uéinaka. Isto je
i s Duhom BoZjim. On se ovdje pokazuje kao stvaraladka i Zivotvorna sila BoZja
koja duhovno umrle Izraelce ispunja Zivotnodcu, snagom i nadom. Dakle, sve 3to
Duh tu &ini, stavlja ljude nanovo u pokret: oni ozivljuju, oni se vracaju-u Zemlju i
mogu zapo&eti novo ponaganje. Drugim rijedima, tek dar Duha BoZjega omogucuje
Sovieku novi Zivot pred Bogom i s Bogom. Covijek i Bog bivaju ponovno intimnije
povezani pomoéu tog Duha. On im omogucuje novu spoznaju, shvacanje, jedan
potpuno novi odnos s Bogom i time novu budu¢nost”.

2.4. Duh BoZji i krizne situacije

Pazljivom &itatelju Biblije odmah upada u o¢i da Duh BoZji stupa na scenu
posebno u kriznim situacijama svijeta, BoZjeg naroda, Crkve 1 pojedinih vjernika.
Ovdje navodimo samo nekoliko primjera koji to nepobitno potvrduju.

Prvi spomen Duha BoZjega u Bibliji nalazimo u izvjes¢u o stvaranju svijeta.
To izvie¥ée zapotinje rijeima: “U podetku stvori (bara) Bog nebo i zemlju.
Zemlja bijase pusta i prazna (fohu vabohu); tama se prostirala nad bezdanima, i
Duh Bozji (ruah elohim moiox m) lebdio je (merahefet: non) nad vodama”
(Post 1,1-2). Kako se vidi, u prvoj velikoj krizi svijet se nasao vec nakon
prapodetnog stvaranja. U tom stadiju svijet se nalazio u kaotiénom stanju (tohu
vabohu): jo§ nije bilo uoblitenih pojedinagnih stvorenja, potpuno je nedostajalo
svjetlo i u tom svijetu jo¥ nije bilo nikakva Zivota. Nije slu¢ajno da u toj situaciji na
scenu stupa Duh Bozji. Iz cjelokupnog konteksta jasno proizlazi da se tu Duh Bozji
pojavljuje kao stvaralatka i Zivotvorna sila BoZja: njegovom snagom kaos je
pretvoren u kozmos, iz prapofetno stvorene kaoti¢ne materije (fohu vabohu)
uobliten je &udesni svijet pojedinatnih stvorenja (usp. takoder Rim 4,17), u
bezivotnu materiju utisnuta je najvaZnija kvaliteta stvorenog svijeta - Zivot'®.
Dakle, ta prva velika kriza svijeta prevladana je aktivno3¢u stvaralackog 1
ivotvornog Bozjeg Duha. Duh BoZji se tu pokazuje kao Ureditelj i Zivotvorac'®!,

99 Sli¢ni udinci izlijevanja Duha Svetoga pokazuju se i na dan Duhova u Novom zavjetu. I tu se
pomocu dara Duha Svetoga otvaraju nove mogucnosti i nove perspektive.

100 poput kvotke koja lezi na jajima, Duh je svojom toplinom trebao probuditi Zivot u beZivotnoj
materiji. To je bilo jedno od tumadenja participa merahefet (lebdio je) u povijesti egzegeze. Na toj
liniji ostaju i poznati himni Duhu Svetom Veni creator Spiritus (9. st.) i Veni sancte Spiritus (12.
st.). Tu se Duha opisuje kao Zivotvorni Duh: osudeno oploduje, bolesno na smrt vraéa u Zivot.

101 Ovdje bi se mogao navesti i opéi potop (Post 7 - 8). I u tom kontekstu se govori o ruahu. Naime,
kad je Bog Zelio prekinuti tu veliku kataklizmu ljudskog roda, pokrenuo je snaZan vietar (ruah) nad
zemljom, da isudi vode i ponovno zemlju udini nastanjivom (Post 8,1). Zanimljivo je da radosnu
vijest o prestanku te BoZje kazne nad Sovjetanstvom obznanjuje golubica (jonah) (Post 8,11), bice
koje u biblijskom i Zidovskom mentalitetu postaje simbol Duha BoZjega. Polaze¢i od te simbolike,
sv. Petar Krizolog ovako tumaéi silazak Duha Svetoga na Isusa i na vode Jordana prigodom njegova
krétenja: “Danas je Duh Sveti u liku golubice lebdio nad vodama. Kao 5to je neko¢ u vrijeme Noino
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Prema svjedoCanstvima Biblije, i izabrani narod se na svom povijesnom
hodu suocavao s velikim isku3enjima. Prolazio je kroz teske krize kad se radilo o
njegovom biti ili ne biti. U tim i takvim situacijama uvijek iznova stupa na scenu
Duh BoZji koji osposobljuje pripadnike tog naroda da prebrode tu krizu i da iz nje
izidu obnovljeni i osnaZeni. Prva takva kriza bilo je viSestoljetno robovanje u
Egiptu. Neprijateljski stav faraond i njihovih sunarodnjaka prema pripadnicima
izabranog naroda, prijetio je potpunim zatorom Izraelaca. Jaka faraonova vojska
(kola i konjanici), Crveno more, bespuca pustinje, snazni i dobro organizirani
narodi, bili su nepremostiva zapreka u ostvarivanju sna o oslobodenju.
Nesposobnost da svojim vlastitim snagama i umijecem ostvari to djelo, Mojsije
izrijekom priznaje Bogu kad kaZe: “Tko sam ja da se uputim faraonu ... i izvedem
Izraelce iz Egiptal” (Izl 3,11). Ali, ono $to je ovjeku nemogudée, Bogu je mogude.
Stoga, da bi osokolio Mojsija da prihvati poziv osloboditelja, Bog mu obeéaje: “Ja
¢u biti s tobom” (Izl 3,12). Dakle, da bi Mojsije mogao ostvariti svoje poslanje
osloboditelja izraelskog naroda, bila mu je potrebna BoZja pomoé odnosno
asistencija Duha BoZjega. U stvari, BoZje “biti s tobom” (imah), “biti s nama” (im-
anu-el), ostvaruje se posredstvom Duha BoZjega, u Duhu. Takvo shvaéanje i
tumadenje izrijekom je potvrdeno u Tritoizaijinu povijesnom psalmu (Iz 63,7-19).
U prvom dijelu tog psalma prorok slavi ljubav Jahvinu, njegova slavna djela, veliku
njegovu dobrotu koju je tijekom povijesti iskazao domu Izraelovu; zahvaljuje mu
za mnogobrojna izbavljenja u svim njihovim tjeskobama (rr.7-9). Ali, sa Zaljenjem
mora Konstatirati da je njegov narod, odmetnuvsi se od Boga, “oZalostio sveti Duh
njegov (ruah kodso e m)”(r.10)1%2, i tako udaljio Boga iz svoje sredine
lifavaju¢i se njegove mocne zadtite. Iskusivii svu tragediju BoZje odsutnosti i
odsutnosti njegove zaStite, narod se tada spominjao davnih dana i sluge njegova
Mojsija pitaju¢i se: “Gdje je onaj koji udahnu u njega Duh svoj sveti (ruah
kodso)?” (r.11), 1 koji je tako “Mojsijevu desnicu vodio velianstveno svojom
mi8icom, koji vodu pred njim razdvoji i stece sebi ime vjedno” (r.12).

Dakle, da bi Mojsije mogao ostvariti svoje osioboditeljsko poslanje, Bog “je
udahnuo u njega Duh svoj sveti”. Znaajno je u tom pogledu i to da Tritoizaija to
svoje razmiSljanje zakljuCuje tvrdnjom “da ih je Duh Jahvin (ruah Jahve) vodio
potivaliStu” (r.14). Na taj na¢in se Duh Bozji ovdje izrijekom poistovjeduje s
ognjenim oblakom koji je vodio Izraela prema mjestu njegova poéivali§ta'®. Samo
pod njegovim vodstvom Izraelci su mogli prevladati sve zasjede pustinje i otpore
narodd koji su im se isprijeili na putu prema slobodi. Tim povijesnim psalmom
Tritoizaija svojim sunarodnjacima Zeli re¢i ovo: Ako je Duh BoZji s nama, onda
nitko i nigta u svzjetu nec¢e nad nama iznijeti pobjedu, jer se Bog s nama zdruZio i
mi smo snaZni njegovom snagom. :

golubica javila da je doSao kraj potopu, tako je i ova navijestila da prestaje brodolom svijeta” (Iz
Govord sv. Petra Krizologa, u: CAS. I, 405).

102U toj svezi ruah dolazi jos ulz 63,11 iu Ps 51 (ruah kodseha),
103 Opgirnije o svemu tome, vidi: I. FISCHER, Wo ist Jahwe? Das Volksklagelied Jes 63,7-64,11 als
Ausdruck des Ringens um eine gebrochene Beziehung (SBB), Stuttgart, 1989.
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Kad su Izraelci, nakon &etrdeset godina pustinjske nesigurnosti, jednom u¥li
u Obecéanu zemlju, ponovno iskrsavaju novi problemi. SnaZzni i dobro organizirani
narodi koje su oni zatekli u Palestini prijeCe im da se njihov san o slobodi. potpuno
ostvari. Pred tim narodima Izraelci se osjecaju bespomoéni, svjesni su da ih vojno
ne mogu pobijediti. U toj novoj kriznoj situaciji izabranog naroda Duh BoZji silazi
na odredene ljude (suce) koji imaju posebnu zadacu. Taj silazak se najéedce uvodi
obrascem: “Duh Jahvin (ruah Jahve) side na..”. Tu izjavu susreemo u vezi s
Otnielom (Suci 3,10), Gideonom (6,34), Jiftahom (11,29), Samsonom (13,25: ¢
Jahvin duh bijafe s njim™) i Saulom (1 Sam 11,6)!%. Na taj na&in oni bivaju
osposobljeni za silna djela, tj. da spase izraelski narod u kriznim situacijama.
Dakle, Duh BoZji podiZe suce Izraelove. Daje im snagu i mudrost, nadahnjuje ih,
po njima oslobada narod od neprijatelja. Osim toga, on preobrazava te ljude.
Samuel Saulu najavljuje: “Tada ¢e na te siéi duh Jahvin ... i promijenit ¢e¥ se u
drugog ¢ovjeka” (1 Sam 10,6)!%. T doista, ti priprosti i neuki seljacki sinovi prozeti
Duhom BoZjim iznenada su stubokom bili izmijenjeni. Nisu samo postali sposobni
izvr§iti izvanredna djela hrabrosti { snage ve¢ su obdareni i novom osobnoséu,
osposobljeni da izvr§e odredenu ulogu i ispune odredeno poslanje, tj. da izbave
svoj narod. Dakle, njihovom desnicom 1 njihovim umom Duh BoZji nastavija
veli¢anstveno razdoblje Izlaska.

Povijest izabranog naroda pokazuje da Duh BoZji stupa na scenu posebno
onda kad sve ono §to je bilo &vrsto, utvrdeno 1 sigurno, u jednom povijesnom
trenutku biva stavljeno u pitanje, a to se dogada posebno u trenucima izgnanstva
jednog naroda. Razumljivo je, stoga, da je u Starom zavjetu bila posebno kriza
Babilonskog suzanjstva (6. st. pr. Krista) koja je potakla da se uvede u igru Duh
BoZji sa svojim stvaralackim i Zivotvornim aktivnostima. Kad govorimo o tom
vremenu, onda proroka Ezekiela treba staviti u sredis$te. On neosporno spada u to
vrijeme i vrlo ¢esto upotrebljava pojam ruah, kako smo ve¢ istakli u analizi naSeg
ulomka. Todénije, u njega taj pojam sustecemo 52 puta!”, U tom periodu
suzanjstva, u kojem prevladavahu ocaj i nedostatak perspektivd, prorok Ezekiel
najavljuje kako ¢e boZanski ruah omoguditi nov Zivot i novu nadu. U svojem
videnju doline pune suhih kostiju (Ez 37,1-14), koje smo detaljno analizirali, on
govori o ruahu koji na najrazli€itije naine - kao vjetar'?’, kao snaga, kao osobni
Duh Jahvin - budi novi Zivot, otvara nove perspektive. U tom veliCanstvenom

104 1 za vrada Bileama se kaZe: “Na nj side Duh Bo#ji (ruah elohim)” (Br 24,2) s namjerom da ga
osposobi izreéi prorodtvo.

105 Taj duh Jahvin mje vezan na sluzbu i ne djeluje tgekorn cijelog Zivota, nego samo za odredeno
vrijeme, Duh moZe 1 nestati, moZe ga se izgubiti, kao 3to je bio sludaj kod Saula.

106 1y pojam ruak u tog proroka ima sredidnju funkciju, veé dugo je prepoznato i priznato /Usp. npr.
Excursus 3, ruah, u: W. ZIMMERLI, Ezechiel (BK XII,1-2), Neukirchen, 1979, 1262-1265/.

107 preobrazujuéa i regeneratorska snaga vjetra posvjedodena je i u svjetskoj literaturi, Ta misao dolazi
do izraZaja i u naSeg Tina Ujevita. Pjesnik tako zaziva vjetar (buru) kao spasonosnog regeneratora
svoga bic¢a: “Duni mojom dufom, Veliki Sjevere! / daj mi vrati djeje zanose i basne, / i izbri3i Semer

grijeha i nevjere, / s moje due koja miijeko Boga sasne, / Duni mojom dufom, Veliki Sjevere!” (TIN
UJEVIC Vietru ).
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videnju ruah se pokazuje kao stvaralatka i Zivotvorna sila BoZja, odrediv 1 iskusiv
samo u svojim ucincima: kao sila koja uskr$ava zamrli Zivot, vra¢a novu radost
Zivljenja, novi zanos i odvaZnost. U jednu rije¢, kadar je probuditi na novi Zivot i
potpuno isuSene kosti. Na taj nacin prorok Zeli razbuditi nadu u narodu koji je pao
u beznade!®. Po njemu, uskrsnuce o&ajnog naroda na novi Zivot nade djelo je
Duha, jednako kao i stvaranje novoga srca (Ez 11,19; 18,31; 36,27; usp. Ps 51,12).
Dakle, Duh je tu nosilac nade. DiZe nas upravo u stradanjima i iskustvima vlastitih
nemodi. Ezekiel tom snaZnom prispodobom Zeli posvijestiti svojim sunarodnjacima
u Babilonskom suZanjstvu da narod snagom Duha BoZjega moZe ponovno
uskrsnuti na novi Zivot. Sto sve Duh BoZji moZe uéiniti, najbolje je pokazala
analiza prispodobe o suhim kostima koje ponovno oZivijuju (Ez 37,1-14).

I novi narod BoZji u Novom zavjetu, na samom svom pocetku, suocio se s
velikom krizom. Nakon Isusove sramotne smrti na krizu, njegovi ucenici su se
razbjegli 1 izgubili svaku nadu. To njihovo duSevno stanje lijepo je izraZeno u
izjavi dvojice u€enika na putu u Emaus nepoznatom Suputniku, gdje se kaZe: “A mi
se nadasmo da je'on onaj koji ima otkupiti Izraela” (Lk 24,21). Tu duboku duhovnu
depresiju i beznade u koje su zapali nakon tog tragitnog dogadaja, ulenici ée
prebroditi snagom Duha Svetoga. Istina, oni ée vec u susretu s uskrslim Kristom
doZivjeti prvu pravu radost, ali ¢e tek Duh Sveti do vrhunca razviti tu radost i
uéiniti je neunidtivom. Dakle, tek oboruzani Duhom Svetim, kr§¢ani ¢e moéi postati
neustrasivi svjedoci za Isusa i za njegovu stvar. Zna¢ajno je u tom smislu da uskrsli
Krist nalaZe svojim ulenicima: “Ostanite u gradu dok se ne obudete u silu
(dynamin) odozgor” (Lk 24,49). Na drugom mjestu taj isti uskrsli Krist tu “silu
odozgor” poistovjecuje s “obetanjem Oca” odnosno s Duhom Svetim kad kaZe:
“Primit ete snagu Duha Svetoga koji ¢e si¢i na vas i bit ete mi svjedoci u
Jeruzalemu, po svoj Judeji i Samariji 1 sve do kraja zemlje” (Dj 1,8). I doista,
nakon Duhova kr§¢ani - unato¢ svim zabranama i prijetnjama - govore o Isusu,
svjedoCe njegovo uskrsnuce i to nezadrZivo i odudevljeno. “Za takvo svijedodenje
obdario je Duh Sveti kr¥¢ane svojstvom 3to ga Novi zavjet naziva ‘parresia’, §to
zna¢i ‘'smjelost, 'sloboda', 'otvorenost', ‘hrabrost’, 'radost, ‘'oduSevijenje'
OboruZani Duhom Svetim govore smjelo, slobodno, otvoreno”'®, Dakle, samo
obdarena karizmama Duha Crkva je kadra svjedoditi i uvjeriti svijet; snagom tog
istog Duha s lakodom ¢e prevladati sve moguée krize koje joj se isprijee na
njezinu povijesnom hodu.

Kako vidimo, Izrael je u svojoj povijesti uvijek iznova iskusivao djelovanje
Duha BoZjega. To se posebno dogadalo u kriznim i bezizlaznim situacijama kroz
koje je taj narod prolazio. U svim tim situacijama Duh BoZji pokazuje se kao sila

10%Usp. H. SCHUNGEL - STRAUMANN, /I volto feminile di Dio, u: Concilium 2(1995), 145.

103 A, SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga (FTL), Zagreb, 1991, 89. - I Ciril Aleksandrijski
naglalava da Duh Sveti preobraZava u drugu sliku one u kojima stanuje. On je kr¥¢ane od kukavitke
strasljivosti uéinio “da budu duhom snaZni i sréani. Znamo vrlo dobro kako su udenici bili plagljivi,
pa ih je Duh ojadao, te su nadvladali sva progonstva i svim srcem ostali vierni Kristovoj ljubavi” (Iz
Izlaganja o vanovu Evandelju, sv. Cirila Aleksandrijskog, u: CAS., 11, 720).
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koja - na izravan ili neizravan nacin - uvodi radikalan zaokret u povijesno zbivanje
pojedinca ili ¢itavog naroda. Pomoc¢u Duha vodi Bog svoj narod: podiZe za svoj
narod junake, vode, proroke. Duhu BoZjem stoje otvorene neslué¢ene mogucénosti
djelovanja. Duhovni ljudi, ljudi ispunjeni Duhom, puni su odvaZnosti, nade i
neunidtivog optimizma. Tako Duh &ini - posredstvom €ovjeka na kojega je sifao -
Izrael izide iz situacije ropstva, nesigurnosti, straha. U situaciji bespomocnosti i
bezizlaznosti, nositelj Duha ili, to¢nije, Bog preko njega ¢ini da se ponovno rodi u
narodu odvaZnost i sposobnost za inicijativa. Jednom rije€ju, silaskom Duha rada
se nova zajednica, nastaje potpuno nova situacija. Dakle, ve¢ najstarija iskustva
Duha BoZjega su iskustva kako se dogada novi poletak: to su iskustva oslobodenja
iz ropstva, iskustva oprodtenja grijeha, rehabilitacije zgaZenog i potlatenog i
obnove Zivotnih snaga. “Nema sumnje da su ta iskustva bliza treem ¢lanku
vjerovanja nego bezbrojne koncepcije Duha metafizi¢kog i spekulativnog karaktera
koje je izvodila teologija tijekom vjekova”!!. Ne samo da Duh BoZji donosi
spasenje u beznadnim situacijama nego podrZava i §titi u situacijama trajne
opasnosti i nevolje. Veé tu Duh djeluje kao 'Bodritelj’, kao sila koja daje narodu
snagu da ostane uspravan u nevolji, da rezistira. Drugim rije¢ima, Duh BoZji nas u
tim situacijama osposobljava da se nadamo protiv svake nade, da vjerujemo da
- Bogu ni$ta nije nemogucée odnosno da je on kadar promijeniti svaku situaciju.

3. ZAKLJUCNE MISLI I AKTUALIZACIJA PORUKE

Osnovni zadatak biblijske egzegeze je da pokuSa razotkriti "‘poruku” teksta u
njegovom izvornom povijesnom kontekstu. Ali hermeneutski proces tu ne svriava,
jer je potrebno aktualizirati tu poruku za suvremene ¢&itatelje i slufatelje Biblije. Ne
smije se zanemariti ni jedan ni drugi korak za cjelovito tumadenje rijedi BoZje!!l,
Prvi korak smo veé obavili u prethodnom dijelu a sada Zelimo napraviti i drugi
korak.

Nakon dugogodis$njeg boravka u izgnanstvu, pripadnici Zzidovskog naroda
izgubili su svaku nadu u povratak u svoju Zemlju. To njihovo posvemasSnje
beznade i besperspektivnost u nafoj prispodobi su izraZeni rije¢ima: “Usahnuse
nam kosti i propade nam nada, pogibosmo!” (Ez 37,11b). Na srecu, prorok Ezekiel
ni u toj situaciji nije bio obeshrabren. Polaze¢i od vjere da je Jahve Bog koji
oZivljuje''?, on tom prispodobom o suhim kostima koje ponovno oZivijuju Zeli
razbuktati zamrlu nadu u ponovno uskrsnuce izraelskog naroda. Svojim
sunarodnjacima jasno daje na znanje da u okolnostima u kojima se oni nalaze,

110 M. WELKER, Lo .Spiriro di Dio. Teologia dello Spirito Santo (Queriniana), Brescia, 1995, 68.
U1 Usp. E. R. WENDLAND, Scattered bones but a single stick, 160,
112 T3 vjera tvori temelj svake nade u uskrsnude.
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jedini temelj za nadu nalazi se u nadljudskoj i ¢udesnoj moc¢i njihova Boga
odnosno BoZjeg stvarateljskoga i Zivotvornog Duha. Upravo taj Bog nade
obeshrabrenom i beznadnom Zidovskom narodu preko proroka porucuje: “Ja ¢u
otvoriti vafe grobove, izvesti vas iz vaSih grobova ... 1 odvesti vas u zemlju
Izraclovu! ... I Duh svoj (ruhi) udahnut ¢u u vas da oZivite, 1 dovest ¢u vas u vasu
zemlju” (Ez 37,12-14)!13, Tumacdenje prispodobe je jasno i nedvosmisleno. Mrtve
kosti su Izraelci u izgnanstvu koji su u o¢ajnom stanju izgubili nadu u ponovno
uskrsnuée Izraela. Izgnanstvo je kao grob u kojem narod leZi. Prorok ih uvjerava da
¢e Bog omoguéiti, koliko god to izgledalo nevjerojatno, da se Izrael iz Babilona
ponovno vrati u Palestinu. Ta iznenadujuca radosna vijest, mocan je BoZji odgovor
na ofajne jadikovke izgnanika. Dakle, ovdje imamo poruku nade za one koji su,
ljudski gledajuci, izgubili svaki razlog za nadu. Ta prispodoba postaje tako
uspje$nim simbolom nadina na koji svako beznadno stanje pojedinca ili zajednice
moZe biti nadvladano utje¥nim snagama boZanskog obecanja i posebno
stvarateljskom i Zivotvornom aktivno§éu Duha BoZjega.

Pripadnici zidovskog naroda kroz svoju dugu i tegobnu povijest bili su
duboko proZeti tom nerazrufivom nadom i traino noSeni na njezinim krilima.
Upravo se tu nalazi tajna njihova preZivljavanja do dana danadnjega. Snagom te
neunitive nade prebrodili su sve povijesne kataklizme (izgnanstva, dijasporu,
progone) i odrzali se na pozornici svijeta. Znakovito je u tom pogledu da jedna od
sionisti¢kih budnica glasi: “Jo§ nije propala na3a nada - Od lo avda tikvatenu” .
Nadahnjivana i snaZzena tom biblijskom nadom, Zidovska dijaspora kroz devetnaest
stoljeca (bez svoje drZave, bez Jeruzalema, bez Hrama) nije se umorila svake Nove
godine ponavljati: “Le Sana habaa birusalajim! 7 (“Slijedece godine u
Jeruzalemu!). Snagom te nerazruSive nade bili su kadri opstati i nakon devetnaest
stolje¢a ponovno uskrisiti svoju drZavu, vratiti se u Jeruzalem!!!>.

Nerazru$iva i neunistiva nada koju propovijeda ovaj Ezekielov ulomak,
spada u srZ biblijske poruke, tvori njezin karakteristi¢ni dio. To je najvede i
najljepse §to nam je Biblija dala. Propagiranje te nade na podrudju viere, kulture i
filozofije sa strane biblijskih vjernika i Izraecla kao naroda, bio je sigurno njihov
najve¢i doprinos Covjecanstvulls,

13 1 drugi proroci tog vremena na sli%an na&in bodre izgnanike. Tako Deuteroizaija pife: “Ne boj se,
Jakove, slugo.moja (...). Jer na Zednu ¢u zemlju vodu izliti, i po tlu suhome potoke. Izlit ¢u Duh svoj
(ruhi) na tvoje potomstvo, 1 blagoslov na tvoja pokoljenja. Rast ¢e kao trava pokraj izvora, kao vrbe
uz vode tekuéice” (Iz 44,2-4). Slikom “izlijevanja vode na subu zemlju” i “potoka na suho tlo”, Zeli
se naglasiti vid plodnosti i Zivotnosti. MoZda se iza tih slika krije strah koji je kolao u narodu da bi se
moglo izumrijeti u izgnanstvu, da ne postoji vide nikakva buducnost za Zidovski narod. Da bi
odagnao to malodu§je i beznade, i Izaija uvodi u igru stvarateljski i Zivotvorni Duh BoZji. Upravo jer
¢e taj Duh biti izliven na taj narod, za njegovu se buduénost ne treba bojati. '

114 g1ino i mi Hrvati u jednoj budnici pjevamo: “Jo¥ Hrvatska ni propala dok mi Zivimo!”

U3 Ovdje treba naglasiti da je u biblijskom pojmu nade ukljugena svijest ljudske odgovornosti, Drugim
rijefima, nada nije samo pasivno ¢eckanje na Bozju buduénost. Ona obuhvaéa mudrost i rad.

116 Znakovito je u tom pogledu da neki istaknuti pripadnici Zidovskog naroda, kao ¥to je npr. Ernst
Bloch, ¢ak i onda kad su izgubili vjeru u Boga, nisu se mogli ni htjeli odre¢i te najdragocjenije
biblijske bagtine - nade. Citava Blochova filozofija vrti se oko “principa-nada” (Prinzip-Hoffnung).
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Izrael svijetu nije samo pokazao $to je nada odnosno §to bi ona mogla biti.
On nije samo eksplicitno i implicitno govorio o nadi svijeta. On je takoder igrao
ulogu nade svijeta. U obecanju Abrahamu se kaZe medu ostalim: “U tebi se
blagoslivljala sva plemena zemlje” (Post 12,3). Dakle, ne samo da Izrael ima jednu
buducnost punu nade, on je nada svijeta. Osim toga, Izrael je nada svijeta jer je
redigirao Predaju koja sadrzi nadu. Buduéi da smo mi ve¢ dosada uzivali plodove
toga, Izrael se je ve¢ pokazao kao na3a nada. Svi mi koji smo postali dionici te
nade, duZni smo je prenositi na druge!!”.

Ali, kako smo ve¢ vidjeli, ovaj znameniti Ezekielov ulomak kao i Biblija
opcenito naglalavaju da se ta nerazrudiva nada moZe roditi i odrZati samo tamo
gdje je prisutan i djelatan stvarateljski i Zivotvorni BoZji Duh. Samo on nas moZe
osposobiti da vjerujemo da Bogu nista nije nemoguée i da se nadamo protiv svake
nade. Dakle, u skladu s ovom Ezekielovom prispodobom o suhim kostima koje
ponovno oZivljuju treba vjerovati da Duh BoZji moZe izvesti nevjerojatne obrate,
da moZe izvesti ono $to nadilazi sva ljudska olekivanja i moguénosti, On se
pokazuje kao stvarateljska i Zivotvorna sila BoZja; &ini ljude dinami¢nima, stavlja
ih u pokret; nadahnjuje ih, prosvietljuje, poti¢e na djelovanje; budi i podrzava u
njima nepresudni zanos. U odredenim povijesnim trenucima Duh BoZji obdaruje
svojom boZanskom snagom pojedine ljude da izvrSe odredene BoZje planove. On
prosiruje prostor, vodi iz tjesnode u $irinu, oslobada. Intervenira posebno u kriznim
situacijama, kako pojedinca tako i cijeloga BoZjeg naroda. Tako, kad smo satrveni
teretima Zivota, Duh BoZji postaje naSa snaga; kad se u mraku Zivota pogase sva
svjetla u nafoj nutrini, on postaje nada svjetlost i toplina; kad se nalazimo u kriznim
i bezizlaznim situacijama, on otvara nove obzore; kad se nada jednom potpuno
ugasi u naSem srcu, jedino je Duh BoZji moZe ponovno raZariti i tako vratiti radost
i mir. Njegovom nazo¢nod¢u i aktivno¥¢u u nas se prelijeva bozanski entuzijazam i
optimizam koji se onda pretvaraju u nepresusni zanos i nerazruSivu nadu. Taj
zahvat Duha BozZjega analogan je stvaranju na podetku: to je &in novoga stvaranja
koji omogucuje da ljudi Zive, daje im novu inicijativu i otvara nove Zivotne
perspektive. Upravo nam to Zeli posvijestiti ova znamenita Ezekielova prispodoba
(Ez 37,1-14). '

Tko od nas nije stajao neki put kod groba svojih nada? Tko se nije suogio sa
situacijom u kojoj je svaka mogucnost popravka izgledala unaprijed iskljudena? U
takvim trenucima moZemo najbolje uoditi vaznost poruke tog Ezekielova ulomka.
On nam govori o Bogu koji moZe uginiti nemogude. Tek proZet i nofen tom vjerom
i nadom covjek je kadar ostati uspravan i neslomljiv u Zivotnim borbama, raditi
oduSevljeno, zduSno i ustrajno i onda kad ne ide sve prema naim Zeljama i
planovima. S trajnim pogledom u te nevidljive boZanske izvore, biblijski vjernik bit
¢e kadar podnijeti sve poteskoce koje mu se isprijede na Zivotnom putu, ¢ak ¢e ih
bit1 sposoban pretvoriti u pogonsku snagu svoga rasta i novih uzleta, Upravo jer je

17 Opgirnije o svemu tome, vidi: J. A, LOADER, Die Hoffaung Israels - Israel als Hoffnung, u: OTE
1(2000), 27-45, posebno 40-43.
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rijeC o presudno vaZnoj poruci, tumadi Pisma i navjestitelji BoZje rijedi ée se uvijek
iznova na nju vracati.

Neosporno je da mi danas Zivimo u jednom svijetu koji obiljeZava osjecaj
Zalosti i tjeskobe, nesigurnosti i beznada. Osjeamo obamrlost hladnom apatijom.
Ipak, BoZja rije¢ nam jam¢i da Bog moZe poslati svoga Duha u mrtvu stvarnost, u
prah, stvarajuci ponovno Zivot. U tome je sva naSa nada. Zbog svega toga, ovaj na$
dana$nji svijet treba viSe Duha nego kruha. Mrtvo koje zaudara na svim stranama, i
u Crkvi i u svijetu, ne moZe oZivjeti nikakvom tehnikom, nikakvim izvanjskim
reformama ni oplakivanjem, nego udahnjivanjem Duha BoZjega. Dakle, da bismo
bili stvoreni i nanovo stvoreni (Ps 104), da bismo Zivjeli i ponovno na Zivot bili
probudeni, da bismo iz beznada ponovno bili probudeni na Zivotnu nadu, mora sve
primiti dah Duha BoZjega. Trebamo mu dopustiti da on &itavu svoju snagu, &itavo
svoje bogatstvo 1 sve svoje plodove u nama i u svijetu razvije i da tako ponovno
postane vje¢na mladost u ofajnoj senilnosti nafeg vremena 1 nadih srdaca. Samo
obogaceni njegovim darovima, mi ¢emo biti uistinu i bez pretjerivanja ljudi
beskrajnth moguénosti, neizmjernih $irina!

Ako se tuZimo zbog nedostatka autenti¢nog entuzijazma, velianstvene
eksplozije Duha u nutrini naSeg bica 1 u krilu Crkve, onda se moramo zapitati
nismo li mi sami oni koji svojim grijehom oduzimamo prostor Duhu i prije¢imo
njegovo djelovanje. Prema Pismu, Duhu Svetom se moZe pruziti otpor (Dj 7,51),
blokirati njegovo djelovanje; svojim odmetnidtvom i gre$nim Zivotom mi Zalostimo
Duha BoZjega (1z 63,10; Ef 4,30), preziremo ga (Heb 10,29), gasimo (1 Sol 5,19) 1
udaljujemo. Odbijajuéi mu gostoprimstvo, mi na taj nadin lifavamo sami sebe
njegovih dudesnih darova''®. Sve to pokazuje da za ¢ovjeka nema niti moZe biti

veCe tragedije nego odbiti dar Duha Svetoga. To je neoprostivi grijeh za
ovjekall®,

H8 Opiirnije o svemu tome, vidi: M. PLATHOW, Heiliger Geist: Hoffaung der Schwachen
(Lutherhaus), Hannover, 1985, 17.

19 1z svega §to je ovdje redeno o Duhu i njegovu djelovanju izranja svjetlo koje nam barem malo moZe
olak3ati shvacanje teSko razumljivog Isusova logiona o “grijehu protiv Duha Svetoga”, koji je
neoprostiv. (Mk 3,28-30 par). Pomoéu Duha Svetoga Bog Sovjeku nudi Zivot i buduénost. Ako
tovjek odbije taj dar, on sam sebe kaznjava iskljudujuéi se iz kruga ivota.
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Riassunto

VISIONE DELLA RISUREZIONE D‘ISRAELE
Ez 37,1-14

Dr. Marjan Vugdelija

In questo articolo I autore si occupa di testo rinomato di Ez 37,1-14, della
visione delle ossa aride che rivivono. Il lavoro & composto di tre parti: 1. L’ analisi
letteraria del testo; 2. L’ esegesi di Ez 37,1-14; 3. L’ attualisazione del messaggio.

A base dell’ analisi letteraria proviene che Ez 37,1-14 & una composizione
complessa. Nel suo strato fondamentale e primario (vv. 1-7a) il testo ritorna alla
visione di Ezechiele. In questa visione viene promesso agli esiliati che loro
sopravvivranno I’ esilio. In un periodo posteriore dell’ esilio questa visione viene
completata con un’ altra promessa, quella del ritorno in Israele (vv. 11-14). Si tratta
di una metafora per I’ esodo d’ Israele dall’ esilio, nel quale loro si sentono come
ossa aride o come morti e sepolti nel sepolcro. Lungo tempo dopo 1’ esilio questo
testo ¢ stato ampliato con un’ aggiunta escatologica (vv. 7b-10), con la quale si
promette la salvezza ai perseguitati e uccisi da parte di Antioco IV Epifane. Inoltre,
il nostro testo mette in rilievo che Dio si pud conoscere nella sua azione storico-
salvifica, e chi lo conosce questi vive.

Come s1 vede, qui si promette il nuovo Esodo e il nuovo ritorno in terra d’
Israele e a base di questo la nuova conoscenza di Dio. Tutte queste promesse di
salvezza sono portate e realizzate con 1 assistenza dello Spirito di Dio. Dove &
presente e attivo questo Spirito, 12 non ¢’ & posto per la disperazione. Assistiti da
Lui, gli uomini sono capaci di sperare contro ogni speranza.




