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A.D. Sertillanges — kr§¢anski humanist
20. stoljeca

Hrvoje LASIC

Sazetak

Prigodom 50. obljetnice smrti A.D. Sertillangesa, istaknutog francuskog domini-
kanca, filozofa, teologa i humanista, autor clanka osvrée se na burni Zivot i na
brojna filozofska i teoloska djela toga vrsnoga kr§éanskog mislioca dvadesetog
stoljeéa. Posebno istice njegov prinos u zbliZavanju moderne filozofije i kriéan-
stva, njegov neumorni rad na povezivanju ljudske mudrosti i ljudskih postignuéa
s BoZjim stvaralackim djelom i njegovim planom, kao i na stvaranju jednog hu-
manijeg svijeta na kri¢anskim nacelima, polazeéi od toga da je samo na njima
mogucée graditi bolji i ljudskiji svijet, jer samo ona jamée sva ljudska prava, posti-
vanje i dostojanstvo svake osobe.

Uvod

U proucavanju kri¢anske misli u dvadesetom stoljeu smatramo nezao-
bilaznim A.G.D. Sertillangesa, dominikanca, francuskog filozofa, teologa i
humanista, ¢iju 50. obljetnicu smrti obiljeZzujemo upravo ove godine. Anto-
nin Gilbert Dalmace Sertillanges rodio se 17. studenog 1863. u Clermond—
—Ferrandu, rodnom mjestu poznatog Pascala, a umro u Sallanchesu, 26. srp-
nja 1948. U Dominikanski red stupio je g. 1883. u Bellmontu (u Spanjol-
skoj), jer je Francuska dominikanska provincija g. 1880. bila prognana iz
Francuske, a uskoro je doslo i do razdvajanja Crkve od drzave (1904-1905);
za sveCenika je zareden g. 1888., a g. 1890. profesor je teologije u Korbari
(Korzika). Utemeljenjem Revue Thomiste (Tomisticke revije), g. 1893. pos-
taje njezin tajnik te ¢lan uredniStva Revue Bénédictinne (Benediktinske re-
vije); od 1900. do 1922. profesor je moralne filozofije na Institut Catholique
(Katoli¢kom institutu) u Parizu; 1915. Sertillanges preuzimlje urednistvo
Revue de la jeunesse (Revija mladezi), koju je osnovao Mathieu Barge
(1878-1926) 1909. godine, i daje joj novo ime: Revue des jeunes (Revija
mladih).

Uz predavanja moralne filozofije na Katoli¢kom institutu u Parizu, redo-
vito odrzava politicke i nacionalne govore u Madeleinei i objavljuje ih pod
naslovom: La vie héroique (Herojski Zivot). Godine 1918. postaje &lan
Académie des sciences morales et politiques (Akademije moralnih i politi-
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¢kih znanosti) u Parizu. Poslije smrti kardinala Amettea, nadbiskupa Pariza
(1920.) i pape Benedikta XV. (1922.), pokrenut je u Rimu proces protiv jed-
nog od Sertillangesovih govora, na kojem je Sertillangesu bilo zabranjeno
javno nastupanje (1917—-1922), i nareden izgon iz Francuske, koji ¢e potra-
jati sve do g. 1939., kada na zagovor ucitelja Reda, M.S. Gilleta, papa Pio
XII. odobrava Sertillangesu povratak u Francusku. U vrijeme progonstva
Sertillanges nije ostao neaktivan. Godine 1923. predaje na Biblijskoj skoli u
Jeruzalemu; od 1924. do 1928. predaje teologiju i socijalni moral u samo-
stanu studija Lionske dominikanske provincije u Ryckholtu (Nizozemska); a
od g. 1929. u svojoj vlastitoj provinciji u Saulchoiru (Kain, prés de Tournai —
— Belgija). Ukupno, Sertillanges je proveo dvadeset Cetiri godine izvan do-
movine.

Sertillanges je bio plodan pisac; njegov znanstveni opus obuhvaca brojne
naslove, bilo da je rije& o knjigama ili o &lancima, studijama, osvrtima i go-
vorima iz podrudja filozofije, teologije, prirodnih, druStvenih i duhovnih
znanosti. Prijateljevao je s mnogim francuskim znanstvenicima svoga doba:
Henrijem Bergsonom, Claudeom Bernardom, Mauriceom Blondelom. O
Bergsonu je objavio tri knjige: Henri Bergson et le Catholicisme (1941.)
(Heinri Bergson i katolicizam); Avec Henri Bergson (1941.) (S Henrijem
Bergsonom); Lumiére et Périls du Bergsonisme (1943.) (Svjetlo i opasnosti
bergsonizma), a o Claudeu Bernardu: La Philosophie de Claude Bernard
(1944.) (Filozofija Claudea Bernarda); L'Introduction a l'étude de la Méde-
cine expérimentale de Claude Bernard (Uvod u studij eksperimentalne me-
dicine Claudea Bernarda). Sertillanges je jedan od vodecih neotomista ovog
stoljeéa u Francuskoj.'

Nakon putovanja po Italiji, godine 1896., Sertillanges piSe svoje prvo
djelo o umjetnosti pod naslovom: Un pélerinage artistique a Florence
(Umjetni¢ko hodocasce u Firencu). Od 1900. do 1922. Sertillanges usredo-
toduje svu svoju pozornost na svjetska zbivanja i ulaZe sav svoj napor u pro-
uéavanju Tomine filozofske i teoloSke misli, usporedujuéi je istodobno sa
suvremenim filozofskim pravcima, posebice s razvojem kantizma i agnosti-
cizma. Rezultate svoga rada objavljuje u nekoliko knjiga: La preuve de l'exis-
tence de Dieu et l'éternité du monde (1898.) (Dokaz za BoZju opstojnost i
vjednost svijeta); Les sources de la croyance en Dieu (1903.) (Izvori vjero-
vanja u Boga); Agnosticisme et antropomorphisme (1908.); Saint Thomas
d'Aquin (2 vol., 1910.); La philosophie morale de S. Thomas d'Aquin (1916.)
(Moralna filozofija sv. Tome Akvinskog).

Glavne i omiljene teme o Bogu i ljudskoj opstojnosti neprestano su pri-
sutne u Sertillangesovim djelima. Tako g. 1926. piSe svoju raspravu o Bogu
u tri sveska, a g. 1927. o Stvaranju. Na temelju prijevod4 i komentard Sum-

1 Usp. Biographisch—Bibliographisches Kirchenlexikon, 1X., Herzberg 1995., str. 1464—
~1466.
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ma teologiae svetog Tome Akvinskog, nastaju Sertillangesova znadajna
djela: Les grandes théses de la philosophie thomiste (1928.) (Glavne teze
tomisticke filozofije), Dieu ou Rien (2 sv., 1933.) (Bog ili Nista), Le Chris-
tianisme et les philosophies (2 sv., 1939-1940.) (Kr¥éanstvo i filozofije),
L'Idée de création et ses retentissements en philosophie (1945.) (Ideja stva-
ranja i njezini odjeci u filozofiji), Le probléeme du mal (2 sv., 1949-1951.)
(Problem zla). Osim dva veca izrazito apolegetska djela: Cathéchisme des
Incroyants (2 sv. 1930.) (Katekizam nevjernika); Dieu ou Rien, napisao je
joS neka manja djelca: L'Incroyant devant la Foi (1937.) (Nevjernik pred
vjerom); Le Catholiqgue devant I'Incroyant (Katolik pred nevjernikom);
Hommes, mes fréres (1940.) (Ljudi, moja brata) i Athées, mes freres
(1941.) (Ateisti, moja braca). Sertillanges je napisao i nekoliko djela o Isu-
su, Crkvi i njezinu poslanju — L'Eglise (1931.) i Le Miracle de I'Eglise
(1933.); Jésus (1924.).*

Sertillanges se bavio i socijalnom tematikom drustva i napisao je nekoli-
ko djela: Le patriotisme et la vie social (Patriotizam i socijalni Zivot); Soci-
alisme et christianisme (Socijalizam i kr§¢anstvo); La politique chrétienne
(KrS¢anska politika); Féminisme et christianisme (Feminizam i kr§éanstvo);
La famille et I'Etat dans 'éducation (Obitelj i drzava u odgoju). Njegovi
estetski i umjetnicki radovi zavrjeduju pozornost: L'Art et la Morale
(Umjetnost i moral); L'Art et I'"Apologétique (Umjetnost i apologetika); Un
pélerinage artistique a Florence (Umjetni¢ko hodogasée u Firencu) L'art
chrétien (Kr§éanska umjetnost).

Nista manje nisu vrijedna njegova djela religijskog sadrZaja: La vie
catholique (2 sv.) (Katoli¢ki Zivot); La vie intérieure (2 sv.) (Nutarnji Zivot);
Les spiritualités (Duhovnosti); Oraison et Mystique (Govor i mistika); Les
idées et les jours (2 sv.) (Ideje i dani); Le sermon sur la Montagne (Govor
na gori); Les septe sacraments de I'Eglise (Sedam sakramenata Crkve);* La
Priére (Molitva); Les fins humaines (Ljudski ciljevi); Ce que Jésus voyait
du haut de la Croix (Sto je Isus vidio s kriza). Svoje metode i uvjete znan-
stvenog rada Sertillanges je iznio u djelu: La vie intelectuelle (1921.) (Inte-
lektualni Zivot)’ i L'Orateur chrétien (1931.) (Kricanski govornik). Od du-

2 AD. Sertilanges, Hommes, mes fréres, Gallimard, Paris 1940. — prevedeno i na hrvatski
u: Duhovni Zivot, god. XIIL, knjiga 13 (Zagreb 1941.), str. 225-285.

3 A.D. Sertillanges, Jésus, Gabalda, Paris 1924. — prevedeno i na hrvatski: Isus. Razmatra-
nja o Spasitelju, HKD sv. Jeronima, Zagreb 1943.

4 Prevedeno na hrvatski u: Duhovni Zivot, god. XI. (1939), str. 289-295; god. XII. (1940),
br. 1, str. 20-28; br: 2, str. 97-104; br. 3. str. 150-159, 210-219; god. XIII. (1941), br. 1,
str. 29-35; br. 2, str.97-106; br. 3—4, str. 169-178.

5 A.D. Sertillanges, La vie intellectuelle. Son esprit, ses conditions, ses méthodes, Desclée
et Cie, Paris 1921. — To je djelo takoder prevedeno na hrvatski pod naslovom: Intelekiu-
alac, dominikanska naklada Istina, Zagreb 1942. Ovdje navodimo jo§ dvije stvari koje su
prevedene od Sertillangesa: »Prirodna i nadprirodna Objavak, u: Zivot, god. XIV, br. 9
(1933), str. 387-391. - Rijet je o elegiji u &ast svetom Albertu Velikom prigodom njegova
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hovnih spisa u prvom redu valja istaknuti Sertillangesove duhovne medita-
cije: »deset minuta duhovne kulture dnevno«: Notre vie (1926.) (Nas Zivot),
Recueillement (1934.) (Sabranost), Affinités (1935.) (Afiniteti), Devoirs
(1936.) (Duznosti), Spiritualité (1938.) (Duhovnost).®

Sirinom, snagom i suptilno$éu svoga duha Sertillanges je doista pravi
intelektualac. U svojoj op¢oj izobrazbi polazi od spoznaje bica koje s pom-
njom promatra i ¢iji ritam Zivota pozorno osluskuje. Poput njegova uditelja
svetog Tome Akvinskog razmiSlja o najniZem bicu i s pomo¢u umovanja
dolazi do ¢ovjeka, do punine bitka, nad—bitka, do najstvarnijeg i najsavrieni-
jeg Bi¢a — Boga. U svemu §to postoji otkriva misao koja ga vodi do vrhovne
Misli — Boga. Kao i za Lacheliera, za njega je Svemir misao koja ne misli sa-
mu sebe, nego ovisi o Misli koja sebe misli, a to moZe biti samo Bog (Dieu
ou Rien, str. 83). Sertillanges promislja bice, Covjeka i svijet pod svim vidi-
cima i raspravlja o svim pitanjima filozofije i vjere na vrlo jednostavan i
suptilan nadin, obra¢ajuéi se sa svom kriti¢no$éu onima koji ne vjeruju.’

U o¢ima Sertillangesa svijet je djelo Bozjeg uma, zato je Covjek pozvan
da se razumski i humano odnosi prema njemu. Promisljajuéi bitak svijeta i
narav njegova opstojanja Sertillanges dolazi do prvog Pocela, do Pramisli.
Motre¢i postojeéi svijet Covjek postaje svjestan samog sebe. Na temelju
suptilnosti i prigovora moderne filozofije Sertillanges spoznaje Govjeka i
Boga, vidljivu i nevidljivu stvarnost. Tek s pravim razumskim shvaanjem
svijeta, sa sredenom duSom, u kojoj je um »magna pars«, Covjek moze vra-
titi red u svijet i stvoriti mir u sebi i u ljudima. Stoga treba odgajati ljude
koji ¢e biti poslusdni duhu, vodeni ne strastima, divljanjem podsvjesnih ener-
gija koje uzrokuju sukobe, ratove, katastrofe, boli, nego Zivotom nadahnutim
poslusno$¢u Duhu, predanoséu Misli koja oblikuje svijet i rada ¢ovjeka koji
je doista »cvijet ovoga svijeta.?

Po miSljenju J. Eteroviéa, Sertillanges je »ucitelj i prorok novih vreme-
na«, zagovornik Kristova neprolaznog nauka, apostol modernog doba u &i-
jim je djelima potpuno dosla do izrazaja njegova intelektualna, filozofsko—
—teoloSka i umjetnic¢ka nadarenost. Posebno je bio zanesen naukom svetoga
Tome, istraZivao je njegovu misao i nastojao je pribliZiti suvremenoj misli,
proucavajuéi moderne filozofske sinteze u usporedbi s Tominom znanstve-
nom sintezom. Uvelike je cijenio filozofski napor francuskih filozofa njego-
vih suvremenika (H. Bergsona, Cl. Bernarda, M. Blondela) i pomagao im da

proglaSenja Crkvenim Utiteljem gdje Sertillanges govori o znanju i vjeri. »Bergson apo-
logetak, u: Zivot, god. XXIII, br. 2 (1942), str. 207-215. To je Sertillangesov €lanak koji
se nalazi u knjizi: Henri Bergson. Essais et témoignages inédits, recueillis par A. Béguin
et P. Thévenaz, Neuchatel, (Svicarska) 1941.

6 Usp. Dictionnaire de Spiritualité, Fasc. XCII-XCIII-XCIV (1989), str. 668-671; usp. J.
Eterovi¢, »Uspomena na O. Sertillangesa, OP«, u: Osoba i duh (Madrid 1951.), god. III,
br. 6, str. 109-112. s

7 Usp. AD. Sertillanges, Intelektualac, pogovor, str. V-VII. — napisao D. Cepulig.

8 Isto, str. IX—X.
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izidu iz labirinta na svjetlo, uvaZavajuéi njihov pozitivni prinos u znanosti.
Poput svetog Tome u njegovo vrijeme, Sertillanges je uvidio potrebu stvara-
nja jedne sinteze svega ljudskog i boZanskog znanja i sam je neumorno radio
na stvaranju »Sume« znanja dvadesetoga stoljeca sve do kraja svoga Zivota
1948. godine, kad ga je zatekla smrt u 85. godini Zivota.

Znanstveni i duhovni lik Sertillangesa, kr§¢anskog mislioca osvijetljen je
u njegovu djelu: La vie intellectuelle (1921.) (Intelektualni Zivot), koje je
prevedeno na viSe stranih jezika, izmedu ostalih i na hrvatski (1942.). U tom
djelu Sertillanges upozoruje na bitne odrednice ljudskog bica. Covjek kao
misaono bice treba biti u sluzbi Istine. Razuman &ovjek treba voditi ljude k
Istini; do¢i do istine moZe samo ako naudi ponizno osluskivati stvarnost oko
sebe i u sebi, ako umom i srcem zaroni u svijet istina, ako se trudi upoznati
svijet, sebe i Boga. Samo tako se moZe viSe pribliZiti Istini, priop¢iti Istinu
svijetu i njome usreciti one koji Zive u tami. Osama je umniku prijeko potreb-
na za promisljanje i spoznaju Istine. Tek u ti§ini Covjek je sposoban spoznati
sebe 1 Boga koji mu govori u Sutnji. Do Istine se ne dolazi samo umom nego
Citavim bicem, zato je u traZenju Istine potrebna radi$nost i ustrajnost, i sa-
mo tako se moZe posti¢i prava spoznaja. To je pokazao Sertillanges svojim
Zivotom i znanstvenim radom.’

Sertillanges je, po misljenju D. Zanka, jedan od najvecih suvremenih fran-
cuskih tomista, najplodniji od francuskih intelektualaca uopée kao filozof,
teolog, sociolog, esteti¢ar, moralist, liturgiCar; uzoran je takmac Bergsonu i
Bremondu. Covjekovo j Jje zivotno poslanje da trazi Istinu i sluZi Istini. Kao
filozof Sertillanges sve svodi na sintetizirani studij opéih nadela koji omo-
gucuju jasan uvid u sve tajne Zivota i svemira; istiGe vaznost moralne srede-
nosti cjelovitog Covjeka i Sirinom duha rjesava teskoée na koje Sovjek naila-
zi. Zato iz Sertillangesovih djela zra¢i optimizam i vjera u vrijednost Govje-
ka, njegove Casti i dostojanstvo rada, vjera u ljudsku moé, duhovnu moé mi-
saona Covjeka. Sertillangesov je »Intelektualac, po misljenju D. Zanka, »sa-
vrSenstvo jednog duhovnog ekvilibrija, tipi¢no &edo stare i slavne zapadno
evropske kulture, kojoj korijenje siZe u univerzalne dubine srednjovjekovnih

‘suma’ kad su svi europsk1 intelektualci bili i teolozi i filozofi i pro primo, a
onda sve ostalo«.'

U pisanju svoga djela La vie intellectuelle, Sertillanges je, kako sam pise
u Predgovoru, bio nadahnut jednim plsmom svetog Tome Akvinskog koje je
uputio nekom svom subratu Ivanu i u njemu mu dao upute kako moZe doéi
do sknvenog blaga u znanosti. To Tomino pismo Sertillanges smatra nepro-
cjenjivim po svom sadrzaju bez obzira da li je ono autentlcno ili nije. Sertil-
langes ga je preveo i izdao s Molitvama istog Ugitelja.""

9 Usp. Jacint Eterovi¢, »Uspomena na O. Sertillangesa...«, nav. dj., 109-112.

10 Usp. D. Zanko, »A.D. Sertillanges, intelektualac, u: Hrvatska smotra, god. XI (1943),
br. 2, str. 128-129.

11 Usp. A.D. Sertillanges, Intelektualac, predgovor, str. XI~XII.
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1. Kr§éansko filozofsko polaziste - uvjet humanizma

Glede proudavanja filozofije religije i njezine uloge u spoznaji istine s
kr§¢anskog stajaliSta, smatramo vrlo vaznim A.D. Sertillangesa, francuskog
filozofa i teologa, koji je uloZio sve svoje umne sposobnosti i Citav Zivot u
promisljanje odnosa filozofije i vjere, da bi odgonetnuo smisao, odredenje i
sudbinu Sovjeka i svemira.”” Oduvijek je, a pogotovo danas, bilo raznih po-
kreta i pravaca, filozofskih sustava misljenja i politickih djelovanja, koji su
se svrstavali pod barjak »humanizma, stavljajuéi na prvo mjesto ¢ovjeka,
njegova prava i slobodu. U tom se posebno isticao, u posljednje vrijeme,
socijalisti€ki humanizam koji je imao zadadu osloboditi trudbenike svih rasa
i nacija od socijalnog ugnjetavanja i nejednakosti, te uévrstiti pravne slobo-
de osobe i osigurati dostojanstvo Sovjeka; zatim egzistencijalisticki i materi-
jalisti¢ki marksisti¢ko—ateisti¢ki humanizam. Svi ti »humanizmi« doZivjeli
su neuspjeh upravo zato $to su premalo obratili pozornost ¢ovjeku samom,
Cije su potrebe ne samo materijalne nego i duhovne naravi. U kojem je smi-
slu kr§¢anstvo najsavr§eniji oblik humanizma, Sertillanges je iznio u svojim
brojnim djelima.

Primjerice, svom djelu: Cathéchisme des Incroyants (Katekizam nevjer-
nika), Sertillanges poku$ava protumaditi pojam religije. Za njega je religija
spona kojom se ljudsko stvorenje povezuje s tajanstvenom StvarnoS¢u o
kojoj se osjeca ovisnim zajedno s neposrednom okolinom u kojoj se nalazi i
o &emu posve ovisi njegova sudbina. Povezanost ljudskog bica s tajanstve-
nom Stvarno$u, njegova sudbinska ovisnost, kao i ovisnost sredine u kojoj
Zivi, upuéuje na bitnu vezu izmedu stvorenja i Stvoritelja. Na temelju toga
autor zakljuduje da je ovjek po naravi ne samo razumno nego i religiozno
bie, premda to u pojedinim razdobljima svoga Zivota i ne osje€a, a sve ono
Sto se naziva »naravnom religijom« samo je filozofija obojena krs¢anskom
religiozno3¢u. Tu se veé nazire odnos filozofije i religije, njihova poveza-
nost s obzirom na zajednicki predmet istrazivanja.

Po misljenju J. Souilhéa, Sertillangesovo filozofsko razmisljanje, kao i
njegova uditelja sv. Tome, ima za polaziste bi¢e kao ono prvo $to razum spo-
znaje. To znadi da Sertillanges izlaZe svojim suvremenicima prihvatljivi to-
mizam: bori se protiv pojmovne ili konceptualistiCke interpretacije sustava,
a isti¢e realizam, stvarajuéi od univerzalnog razumljivu ideju ¢&iji je izvor u
najkonkretnijem biéu, u Bogu.' Tek pod pokroviteljstvom teologije bilo je
moguée uspostaviti vezu izmedu filozofije i vjere, buduéi da se teologija
sluzi filozofijama u izvodenju i usustavljivanju predmeta vjere u svjetlu svo-

12 Usp. H. Lasi¢, Covjek u svjetlu transcendencije. Nadnaravno odredenje ljudskog biéa,
FTI, Zagreb 1995, str. 159-188.

13 Usp. A.D. Sertillanges, Cathéchisme des Incroyants, Paris 1930., sv. L, str. 64-76.

14 Usp. J. Souilhé, La Philosophie chrétienne de Descartes a nos Jours, Paris 1934., sv. IL.,
str. 143,
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th vlastitih nacela, postu_]uc1 pri tomu samostalnost filozofije s obzirom na
njezin predmet i metodu.”” Sertillanges se poziva na Tomina tri obiljeZja po
kojima se postupak teologije bitno razlikuje od postupka filozofije. Prvo,
teologija govori o samom Bogu, i 0 svemu ostalom u odnosu prema njemu,
dok filozofija govori o samoj naravi i o ovjeku posebno, a o Bogu samo
kao o njihovom uzroku. Drugo, s obzirom na predmet koji obraduju, Toma
drZi da teologija i filozofija proudavaju iste stvari, ista svojstva stvari, samo
Sto ih tretiraju na razliite naCine prema razli¢itim nadelima: u filozofiji pre-
ma vlastitim uzrocima fenomena; u teologiji u odnosu prema jedinom prvom
Uzroku koji je promatran kao djelatan Prvi princip, kao uzor ili kao cilj.
Trece, Sto se tiCe metode proudavanja, filozofija proudava prvo prirodu i
¢ovjeka, uzete u sebi, i to po svojim vlastitim nagelima. To je redovit put ko-
Jim filozofija moZe do¢i do prvog Uzroka. Teologija, naprotiv, poinje s Bo-
gom koji je istodobno prvi predmet i njezino svjetlo, zatim prelazi na stvore-
nja koja ogituju Boga i na nj se odnose.'®

Nema sumnje, Sertillanges slijedi utrti put sv. Tome u filozofiji i u teolo-
giji. Za njega je Toma jedan od najnadarenijih mislilaca u povijesti filozo-
fije, a treci dio » Teolodke sume« za nj je glavno djelo u kojem najvise dolazi
do izrazaja Akvingeva filozofija. U svojim filozofskim djelima Sertillanges
Zeli izloziti filozofiju sv. Tome, pokazati dosljednost i u€inkovitost njegovih
principa otvorenih prema svim aspektlma stvarnosti; suceliti filozofiju s krs-
¢anstvom i ispitati njihove odnose."’

S obzirom na evandelje i formiranje filozofske misli pod njegovim utje-
cajem, Sertillanges drZi da se mozZe lako utvrditi postojanje kr§éanskog raz-
doblja filozofije, kao $to postoje razdoblja opée povijesti svijeta. Isto tako
smatra da moderna filozofija, kao i moderna povijest, barem u zapadnom
svijetu, ima svoje polaziste u »kriZug, a svoj apsolutni pe¢at u Radosnoj vi-
jesti. On je svjestan da je evandelje kao po&etni &in samo po sebi strano sva-
koj filozofiji, jer mu je osnovna briga spasenje, tj. »kraljevstvo BoZje« u
duSama, kako u ovom tako i u drugom svijetu; a buduéi da je ono Zivotni
nauk, ¢ovjeka je potrebno definirati po njemu samom i po njegovim bitnim
odnosima prema svemu. Isto tako potrebno je definirati Boga, prvi Uzrok
prema kojemu se sve odnosi, koji je sdm cilj, razlog koji opravdava razum;

15 A.D. Sertillanges, nav. dj., str. 115.

16 Isto, str. 117. Ova tri obiljeZja o razli&itim postupcima teologije i filozofije nalaze se u
Tominom djelu: Summa contra gentes, L. 11, c. 3; usp. T. Akvinski, Suma protiv pogana,
sv. I (knj. I-II) — latinsko—hrvatski tekst, preveo A. Pavlovié, KS, Zagreb 1993., knj. IL,
pogl. 3—4.

17 Usp. A.D. Sertillanges, La Philosophie de S. Thomas d'Aquin, Paris 1940., sv. L., str. 4—
—10. U tom djelu autor Zeli pokazati kako je Tomina filozofsko—teolo¥ka znanost nastala
na temelju Aristotelova Organona i na arapskoj znanosti formiranoj na idejama gréke i pr-
venstveno Aristotelove filozofije. Za njega je Toma jedan od rijetkih mislilaca koji se zna
sluZiti raznim znanstvenim dostignuéima, ne prenoseéi samo njihov sadraj nego i stva-
rajuci sam nedto novo na temelju Istine koja u svojoj biti ne ovisi o ljudskom misljenju.
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Zivi zakon koji opravdava razum; Zivi zakon koji opravdava djelovanje i ta-
ko osigurava ishod.

Sve su to, po miSljenju Sertillangesa, filozofska pitanja, bez obzira na
ime koje im se pridaje i na odnos koji ih formira. Tako je sa svakom religi-
jom. Tek kad se razvije, ona nudi duhovnu konstrukciju gdje se duhovno
upotrebljava za usustavljivanje stvarnoga, nadilaze¢i osjetno a to je osnovni
predmet filozofije."® U tom smislu katolicizam ima odlu¢nu filozofsku vri-
jednost zahvaljujuéi svojoj dogmi, izraZenoj u njezinim raznim odrednica-
ma, njezinoj opéoj inspiraciji i njezinim maksimama. Krist, u kojem su skri-
vena sva blaga mudrosti i znanja (Kol 2,3), nema potrebu filozofirati da bi
bio prosvijetljen (2 Tim 1,10). Njegova rjeSenja bez posebne logike sadrze u
sebi svoju istinu i neizmjerno bogatstvo."” :

S pravom se, po misljenju Sertillangesa, moZe re¢i da krS¢anstvo ima vi-
$e prave filozofije nego bilo koja druga filozofija i vi§e prave razumnosti
nego bilo koji racionalni sustav. Za kr§¢anstvo se moZze re¢i da je bogatstvo
svjetla, jer je samo kraljevstvo BoZje. Oni koji to ne vjeruju, trebali bi ba-
rem priznati da se »boZansko«, donekle, kako ga odreduju, tu ocitovalo u
ve, utjecati na filozofiju. Crkvu zanima samo istina. Zapravo samo krs¢an-
stvo je istina koja zavrjeduje dublju spoznaju stvarnosti. Zato krS¢anska fi-
lozofija nastoji biti $to jasnija i o biCu, jer je njezin najvisi cilj Bi¢e. Ona
brani vjeru protiv racionalista, ali i razum protiv fideista; a isto tako, dalje je
od materijalizma nego idealizma, i u biti se opredjeljuje za apsolutnu trans-
cendenciju Boga, kao i za njegovu imanenciju.

Koliko god misterij bio nedokuéiv, on, prema Sertillangesu, osvjetljuje
na svoj na¢in stvarnost. Nauk o Utjelovljenju velika je katoli¢ka istina. To je
Temelj na kojem se sve temelji: »U poletku bijase Rije¢ i Rije¢ bijase kod
Boga i Rijed bijase Bog (...) i Rije€ je tijelom postala i prebivala medu na-
ma« (Iv 1). To je za kr§¢anina izvrstan dogadaj; tocka obrazloZenja svega
stvarnoga, svega $to postoji: Boga, Covjeka, njihove veze, odredenja koje je
poboZanstvenjenje ljudske naravi i njezino uzdignuée do samog izvora;
svemira i civilizacije, ¢ija je uloga, kako re¢e Bergson, »stvoriti bogove; to
je skriveno svjetlo koje se pojavljuje Sirenjem milosti ujedinjenja u indivi-
dualnim krepostima, u darovima; javno svjetlo Crkve i njezina svjetovnog
utjecaja, djelovanja u svim podrudjima Zivota. Jednom rijecju, ta je Mudrost
izvanredni dobitak za filozofiju. Utjelovljenjem Bog prodire u svoje stvore-

18 Usp. A.D. Sertillanges, Le Christianisme et les philosophies. Le ferment évangélique,
l'élaboration séculaire, la synthése thomiste, Paris 1940., sv. L, str. 7-8.

19 Isto, str. 9-10.

20 Svoje misljenje autor potkrepljuje tvrdnjom H. Rittera prema kojoj kr¥¢anstvo kao religija
nije izvr$ilo negativan utjecaj na filozofiju, kao to to pretendiraju pojedini povjesnicari,
nego joj je dalo novi zamah predlaZuéi joj nove teme, otvarajuéi sva vitalna pitanja i za-
htijevajuéi dublje istraZivanje (usp. str. 14).
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nje povezujuéi materiju i duh da bi istodobno sve transformirao i doveo do
savrSenosti, da bi stvorenje na neki nacin poistovjetio s njegovim Principom.
To je za Sertillangesa najvisa filozofska tema ¢ija je vaznost golema.

Pascal je sve podlozio ovoj temi: sve po Isusu Kristu bilo je njegovo Zi-
votno geslo. Tako filozofirati znaci izabrati odredenu viziju svijeta (W. Ja-
mes); a Nietzsche e reéi usprkos svojoj pobuni protiv Boga, ono §to je dav-
no prije njega znao Aristotel, da vrh i podnoZje ustvari ¢ine jedno. Drugim
rijeCima, svemir je ujedinjen, orijentiran, magnetiziran, dobitnik Zivotnog
poleta koji obnavlja svoj izvorni dinamizam, spreman njime se Koristiti, i za
usustavljenje, zahvalju_]um toj vatri koja pokreée i kQ]a ne ostavlja ni jednu
totku svemira bez svjetla.”!

Onaj koji moZe reéi: »Ja sam Put, Istina i Zivot«, sposoban je voditi k fi-
lozofiji i svemu ostalom. On nosi u sebi sve probleme i njihova rjeSenja; On
Jje onaj koji otkriva samog sebe i govori; objavitelj i sama Objava. On je
Bog, Covjek, materija, duh u njihovom misteriju i u njihovoj naravnoj jasno-
¢, Cekajuci bududi sjaj; Sin BoZji i Covjedji; Sin Neba i Sin Zemlje, koji je u
nebu, zar nije, kaze Sertillanges, sama filozofija u svom predmetu. To znaci
da moZze postati predmet znanstvenog istrazivanja, filozofija u svom razvoju,
misao informirana izvana, valja priznati, ali ipak oZivljena i ovim &inom trans-
formirana. Stovise, filozofija bi osiromasila kad joj religija ne bi u svakom
razdoblju nesto priop¢ila. U tom smislu Sertillanges smatra kr¥éanstvo »na-
dahnué¢em« moderne filozofije ¢iji je osobni pokretal — &ak i kod onih koji
to ne znaju, ili koji to nijedu i preziru — Isus Krist i njegov duh.*

2. Autonomija filozofije u religiji

Glede vjere i autonomije filozofije, Sertillanges drZi da se filozofija mo-
Ze bez opasnosti za svoju autonomiju ukljuditi u tumacenje vjere, jer se u
filozofiji kao i u teologiji moZe imati povjerenja u vjerske istine. Filozofija
ih uzima kao danost u kojoj otkriva vlastite principe, a zahvaljujuéi njiho-
vom proucavanju i sama napreduje u svom razvoju. Zato se moZe s Pasca-
lom re¢i za teologiju da je »srediste svih istina« s kojima treba biti povezan,
ako se Zeli odrZati i napredovati u istini. U takvim uvjetima potpuno je oprav-
dano poznato Augustinovo polaziSte glede odnosa filozofije i vjere: »fides
quaerens intellectum, intellectus quaerens fidem« kao najvisi stupanj filozo-
fije, ili Tomin izraz za filozofiju u odnosu prema teologiji: »ancilla theolo-
giae« Ciji ¢e smisao Maritain poslije ponoviti u izrazu: »la secrétaire
générale de la théologie«, koja ne moze propustiti priliku a da se ne obogati
svojim poloZajem u sluzbi vrhovne vlasti.

Nema sumnje, teoloSko sluZenje filozofijom jada i izo$truje razum u nje-
govim vlastitim istrazivanjima. Sertillanges ne samo da dopusta nego i za-

21 Isto, str. 15-16.
22 Isto, str. 17-19.
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govara sretni utjecaj religije na filozofiju kao i njezino uplitanje u znanost,
tj. uvodenje objavljenih &ina istog principa vjere i teoloskih metoda u nor-
malno tkivo i proces filozofske znanosti. U tom smislu je Sertillanges shva-
tio i Blondelovu tezu: »Non libera nisi adjutrix philosophia; non adjutrix
nisi libera«. Susret razuma i vjere na podrudju istinitog ima svoju vrijednost
samo ako je razum potpuno slobodan u svojim postupcima. Filozofija Zeli
Zivjeti jedino postajuéi filozofskim duhom koji pokusava i¢i do kraja samog
sebe i do kraja samih stvari, bez obzira na to §to mu pocetni zamah dolazi od
religije. Crkva je bila svjesna autonomije filozofije, zato ju je uvijek i pri-
znavala. To je najbolje uo&io sv. Toma kad je razlucio filozofiju od teologije
i obrazloZio njezino znaéajno mjesto u teologiji. Crkva razlikuje filozofiju
od religije, kao i religiju od politicke mo¢i, $to, na Zalost, nisu ¢inili niti da-
nas &ine poganski rezimi stvarajuéi i oslanjajuéi se na svoje religije.”

Filozofija bi se trebala baviti svime $to postoji pa i vjerskim istinama
koje govore o jednoj drugoj vrsti stvarnosti koja nadilazi ovu naravnu zbilju;
jer ona se odnosi na sve; zadire u svaki problem i promatra svaki aspekt Zi-
vota, a to znadi da joj je svojstveno baviti se i religioznom dimenzijom ljud-
skog bica. Upravo zato filozofija ne moze sve reci, ali se svemu moze pribli-
Ziti i o svemu raspravljati. Neki toga nisu bili svjesni, pa su govorili da je
izgubljeno vrijeme razgovarati s filozofima o mudrosti (Atanazije); ali bilo
je i onih koji su se izrazavali pozitivno o filozofima, istiCuc¢i kako oni uvijek
ule a da nikad ne dospiju do potpune spoznaje istine (Tim 3,7). Po Sertillan-
gesovu misljenju, nadahniteljsko djelovanje Crkve, glede grade filozofije,
zapocinje tamo gdje zapocinje filozofija, tj. s problemom istine i s proble-
mom duha koji je organ i korisnik istine. Razum koji zahtijeva sigurnost
svoga predmeta, najprije Zeli biti siguran sam u sebe; treba vjerovati u sa-
mog sebe, da bi moga i¢i dalje, a to je zapravo ono u ¢emu mu silno pomaze
religiozno iskustvo. Ono §to se moZe spoznati i sdém spoznavatelj jedno su u
bozansko—ljudskoj spoznaji. Bog, na neki nacin, stvara dvaput svoja bi¢a: u
njima samima i u nama; mi sami smo dvaput stvoreni; jer shvatiti istinito,
znadi stvoriti ga u nekom smislu i s njim se poistovjetiti.**

Covjek je pozvan da &uva ovaj neprocjenjivi dar spoznaje. Sertillanges
upozoruje na opasnost u koju bi mogli upasti pozitivizam i realizam, ako se
poveZu sa skepticizmom. Tada bi oni zanijekali vje¢no istinito i odbacili
moguénost metafizike. Kr§¢anstvo nudi svoje rjeSenje koje nadopunjuje sva
druga rjeSenja platonskog realizma i idealizma. Onaj koji jest i koji je, kako
kaze sv. Toma, silno i potpuno Biée, omogucuje nasem duhu da, dosezuéi ga
mislju, otkrije podrijetlo bica. Sve ovisi o istom izvoru misli i biéa, o Bogu.

23 Usp. Isto, str. 21. lzraz »fides quaerens intellectum« izvorno je Anzelmov, nalazi se u
njegovom Proslogionu ili Praemiumu, temelji se na Augustinovoj nauci iznesenoj u
»Epistola 120 ad Consentium 1,3«. Sertillanges ga pripisuje Augustinu, §to je to¢no glede
znadenja ali ne i glede formulacije,. str. 404., bilj. 14.

24 Usp. A.D. Sertillanges, nav. dj.,. str. 27-34.
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Zato Crkva poziva ljudski razum na uzdignuce jer je za to sposoban; taj po-
ziv drzi predmetom vjere. Na taj nadin Crkva ne misli umanjiti autoritet raz-
uma, dapace, ona utvrduje njegove temelje. I zna da je on kadar dosegnuti
Boga, no ne u njegovoj biti adekvatno, nego s obzirom na njegovo postoja-
nje i njegov odnos s drugim bi¢ima.?

Priopéenjem svog imena Mojsiju: »Ja sam onaj koji jesam«, Jahve o&i-
tuje tajnu svoga bica u kojemu se kriju sve tajne Sovjeka i svijeta. Nikakvo
¢udo Sto oko ove tajne postoje razna rjeSenja, dakako, nepotpuna, tako da
nijedno od njih ne zadovoljava, postavljajuéi iznova nove probleme i stav-
ljajudi u pitanje Zakon zakona, Princip principa, ¢ija neprobojna bit nadilazi
svako znanje. Tajna Boga prvobitna je religiozna datost koja ée s vremenom
poprimiti u filozofiji oblik apsolutnog agnosticizma. Buduéi da je Bog iznad
rodova i vrsta, ne moZe biti obuhvacen nijednom definicijom. Spoznaja koju
imamo o Bogu, tako dragocjenu za Zivot, iznimno korisnu za filozofiju, osvjet-
ljuje samu filozofiju poput svijetlog oblaka koji je pratio Izrael kroz pusti-
nju; ona nas upravlja ali ne uvodi u samu tajnu Boga. Misleéi Boga, moZe-
mo ga projicirati izvan nasih kategorija i izraza s pomo¢u analogije kroz od-
nose udinka i uzroka, slike i transcendentalnog Prototipa.”

Po Sertillangesovom misljenju, kr§¢anstvo ima izvrsnu ulogu u uévriéi-
vanju ljudskog duha u spoznaji. Ono mu najviSe osigurava povratak k prog-
losti, Cisti ga, ispunja i pomaZe mu organizirati buduénost. Svoje polaziste
Sertillanges temelji na Cinjenicama postojanja stvari, razumnih stvorenja,
Boga. Religija, definirajuéi njihove odnose, konstituira se u potpunu filozo-
fiju Sto se tiCe predmeta a ne principa i tehnike. Zaista, imati pravu spoznaju
znali poznavati onoga kojeg je Aristote]l nazvao najvi§im Umom, Misljenje
Misljenja. Jer sve §to spoznajemo, spoznajemo povratkom na ono §to omo-
gucuje svaku spoznaju. Ono §to ne postoji, ne moZe imati svoju vlastitu bit,
granice i razmjere, osim u odnosu prema onom $to je prvo i najvise. Biée se
moZe imenovati samo u prisutnosti Boga, ili Bitka (M. Heidegger).”’

3. Humanizam i kr§¢anski svjetonazor

Kri¢ansko se poimanje ¢ovjeka ne slaZe s materijalisti¢kim koje promat-
ra Covjeka kao rt koji zapljuskuju valovi kozmitkog oceana; ne prihvaéa ni
panteizam koji gleda u Covjeku boZanski prijelazni nadin kao sjeéanje na
vje€no trajanje; odbacuje i pretjerani misticizam, koji, pod izlikom ujedinje-
nja, poistovje¢uje vise-manje dusu s njezinim principom u ovom ili onom
svijetu; ne slaze se ni s idealizmom oZivljenim u formama averoizma ili avi-
cenizma u srednjem vijeku, kao ni s hegelijanizmom, fihteizmom i neofih-
teizmom; pogotovo se ne slaZe s onim vrstama humanizma koje su povezane

25 Isto, str. 35-40.
26 Isto, str. 41-47.
27 Isto, str. 49,
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s evolucionisti¢kom idejom, &ije je podrijetlo, bez sumnje, u vezi s vjecnim.
Po Sertillangesovu miSljenju, religiozna je misao objektivna, jer ona ne nas-
taje u funkciji nekog »cogito«, nekog unutarnjeg ¢ina, nego na temelju prim-
ljene poruke (wex audito«), odakle joj dolazi niz predmeta, koje misao ne
stvara, nego sabire.”®

Glede kr§¢anskog humanizma, Sertillanges drzi da on ima u sebi dimen-
ziju transcendentalnog humanizma koji se ne zadovoljava nikakvim povrs-
nim razmjerima, napretkom na liniji materije ili duha prepustena samom
sebi. U kr8¢anskom humanizmu valja razlikovati tri kategorije: kategoriju
veliéine tijela koja ostvaruje materijalni napredak, kategoriju veli¢ine duha
koja.uspostavlja postupno znanost i kategoriju velifine ljubavi ili nadnarav-
ne veli¢ine. Taj je poredak veli€ina u obliku piramide. Osakatiti njézine tro-
dimenzionalne vrijednosti znadilo bi unistiti sve, jer su sve tri kategorije ve-
li¢ina u medusobnoj ovisnosti i formiraju jedinstven plan; odgovaraju jednoj
stvaralackoj misli koja nije niije vlasniStvo koje bi se moglo promijeniti. Ta
je stvaralaCka misao nepoznata izvan Objave, a nalazi se u opasnosti da ne
bude ponovno izgubljena zbog laznih humanizama kao $to su: neopoganski
humanizam renesanse, Nietzscheov pretjerani humanizam, marksisticki pod-
humanizam, nacionalisti¢ki i rasisti¢ki humanizam. Medutim, u svim tim hu-
manizmima »evadeoski kvasac« je uvijek djelotvoran i prikladan u svim
okolnostima, u svakoj epohi za obnovu pravog Covjeka.

Sertillanges je sklon miSljenju da sve vrste humanizma potajno proistjecu
iz kr§¢anske vjere; svi se koriste njezinom snagom da bi oZivjeli neprijatelj-
ske zahvate. Ne postoji nijedan humanizam koji ne bi bio pod nekim vidi-
kom »bozanski«, ali ovaj je humanizam Cesto korumpiran, nepotpun i kad
zabludi, ustupa mjesto svim stranputicama. Sertillanges smatra najvecom
pogreSkom zagovaranje radikalnog humanizma koji bi se zasnivao na istom
realizmu, jer takav humanizam zna biti uzviSen i vrlo razoran, postajuci ¢ak
iluzijom u svojim vlastitim namjerama i laznim nali¢jem svojih obecanja.
Tako se Zeli sazdati Sovjeka i Sovjednost na sliku svijeta, koja je zacijelo
lijepa, ali nepotpuna, jer je odraz nizeg reda, a ne prave slike na koju je
covjek nadinjen. Takav realizam, oblikuju¢i €ovjeka izvana, izvana ga ogra-
nicuje i poniZava; a idealizam koji nastoji uzdignuti ovjeka, ustvari ga gubi
u nejasnim pojmovima i pridonosi da ponovno kobno padne, na §to je ne-
davno upozorio i papa Ivan Pavao II. u svojoj enciklici Veritatis Splendor.

Za Sertillangesa postoji samo jedan pravi humanizam: onaj koji se teme-
lji na Covjedjem duhu, kao $to postoji samo jedan pravi spiritualizam: onaj
koji se temelji na evandelju. On polazi od tvrdnje da Sovjek — potjeuéi od
Boga, usvajajuci njegov plan, bivajuéi povezan s njim vjerom i ljubavlju — po-
sjeduje svoje srediSte u samom sebi i da je u moguénosti uza nj napredovati u
spoznaji samoga sebe i Izvora svega $to postoji. Ako bismo Sovjeka promat-
rali odvojeno od Boga i ako bi on jednostavno postao kozmilki sadrzaj, sve-
zanj skupljenih snaga, unistili bismo ga u svemu onome §to ga ¢ini razli¢itim

28 Isto, 57-59.
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od drugih, kao i njegovu veli¢inu u njegovom bicu; jer bice ovisi o istinitom
bez kojeg je uv1_]ek u opasnosti da propadne.’

Religija ima pozitivnu ulogu u filozofiji, jer uci filozofa da promatra
svijet religiozno, a ne kao neki mehanicki proces, kolo srece ili sjajnu zbrku.
KrS¢anstvo je pobijedilo prirodne religije i za uzvrat je uvelo narav u religi-
ju. Stvorenje nije niSta drugo doli »svjedo&enje Boga«, kako to izlaZe sv.
Toma govoreéi o Ivanovu Evandelju. Bog je Bog, a sjajna zbrka svemira
samo je njegova sjena. Za kr§¢anina svijet nije samo Du$a kao za Platona i
veéinu drevnih mislilaca. To je Providnost u svojoj ulozi, to je Bog umijeéan
u svoja djela, kako se izraZava sv. Augustin, napominjuéi kako u njima do-
lazi do izraZaja njegova misao, tj. kako je svget sredstvo njegovih 01ljeva

Pitati za razlog postOJanJa stvari, po ¢emu i zasto postoje, znaci filozofski
poimati svijet. Bogu se pripisuju razna imena. Bog je Mo¢ i dinamizam biéa;
napetost njihova trajanja; to $to u njima nazivamo djelotvornim vrijednosti-
ma ili silama dolazi od njega. Bog je Logos i prema tome princip jedinstva,
razumnosti, svrnosti u stvaranju. Bog je ljubav i u njemu se opravdava
»sveti« optimizam. On je poetak, cilj i princip dobrotvorne vatre koja oZiv-
ljuje sve stvari i sva bi¢a. U ovom smislu Objava posvecuje i potvrduje sdm
predmet naravne filozofije, objavljujuci njegov princip i njegov cilj, njegovo
boZansko podrijetlo i boZanski zov koji je upuéen ljudskom bicu i koje jo$
intimnije obraduje. Ljudska znanost, tvrdi Sertillanges, ne moZe umaknuti
isklju¢ivoj moci materije, osim da se podredi znanosti prvoga Biéa, tj. meta-
fizici i teologiji ¢ije je polaziste Bog. Mislilac je, kaZze, kadar urediti i uskla-
diti sve svoje spoznaje polazeéi od teologije, od Boga.*

Grcka filozofija i kr§¢anstvo imaju zajedni€kih crta i u biti su srodni. To
je posebice izraZeno u najvisih predstavnika greke filozofije koji su cjelo-
kupnu stvarnost uvijek promatrali povezano s principom sklada, svrinosti i
savrSenosti, koji daju smisao ljudskom Zivotu i svemu $to ga okruzuje. U
svemu tome krije se zapravo religiozna filozofska ideja, jer je rijeé 0 razu-
mljevanju filozofije starog vijeka i vjere, kao i o razumskom poimanju krs-
¢anstva.”’ Sokratovo polaziite u ﬁlozoﬁ_u »Gnothi se auton« Sertillanges
smatra genijalnim upravo zato $to je tu rije¢ o naravi bi¢a koje odlucuje o
svojoj sudbini. Pod pojmom sudbina treba razumijevati dovrienu narav, nje-
zin pocetni dinamizam koji seze sve do svoje konagnice. To znadi da se ovo
polaziSte moZe potpuno prihvatiti tek u kri¢anskom poretku; ono je kao sje-
me integralne filozofije, kako u moralu tako i u psihologiji. Sokrat je prvi
uvidio da o spoznaji ovisi ljudska sudbina i da je Sovjekov najveéi ideal
spoznati samog sebe. No bilo je potrebno da se kr§¢anstvo pojavi na svijetu i
da otvori ¢ovjeku o¢i glede njegove iskonske sudbine, odredenja. Ovdje se
Sertillanges poziva na Paula Valéryja koji kaZe da je jedino katolicizam
produbio ¢ovjekov »nutarnji Zivot« i tako dospio sustavnim putom, odrede-

29 A.D. Sertillanges, nav. dj. str. 61-63.
30 Isto, str. 63—65.
31 Isto, str. 114.
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nim postupkom otkriti ustrojstvo bi¢a. Upravo u tom je naporu tajna prave
ﬁlozoﬁge, Cija je zadada da uspostavi transcendentalni red i uoCuje jedinstvo
svijeta.”

Kriéanstvo se suprotstavlja onima koji promatraju osobu samo izvana
poput stvari, uronjenu u svemir, gdje je ona samo atom ili gdje je osoba u
pojedinoj skupini ili dru$tvu samo anonimno sredstvo. Prema Sertillangesu,
hegelijanizam je tip takve teZnje u opéoj filozofiji, a faizam i razni marksiz-
mi u sociologiji. Zbog toga zakljuduje da drustvo treba biti u sluzbi ovjeka
da bi Govjek mogao lakse posti¢i svoj cilj, svoje savrienstvo koje moZe biti
jedino u Bogu a ne u govjeku.”® Na Zalost, pogresno shvaéanje Eovjeka po-
stojalo je i u teokraciji, ali i u kr§canstvu. No, to je bio ostatak preZivjelih
starodrevnih sustava politicko—religiozno usidrenih na obi¢ajima kojima se
kriéanska na&ela ogito suprotstavljaju. Jer svaki totalitaristi¢ki poredak, ma
kakvo bilo njegovo nadahnuée, samo je organiziranje duhovnog kaosa pod
vidikom djelomiénog nadela koje ne izraZava Sovjeka i njegove vrednote,
ono §to ga ¢ini Covjekom krS¢aninom.

Sva ova razli¢ita, &esto i opredna stajalista u pristupu svijetu i Covjeku, u
proucavanju jedne te iste zbiljnosti u kojoj Covjek sudjeluje i o kojoj govori,
upucuju na vaznost temeljnih nacela od kojih mora polaziti svako znanstve-
no istraZivanje. U filozofiji i u teologiji Sertillanges slijedi svog uitelja To-
mu Akvinskog, tj. u svom razmi$ljanju polazi od bi¢a kao prvog Sto intelekt
(um) spoznaje, a ta ga spoznaja nuzno upuéuje na prvo Bice, prvi Uzrok
svega 3to postoji, na Boga. U poimanju krS¢anske filozofije osvrée se na
miSljenja svojih suvremenika (M. Blondel, J. Maritain, E. Gilson, H. Berg-
son), preuzimajuéi od njih sve §to je u skladu s Tominim shvacanjem filozo-
fije i teologije. Problem stvaraju samo oni mislioci koji smatraju da je filo-
zofija samodostatna, potpuno samostalna i jedina mudrost, te da je filozofiji
vjera nepotrebna. Zadaca je krScanske filozofije upravo u tome da pokaze
razumsku stranu vjere. Po Seertillangesovu miSljenju, sasvim je opravdano
nazvati kr¥¢anskom filozofijom onu koja je »de facto« inspirirana vjerom.
Buduéi da se krS¢anska filozofija u biti opredjeljuje za apsolutnu trans-
cendenciju kao i za BoZju imanenciju, u moguénosti je potpunije promatrati
i spoznavati sve §to postoji.

Filozofiji nije potrebno biti protiv Boga da bi saduvala svoju autonomiju,
dapace, obasjan boZanskim svjetlom Covjek bolje spoznaje sebe i svijet u
kojem Zivi. Upravo zato §to je otvorena prema svemu, filozofija zadire u
svako pitanje i promatra svaki aspekt Zivota, a to znaci da joj je svojstveno
baviti se i religioznom dimenzijom ¢ovjeka. Sertillanges je i te kako svjestan
da se filozofija temelji na posvema razumskim mogucénostima i postignuci-
ma, i da se kr§¢anska filozofija ponajprije bavi vjerom. On dobro zna da je

32 Isto, str. 82.
33 Isto, str. 96.
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razumsko prosudivanje Govjekov stalni pratilac, bio on vjernik ili nevjernik,
pripisivao on svoje postojanje Bogu stvoritelju ili Prirodi koja ga je s vre-
menom proizvela. Razlikuje odredeni utjecaj filozofije na teologiju i obrat-
no. Medutim, drzi neprihvatljivim mi$ljenja nekih da je starodrevna filozo-
fija imala odludujuéi utjecaj u formiranju kr§¢anskog svijetonazora, pa ¢ak i
tamo gdje se radi o oitom posudivanju drevnih filozofskih sustava u tuma-
enju kri¢anstva. StoviSe, uvjeren je da bi starodrevne filozofije ostale za-
kopane u ruSevinama da nije bilo kr§¢anstva. Zahvaljujuéi kr§¢anstvu dosle
su do izraZaja i zasjale novim svjetlom u novoj civilizaciji kojoj je kr¥¢an-
stvo udarilo temelje. Isti¢e da se kr¢anstvo nije vezalo uz maksime staro-
drevne filozofije, nego ih je samo upotrijebilo za objasnjenje svog svjetona-
zora, da kr§éanski mislioci ne posuduju jednostavno filozofske sustave, nego
ih transformiraju u tumadéenju stvarnosti o kojoj govore.

Za razliku od kr§¢anskog poimanja svijeta, ¢itava helenska filozofija ute-
meljena je na kultu naravi i na afirmaciji naravne potrebe koja se na kraju
poboZanstvenjuje. Naprotiv, zidovsko—krs¢anski kult jest kult Boga koji se
Siri kao stvaralacko djelovanje u svim smjerovima naravi. Sve spoznajemo u
svjetlu BoZje mudrosti; i onog &asa kad filozofija prizna duhovni izvor iznad
sebe, zapo&ima novim Zivotom i ona moZe biti sigurna za svoje postojanje,
istrazujuéi neiscrpnu mudrost Bozju koja obuhvaca i prozimlje svaku zbilju.
S obzirom na razne humanizme u modernoj filozofiji, Sertillanges odlu¢no
isti¢e da moZe postojati samo jedan pravi humanizam, krS¢anski, dok svi
drugi humanizmi samo djelomi¢no i esto neispravno promatraju Covjeka.
Upozoruje da je humanizam opcenito tijekom povijesti, posebno u totalita-
risti¢kim reZimima, &ije je polazi$te monisticko—materijalisti¢ko, uvijek bio
u opasnosti da izgubi iz vidika ¢itava Covjeka, njegovu posebnost i nesvedi-
vost na jedno ili mnostvo, i da je danas osobito u opasnosti da zanemari nje-
govu duhovnu dimenziju koja se moZe ispravno razvijati samo u povezanosti
s apsolutno savrSenim duhovnim Bi¢em, Bogom.

Zato je prijeko potrebno voditi brigu o laZznim humanizmima koji se lako
provlade pod imenom pravog humanizma. Bez cjelovitog promatranja ljud-
skog bica, njegova podrijetla, svrhe i cilja, geslo bilo koje provenijencije:
»Sve za zivot i u ime Sovjeka, u biti je protiv Zivota, mimo i protiv Covjeka.
O tomu svjedoce brojna Sertillangesova djela, primjerice: La Vie Intellectu-
elle, La Vie Catholique, Le Croyant devant la Vie, La Vie Intérieure, La Vie
héroique, Notre Vie, De la Vie, Le Patriotisme et la Vie sociale, La Vie fra-
ncaise, La Famille et I'Etat dans l'éducation. To je razlogom da mnogi s
pravom smatraju Sertillangesa ljubiteljem Zivota, u¢iteljem duhovnog Zivota
i nezaboravnim tomistom koji temeljito promislja zbilju i cjelovito promatra
¢ovjeka sa svim njegovim naravnim i nadnaravnim teznjama i potrebama za
dovrsenjem.*

34 M. Pradines, Notice sur la vie et les oeuvres du R.P. Antonin Sertillanges, Institut de Fran-
ce 1951.; M. Fabien Moos, »Un maitre de la vie spirituelle. Le T.R.P. Sertillanges, OP«,
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Zakljucak

Imajuéi u vidu sve $to je bilo receno o Zivotu i djelu A.D. Sertillangesa,
razvidno je da je on bio mislilac $irokih pogleda. Bio je vrstan poznavatelj
drevne, srednjovjekovne, moderne i suvremene misli u filozofiji i teologiji.
Kao takav bio je ne samo zivi svjedok ve¢ i sudionik svih dogadanja na znan-
stvenom, kulturnom i opéenito duhovnom podruéju u Crkvi i u svijetu na
prijelazu iz 19. u 20. stoljece. Sertillanges je bio zagovornik i graditelj bo-
ljeg i humanijeg svijeta na kr§¢anskim nacelima koja su jedina kadra jam&iti
sva Jjudska prava i dostojanstvo Sovjeka. Posebno se trudio oko rasvjetljava-
nja odnosa Boga, svijeta i Sovjeka.

U filozofiji i teologiji Sertillanges se oslanja na nauk sv. Tome Akvin-
skoga te na tomisticki filozofski sustav koji je prema njegovom misljenju
jedini kadar osigurati pravo mjesto, ulogu i autonomiju filozofije, kraljice
svih naravnih znanosti, u teologiji, univerzalnoj znanosti, prema kojoj se
trebaju ravnati sve druge znanosti, jer se bavi najuzvifenijim, naj¢asnijim
predmetom, Bogom, Izvorom i Pocelom svega $to postoji. U poimanju krs-
¢anske filozofije Sertillanges dijeli misljenje svojih suvremenika M. Blon-
dela, J. Maritaina i E. Gilsona: smatra da je zadaca kr§¢anske filozofije da
pokaZe nadnaravnost vjere i njezin pozitivni utjecaj na razvoj ljudskog ra-
zuma u spoznaji Istine. Jednako tako drzi utemeljenim misljenje krs¢anskih
filozofa da filozofija, nadahnuta vjerom, poprima vjersko obiljeZje i da se
stoga ona moZe nazvati kr§¢anskom filozofijjom. Osvréuéi se na autonomiju
filozofije, Sertillanges pokazuje zasto se filozofija ne protivi Bogu. Dapace,
isticao je da Covjek, ako je obasjan boZzasnkim svjetlom, bolje spoznaje sebe
i svijet. Filozofija osim toga ima prednost pred drugim znanostima jer je
okrenuta prema svemu i jer se bavi svime.

Slijededi put sv. Tome, Sertillanges je bio svjestan da stvari spoznajemo
ne samo umom nego i ¢itavim bi¢em. Znao je da su vrata neizmjernog uvijek
otvorena i da je najzanimljivije ono $to se ne moZe izreéi. Dijelio je i Pas-
calovo miSljenje da o jednoj stvari ne znamo sve kao i ono Cl. Bernarda koji
kaZe da bismo sve stvari shvatili kad bismo shvatili samo jednu stvar. Tako
se Sertillanges u svom znanstvenom radu drzao pravila sv. Tome koji je
zastupao da je najvaZnija istina, bez obzira odakle ona dolazila. U tome Ser-
tillanges moZe biti i danas uzor svim znanstvenicima koji tragaju za Istinom,
koja je u biti samo jedna, ako je se pravo shvati.

u: Vie Spirituelle, sv. 80 (1949), str. 607—623; M.~H. Lelong, Introduction & A.—D. Sertil-
langes, Pensées sur la souffrance et la mort, 1963.; »Le Pére Sertillanges a su vivre,
présentées par Maurice Lelong, OP«, u: A.D. Sertillanges, De la vie, Limoges 1964., str.
13-50; A. Piolanti, »P. Antonin Dalmace Sertillanges, OP. Un tomista da non dimentica-
re«, u: Doctor Communis (Roma), sv. 41 (1988.), br. 1., str. 79-90.
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A.D. SERTILLANGES — A 20TH CENTURY CHRISTIAN HUMANIST
Hrvoje LASIC

Summary

On the 50th anniversary of the death of A.D Sertillanges, a distinguished
French Dominican Father, philosopher and theologian, the author of the
article throws light on the turbulent life and numerous philosophical and
theological works of this eminent Christian thinker of the twentieth century.
Special emphasis is laid on his contribution to the coming closer of modern
philosophy and Christianity, his tireless work on connecting human wisdom
and human achievements with God’s creative works and plans. The author
also shows Sertillanges work in creating a more humane world with Chris-
tian principles, stressing that only on these principles is it possible to build
a better and people orientated world, which would guarantee all human
rights and the respect of human dignity.
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