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PRIPRAVA ZA KRSTENJE I POKRSNA POUKA

U EGERIJINU DIELU
MARIJAN MANDAC UDK 276 (265.1)
Franjevacka teologija Makarska Izvorni znanstveni rad

Auktor analizira glasoviti drevnl putopis hodoCasnice Hgerije, nastao
vjerojatno pocetkom 3. stoljeca. Predstavlja spisateljicu | upozorava na probleme
datiranja spisa, sadrZaj 1 izdanja. Posebnu paZnju posvecuje praksi katekumenata.
Egerijini opisi 1 zapaZanja o mjestu, vremenu 1 sadrZaju krsne 1 pokrsne kateheze
dragocjeni su podaci za proucavanje povijesti sakramenta krsta, all su i putokaz
danalnjim kriéanima kojim putem usmjeriti danadnju katehetsku praksu.

Uvod

Egeriju kao jedinu istaknutu Zenu $to je u dugome otackom
razdoblju ostavila znacajan spis redovito spominju patrologije.! Jednako
se 0 njoj 1 njezinu djelu mogu naéi ozbiljni prikazi u svim vaznijim
leksikonima koji su posvedeni teologiji i drevnim kr§éanskim piscima.2
Ipak se smije pretpostaviti da na$ redoviti Citatelj nije potanje upucen u to
tko je ta iznimna Zena i u ¢emu je vaznost knjige koju nam je na svu srecu

I Usp. A. HAMMAN, Patrologia, 111, Institutwm Patristicum Augustinianum, Marietti,
1978, 529-532; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, Herder, 1966, 245; 1.
PAVIC - T.Z. TENSEK, Patrologija, Zagreb, 1993, 272.

2 Navodimo 3to smo pregledali. To &inimo | stoga §to bi netke mogao nesto od
navedenoga posjedovati. Evo §to smo Citali: E. ENNS, Egeria, LThK, 3 (1995), 464,
P.W. LAWLER, Peregrinatio Aetheriae, NCE, 11, 119; M. FEROTIN - H.
LECLERCQ, Etheria, DACL, 5, 552-584; D. GOCE, Ege’rie, DHGE, 15, 1-5; H.
LECLERCQ, Pelerinage aux lieux saints, DACL, 14, 92-110; B. KOTTING,
Pelerinage aux lieux saints, DACL, 14, 92-110; B. KOTTING, Peregrinatio ad loca
sacra, LThK, 8, 268-269; F. WOTKE, Peregrunatio ad loca santa, Pauly-Wissova, 7,
875-885; A. HAMMAN, Egeria, DPAC, 1, 1108; A. VACCARI, Egeria, EC, 5, 133-
136. - Rabljene su kratice uobi¢ajenc u radovima ove vrste.
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ostavila u bastinu. Radi toga ¢emo najprije kazati nekoliko rijeci o Egeriji
i predstaviti njezin spis. Potom se kratko osvréemo na katekumenat u
ranim kricanskim stoljeéima da iza toga izravno otvorimo Egerijino djelo
na mjestima koja nas ovdje neposredno zanimaju. Pojasnjujuéi Egerijin
izvjestaj katkada se udaljujemo od naslova ovoga rada. Toga smo svjesni.
Ipak to ¢inimo jer tada uglavnom tumacimo ono Sto je Egerija doista
napisala.3

1. Egerija

1. 1. - Poteskoca s imenom

Pravo govoreéi jo§ uvijek ne bi nitko smio tvrditi da posve
pouzdano i sigurno zna kako se Egerija doista zvala. Danas se opcenito
ustalilo da se oslovljava Egerija. Tako postupamo i sami. Ali da bi za to
postojali neprijeporni dokazi, ne moZe se nikako kazati. Egerija se joS
uvijek ponekada i gdjegdje naziva Eterija. Uz ta dva CeSCa imena
postojalo je nekoliko oblika koji se donekle i samo neznatno razlikuju od
oblika Egerija i Eterija. Ne biljeZimo ih da pitanje ne zamrsimo, a time se
nista narocito ne dobiva.

Negda se Egeriju nazivalo Silvija ili Silvanija. Mislilo se da je
sestra odnosno bratova Zena zapovjednika pretorija imenom Rufina koji je
potjecao iz galske pokrajine Akvitanije i na sluZbi bio u Carigradu od g.
393. do 395. Ime Silvija svakako treba zapamtiti jer se nerijetko susretne
u spisima o Egeriji. Navodimo da se Egeriju takoder poistovjeivalo s
kéeri ili rodakinjom samoga cara Teodozija Velikoga. Ta se pak Zena
zvala Galla Placidia. Premda bismo, dakle, rado znali kako se Egerija
doista zvala, to nam je joS§ uvijek skriveno.*

3 U novim izdanjima koja posjedujemo postoji iscrpan pregled napisanoga o Egeriji i
njezinu djelu. Ipak upozoravamo na slijedecu bibliografiju jer je sustavna i pregledna:
M. STAROWIELISKI, Bibliografia egeriana, Augustinianum. 19 (1979), 297-317.
Sastavljad se toga pregleda svojim nadinom brojenja zaustavio kod broja 296. Novu
bibliografiju donosi S. JANERAS, Cutributo alla bibliografia egeriana, Atti del
convegno internazionale sulla PEREGRINATIO EGERIAE ... Arezzo 23-25 ottobre
1987, Arezzo, 1990, (= Atti), 355-366.

4 Usp. N. NATALUCCI, Egeria, Pellegrinaggio in Terra santa, Firenze, 1991, 44-45; H.
PETRE, Ethérie, Journal de Voyage, SC, 21, Paris, 1948, 7-17; P. MARAVAL, Egérie,
Journal de Voyage, SC, 296, Paris, 1982, 16-19.21-23; G. ROWEKAMP - D.
THONNES, Egeria, Itinerarium, Reisebericht, FC, 20, Herder, 1995; E.
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1. 2. - Neutvrdena domovina

~ [straZivaci su se Zivo zanimali za Egerijino podrijetio. Htjeli su
doznati odakle je rodom i zavicajem. U tu su svrhu do sitnica pregledali
njezin spis 1 druga moguca pomagala. Do kona¢noga se zaklju¢ka nije
doglo. Drugim rijeCima, ne znamo koji je Egerijin rodni kraj. U tome se
misljenja stru¢njaka uglavnom dijele u dva tabora. Jedni diZe da je Egerija
ugledala danje svjetlo negdje na jugu drevne Galije. To bi bilo u
narbonskoj ili akvitanskoj pokrajini. Drugi opet tvrde da se Egerija rodila
u negdadnjoj Hispaniji, tj. na podrugju dana%nje Spanjolske. Kao
pokrajina spominje se Galicija na sjeveru Hispianije. Nitko pak ni
pribliZzno ne odreduje kada se Egerija rodila. Suti se i o godini njezine
smrti. Sve je to, makar je najosnovnije u ljudskome Zivotu, prekriveno
potpunim mrakom.>

1. 3. - Nejasni drustveni poloZaj

Redovito se kaZe da je Egerija bila redovnica. Cak se pomislja da je
mogla biti star jesica kakve ugledne sestrinske zajednice. Ali ni za to nema
&vrstih dokaza. Stovide, neke & Cinjenice kao da se protive toj pretpostavci.
TeSko je, naime, uskladiti Egerijinu redovni¢ku pripadnost s dugim

- poduzetim putovanjima 3to je sigurno traZilo veliki troSak i puno

slobodnoga vremena. Egerija je Cesto putovala u sluZbenoj drzavnoj
vojnoj pratnji dr¥avnim prijevoznim sredstvimas Gostoprimstvo su joj
iskazivali biskupi, svecenici i monasi. Egerija je vladala i pisanom rijedi.
NiSta se od toga, dodufe, nuZno ne protivi Egerijinu mogudem
redovnickome staleZu, ali se bas ni ne da posve lako s njime uskladiti. Sve
bi bilo jednostavnije ako je Egerija bila bogata i ugledna Zena koja se
povezala s krugovima §to su se Zarée i odanije predali poboZnosti i
kreposnome Zivotu. Takav je, primjerice, bio Marcelin krug u Rimu.6
Nesto se slitno moZe kazati i za Paulu koja je i sama krenula na

GIANNAREILLI, Egeria, Diario di Viaggio, Torino, 1992, 32-35; J. DECONINCK, De
itenerario, RB, 7 (1910), 424-445; H. ERKELL, Inrmeraraum Egeriae, Gnomon, 33
(1961), 805-807.

3 Usp. H. PBTRE, Ethérie, 7-17; P. MARAVAL, Egerze, 19-21; N. NATALUCCI,
Egeria, 46-49; E. GIANNARELLI, Egeria, 36-40.

6 Usp. M. MANDAG, Sveti Jeronim Dalmatinac, Makarska, 1995, 178-179.
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hododasée u Svetu zemlju.” Vidi se, dakle, da ni u pogledu Egerijinoga
drudtvenoga poloZaja ne moZzemo biti posve na Cistu 8

1. 4. - Poduzeto putovanje

Dosta je vazno utvrditi? kada je Egerija obavila putovanje o kojemu
nas obavje§tava u svome spisu. Spis potjece upravo iz toga vremena jer ga
je ona stvarala na samome putovanju. MoZe se sa sigurnoscu tvrditi da je
Egerija svakako krenula na put poslije g. 363. i da je putovanje okoncala
najkasnije g. 540. U tome se slaZu svi Egerijini poznavaoci. Kada se pak
putovanje zbilo izmedu navedenih godina, struénjaci su dugo bili
podjeljena suda. Cesto su govorili da je to bilo oko g. 380. ili oko g. 400.
U najnovije se vrijeme po&elo opéenito prihvacati kao skoro utvrdeno da
je Egerija bila na putu g. 381. do g. 384. Ipak treba dodati da i te godine
nailaze na stanovite poteskoée. Unatog tome, sada se ponavlja kao sigurna
injenica da je Egerija opisala putovanje 3to ga je poduzela od 381. do
384. godine.

Tesko je naznaéiti staze kojima je Egerija pro$ia. Sigurno je krenula
iz dalekoga zapadnoga zavi¢aja i Zelja joj je bila doputovati u Jeruzalem.
Jamadno se kretala kopnenim putem i stigla do Carigrada. Otuda joj je
prva postaja bio Kalcedon. Potom je na putu do Tarza morala proci kroz
Bitiniju, Galaciju i Kapadociju. Iz Tarza put je Egeriju vodio u Antiohiju.
Otuda je do Jeruzalema mogla put birati jer su bila barem dva. Vjerojatno
je u Jeruzalem stigla za Uskrs g. 381. Tu se smjestila i otuda poduzimala
kraéa i duza putovanja.!0

Egerija najprije krajem g. 381. ili potetkom g. 382. putuje u Egipat.
Svrhu njezinome putovanju nije nimalo te$ko naslutiti. Egerija Zeli

7 Usp. M. MANDAC, Sveti Jeronim, 182.

8  Usp. H. PETRE, Erhérie, 7-17; . GIANNARELLI, Egeria, 40; N. NATALUCCI,
Egeria, 49-55; P. MARAVAL, Egérie, 23-27; G. ROWEKAMP - D. THONNES,
Egeria, 13-15.

9 Usp. M. Le COUR GRANDMAISON - B. BILLET, Le pelerinage au fumier de Job et

la date de la Peregrinatio Aetheriae, RSR, 48 (1960), 460-465; E. DEKKERS, De
datum der “Peregrinatio Egeriae”en het Fes’t van Ons Heer He_melvaart, Sacris
erudiri, 1 (1948), 181-205; P. MARAVAL, Egérie, 27-39, G. ROWEKAMP - D.

THONNES, Egeria, 21-29; N. NATALUCCI, Egeria, 37-43; H. PETRE, Ethérie, 7-17; |

P. DEVOS, La date du voyage d’Egérie, AB, 85 (1967), 165-194,

10 Ty smo saZeli prikaz od P. MARAVAL, Egérie, 56-60. Takoder vidi: G. ROWEKAMP

- D. THONNES, Egeria, 30; E. GIANNELLI, Egeria, 74-91.
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izravno upoznati bujni monaski Zivot u Egiptu. On je tu doista ve¢ cvao i
4 svetosti dao vrhunske plodove. Egipat je tada bio pun monaha koji Zive
kao pustinjaci, ali I u zajednicama i udrugama.'! Egerija se iz Egipta vraca
prije 18. svibnja g. 383. Tada je opet u Jeruzalemu odakle ijeti g. 383.
obilazi Samariju 1 Galileju. Koncem g. 383. Egerija iznova odlazi na put u
Egipat da se sredinom sjecnja g. 384. jo§ jednom vrati u Jeruzalem. U
veljaci g. 384. Egerija posjecuje brdo Horeb ili Nebo. Novo je putovanje
iz Jeruzalema malo kasnije iste godine 384. vodi na jug Sirije. lzmedu
svih putovanja Egerija se neko vrijeme zadrzava u Jeruzalemu. Vjerojatno
na uskrsni ponedjeljak g. 384. Egerija krede natrag u svoju domovinu. U
tu svrhu opet dolazi u Antiohiju i otuda posjecuje Edesu. PoSto se u
svibnju ili lipnju 384. vratila u Antiohiju, Egerija preko Selucije putuje u
Carigrad. Daljnji su nam njezini koraci nepoznati. Tu smo, dakako,
pribiljeZili osnovne naznake, ali i sami znamo da je Egerijino putovanje
bilo mnogo sloZenije i da nam ni ono nije u tanéinama poznato.!2

1. 5. - Egerijina naobrazba

Samo Egerjino djelo svjedodi da je ona imala odredenu naobrazbu.

- Napisati knjigu koju nam je ona ostavila nije mogao netko tko je neuk.

Egerija nije spominjala nikakve pisce. Ali to onda nije ni bio obicaj.
Onodobni su crkveni pisci samo u posebnome sluéaju i izuzetno poimence
navodili svjetovne autore. Ipak ovim ne Zelimo kazati da je Egerija
poznavala svjetovnu knjiZevnost ili filozofiju. To naprosto ne znamo.
Egerija svakako dosta dobro pozna Sveto pismo. Ona se sluZila latinskim
prijevodom!3 koji je prethodio radovima sv. Jeronima i koji se redovito
naziva Vetus latina.

U Egerijinu spisu nema naroCitih teoloskih razmisljanja. Ali ona i
ne pise teoloSku raspravu niti djelo vise duhovnosti. Ipak je njezin spis
duhovna knjiga. Svugdje se osjeca dah molitve, poboZnosti i razmatranja.

1 Usp. M. MANDAC, Sveti Jeronim, 180.64-67.

2 Ty smo slijedili G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 30-33. Takoder usp. P.
MARAVAL, Ege’rie, 60-117; F. FABBRINI, La cornice storica della “Peregrinatio
kgeriae”, Atri, 21-75.

13 Usp. P. MARAVAL, Egérie, 35 bilj. 1; 120 bilj. 2; 138 bily. 1; 139 bilj. 2; G.
ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 38-39; A. TAFL, Egeria ¢ la Bibbia, Atti, 167-
176, J. ZIEGLER, Die Peregrinatio Aetheriae und die hi. Schrift, Biblica, 12 (1930),
162-198.
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Kada Egerija spomene Isusa Krista, rado doda “na§ Bog”.'* Nije
isklju¢eno da je izri¢aj povezan s Nicejskim vjerovanjem 1z g. 325.
Znamo da je prava svrha Nicejskoga sabora bila da se nasuprot arijevstvu
utvrdi vjera upravo u to da je Isus Krist u punome smislu rijeci Bog.15

Red nam je napokon reci da se u biti o Egeriji malo $to pouzdana i
provjerena zna. Ona je uspjela da se dobro sakrije u svome djelu. Osobno
nam to nije nimalo krivo. Vazno je da djelo ostane kada Covjek i ode
zauvijek. Ipak nismo Zeljeli reéi da nam ne bi bilo drago dobro poznavati
Egeriju. To bi nam bez dvojbe olaksalo razumjeti njezin spis. !¢

2. Egerijino djelo
2.1. - Pronadeni rukopis

Jo§ uvijek je stanoviti monah Valerije koji je preminuo g. 691.
dobro poznavao Egeriju i njezino djelo. Za svoju je redovnicku bracu
napisao pismo u “pohvalu blazene Egerije”.17 Isto moZemo kazati za Petra
Dakona koji je umro oko g. 1153. Sastavio je djelo s naslovom Sveta
mjesta. U njemu se &esto i togno sluZio Egerijinim spisom.!® Potom
Egerija i njezina knjiga zapadaju u duboki zaborav. Muk je potrajao
stolje¢ima. Veo je Sutnje skinut tek g. 1884. kada je G.F. GAMURRINI
pronadao u jednoj knjiZnici u gradu Arezzo rukopis Egerijina spisa. Taj je
rukopis prijepis rukopisa iz jedanaestoga stoljeca. Rukopis koji sada
posjedujemo s pocetka je bio u Monte Cassinu i otuda dospio u Arezzo.
Rukopis je na pergameni. Dijelom je ofteéen. Nedostaje kraj i poCetak.
Isto tako nemamo cijelo Sesnaesto i dvadeset i peto poglavlje. Jo§ bl se
moZda mogli spomenuti nesnatniji nedostaci. Egerijino djelo zasada
rukopisno posjedujemo samo u tome jedinome spomenutome rukopisu.
Ipak je pitanje da li su jo3 uvijek sve knjiZnice po svijetu otkrile sve svoje

14 Tako 1 3,2, 10,2; 17,1; 19,19. - Kada pri navodenju Egerijina djela stoje dva broja, prvi

naznaduje poglavlje, a drugi ulomak u poglavlju. Gdje se navede samo jedan broj,
_odnosi se na poglavlje koje nije podjeljeno na ulomke.

I5 O Egerijinoj nacobrazbi vidi: P. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 19; P.
MARAVAL, Egérie, 54.

16 Usp. P. DEVOS, Une nouvelle Ege’rie, AB, 101 (1983), 43-70; P. DEVOS, Egeriaria,
AB, 105 (1987), 159-166; 415-424; AB, 109 (1991),363-381; AB,112 {1994), 241-254.

17 valerijevo je pismo objavijeno u SC, 296, 236-349. Prethodi mu izvrsna rasprava: str.
321-335. Sve je to obavio M.C. DIAZ Y DIAZ

18 () djelu Petra Pakona vidi: G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 310-359.
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tajne Cini se da je rukopis Egerijina djela iz Monte Cassina u Arezzo
donesen tijekom sedamnaestoga stoljeéa.!?

2.2. - Pitanje naslova

Rekli smo da viSe ne posjedujemo pocetak Egerijina djela. Stoga
nam [Zravno nije poznat i njegov naslov.2® Mozda Egerija naslov nije ni
stavila. 1z saCuvanih ulomaka vidimo da je njezina knjiga skup njezinih
pisama koja je slala s putovanja. TeSko je zamisliti da je pismima stavljala
neki naslov. Uostalom, svakome pismu ne bi ni pristajao posve isti naslov.
Inade se sada Egerijino djelo redovito naslovijuje ltinerarium. Tu latinsku
rije¢ nasi obi¢ni rje¢nici nisu zabiljezili. Ona zapravo znaci*! opis
obavljenoga putovanja. Stoga djelo nazivamo Putopis. RijeC itinerarium
takoder moZe znaditi zapovijed izdatu vojniku da krene s mjesta.22

Ranije se Egerijina knjiga dosta Cesto naslovljavala Peregrinatio.
Ta je rije¢ bogata znaCenjima u klasi¢nome latinskom i kod kri¢anskih
pisaca.?? Peregrinatio znaci “putovanje” i “boravak” u tudini i ino-
zemstvu. Kr8canski pak pisci i ovaj na§ boravak u svijetu nazivaju
peregrinatio. Sada nismo u kona¢noj domovini. Zivimo u izagnanstvu.
Putujemo inozemstvom jer smo daleko od Gospodina. Uz to, peregrinatio
moze znaciti hodocadc¢e u Svetu zemlju. To bi znaCenje dobrim dijelom
pripadalo sadrzaju i cilju Egerijine knjige. Ipak se priklanjamo naslovu
Itinerarium jer je uglavnom prevagnuo. ftinerarium prevodimo Putopis
makar drugi postupaju drukdije.

2.3. - Izdanja djela

Pronadeni je rukopis G.F. GAMURRINI tiskom objavio g. 1887.
To je temeljno izdanje za sva koja ¢e doci. lzdavac je djelo izdao pod
naslovom Peregrinatio 1 spisateljicu nazvao S. Silvia Aquitana, tj. sv.

19 Usp. H. PETRE, Ethérie, 7; P. MARAVAL, Egérie, 40-41; G. ROWEKAMP - D.
THONNES, Egeria, 9; N. NATALUCCI, Egeria, 21-22, R. WEBER, Note sur le texte
de la “Peregrinatio Aetheriae”, VC, 6 (1952), 178-182.

20 Usp. N. NATALUCCI, Egeria, 31-33; G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 10;
A. VACCARI, “Iltinerarium Egeriae”, Biblica, 24 (1943), 388-397.

21 Usp. FORCELLINI, Lexicon, 2, 810.

22 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire latin-francais des auteurs chretiens, Brepols, 1954, 477.

23 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 609.
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Silvija Akvitanska. Isti je izdaval vec slijedeée godine priredio novo
izdanje sa stanovitim ispravcima. Potom su uslijedila uistinu izvrsna 1
brojna izdanja Egerijina djela. Mi navodimo samo ona koja drZimo
iznimno vaZznima $to pokazuju i nizovi gdje je Egerijino djelo uvrSteno. U
znamenitome kolu s naslovom Corpus scriptorum ecclesiasticorum
latinorum®* Egerijino se djelo pojavilo g. 1898, [ tu se autorica naziva
Silvija, a knjiga Peregrinatio. U tome se nizu Egerijina knjiga vodl pod
brojem trideset 1 devet. To je izdanje iznimne vaznosti. Dugo se rabilo 1
bilo opéenito prihvaceno. Sada spominjemo izdanje u novijem kolu koji
se zove Corpus christianorum.2> U tome se nizu djelo naziva ltinerarium,
a autorica Egeria. Djclo je tiskano g. 1958 u svesku pod brojem 175 na
stranicama 29-103. Napokon isti¢emo izdanje koje nam se osobno &in
najbolje. Pred ocima nam je tekst koji se nalazi u veoma dobrome i
dugome nizu §to se naziva Sources chrétiennes.*¢ Tu djelo nosi naslov
Itinerarium. To se djelo pojavilo g. 1982. i u kolu zauzima dvjesto
devedeset 1 Sesto mjesto.?”

2.4. - Jezik i slog u Putopisu

Uistinu se mnogo istraZivao latinski kojim je Egerija sastavila svoj
Putopis. Tko procita njezino djelo smjesta zapazi da u njemu nema
sjajnoga ni visokoga izraZzavanja kojim su pisali latinski klasici. Jednako
tu nema one izraZajne napetosti i snage koja odlikuje velike latinske
kr8¢anske pisce. To se smjesta vidi. Egerija je pisala lagano, priprosto,
prozratno, leprSavo. To valjda nalikuje njezinu beskrajnome hodu
neutrudive putnice koja stalno nekamo ide. Recenicu je slagaila do
recenice i rijec do rijeci kao §to se s paznjom korak dodaje koraku. Istina
je da Egerija zna napisati i duZu recenicu, ali 1 putnik moZe brze hodati.
Ipak Egerijine recenice redovito nisu duga daha. Ona ih ponekad pretrpa
izriCajima misleéi da ¢e tako biti jasnija i toCnija u izrazavanju. All ta
pretrpanost zna $tetiti jasnoéi. Svakako pretrpanost na kraju zamori.
Egerija zamara i onda kada refeno ponavlja da Citatelj bolje zapamii §to je

24 Niz se redovito skracuje kao CSEL.

25 Redovito se skraduje skracenicom CCL.

26 Redovito se stuZimo skracenicom SC.

27 Usp. P. MARAVAL, Egérie, 46-51; G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 10; E.

GIANNARELLI, Egeria, 115-118; H. PETRE, Ethérie, 91-92; A. BLUDENAU, Die
Pilgerreise der Aetheria, Paderborn, 1927, 1-6.
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vo napisala. U biti Egerija najéeééie g‘).iée pod dojmonil Svetopisamskoga
L gitanja. Sigurni smo da joj iz Biblije dolazi najveci dio upotrebljenih
nO ie oW
U rUCCI.
Egerijin je latinski odraz Zivoga latinskoga koji se govorio kada je
s ona pisala. Ona ima rije¢i koje nemaju rjecnici gdje su nanizane rijeci
vz [atinskih klasika. U Fgerijinu je §tiva veliki broj rijeci grckoga podrijetla.
) . . . . sy . . . . .
o Fgerija nije kanila napisati knjiZevno djelo. Ipak se njezinu Putopisu ne bi
0 smio zanijekati svaki umjetnicki proplamsaj i bljesak. Egerija je pisala
,OJI stanovitim epskim naCinom. Uskoro ce se tako sastavljati prvi
" srednjovjekovni romani. Egerijino pisanje nije hladno biljeZenje na
na {atinskome. U Putopisu se osjeca pisanje Zive osobe kojoj latinska rijec
- izvire iz duse i srca. Stoga nas ne smeta ako u Egerijinoj reenici mozda
01 nije sve po najstrozem gramatiCkom pravilu. To nadoknaduje Zivahnost
ov njezina izrazavanja.28
sto
2.5. - Citateljstvo
Iz Egerijina Putopisa izravno doznajemo kome je ona pisala. Bilo je
. to za “sestre” koje naziva “gospodama” i oznaluje kao “Casne”.??
0] Poteskoca je u tome kako sve te nazive razumjeti. Kljucno je pitanje $to
]l:a 7a Egeriju znai naziv “sestre”. Redovito se misli da je rije¢ o stanovitim
© redovnicama. Ali nije sigurno da se u Egerijino doba tako uobicajeno
" Je S1g ger1l) d
© nazivaju redovnice mada se ni to ne moZe posve iskljuciti. Egerija
0, “sestre” obiljezuje kao dominae §to znadi “gospode” i “gospodarice”. Sve
q Jezu] gosp gosp
u to redovnice mogu biti. Ali njih obi¢no krasi jednostavnost i skromnost.
do Takoder Egerija “sestre” kojima piSe naziva venerabiles. Venerabilis
g'a zna®i “Castan” i “veoma $tovan”. I to se, jasno, s pravom primjenjuje na
t. redovnice. Ipak nismo posve sigurni da se tako ve¢ postupalo u Cetvrtome
pa stoljeéu. Spomenuto nas upozorava da se moZze pomisliti kako Egerija piSe
t‘a gospodama koje su bile visokoga roda, veoma bogate i utjecajne, ali su se
11 odrekle sjaja i svietovnosti i ozbiljno posvetile asketskome Zivotu. Takvih
je
28 Usp. C. MIL.ANI, Note di linguis:{ica egeriana, Atti, 109-135;’P. MARAVAL, Ege’rie,
51-55: G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 16-18; H. PETRE, Ethérie, 89-91; N.
NATALUCCI, Egeria, 56-62; A. NOCENTINI, L’uso dei dimostrativi nella
Peregrinatio FEgeriae e la genesi dell’articolo romanzo, Afttl, 137-158; V.
: E VAANANEN, [ due livelli del linguaggio orale nell’ Itinerarium Egeriae, Atti, 159-
Die 165; A. BASTIAENSEN, L “Itineraire d’Egérie”, REAug, 30 (1984), 136-144.

29 Vidi: 20,5; 46,1; 46 4.
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je primjera u ono vrijeme bilo dosta. Nije iskljuéeno da je Egerija upravo
za takav Citalacki krug pisala svoje retke.3¢

2.6. - Zanimanje za Putopis

U naSe se doba zaista mnogi strunjaci s najrazli¢itijih podrucja
zanimaju za Egerijin spis. Tu su u prvome redu ljudi koji istrazuju kako se
u Egerijino vrijeme bogosluZje obavljalo u Jeruzalemu i koji mu se smisao
pridavao. Stoga povijest liturgije puno duguje Egerijinu Putopisu. Ali
Egerijinu knjigu s kori§¢u uzimlju u ruke povjesnici te ljudi koji se bave
iskopinama kao i oni koje zanima povijest latinskoga jezika i njegovih
oblika. Razumje se da Egerijin Putopis dobro dolazi i hodoCasniku $to hiti
u Palestinu. Iz njega moZe upiti duh molitve i osobne poboZnosti 3to
kr§¢anskome hodoca$c¢u pruza potpuni smisao. Mislimo da bi i biblijski
prevodilac mogao imati neke koristi od Putopisa. 1z njega bi djelom
doznao kako je Biblija glasila na latinskome koji jo§ nije u redovitoj
Vulgati. Svakako Egerijino se djelo izu¢ava mmogo i s brojnih strana.
Zapravo teSko nalazimo primjer da je neki spis otackoga razdoblja toliko
privukao pozornost svakovrsnih istraZivalaca kao Egerijin Putopis. To se
moZe pri€initi Cudnim, ali zato nije manje istinito.3!

3. Katekumenat

3.1. Opéenito o katekumenatu i katekumenima

Egerija se u svome Putopisu nije posluZila rije¢ju koja naznalava

Sto redovito nazivamo katekumenat. Vjerojatno u njezino doba te rijedi
nije ni bilo32 Ali je Egerija veoma &esto posegrnula za rijedju
katekumen.3* Kod te se rije¢i zaustavljamo s nekoliko kratkih napome-
na.3*  Apostol Pavao u Rim 2,18 i Gal 6,6 upotrebljava rijed
KaTnyoUevos. Nema dvojbe kako su ta Paviova mjesta utjecala da se u
kr§¢anskome rjecniku pojavi 1 ustali rije¢ katekumen. Rijecd

30 Usp. G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 14; P. MARAVAL, Egérie, 25.

31 Usp. C. MOHRMANN, Ethérie, VC, 4 (1950), 119-123.

32 U rjesniku kod A. BLAISE, Dictionnaire nismo je pronadli.

33 Usp. 24,2, 24,6, 25,2; 25,7, 32,2, 33,2; 34,

34 Usp. A. BAILLY, Dictionnaire grec-francais, Paris, 1903, 1066; H.W. BEYER,
komyan , ThW, 3, 638-640.
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QT OU LEVOS dolazi od kamnyxéw. Ta se rije¢ u klasi¢nome grékome

avo o . . g eiey
javlja dosta kasno 1 1‘1‘]97{}(0 rabi. Ona ima dva znacenja: dOJayltl 1
hpouéiti”. Oba se znacenja susrecu u Novome zavjetu. Prvo je u Dj 2,21.
Drugo s€ nalazi upravo kod Pavla u Ri?‘n 2,181 Gal 6,6. Na tim. mjestima
KT OULEVOS naznauje .ngkoga “tko je pogc‘iavan”. Podrazumjeva se dz}
&Eja je rije€ © poufavanju Zivim 1 nepOSI”(?dnl\I}l gOVOIOm, razgovorom i
0 se nagovorom. To je katekumen. Pouku dobiva Zivom rijeci.
1540 Nije na odmet zapaziti da se KOLTT}XéUJ sastoji od kard i Nyéw teda je u
Ali | korijenu imenica 1x0s. Znamo da KaTQ znaci “dolje”, “niz”, “odozgo do
ave dolje”. Glagol Ayéw znadi “odjekivati”, a fyos je “jeka”. Prema tome,
wih ‘; caryaw naznacuje da glas kao jeka odjekuje odozgo 1 spusta se dolje do
hiti onoga tko se poucava. Takvom se poukom uci katekumen. Ali je prirodno
3to da zvuk slijedi odjek. Tako 1 katekumen uzvraca prihvacanjem pouke koja

jski do njega dopire jekom glasa.
| Nema sumnje da od pojma katekumen dolazi rije¢ katekumenat.

l

i(zg; Tom se rijeju oznaCavalo poucavanje katekumena u ranim krS¢anskim

na.  stolje¢ima. Katekumeni su bili u katekumenatu. Katekumenat je

liko = uspostavijen zbog katekumena.

)se - TeSko je utvrditi prve poletke katekumenata. Sigurno je to
pradavna i iskonska kr8Canska ustanova. Tocnijih podataka o kateku-
menatu imamo od druge polovice drugoga stoljeca. Tada se u otackim
spisima pojavljuju napomene, odredbe i propisi kako treba spremiti na
kritenje one koji Zele pristupiti kr§¢anstvu. Redovito su to bili ljudi u
cvijetu mladosti ili zreloj dobi. Takva je, svakako, bila veéina. Kate-
kumenat je trajao duZe ili krade. To je zavisilo od obifaja pojedine

ava kr$¢anske zajednice, ali 1 o samome pojedinome katekumenu. U tu svrhu

jeCi ¢vrstoga propisa nije bilo. Od zadnjega dijela drugoga stoljeca pa do

&ju poCetka Cetvrtoga stolje€a moZemo govoriti 0 prvome poznatome

ne- razdoblju katekumenata. I tada se katekumeni upucuju u vjeru i kric¢ansko

jet ¢udorede. Postoje i posebne poboZne vjeibe koje su odredene za

e u katekumene. Ipak katekumenat jo§ nije bio strogo oblikovan kao

jed ustanova. Unato¢ tome, katekumeni su u Crkvi zasebna skupina. Imaju

vlastita prava i naro€ite duZnosti.

S Cetvrtim stolje¢em kada Crkva napokon stjeCe drustvenu slobodu
katekumenat dobiva jasne obrise i prave propise. Sada ljudi u velikome
broju pristupaju Crkvi. Otuda se nametnula nuZnost utvrdenoga
katekumenata. MoZemo kazati da je katekumenat procvao i doZivio svoj
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vrhunac u etvrtome 1 petome stoljecu. Stoga ta dva stoljeca saCinjavaju
zasebnu cjelinu u povijesti katekumenata. Treba reéi da sa Sestim
stoljeéem pocinje opadati uloga i znalenje katckumenata. Razlog je
jednostavan. Sada dolazi vrijeme kada se uvrijeZilo da se redovito
kr§tavaju djeca. Zato dotadanji katekumenat gubi svoj pravi i prvotni
smisao. Iz ovoga kratkoga pregleda vidimo da se Egerija nasla u
Jeruzalemu kada je katekumenat vjerojatno dosegnuo sami vrhunac svoga
znacenja, koristi, ugleda 1 slave.

U Zetvrtome i petome stoljecu katekumeni se dijele u dvije razlicite
skupine. Jedni i nadalje ostaju naprosto katekumeni. Drugi se pocinju
nazivati illuminandi, baptizandi, electi i competentes. Tako smo naveli
osnovne latinske nazive. Grei su se u istu svrhu obi¢no sluZili rijecima

doTépevol 1 BamTiCdpevor. Razumije se da su i ti jo§ uvijek

katekumeni. Egerija ih zapravo tako najée3ée i naziva. Ipak su oni koji se -
nazivaju navedenim nazivima odlucili da e te godine kod vazmenoga

bdjenja pristupiti sakramentima kr§¢anske inicijacije. Tu se ubraja

kr$tenje, potvrda i euharistija. U tu ¢e s svrhu na zaseban nacin spremati

kroz cijelu korizmu. Sada se o njima vodi posebna briga i narocita skrb.

Rekosmo da se doti¢ni zovu illuminandi. Naziv naznacuje ljude
koji ée se u otajstvima prosvjetliti. Oni su baptizandi, tj. oni koji ¢e

pristupiti kritenju. Grei su u istome smislu za ta dva naziva imali izriCaje
doTiZépevol i BarTiopevol. Isti su se katekumeni nazivali electi. Bili
su odvojeni od onih koji i dalje ostaju na predasnjemu stupnju u
katekumenatu. Takoder se ti isti &esto nazivaju competentes, tj. ljudi §to
zajednicki teZe istome cilju. To je kr$tenje.>>

Razumje se da smo prethodno napisali kako bi nam bilo jasnije §to
o katekumenima kaZe Egerija. Bez te povijesne napomene bilo bi teze
razumjeti zabiljeZbe iz Putopisa.

35 Opéenito o katekumenatu vidi: IA. JUNGMANN, Catechumenat, NCE, 3, 238-240;
J.A. JUNGMANN, Katechumenat, LThK, 6, 51-54; H. LECLERCQ, Jerusalem,
DACL, 7, 2388-2390; G. KRETSCHMAR, Katechumenat, TRE, 18, DTC, 2, 1971-
1977: A. PIEDAGNEL - L. DOUTRELAU, Jean Chrysostome, Trois catecheses
baptismales, SC, 366, Paris, 1990, 40-43: P. De PUNIET, Catechumenat, DACL, 2,
2579-2580.
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va}ju 3.2. Egerijine naznake
stim
g je 3.2.1. - Upis za krStenje
VILO
otni Egerija nas jednostavno 1 dosta pomno izvjeStava o poletku
la u neposredne pripreme za kiStenje koje se obavlja “o Pashi”. Njoj su pred
/oga o¢ima ljudi koje naziva “oni koji se krstavaju”. OCito je to prijevod za
Ba-,rr'mééuEVGL. Istaknuli smo da su se tako nazivali oni izmedu
i&ite katekumena koji su napokon odludili pristupiti otajstvima krScanske
inju inicijacije. Time su se odvojili od ostalih koji ¢e i poslije Uskrsa Sto
weli neposredno dolazi jo§ uvijek ostati samo katekumeni. Egerija za iste
‘ima buduée kritenike takoder upotrebljava Cisto zapadni naziv competens. Vec
ijek snamo da rije¢ po sebi naznacCuje nekoga tko s drugim za necim Zudl i
i se Sezne. U zapadnome se krs¢anstvu compefentes nazivaju katekumen.i koji
10ga su se prijavili za krétf.:nje o Uskrsu godine 3to teCe. Ne znamo da li je u
raja Crkvi koja je govorila grcki postojao naziv koji bl bio prijevod za
mati compelenies.
b. Egerija piSe da se u Jeruzalemu upis za krStenje visio na “dan” koji
jude prethodi “korizmi”. To je dan “prije onih osam tjedana” sto u Jeruzalemu
i Ge traje korizmeno doba. Doti¢ni je popis obavljao “svecenik”™. Svaki bi krsni
icaje kandidat priopcio “svoje ime”. Tako bi na dan prve korizmene nedjelje

Bili sveéenik “pribiljezio imena” svih koji ¢e se za Uskrs krstiti.3¢ Egerijina se
primjedba o krsnome upisu ukljucuje bez poteSkoce u onodobni dobro

juu A L . ‘o S
| %o utvrdeni nadin i poznati obicaj.3” U latinskome se kr§éanstvu krsni upis
naznacivao izricajem dare nomen. Jednako se, dakle, 1zrazila 1 Egerija u
« Putopisu.
e sto P
teze
3.2.2. - Biskupova provjera
Egerija veoma Zivo i slikovito opisuje Sto se “zatim” dogada. To je
“slijedeci dan” kada zapo€inje “osam tjedana” korizmenoga vremena. Tu
je ocito rije¢ o prvome ponedjeljku korizmenoga posta. Tada krsnim
3-240); 36 Tako: 45, 1-2. Usp. A. BLUDAU, Pilgerreise, 170-174,
alem, 37 Usp. A. PIEDAGNEL - L. DOUTRELAU, Jean, 40-43; A. WENGER, Jean
1971- Chrysostome, Huit cathecheses baptismales inedites, SC, 50bis, Paris 1970, 73-74; G.
“heses BAREILLE, Catechumenat, 1976; R. KACZYNSKI, Johannes Chrystostomus,
CL, 2, Taufkatechesen, 1, FC, 6, Herder, 1992, 73-75; H. LECLERCQ, Jerusalem, DACL, 7,

2388, N. NATALUCCI, Egeria, 305.
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pripraviicima koji su se upisali kod svecenika predstoji naroCita provjera
koju sada osobno provodi biskup. U tu se svrhu za nj “usred crkve” stavi

cathedra. Biskup ¢e na njoj sjediti. Isto tako svecenici “sjede s jedne i

druge stranc na sjedalima”. Egerija je i tu upotrijebila rije¢ cathedra. Sto
se pak ti¢e onih koje ona naziva clerici, oni “svi stoje”. Nije nimalo teSko
u duhu vidjeti taj svecCani skup okupljen sred crkve. Sada se, po svoj
prilici izvan crkve, dovodi “jedan po jedan” competens. Muski “dolaze sa
svojim ocima”. Tako Lgerija naziva kumove. 7enske prate njihove kume
il “majke”. Tako pise Egerija.

Takoder su nazoCni i oni koje Egerija imenuje kao katekumenovi
vicini. Rije¢ nam nije posve jasna. Po sebi moZe znaciti “susjedi” i

Pri]
1p
M

“bliznji”. Svakako sada ti vicini imaju za krsnoga pripravnika presudnu

ulogu. Biskup ¢e njegove “susjede” ili “bliZznje” pitati kada “ude” da li je
“uzorna Zivota”, je li “poslusan roditeljima”, da moZda nije “pijanica” ili

da nije “lazac”. Egerija te upite navodi izrijekom. Ali se biskupov ispit
time nije zavrSavao. Egerija neodredeno dodaje da se biskup zanima 1 za
druge “mane”, ali one “koje su ipak teZze”. Egerija u nastavku one osobe
koje je prethodno naznacila kao vicini naziva testes, tj. “svjedoci”. Ako ti
“svijedoci” potvrde da je competens Koji je na ispitu “bez prigovora” u

svemu $to se “traZilo”, tada biskup “svojom rukom zapiSe njegovo ime”.
Taj je konacno pripusten izravnoj pripravi za krsno otajstvo. Uz uvjet da
su “susjedi” ili “svjedoci” ispitivanoga “u nefemu optuzili”, biskup bi
naredio da doti¢ni “izade vani”. Pri tome bi ga upozorio da se “popravi” i
“posto se popravi pristupit ée kupelji”. Egerija takoder spominje slucaj

kakvoga “tudinca” odnosno “putnika”. Ako bi bio bez “svjedoka” koji ga

“poznaju’” ne bi bag “lako” bio pripusten “krStenju” .38

Iz naSega prepriCavanja nije teSko zakljuditi da je za krsnoga

kandidata presudno svjedoCanstvo “susjeda” ili “svjedoka”. O tome ovisi

da 1i ¢ée se kona&no ubrojiti medu competentes ili ¢e mu se kritenje

odgoditi za neko vrijeme. Koliko god smo se trudili u opistma drevnoga
katekumenata pronaéi sli¢no shvacanje uloge “susjeda” ili “svjedoka”, to
nismo uspjeli. Istina je da smo naisli na govor o “jamcima” koji kod upisa
svijedoCe za onoga koji je nakanio pristupiti kr§tenju. To se nametnulo kao
prava nuznost u velikim gradovima gdje svecenici 1 biskup nisu osobno
mogli poznavati ¢udoredno vladanje svakoga tko se upisivao medu
competentes. Ali istraZivadi kazu da su dotiéni “jamei” pratili katekumene

38 Tako: 45, 2-4. Usp. N. NATALUCCI, Egeria, 305, E. GIANNARELLI, Egeria, 261.
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Pripra
i pornagall im na njihovu putu do k.rétfa‘nja. To bi p_r.ak.tiéno bili ku.movi.39
vedutim, Egerija uz “svjedoke™ izrijekom spominje kumove i kume.
7namo da ih naziva patres 1 matres. Na istoku su se kumovi nazivali
«duhovni oci”, a kume “duhovne majke” 49 Egerija je samo napisali
wocevi” 1 “majke”. Oni prate buduce krStenike dok stupaju pred biskupa.
Njima biskup ne postavlja nikakva pitanja. Inace se u ranoj Crkvi vodila
prava briga o osobama koje su visile duznost kuma i kume.*! Svakako
kum | kuma nisu vicini nl testes iz Egerijina Putopisa. Kumovi 1 kume ne
bi ni mogli biti nepristrani festes. Oni su po naravi posla na strani svojih
stidenika. Kudikamo lakSe mogu kao festes biti nezavisni vicini. Kod njih
se dobra nakana pretpostavija.

Egerija je u svome opisu viSe puta upotrijebila rije¢ cathedra. Ta je
rije¢ zapravo polatinjena gréka rije¢ xa6éspa. Gréka rijed izvorno
oznacuje predmet na kojemu netko sjedi. U crkvenome rjeCniku cathedra
ima znacenje Sto potjece iz oplega smisla te rije¢i. Cathedra je sjedalo za
utitelja** kao Sto na prijestolju - greki se kaZe §acs 1 latinski thronus -
siedi kralj.* Radi toga se i za Boga koji je Kralj nad svim kraljevima u Mt
5,34 veli da mu je “nebo prijestolje”. Vulgata na tome mjestu za
“prijestolje” biljeZi rijeC thronus. U grékome izvorniku pife 6pdvos.

Dok biskup 1 svecenici sjede na “katedrama” dotle “svi klerici
stoje”. OCito je, dakle, da se tu “klerici” razlikuju od biskupa i sveéenika.
Egerija ne naznacCuje koga naziva “klericima”. Nama pojam “klerik” na
tome mjestu nije jasan. Zbog Ceste uporabe rijeci u brojnim jezicima usput
spominjemo da rije¢ clericus dolazi od rijeCi clerus. Ali ta latinska rijed
potjece od gréke rijeci kanpos 44 Grlka pak rije¢ nije skroz jasna i ima
zaista veliki broj znagenja. Cini sc da K<pos prvotno naznacuje sredstvo
kojim se vrsio izbor. U davnini su to redovito bili kamen¢ié¢i ili drvca

39 Usp. A. WENGER, Jean, 74-76; R. KACZYNSKI, Johannes, 73-75.

40 Usp. W. WENGER, Jean, 76; R. KACZYNSKI, Johannes, 75.

41 Usp. G. LOWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 294 bilj. 108; H. ERHATER, Paten,
LThK, 8, 166; H. LECLERCQ, Parrain et marrain, DACL., 13, 2236-2240.

42 Usp. H. LESETRE, Siege, DB, 5, 1708-1709; H. LECLERCQ, Chaire episcopale,
DACL, 3, 19-20; T. KLAUSER, Kathedra, LThK, 6, 66-67; B.J. COMASKEY,
Cathedral, NCE, 3, 247, A. BAILLY, Dictionnaire, 992; A. BLAISE, Dictionnaire,
139.

43 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 817; A. BAILLY, Dictionnaire, 945; H. LESﬁTRE,
Trome, DB, 5, 2327, O. SCHMITZ, 6p61v0s, ThW, 3, 160-167.

44 Usp. H. LESETRE, Sort, DB, 3, 1848-1849: A. BAILLY, Dictionnaire, 1101; H.
LECLERCQ, Clere, DACL, 3, 1902-1905; W. FOERSTER, KAT\00S, ThW, 3, 757-763.
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izmjesana u kakvome sudu. Ista rije¢ kinpos oznaCuje i sami &in
Zdrjebanja kao 1 ono §to se time postigne. Tako se dobivala kakva sluzba
ili dio neke bastine. Stoga k Nnpos Cesto naprosto znac¢i dobro, imanje,
steCeni dio. Na taj su se naCin medu nasljednicima dijelila ba$tinjena
dobra.

Od rijedi kAnpos dosla je rijed clerus. Veé ih je sv. Jeronim??
povezao. Tvrdio je da su klerici clerus jer su dio Gospodnje baStine ili jer
je sami Gospodin njihova bastina. Gospodin je odabrao klerike i klerici
pristali uz Gospodina.

Navedeno je razlog zbog Cega rije clericus ima u ranim
kr§¢anskim spisima veoma Siroko znaCenje. U najopcenitijem se smislu
klericima naziva sve Clanove klera: sve kojt su primili bilo koje redenje.
Treba 1z konteksta utvrditi o kojemu je kieriku rijeC. To na Zalost nije
uvijek moguée postiéi. Cini se da rijeé clericus u rano doba veoma &esto
oznacuje samo dakone i poddakone.*® Nije iskijueno da i Egerija tako
shvaca naziv na mjestu koje smo ovdje spomenuli. Rije¢ éemo i u
nastavku susresti. Stoga smo se kod nje nesto duZe zaustavili.

U Egerijinu smo tekstu takoder susreli rije¢ “kupelj”. Ona je
napisala lavacrum. Nije teSko pogoditi da lavacrum dolazi iz Tit 3,5 i Ef
5,26 i da je prijevod za Apostolovu izvornu rije¢ AouTpdy. Oba su Pavliova
mjesta iznimna kada se govori o krStenju. Stoga je razumljivo §to je za
tom rijecl posegnula i Egerija. Samo nas ¢udi §to tu Egerijinu namjernu
ovisnost o Tit 3,5 i Ef 5,26 nisu zabiljeZili najbolji njezini poznavaoci. 4

Znamo da rije¢ h\ouTpdy prije svega oznauje mjesto gdje se judi u
svojoj kuéi kupaju. To je prostor gdje je kupatilo za kupanje. Potom ista

rije¢ oznaCuje vodu kojom se kupamo kao i sami ¢in pranja.*® U Pavla |
xouTpOY se odnosi na krsno otajstvo. Radi toga je i Egerija upotrijebila |

rijeC. Uz houTpdy kao krsnu naznaku vezano je mnogo duboke krsne
teologije i1 najviSe kr§¢anske mistike. Za kr§éane je kr$tenje xouTpdy. Tu
Je za njth duhovno kupanje, pranje i o€iSéenje. Mogucénost da se ociste od
grijeha i postanu nevino Cisti pruza im xouTpdy. Stoga je Pavao pred

45 Usp. PL, 22, 531.

4% Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 159; F. MUGNIER, Clericature, DS, 2, 963-972.

47T Pred o¢ima imamo: G. LOWEKAMP-D. THONNES, P. MARAVAL, N.
NATALUCCI i F. GIANNARELLL

48 Usp. A. OEPKE, \ouTpOV, ThW, 4, 298; A. BAILLY, Dictionnaire, 1208; A. BLAISE,
Dictionnaire, 489; FORCELLINI, Lexicon, 2, 870.
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souTpov u Tit 3,5 stavio 81d. To je uzrocni “po”. U 1 Kor 6, 9-11 Apostol
je nabrojio opaéine koje iskljuCuju iz “BoZjega kraljevstva” (1 Kor 6,9).
Dodao je da su u Korintu “neki” doista i bili takvi greSnici, ali “su se
oprali” (1 Kor 6,11). Necistocu su grijeha sa sebe skinuli kada su sisli u
(rsnu vodu. To je za njih AouTpdv odnosno lavacrum. Radi toga Pavao ne
moze pojmiti da krSteni Covjek poslije krStenja moZze ikako biti vezan uz
grijeh. Kriteni je u odnosu na “grijeh” (Rim 6,2) mrtav. To je razlog zasto
rije¢ lavacrum upotrebijenu u Putopisu nismo ostavili bez ikakva

fumacenja.

3.2.3. - Egzorcizam

U dane kada je biskup pripravnicima za kr§tenje drzao katehezu
“pajprije” bl “rano” u jutro “klerici” nad kandidatima “obavljali
egzorcizam”. Egerija je napisala: a clericis exorcizentur. Poslije pak
egzorcizima “odmah™? polinje kateheza.

Veé smo se dijelom bavili rije¢ju “klerik”. Na ovome mjestu
Egerija vjerojatno njome naznacuje klerike s niZim redovima.>® Oni su
redovito obavljali katekumenski egzorcizam. Doista je tada veé u
hijerarhiji postojao red egzorcista.”! Egerija nije ni¢im naznacila nacin
kako su klerici provodili u djelo egzorcizam. Svakako je taj ¢in morao biti
znacajan kada se dugo, naporno 1 neizostavno obavijao. Inace 1 bez
Egerije nije teSko naslutiti smisao 1 znalenje egzorcizma nad
katekumenima.>? Trebalo je od buducega kr§¢anina udaljiti davolsku mod.
Za svu biblijsku 1 krScansku predaju davao po grijehu viada i gospodari
covjekom. Tako je otkada je davao kao zmija na grijeh zaveo
praroditelje.”? Pavao je u pustinji napastovao i Krista, ali je tu zauvijek i
posvema svladan.”* Pavao je “ubojica od podetka” (Iv 8,44). Pavao je
takoder propovijedao da je istinska bitka koju Covjek vodi u svijetu i u

49 To je u 46,1. Usp. N. NATALUCCI, Egeria, 305; E. GIANNARELLI, Egeria, 263 bilj.
2,

>0 Usp. P. MARAVAL, Egérie, 307 bilj. 3; N. NATALUCCI, Egeria, 305: E.
GIANNARELLI, Egeria, 263.

°1 Usp. A. PIEDAGNEL - L. DOUTRELAU, Jean, 44; A. WENGER, Jean, 78: R,
KACZYNSKI, Johannes, 76.

52 Jsp. A. PIEDAGNEL - L. DOUTRELAU, Jean, 44-46; A. WENGER, Jean, 77-79; J.
DANIELOU, Exorcisme, DS, 4, 1995-2004.

53 Usp. Post 3, 1-7.

>4 Usp. Mt 4, 1-11.
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zemaljskome Zivotu rat Sto se zametnuo protiv “vrhovniStava, vlasti,
upravljaca ovoga mralnoga svijeta, protiv zlih duhova po nebesima” (Ef
6,12). Jednako nam je dobro poznata otacka misao o “daviovim pravima”
nad Covjekom dok ga Krist kao posrednik nije oslobodio od ropstva,
suzanjstva 1 podlozZnistva daviu. Za pojedinca to postaje zbilja u krsnome
oc¢iSCenju, prosvjetljenju, novoporodu 1 posvemasnjem opravdanju. Tada
covjek postaje Bozjim djetetom. Bog ga po milostt posinovijuje. Krsteni
posve pripada Bogu. U tu je svrhu nad njim izgovoreno BoZje ime.
Katekumen se na to priprema po egzorcizmu. Tim se &inom &isti dusa i
srce uvodi u pokajanje. Pavao nema mjesta gdje se nastani kajanje,
obracenje i Cistoca.

U crkvenome latinskom jeziku®3 nailazimo na rijeéi exorcismus,>
exorcista®’ 1 exorcizo.”® Ali te tri rijedi dolaze od grékih rijedi
€ Eopropds, €EopkLomns i €fopci¢w. U Novome se zavjetu ne susrece
rijeC €topciopds. Osnovna je rijed éfopkiZw. Izvorno znadi
“zaprisegnuti”, nekoga “prisegom obavezati” da nesSto ulini ili da na
odredent naCin postupi.

Igerija je upotrijebila glagol exorcizo. Druge se dvije rijedi ne
Citaju u njezinome Putopisu. Kao nadopunu dodajemo da je egzorcizam
veoma dobro poznat raznim religijama. I tu se pomoéu njega Zeljelo
posti¢i Cistocu i oslobodenje od zla.>® Egzorcizam nije tud ni Bibliji kao
cjelini.®® Cini se pak da je u kr§éanskome bogosluZju najprije uveden u
krsne obrede.®!

3.2.4. - Kateheza

Egerija u Putopisu %2 izravno kaZze da se pouka kojom biskup
poucava “one koji Ce se krstiti” i koji “Ce pristupiti kr§tenju” naziva
posebnim imenom. Zove se “kateheza”. OdrZava se “onih ¢etrdeset dana

55 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 331.

6 Usp. W. NAGEL, Exorcismus, TRE, 10, 750-765; J. FORGET, Exorcisme, DTC, 5,
1761-1780; H. LESETRE, Exorcisme, DB, 2, 2136.

57 3. FORGET, Exorciste, DTC, 5, 1780-1786.

28 Usp. 1. SCHNEIDER, £0pxilw , ThW, 5, 465-466.

29 Usp. M. OTT, Exorcizmus, LThK, 3 (1995), 1125-1126.

60 Usp. W. KIRSCHLAGER, Exorcizmus, LThK, 3 (1995), 1126-1127.

61 Usp. R. MESSNER, Exorcizmus, LThK, 3 (1995), 1127-1128; A. RODEWYK,
Exorcizmus, 1.ThK, 3, 1314-1315.

62 To je u 46, 1-4.
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fsgf kada se posti”. Katef,heza je bil.a namjenjel}a u prvome redu za
;a” competentes. Allsu joj takoder smjell pribivati “svi iz puka”. Ipak se to
va odnosi samo na “vjernike”. Katekument koji se neposredno ne spremaju
mé na krétenje bili su iskijuCeni. Oni “tamo ne ulaze”.
\da 7a biskupa bi se dok pouCava postavila cathedra. Tu bi on sjedio.
ani Ali su i svi ostali “sjedili uokrug biskupa”. To se odnosi na “muske i
ne. senske” krsne kandidate kao i na druge “vjernike iz puka”. Sliku toga
ai skupa lako mozemo dovesti pred oci i zamisliti u duhu.
je, Egerija u svome spisu posve kratko saZima $to “biskup uéi”®3
puduée vjernike “prvih pet tjedana” katehetske pouke. Ipak se vidi da joj
56 je stalo da se zna kako se “poucavaju”.®* Biskup u katehezi “prode sva
edi Pisma”. Biskup se najprije u izlaganju sluZi doslovnim tumaclenjem.
e Egerija kaZe da on za pocCetak Pisma pojasnjava carnaliter. To izravno
adi znac¢i “tjelesno”. Ali je oCito posrijedi naznaka za vrstu egzegeze koja se
na obino naziva doslovnom i poviesnom.% To znadi da bi biskup u prvome
zamahu razglobio Sto Biblija navije$ta ako se Cita kako piSe i ako gledamo
ne na povijesne okolnosti u kojima je zabiljeZeno nastalo. Znamo da je taj
am nadin egzegeze bio nadasve uobiCajen medu antiohijskim teolozima. Ipak
slo biskup nije ostajao kod doslovne egzegeze. Posto bi Pisma rastumacio
20 carnaliter razjasnio bi ih i spiritualiter. To je naznaka za duhovnu
T u biblijsku egzegezu. To je oblik egzegeze prije svega znalajan za
Aleksandrijsku teoloSku Skolu. Tako se egzegeza u Jeruzalemu ukazuje
sjajnom spojnicom dvaju osnovnih egzegetskih postupaka. Oci su
opéenito sudili da Pismo posvuda uz doslovni smisao ima i duhovni jer je
ono nadahnuta knjiga. Zato svuda posjeduje svoj duh. Zapravo biblijsko
up slovo u sebi krije i objavljuje duh. Tamo ga je poloZio Duh Sveti. U
va biblijskoj se rije¢i nalazi Rije¢. Ona se tu objavila. Slovo je za osjetila, a
na duh u slovu za dusu.

Egerija posebice isti¢e da je biskup competentes poucava “o

uskrsnuéu”. Zanimljivo je $to je to odvojeno naglasila. Jasno je da je

, 5, uskrsnuce bitno kri¢ansko ucenje. Ipak nije iskljuceno da Egerija na to
naroCito upozorava jer je tjelesno uskrsnuce trajno osporavano i jer se o

njemu Zivo raspravljalo i medu samim ucenim bogoslovima. Vjerojatno se

0 uskrsnucéu ostro sporilo i u Jeruzalemu kada je tu planula rasprava oko

K, 63 Tako: 46,2.
) 64 Toje u46,3.
55 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 134.
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Origena.%¢ Istina je da javni sukob poéinje tek oko g. 393. Ali redovito
javno suCeljavanje ima duZe prethodno i potiho mimoilaZenje. Razumje se
da smo ovdje iznijeli dosta neutemeljenu pretpostavku jer nije nuzna vanj-
ska okolnost da se u katehezi govori o uskrsnucu. Uostalom, uskrsnuce je
sastavni dio najranijih kr§éanskih kateheza kojima poCetke mozemo zapa-
ziti u samome Novome zavjetu. Osobno u tome smistu shva¢amo nabraja-
nje zabiljeZeno u Heb 6, 1-2. Egerija je zakljucila da su competentes prvih
. pet tjedana pouke bili upuceni u “sve” §to se odnosi na “vjeru”.

Egerija, dakle, peuku onih koji se neposredno pripremaju za
sakramente inicijacije ponovljeno naziva cathecisis. Upravo tako piSe u
njezinu djelu.8” Rije¢ cathecisis dolazi od glagola kartnyéw. O njemu
smo veé govorili. Unato BEgerijinu nalinu pisanja unaprijed ¢emo pisati
catechesis jer se rije¢ tako redovito pife. Na grékome kaTnynovs
naznaduje ¢in kojim se nekoga poutava “Zivom rije¢ju”.%8 Cak postoji i
slagol kaTnyiZw.% Ima isto znadenje kao i kaTnyéw. Pavao je katnytw
u smishu “poudavati” napisao u 1 Kor 14,191 Gal 6,6,

Pouka za one koji su nakanili pristupiti kr§¢anstvu novozavjetnoga
je podrijetla. Sami je Krist zapovjedio uCenicima da putuju i poucavaju
“sve narode”. Kada ih poude, onda ¢e ih krstiti “u ime Oca i Sina i Duha
Svetoga” (Mt 28,19). Ta se pouka Zivom rijeci ili katehezom neprestano
susreée u otackim spisima prvih stolje¢a. MoZemo kazati da se tada
razlikovalo nekoliko katehetskih oblika. Vjerojatno se posebnom vrstom
kateheze poudavalo onoga tko bi po prvi put ¢uo za ki$¢anstvo i zaZelio
postati u¢enik evandelja. Takoder su postojale kateheze s kojima se ucilo
katekumene u Sirokome smislu te rije¢i. Egerija pak sama govori o
katehezama kroz koje se u vjeru uvodilo one koji ¢e u noc¢i vazmenoga
bdjenja postati vjernici. Cak se zaustavila i kod pokrsnih kateheza o
kojima éemo kasnije podrobno govoriti. Iz reCenoga vidimo da je pojam
catechesis u ranome kriéanstvu istodobno omeden i dosta $irok.7?

66 Usp. M. MANDAC, Sveti Jeronim, 155-163.

67 Vidi: 46,2; 46,3; 46,4. Usp. H. LECLERCQ, Catechese, DACL, 2, 2530-2579; H.
LECLERCQ, Jerusalem, DACL, 7, 2388-2390.

68 Usp. A. BAILLY, Dictionnaire, 1066; H. G. LIDDEL - R. SCOTT, A greek-english
lexicon, Oxford, 1968, 927.

69 Usp. LIDDEL-SCOTT, Lexicon, 927; A. BLAISE, Dictionnaire, 138.

70 Usp. L. BOPP, Katechese, LThK, 6, 27-31; F. X. MURPHY, Catecheses, NCE, 3, 203;
H. LECLERCQ, Catechese, DACL, 2, 2530-2579; G. BAREILLE, Catechese, DTC, 2,
1877-1895.
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Priprava Za kist

Egerija nam je ukratko na.znaéila sadrZaj pretkrsnipl l.iateheza prvih
pet tjedana pouke. ngk ved quje upozoravamoi na sv.. Cirila Jeruzaler.r.x—
skoga. Velika je vjerojatnost il Cak sigurnost da je on bls.kup koga Egeri Ja
opéom rijecju spominje u svome Putopisu kada govori o Jeruzale.mlu i
bogosluZju koje se tu obavljalo. Biskup Ciril preminuo je g. 386. ili g.
387. Ako je istina da je Egerija boravila u Jerpzalemu za Uskrs g. 384,
zakljucak se od sebe namede: ona je sludala Cirilove kateheze.”! Stoga
nema dvojbe da su njegove kateheze koje posjedujemo najbolje, najpo-
uzdanije i najopseZnije vrelo za ono §to Egerija spominje 1 biljezi gotovo
kao natuknice. Radi toga kratko prestavljamo slavno Cirilovo djelo.7?
[stina je da kateheze koje su nam u rukama potjecu otprilike iz g. 350.
Ipak bez sumnje pruzaju uvid u redoviti nacin poucavanja pripravnika za
krst i nakon kritenja. Danas se ustalilo miSljenje da su kateheze pod
Cirilovim imenom njegov spis. Samo neki jo$ uvijek oklijevaju Cirilu
pripisati “mistago$ke kateheze”. To ¢emo spomenutl 1 u nastavku ovoga
rada. Medutim, pitanja autorstva za nas ovdje nipoSto nije bitno.

Cirilovo djelo u izdanjima nosi znameniti naslov KaTnyroets, (.
Kateheze. Sacuvane su dvadeset i Cetiri. Lako se mogu podijeliti u
nekoliko skupina. Prva se kateheza redovito zove TTpokamfynots. Obicno se
odvaja od ostalih. StuZi kao uvod u sve naredne kateheze. U toj katehezi
Ciril nastoji predoditi veliinu i znalenje sakramenata krS¢anske
inicijacije. Kritenje se obavlja jednom u Zivotu. Stoga se na nj treba
doli¢no i valjano pripraviti. Sve treba poduzeti da krsni ¢in stekne sve
svoje udinke i donese vlastiti plod. Ciril sluiatelje upozorava da se
prihvadaju ozbiljna i odgovorna posla. Morat Ce se strogo drZati zapta,
Zarko moliti 1 vr§iti propisana pokorniCka djela. Ciril nadasve isti¢e da su

71 gv. Cirilu Jeruzalemskome vidi: B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, 312; A.
PIEDAGNEL - P. PARIS, Cyrille de Jerusalem, Catecheses mystagogiques, SC,
126bis, Paris, 1988, 9; O. PERLER, Kyrillos v. Jerusalem, LThK, 6, 709-710; A.A.
STEPHENSON, Cyril of Jerusalem, NCE, 4, 576-578; X. Le BACHELET, Cyrille de
Jerusalem, DTC, 3, 2527-2577; G. BARDY, Cyrille de Jerusalem, DHGE, 13, 1182-
1185; E.J. YANOLD, Cyrillus von Jerusalem, TRE, 8, 261-266; S. HEID, Cyrill v.
Jerusalem, 1. ThK, 2 (1994), 1370; J. Quasten, Patrologia, 11, Marietti, 1980, 365-380;
G. BARDY, Cyrille de Jerusaleme, DS, 2, 2683-2684.

72 Pred sobom smo imali ova izdanja: PG, 33, 332A-1128A; A. PIEDAGNEL-P. PARIS,
Cyrille, - Ovdje ne ulazimo u raspravu oko autorstva Kateheza. Podsje¢amo: danas se
struénjaci slazu da predkrsne kateheze potjedu od sv. Cirila dok se uz mistagodke
kateheze Cesto veZe ime neposrednoga Cirilova nasljednika biskupa Ivana. Usp. A.
PIEDAGNEL - P. PARIS, Cyrille, 18-90.177-187; J. QUASTEN, Patrologia, 11, 367-
369; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, 312.



24 M. Mandac

oni koji Zele pristupiti kritenju duZni imati &iste, postene, duhovne i
nadnaravne ciljeve i poticaje. Ipak Ciril svoju IMpokamixnos podinje veoma
vedro. KaZe da do onih koji ¢ée se na vazmeno bdjenje prosvijetliti veé
dopire “miris blazenstva”.”? Ciril Zeli da njegovi sluSatelji dobro znaju
pred kime e Sutjeti o onome 3to ¢e im govoriti.”* Ta INpokormots stoji
bez oznake broja ispred dvadeset i tri kateheze $to slijede. Stoga se kod
brojenja kateheza pocinje s katehezom pod brojem jedan i ide do broja
dvadeset i tri. I unutar tih dvadeset i triju kateheza utvrdujemo odredene |

povezanosti u skupine i posebne cjeline.

Kateheze od broja 1 do broja 5 tvore zasebnu jedinicu. Osobno
bismo ih smjestili u vrijeme pouke dok bududim kritenicima jos nije

priopéeno Vierovanje. U prvoj katehezi’ Ciril nekako opdenito obrazlaZe |

u kojem se duSinu stanju moZe pristupiti krStenju. Iz duSe treba ostraniti
zaokupljenost ovozemnim i vremenitim. Du$a se ne smije privezati na

prolazno u ovome Zivotu. Ciril takoder upozorava na ustrajno itanje |

Svetoga pisma jer ono istinski hrani dusu. Tako se i ta kateheza doima kao
stanoviti uvod. Druga kateheza”® ima u izdanju dva oblika. U njoj Ciril

govori o pokori koju moraju vrsiti kandidati za krStenje. Istom zgodom |

razglaba pitanje opro$tenja grijeha. Tu takoder raspreda o davlu kao
pravome Covjekovu neprijatelju i duSmaninu. Ciril svraéa pozornost na
davolske napasti i kusnje. U treéoj katehezi”? Ciril neposrednije obrazlaZe
znadenje kritenja i njegove neiskazive u¢inke. Cetvria se kateheza

ukazuje pravim saZetkom cjelokupne dogmatike. Napokon peta

kateheza” iz te cjeline tumadi pitanja vezana uz to Sto je vjera i na koji se
nacin rada 1 raste u ljudskoj dusi.

Kateheze od Seste do osamnaeste8? utoliko su zasebna cjelina
ukoliko sv. Ciril u njima razja$njuje svaki pojedini ¢lanak Vjerovnaja

73 PG, 33, 332A.

74 Ta se uvodna kateheza nalazi u PG, 33, 332A-366A. O njoj vidi: G. BARDY, Cyrille de
Jerusalem, DS, 2, 2684-2685; J. QUASTEN, Patrologia, 11, 366; A. PIEDAGNEL - P.
PARIS, Cyrille, 15.

75 Nalazi se u PG, 33, 369A-377C. - Kod saZetka slijedimo napomene iz PG i J.
QUASTEN, Patrologia, 11, 366-367.

76 Nalazi se u PG, 33, 381 A-424C.

77 Nalazi se u PG, 33, 425A-449A.,

78 Nalazi se u PG, 33, 453A-504A.

79 Nalazi se u PG, 33, 505A-524A.

80 Nalazi se u PG, 33, 537A-1060A.
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ne i kojim se izricala vjera u Jeruzalemu.®! .Razloi‘it‘o smi jen?o pljedpgstaviti Fia
oma .Gyl ove kateheze drzao kada su pripravnicl ved “primili” V jerovanje.
ved SaZetak ovoga katehets}wga kruga ne navodimo pojedinacno jer ga nije
naju re¥ko zamishti. Sada Ciril razglaba ¢lanke Vjerovanja koje je srodno
stoji Vjerovanju koje sc oblikuje na Carigradskome saboru g. 381. i koje nam
kod je dobro poznato iz naSega misnoga bogostuzja. Preostalih pet kateheza -
roja - teku od broja devetnaest do dvadeset i tri - ima naziv “mistagoske
fene | teheze”8? i 0 njima je u ovome radu rije¢ na zasebnome mjestu. Ovdje
| smo ih spomenuli radi cjelovitosti pregleda.
bno Jo§ jednom isticemo da nadasve treba poznavati Cirilove kateheze
nije | ako zelimo razumjeti smisao 1 znacenje Egerijinih biljeZaka s puta. U istu
laZe = yrhu kratko upozoravamo na sv. Ivana Zlatoustoga i Teodora
miti  pMopsuestkoga koji su istovremeno djelovali u susjednoj Antiohiji koju je
1 na Egerija posjetila. Uostalom, u ono su vrijeme Jeruzalem i Antiohija
anje | crkveno Zivjeli zajedno.
kao Ovdje spominjemo da danas posjedujemo kateheze koje je sv. Ivan
Al Fiai0usti® drzao u Antiohiji u razdoblju od g. 386. do g. 398. Vidi se da
lom je to otprilike vrijeme kada je Egerija boravila u onim krajevima. Posve je
kao  gigurno da bi nam poznavanje i tih kateheza mnogo pomoglo u boljem
tna razumjevanju Egerijinih napomena. Ali nismo zaboravili ni Teodora iz
laZe Mopsuecije.84 Od njega posjedujemo Katehetske homilije. Ima ih
za’® Sesnaest. U prvih deset Teodor kandidatima za krStenje razja$njuje
oeta Vijerovanje.8> U ostalih Sest krStenima tumaci Oc&ena$ te krsno i
ji se cuharistijsko otajstvo. Teodor je svoje kateheze vjerojatno drzao u
Antiohiji izmedu g. 388. 1 g. 392. SluZio je antiohijskoj zajednici kada 1
tina Ivan Zlatousti. Smijemo dodati da bi 1 Teodorove kateheze mogle kao
naja Cirilove 1 Zlatoustove razjasniti katkada prejednostavne Egerijine
zabiljeZbe. Razumje se da bi i Egerijino djelo moglo nesto svjetla unijeti u
spise triju navedenih velikih crkvenih pisaca i bogoslova.
e de
.- P 8170 se Vierovanje nalazi u H. DENZINGER, Enchiridion Symbolorum, Bologna, 1995,
24,
RS 82 Nalazi se u PG, 33, 1065A-1128A; A. PIEDAGNEL - P. PARIS, Cyrille, 82-174.

83 Usp. A. PIEDAGNEL - L. DOUTRELAU, Jean: A. WENGER, Johannes; R.
KACZYNSKI, Johannes.

84 Usp. J. QUASTEN, Patrologia, 11, 411-413; P.T. CAMELOT, Theodoros v.
Mopsuestia, LThK, 10, 42: E. AMANN, Theodore de Mopsueste, DTC, 15, 238-239;
B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, 321.

85 Pekst se V jerovanja nalazi u H. DENZINGER, Enchiridion, 34.
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Dovitljiviji e se Citalac mozda Cuditt zaSto smo ovdje presutjeli
druge onodobne pisce srodnih djela. Grgur iz Nise napisao je oko g. 385.

svoje vaino djelo Velika kateheza. Sv. Ambrozije oko g. 390. dovrSava
Otajstva i Tajne, a sv. Augustin oko g. 400. pide Poucavanje neupudenih. |
Svatko vidi da nabrojeni spisi ovamo pripadaju. Izostavili smo ih jer smo | e
im ve¢ posvetili paznju u odvojenim radovima. Lako ¢e do njih dodi Cla
Citalac koji Zeli. Sve bi spomenuto trebalo u istome dahu 1 usporedno
prouditi ako se Zeli steéi puno mogude razumjevanje onoga o ¢emu je rije¢

u naSemu radu. Vedina je posla, doduse, obavljena. Nepogoda je $to su svi |

ti radovi uglavnom u sebi zatvorene cjeline. Jedni se ne tumace drugima.

3. 2.5. - Primanje Vjerovanja

Po Egerijinu izvjeStaju u Putopisu8® posto bi proteklo “pet tjedana”
od pocletka predkrsne pouke kandidati su za krStenje “primali

Vjerovanje”. Taj se obred u ono doba u zapadnome kr§¢anstvu®’ nazivao |
Traditio Symboli, t]. “Predavanje Vjerovanja”. RijeC je o tome da se |
smatralo kako su poucavani dovoljno napredovali u pouci i dostatno |

upoznall opci crkveni nauk da im se sada smije priopéiti Vjerovanje.
Nismo zapazili da se Egerija posluZila gotovo sluZbenim nazivom

Traditio Symboli. Jednostavno je kazala da poucavani “primaju

Vjerovanje”. Zbog onoga Sto se kasnije uobiCajilo nazivati disciplina

arcani pripravnici na krst Vjerovanje nisu dobivali odmah niti napisano. |
Ono se redovito pred njima izgovaralo. Oni bi ga Cestim sluSanjem 1 |

ponavljanjem uskoro i sami naucili napamet 1 kazivali naizust.
Egerija nam kaze da je biskup Vjerovanje tumacio kao §to je ranije

pojasnjavao Sveto pismo. Najprije bi ga obrazlagao carnaliter. To znali |
da bi Vjerovanje pojasnio u njegovu neposrednome, izravnome i

doslovnome smislu. Zatim bi ga razjaS$njavao spiritualiter. Time se,
znamo, naznacuje dublje razglabanje koje se obi¢no naziva doslovnim
tumacenjem. Egerija biljeZi da je biskup doslovno i duhovno sluSateljima

objaSnjavao “znalenje” Vjerovanja. Pri tome se zapravo posluZila rijecju
ratio. Ta rije¢ ima zaista bogat i §irok opseg.88 O&ito je da na tome mjestu

86 Tg jeud6.3. Usp. N NATALUCCI, Egeria, 307; E. GIANNARELLI, Egeria, 265.

87 Usp. H. LECLERCQ, Symbole, DACL, 15, 1766-1767, A.M. RITTER,

Glaubensbekennnis(se), TRE, 13, 407, G. BAREILLE, Catechumenar, DTC, 2, 1981.
83 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 696-697.
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priprav

od Egerije moZe znaliti samo “pojagnjenje”, “tumacenje”, “smisao”.

Fgerija takoder istiCe da j.e bisku'p 1Znosio (Vjoslpylli 1 .duhovni swiiao za
gvaki po_jedini sermo u Vjevrovgl'ggll. Ne moze bltl' .dVOJbC dil tg rijec kgjg
po sebi ima .b‘CSki'aJ znacenja tq kod Egerije naznaCuje pojedini
«glanak " koji je ugraden u Vjerovanje.

Ovdje smo vise puta napisali rije¢ Vjerovanje. Tako je u nas
uobitajeno. Medutim, Egerija se trajno slusila rije¢ju Symbolum. Stoga se
kratko zaustavljamo kod te rijeci. Symbolum je samo latinskim slovima
ispisana greka ol MBO)\O‘V. ‘Vjeroja_tno su afizi(“iki kr$¢ani koji su inace
govorilt latinski prvi poéeli Vjerovanje nazivati Symbolum. Kasr}ue se to
uvrijezilo i svuda proirilo. Tu je bez dvojbe osnovna rije¢ CUUBOAW. Taj
glagol znadi “skupa baciti”, “snositi”, “sjediniti”, “sastaviti”. Drzimo da
veé to dijelom razja$njava zasto se Vjerovanje naziva Symbolum. Ono je
vjerski obrazac gdje su sjedinjeni i sastavljeni ¢lanci $to tvore odredenu
cjelinu. Svako je kriéansko Vjerovanje zaista i bilo takvo. Od poCetka se
sastojalo od vecega broja sjedinjenih Clanaka.

Upatod kazanome redovito se kod tumacenja naziva Symbolum
dodaju dvije izvednice iz GULBAAAW. To su oupport| 1 oUpporov. Od brojiih
snadenja tijedi ouppoxn navodimo samo tri koja mogu razjasniti zasto se
Vjerovanje naziva Symbolum. Rijec ouporn Cesto znadi “sastavljenost” i
“zglob”. Takvo je Vjerovanje. Sastoji se od ¢lanaka kao “zglobova”. Rijec
isto tako moZe znaciti “ugovor”. Smije se reci da je Vjerovanje ugovor
kojim se vjernik veZe za Boga. Napokon, spominjemo da ouUROAT
naznaduje kako se netko za nekoga opredjelio i u tome smislu odlucio
djelovati. U Vjerovanju se vjernik opredjeljuje za Boga te tako Zivi i radi.
Tako s¢ Vjerovanje i zato moZze nazivati Symbolum. Ipak se najcesce
Vierovanje kao Symbolum pojasnjuje upravo rije¢ju otpgorov. Tojei
razumljivo jer su obje rijeci iste. Poteskoca je samo u tome §to O UpROIOV
u grékome ima zaista mnogo znaCenja. Stoga navodimo jedino da je
CURBOANOV U osnovi stanoviti znak kojim se naknadno utvrduje ranije i
negda¥nje poznanstvo. Ljudi su se neko¢ poznavali, ali su se rastali i
izgubili s vida. Da bi se opet prepoznali kada se sastanu sa sobom nose
bilo kakav oluBorov. Pomocu njega ée utanaciti da su se poznavali, slagali
i priznavali. Otuda je rije¢ cUMBo 0V dobila znalenje “znak™ i “znamen™.

89 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 755.
%0 Usp. G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 298 bilj. 115; P. MARAVAL, Egérie,
310 bilj. 1; E. GIANNARELLI, Egeria, 9; N. NATALUCCI, Egeria, 307.
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Medu krS¢anima ulogu znaka za raspoznavanje vrsi Vjerovanje. Zato je -

ono vjerni¢ki Symbolum. Po tome znaku ki§Canin raspoznaje, priznaje i
prepoznaje drugoga krS¢anina. Vjerovanje pokazuje tko kamo pripada. |
Ono je kao pecat i znak kojim se vjernik ocituje. Upravo se zato

Vjerovanje naziva Symbolum.°!

3.2.6. - Vradanje Vjerovanja

Egerija nas u svome Putopisu izvje§tava®? o ¢inu koji se kod

onovremenih zapadnih teologkih pisaca nazivao Redditio Symboli.9 Sama |
se Egerija” nije posluZila rije¢ju redditio, ali je upotrijebila reddo od Cega |

dolazi redditio. Po sebi, reddo znali “vratiti” i redditio “vracanje”. Krsni

su kandidati prethodno poslije pet tjedana poucavanja primili Vjerovanje.

To se - rekosmo - naziva Traditio Symboli. Sada ga vracaju. Otuda naziv
Redditio Symboli. Rije€ je zapravo o tome da svaki buduéi kr$tenik pred
biskupom izri¢e Vjerovanje. Tako biskup stjeGe uvjerenje da ga je doti¢ni
pripravnik naucio napamet. Bilo je vaZzno da competens pozna Vjerovanje
Jer Je kritenje pecat na vjeru.

U Jeruzalemu je pouka o Vjerovanju trajala dva tjedna. To je Sesti i
sedmi korizmeni tjedan. Egerija izrijekom navodi da se Vjerovanje
izricalo pred biskupom “posto je proslo sedam tjedana” pouke i kada do
vazmene noci preostaje jo§ samo “jedan pashalni tjedan”. On se u
Jeruzalemu naziva Septimana major, tj. Veliki tjedan kako se u nas obi¢no
kaze. To je zapravo “osmi korizmeni tjedan”. Tada viSe nema vremena da
se pripravnici “poucavaju”.?® Unato¢ Egerijinim zabiljeZbama ne znamo
kojega se dana zapravo pristupalo obredu Redditio Symboli. Nagada se da

o1 Usp. A. BAILLY, Dictionnaire, 1820-1822; P. BATIFFOL, Apotres (Le Symbole des),
DTC, 1, 1660; F. MARTY, Symbole, DS, 14, 1364-1367; A. MICHEL, Symboles,

DTC, 4, 2925; F.X. MURPHY, Creed, NCE, 4, 434; FORCELLINI, Lexicon, 4, 385- :

386.
9270 je u 46,5. Usp. A. BLUDAU, Pilgerreise, 178-180.
93 Usp. H. LECLERCQ, Symbole, DACL, 15, 1768; A. PIEDAGNEL - L. DOUTRELAU,

Jean, 61; R. KACZYNSKI, Johannes, 77-79, G. BAREILLE, Catechumenar, 1984-

1985.

94 Usp. G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 300 bilj. 119; N. NATALUCCI,
Egeria, 308; E. GIANNARELLI, Egeria, 267 bilj. 14.
95 Vidi: 46,4,
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e

bi to trebalo biti u p.etak‘ili subotu pred Cvjetnic;u ili ¢ak na samu
Cvjetnicu $to je teZe prihvati zbog bogatstva bogosluZja toga dana.®s

gvakako Egerija ¢in uzvracanja Vjerovanja prikazuje kao znacajan I
syecan dogadaj. Uzvracanje se obavlja “ujutro”. Vrsi se pred biskupom
koji sjedi na “svome sjedalu” $to se nalazi “pozadi u apsidi®’ iza oltara”.
gvatko tko ce do koji dan pristupiti krstenju “ide” pojedinacno do
biskupa. Muskoga prati “njegov otac”. To je njegov kum, a Zensku
“pjezinad majka”. To joj Je zapravo kuma. Sada pred biskupom svaki
competens “vrada Vjerovanje”. Kazuje ga napamet.

Posto su krsni pripravnici izrekli Vjerovanje, biskup “svima”
zajedno “drii nagovor”.?® Tu saZima §to se na $iroko pro§lo kroz sve
kateheze. Nekoliko puta pripravnicima doziva u pamet da su “joS uvijek
katekumeni”. Radi toga ih ne moZe uputiti u “dublje otajstvo”.?” To se
otajstvo odnosi na “krstenje” i druge ¢ine kr$canske inicijacije. Oni Ce za
pripravnike postati zbilja do nekoliko dana kod vazmenoga bdjenja. Dotle
im se “ne mogu ocitovati tajnija Bozja ofajstva”. O tome ¢e im se govoritl
“kada budu krSteni”. Bit Ce to tijekom “osam dana” poslije Uskrsa. To je,
o&ito, najava skorasnjih mistagoskih kateheza.

3.2.7. - Kateheze poslije krstenja

Egerija u Putopisu kratko svraca pozornost na pouku kojom su se
novokrstenici poucavali u Jeruzalemskoj crkvi kada se ona tu zatekla.109
Ona kaZe da se pouka obavljala “kroz onih osam dana” §to teku “od Pashe
do osmine”, tj. od Uskrsa do Bijele nedjelje. Egerija ima pred oCima
krstene koji su se dotiCne godine krstili tijekom vazmenoga bdjenja.
Kateheza se nije uprilicivala svaki dan ve¢ samo ponedjeljkom, utorkom,
srijedom, Cetvrtkom 1 petkom. Tih su se “uskrsnih dana” poucavali
novokr$tenici.’0 T tu je katehezu osobno predvodio “biskup”. Ovaj je put

% Usp. G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 106; N. NATALUCCI, Egeria, 308; E.
GIANNARELLI, Egeria, 267 bilj. 14; H. LECLERCQ, Jerusalem, DACL., 7, 2389.

97 Usp. H. LECLERCQ, Abside, DACL, 1, 183.

98 To je u d6,6.

9 Usp. G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 300 bilj. 120; N. NATALUCCI,
Egeria, 308.

100 16 je w47, 1-2. Usp. A. BLUDAU, Pilgerreise, 180-182.

101 Usp. P. MARAVAL, Egérie, 312 bilj. 2; G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria,
106; 301 bilj. 123.
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to ¢inio “stojeci”. Egerija poucavane naziva “neofiti”. Tu rijec u cijelome
svome spisu rabi samo na tome mjestu. 102 O rijeci éemo progovoriti niZe,
Pouci za novokritene smjeli su prisustvovati i drugi “vjernici” koji to!
“hoc¢e”. Egerija naglaSeno istiCe da su od pouke bili isklj uéenj
“katekumeni”. Da se ne bi uvukli u skup, crkvena su se vrata “zatvarala” .
Pristupa toj katehezi nije smio dobiti “nijedan katekumen”. Biskupu koji
poudavase sluzi na ast Egerijina primjedba da su se do izvan crkve “Culi
glasovi” onih koji su s oduSevljenjem i s pohvalama slijedili njegova.
izlaganja. Sadr¥aj je katcheze bilo “sve §to se visi u kr$tenju”. Biskup je.
razja$njavao “pojedino” §to se kao “otajstvo” dogodilo u krsnome Cinu,
Tom je zgodom razjasnio “sva otajstva’.

Naznacismo da Egerija novokrStenike naziva “neofiti”. Razumje se
da taj naziv zapravo dolazi od grke tijeci vedduTos. U Crkvi gdje se
govorilo gréki bilo je uobitajeno da se novokrstenici nazivaju veddutol
dwTLo6é vTes. Latinski je dio kricanstva za istu vjernic¢ku skupinu rabio:
rijedi infantes 1 illuminati, tj. “djeca” 1 “prosvjetljeni”. Rije¢ vedduTos
¢itamo u 1 Tim 3,6 gdje Pavao traZi da biskup ne bude vedpuros. Toje
Apostolovo mjesto moglo utjecati da se rije&ju vedduTOS oslovi Covjek koji
se upravo krstio. NedguTos je sloZenica. Sastoji se od v€0S §to znadi “nov”
i $uTdHS §to znaci “zasaden”. Prema tome, V Eé(bUTOS u doslovnome
smislu znadi “novoposadeni”. Ovdje nam takoder pada na pamet Pavliova
rije¢ oUuduTol iz Rim 6,5. OCito je da je pred nama gotovo ista rije¢. Samo
umjesto v imamo ovv. Apostol je OULGUTOL napisao u svome
dubokome krsnome ulomku u Rim 6, 1-14. Pomoéu oipdutol izrazio je.
najuzu povezanost izmedu krsnoga Cina te Kristove muke i uskrsnuca. Po
kritenju krSteni srasta s Gospodnjom mukom i uskrsnuc¢em. Nali¢i biljci
§to nide iz drveta Kristova kriza i iz Gospodnjega uskrsnoga proslavijenja.
Pavao ne govori nimalo slu¢ajno u Rim 11, 16-24 o “korjenu”,
“granama”, “pricjepljenju” 1 “maslini”,

Nama, dakle, nije niposto Cudno §to se u ranome krS$canstvu
novokrstene nazivalo vedduTol i da ih zato Egerija zove “neofiti”.§
Novokrstenici su kao mlada stabljika koja je svjeze niknula iz krsne vode. .
U kritenju su svukli i odloZili sve gre$no i staro. Postali su novo stvorenje
i novi Covjek. Unato kazanome, u rijeci vedduTos jednako rado zapazamo
korjensku rije¢ ¢lw. Ona znai “roditi” i “roditi se”. Otuda se vidi da.
vedduTol takoder znadi “novorodeni”. Rekosmo da u latinskome bogo«é

102 Usp. G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 302 bilj. 124,
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Pripra

;iju novokritenici nose nasloy .infames. Ocito je da po sadrzaju nema
nikakve razlike izmedu VE.OCPUTOL { mfam‘es..[nfantes su netom rodena djeca.
Takvi su kriteni bez obzira na osobne godine.

[zneseno tumacenje naziva “neofiti” drZimo ukorjenjenim u

JovOZaVjetnom govort o smislu krsnoga otajstva. U tu svrhu navodimo

| nekoliko mjesta. Krist je Nikodemu v no¢nome razgovoru kazao da u

“Bozje kraljevstvo” moze ucéi samo onaj tko se “ponovno rodi” (Iv 3,3).
Onaj Ce biti dionik “BoZjega kraljevstva” tko se “rodi 1z vode 1 Duha” (v
3,5). Evandelist Ivan na pocetku svoga evandelja biljezi da su kr$cani
«Bozja djeca” (Iv 1,12). Poznata je Pavlova izjava o krStenju kao
«poyoporodu po kupelji” (Tit 3,5). Isto tako sv. Petar netom kr$tena
naziva “upravo rodenom djecom” (1 Pt 2,2).

Opet se vracamo na to da latinska crkvena vrela kiStenike nazivaju
ifluminati. To znacl “prosvjetljeni”. NovokrSteni su zato “prosvjetljeni”
jer posjeduju vjeru. Povjerovali su u evandeosko svjetlo. Stoga viSe nisu u
ranijoj tami. Nas ne bi iznenadilo da iza naziva illuminari donekle stoji
izreka iz Ef 5,14: “Probudi se ti §to spavas. Ustani od mrtvih 1 zasvjetlit e
ti Krist”. U Vulgati “zasvietlit ¢e” glasi illuminabit. Nije pak rijetkost da
se tvrdnja iz Ef 5,14 veZe uz krsno bogosluzje. Ovdje se takoder poziva-
mo na I Kor 12,13 gdje se u nekim rukopisima &ita € GpwTionLey 103 To
je Citanje moglo utjecati da se u grckome dijelu krS¢anstva novokrstene
nazove PWTLOGE VTES , tj. onima “koji su se prosvijetlili”. 104

Egerija, dakle, navodi da biskup novim krStenicima razjaSnjuje 1
obrazlaZe zasebice svako “otajstvo” koje se zbilo u “krStenju”. Jasno je da
pri tome na pameti ima otajstva koja su se tijekom vazmenoga bdjenja
obistinila za nove kr§¢ane. Rijec je, jasno, o kr$tenju, potvrdi i euharistiji.
Zato valjda Egerija govorli u mnozinl o “otajstvima”. Takoder nema
dvojbe da sada ima pred oCima tzv. “mistagoske kateheze” kroz koje se
tumace inicijacijska “otajstva”. Egerija se osobno nije posluzila rijecju
“mistago8ki”. Usput biljezimo da rije¢ dolazi od puoTaywyéw §to znaci
“uvoditi u tajne” ili “sluZiti za vodu”. Zato je puoTaywyia “uvodenje u
otajstva”, a onaj koji uvodi puoTaywyds. 103

103 Usp. A. ROBERTSON - A. PLUMMER, A critical and exegetical Conmentary on the
First epistle of St Paul to the Corinthians, Edinburgh, 1978, 273.

104 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 553; A. BAILLY, Dictionnaire, 1322; P. WESS,
Neophyten, 1.ThK, 7, 876; J. BEAUDRY, Neophyte, NCE, 10, 333-334; H.
LECLERCQ, Neophyte, DACL., 12, 1103-1107; FORCELLINI, Lexicon, 3, 209.

105 Usp. A. BAILLY, Dictionnaire, 1308.



Egerija je, kazasmo, zabiljeZila da je biskup novokrStenicima u
mistagoskim katehezama razglabao “sva otajstva” koja su povezana s

kritenjem. Na Zalost kod toga ni¢im ne pokazuje §to podrazumjeva pod

izrazom “sva otajstva”. 1z njezina Putopisa ne vidimo pobliZe §to je bio |

istinski sadrzaj mistagoskih kateheza. Ovdje ne moZemo kao razlog

Egerijinoj Sutnji navesti da moZda nije dostatno poznavala jezik kojim je

biskup govorio. Ona sama u Putopisu biljezi zanimljivu napomenu glede
jezika u bogosluZju kojemu je prisustvovala.!% Najprije kaZe da je narod |
“u onoj pokrajini” upotrebljavao i razumio razlicite jezike. Tu za nju rijec ;
“pokrajina” vjerojatno znali Palestina. Tu “dio naroda” istodobno “pozna |
oréki i sirijski”. Egerija zapravo kaZe grece et sirsite. Ali je za nju sirsite |

u zbilji aramejski. Stoga ¢emo ga radi jasnoce unaprijed na taj nacin i
nazivati. Tim je jezikom u ono doba govorio narod u svakodnevnome
govoru.!07 Ne znamo da aramejski naziva sirsite itko drugi osim
Egerije. 198 Ali je “u onoj pokrajini” stanoviti “dio naroda”™ govorio samo

“orcki”, a drugi jedino “aramejski”. To je utjecalo na bogosluini jezik u
Jeruzalemu. Egerija izrijekom biljeZi da je jeruzalemski biskup znao |

“aramejski”, ali je u bogosluZju govorio “uvijek grcki, a nikada
aramejski”. Medutim, stalno je kod bogosluZja bio nazoCan “svecenik”

koji je “prevodio” na aramejski §to je biskup “govorio greki”. 1 “Citanja”

su se “u crkvi” Citala na “grckome”, ali su se takoder za one koji nisu

znali taj jezik prevodila na “aramejski”. Tako je cijela prisutna zajednica

razumjela Sto se vrsi u crkvi.

Egerija je kazala rije¢ i o onima koje naziva Latini te ne znaju nec |
sirsite nec grece, tj. “ni aramejski ni greki”, ali 1 oni pribivaju sluzbi |
Bozjoj. Ti Latini mogu biti zapadni hodocasnici kao §to je i sama Egerija |
kao i brojni muZevi i Zene §to su sa Zapada dogli u Jeruzalem i Palestinu |
da se u Kristovoj zemaljskoj domovini mogu Zarce i odanije posvetiti
razmatranju i molitvi. Cini se pak da je Egerija osobno znala neSto greki.
U njezinu je rje¢niku zaista puno rijei grékoga podrijetla. Jamacno je
oréki mogla &itati i pisati i u stanovitoj mjeri razumjeti.!%® Prema tome, |
mogla je izravno barem naslutiti §to to biskup govori novokrstenicima,
Sama pak dodaje da su “druga braca i sestre” koji su o€ito razumjeli greki

106 vidi: 47, 3-4.
107 Usp. P. MARAVAL, Egérie, 315 bilj. 4.
108 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 762.

109 Ugp. G. ROWEKAMP - D. THONNES, Egeria, 18; 153 bilj. 51; 182 bilj. 98; P.

MARAVAL, Egérie, 53-55.

5.&2-

32 M. Mandac

Prif

74

gre
koj
to
7af

kat
naj
mC
ko,
no
1z
tec
mj
da
ter
rai
pré

ka
mi
ko
Io
do
po
bl
mi
po
je

Je
ka

VI

11t



8 P

priprava

za Lating prevodili Sto se zbivalo u bogosluzju. Ona doti¢ne naziva
g,-gc()[afmi. [zri¢aj nismg nasli u rj.e(“:ni‘cima. Of‘iito je de.x‘ naznacuje ljude
Koji znaju grcki i Iatipskl. To znadi da‘J§: Egerija i od njih m(‘)gl-z} sqzn_a.ti
sto je biskup propovjedao novokritenicima. UnatoC tome, ni rijeci nije
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zapisala o tome.

Egerija u Putopisu nije navela ime biskupa koji drZi mistagoSke
kateheze kojima je bez dvojbe makar dij(filom pribivala. Ali znamo da je to
najvjerojatnije bio ve¢ spominjani sv. Ciril Jeruzalemski. Upravo stoga
mo¥emo znati 8to je bio.osnovni sadrZaj dotiCnih mistago8kih kateheze
kojih je pet. Upravo i1h je toliko koliko se dana propovjedalo
novokrstenicima. Istina je da mistagoske kateheze Sto su saCuvane potjecu
iz Cirilove mlade dobi. Sam je Ciril sigurno duhovno napredovao i
teolodki se bogatio. Stoga su se i njegove kateheze nuino dijelom
mjenjale s vremenom. Jama&no se Ciril ni je stalno ponavljao. Ipak drzimo
da u njegovim mistagoskim katehezama koje smo baStinili imamo
temeljne smjernice i bitni nauk koji je uza sve nadopune, preinake i
razlic¢itosti izlagao miadim krS¢anima. Te su kateheze istinski dragulj i
pravi teolo8ki biser. Jedinstvene su i po tome $to u cijelom dugom i
bogatom otackome pisanju na Istokg nemamo drugih mistagoSkih
kateheza u strogome smislu rijei osim Cirilovih. Te se kateheze nazivaju
mistagoSke jer se u njima tumaci smisao ¢ina koji se zbivaju u Covjeku
kod krs¢anske inicijactje. Time su mistagoSke kateheze zaseban teologki
rod. Tu je bit da se novokr§tenome razjasni koja su se otajstva u njima
dogodila kada su postali vjernici. Ciril u svojim mistagoskim katehezama
pouCava kricane kojl su se kod vazmenoga bdjenja krstili, krizmali i
blagovall euharistiju. Upravo o tome izravno govori u svojih pet
mistagoskih kateheza. Prve je dvije posvetio krsnome otajstvu, trecu
potvrdi 1 zadnje dvije euharistiji. Pitanje smo auktorstva veé spomenuto u
jednoj biljesci ostavili po strani.!!0

Ve¢ smo napomenuli kako Egerija uporno istie da se u
Jeruzalemskoj crkvi sa svom pomnjom i strogo pazilo da ne bi neki
katekumen bio nazoCan medu novokr$tenima i drugim vjernicima za
vrijeme mistagoSkih kateheza. To nas zaista Cudi. Crkva je tada posve

U0 Girilove mistagoSke kateheze nalazimo u PG, 33, 1065A-1128A. Odli¢no je izdanje:
A. PIEDAGNEL - P. PARIS, Cyrille. Takoder usp. H. LECLERCQ, Catechese, DACL,
2, 2565-2566; G. BAREILLE, Catecumenat, 1985-1986; G. BAREILLE, Catechese,
DTC, 2, 1888; J. QUASTEN Patrologia, 11, 365-380; B. ALTANER - A. STUIBER,
Patrologie, 312.



slobodna i u pravome procvatu. Inale Egerijino se upozorenje oéito§
odnosi na ono §o se uobidajilo nazivati disciplina arcani i §to sprijeda |
spomenusmo. Rije¢ arcanum znadi “tajna” ili “otajstvo”. 1t Disciplina je |
“zapt”, “stega”, ali i “pravilo”.!12 Prema tome, disciplina arcani''? ozna-
Cuje stegu i zakon koji se odnosi na “tajnu” i “otajstvo”. KrsCani su u
ranim stoljeéima bili pod zakonom da pred neupucenima Sute 0 svojim

otajstvima. Otajstva su §titili futnjom da ih drugi ne obeSCaste 1 ne pogrde.
Zato su samo vjernici smjeli prisustvovati kr§¢anskim otajstvima. Svi su

drugi bili iskljucent pa i katekumeni.

Ovdje se u smislu dodatnoga pojasnjenja jo$ jednom vracamo sv,
Ivanu Zlatoustome. I on je u Antiohiji novokritenicima drzao propovjedi. |
Govorio im je zajedno s ostalim vjernicima osam dana poslije Uskrsa. Ali- '-
te propovjedi ne drZzimo za mistago$ke u strogome smislu rijeci niti ih je .
Zlatousti drzao kao mistagog. On se u tim propovjedima nije tematski |
zadrzavao kod tumadenja otajstava koja su novokiStenicima otkrivena i u ¢

koja su uvedeni prilikom vazmenoga bdjenja. Zlatousti svoje nagovore |
novokrtenima drzi kao vrhunski duhovni voda i dosta strogi moralist.
Kao nenadmagivi govornik u¢i mlade vjernike koje im se cudoredne
duZnosti namecu zbog toga §to su obavili inicijacijska otajstva. U trudu i
naporu ne smiju sustati. Nije im dopusteno stati kod steCenoga. Krepost ne

pozna pocinak ni zastoj. Osim toga Zlatousti upozorava mlade krScane da |
ée protivnicke sile davla upravo sada na njih nasrnuti da im razgrabe i |

i
b3
i
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unidte povjereno blago.!'* Znamo da ovdje nepravedno mimoilazimo
Teodora Mopsuetskoga i njegove Kateheze. To moramo uciniti jer smo i |

ovako pomalo svugdje vriudali.

Zakljudak

Na temelju prethodnih dosta razvuéenih stranica u smislu zakljucka

kuSamo utvrditi kako se prema Egeriji po svoj prilici oblikovala skrb u

Jeruzalemu oko kritenika. Svemu je neposredni pocetak bio upis medu

i Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 94.
H2 Usp. A. BLAISE, Dictionnaire, 227.

I3 ysp. C. JACOB, Arkandisziplin, 1ThK, 1 (1993), 990-991; D. POWELL,
Arkandisziplin, TRE, 4, 1-8; P. BATIFFOL, Arcane, DTC, 1, 1738-1758; E. |
VACANARD. Arcane, DHGE, 3, 1497-1513; O. PERLER, Arkandisziplin, LThK, 1,

863-864; O. PERLER, Arkandisziplin, RAC, 1, 667-676.
114 {Jsp. R. KACZYNSKI, Johannes, 90-91; A. WENGER, Jean, 41.101.
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Pripra\/a z4a k

;;;koji ée te godine kada se 1.in.§u 72 Uskrs [.Jri.stupit'i kr§tenju.'r‘[“aj se up%s
vidio, i)o svemu sudedi, u nedjelju kojom pocinje korizmeno vri jeme. Upis
je obavljao svecenik. Sutradar} bi se iZ\{I‘§iIEl provjera upisanih kandidata.
provjeru je vodio osobno b{skup. Prlhvaéeill.e l?i zabiljeZio vla}stitom
rukom. Sada su uz prethodni egzorcizam slijedile kateheze koje su u
prvome krugu trajale pet tjedana. Kateheze su se upriliCivale jutromf
najvjerojamije od Sest do devet sati. DrZale su se svih dana osim nedjelj:e i
subote. Sve spomenuto vrijedi 1 za drugl katehetski niz koji je poCinjao
poslije prvih pet tjedana. Tada se poucavanima priopcavalo Vjerovanje. O
pjemu bi biskup dva slijedeca tjedna - to je Sesti 1 sedmi - podrobno
govorio u katehezi. Priprava se dovrSavala sedmim tjednom kada bt se
svecano pred biskupom izricalo Vjerovanje. U osmome tjednu, Sto je
veliki tjedan, nije bilo pouke za krsne kandidate. Oni su u tome tjednu
pribivali bogosluZzju. KrStenju su pristupali tijekom vazmenoga bdjenja.
poslije Uskrsa kroz tjedan novokrstenici su pet dana sluSali mistagoske
kateheze. Time se zatvarao krug njihove zasebne pouke.

Résumé

PREPARATION POUR LE BAPTEME ET LA CATECHESE
APRES CELUI-CI DANS L’OEUVRE D’EGERIE

Marijan Mandac

Notre article est divisé en trois parties. Pour commencer nous
parlons d’Egérie et de son écrit. Nous 1’avons fait parce que nous
craignions que le lecteur moyen n’en connaisse trés probablement grand’
chose ni d’Egérie ni de son ouvrage maintenant bien célebre et vraiment
beaucoup étudi€. Dans cette premigre partic nous n’avions en vue aucune
originalité. Nous y avons tout simplement résumé ce que d’Egérie et de
son livre ont dit les auteurs suivants: H. Pétré, P, Maraval, G. Rowekamp
- D. Thénnes, N. Natalucci et E. Giannarelli.

Notre deuxiéme partie s’occupe du catéchumenat et des
catécumenes plutdt en général. C’est pour pouvoir micux saisir ce qu’en a
dit Egérie. Dans la troisieme partie qui est le sujet pricipal de notre étude
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nous examinons assez en détail les passages suivants du livre d’Egérie: |
45, 1-4; 46, 1-6 et 47, 1-4. Dans les pages indiquées Egérie nous renseigne
tout d’abord de P’inscription des candidats pour le baptéme prochain.
Cette inscription était faite par un prétre. Elle avait lieu trés
vraisemblablement le premier dimanche du caréme. Le lendemain venait
un examen spécial devant I’'évéque. A cette occasion 'évéque demandait
aux voisins de chaque candidat - Egérie les nomme vicini ou bien testes - |

s’il est digne d’étre admis parmi ceux qui vont entreprendre la préparation |
immédiate pour le baptéme qui sera administré dans la nuit pascale. Si la -
reponse était positive, I’évéque annotait avec sa propre main le nom du |
candidat. Egérie décrit cette épreuve comme un acte tout 2 fait important
et trés solennel. A part I’évéque et le candidat 1a sont aussi les autres |
prétres et ceux qu’Egérie appelle clerici. La sont également les parrains ef
les marraines appellés par Egérie patres et matres. Aprés cet examen chez
I’évéque dans 1’église commencent les catéchéses précédées chaque fois |
par les exorcismes accomplis par les clerici. Les catécheéses se faisaient
tous les jours sauf e samedi et le dimanche. Elles avaient lieu le matain |
avant neuf heures. Les cing premiéres semaines 1’évéque parlait de |
I’Ecriture sainte et de ce qu’on pourrait appeler la doctrine chrétienne
générale. Apres cet enseignement les candidats au baptéme recevaient le ¢
Symbole. C’est la cérémonie connue comme la Traditio Symboli. |
L’évéque allait maintenant dans ses allocutions expliquer le Symbole
I’article par article. Cela durera deux semaines et aprés quoi se faisait ce |

qu’on appelle la Redditio Symboli. Avec cet acte était terminée la
préparation pour le baptéme. Mais il restait la troisieme série de
catécheses. Elle suivait la réception du baptéme. Et ce sont les fameuses
catécheses mystagogiques.

Ce qui précede nous avons essayé de le situer dans la perspective
historique et théologique. C’est la raison pour laquelle nous parlions dans
notre travaille de S. Cyrille de Jérusalem, de S. Jean Chrysostome et
méme de Théodore de Mopsueste. II nous semblait utile et presque
nécessaire d’exposer en passant quelques termes latins. Les plus
importants sont: lavacrum, clerus, carnaliter, spiritualiter, infans. Nous
avons fait la méme chose pour certaines expressions grecques. Les

principales sont: KaTNYCOULLEVOS, KOTNYXEW, KANPOS, AOUTROV, |

GUUBoONOV, VeEOPUTOS.
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