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Sazetak

O prorostvu i apokaliptici pisano je s viSe razli¢itih gledista. Redovito su obradivani
pojedini problemi njihove teologije. U ovome radu autor je pokusao komprimirano
izluditi analiticko-komparativnim pristupom sli¢nosti i razlike u njihovu meduodno-
su. Kao rezultat na vidjelo je izbila znacajna povezanost tih dvaju duhovnih, antropo-
loskih, sociolosko-politickih, kulturoloskih i knjiZevnih pravaca. Analiza je, naime,
pokazala da postoje sli¢nosti izmedu tih pravaca, ali isto tako i razlike koje se mogu
shvatiti ili kao razvojno-teoloske ili kao povijesno-sustavne, pri ¢emu su medusobna
sli¢nost i povezanost izraZeniji od postojecih razlika. To svakako upucuje i na poveza-
nost zidovske i krs¢anske apokaliptike s prorostvom, ¢ak i u njezinu nastanku. Tako-
der je doslo do izrazaja da su oba pravca duboko utkana i u antropologiju jer svojim
stavovima utjecu na sliku covjeka, njegova Zzivota, ali i na teologiju i kulturu, i to ne
samo neko¢ nego i danas.

Kljucne rijeci: prorostvo, apokaliptika, promjena, determinizam, apokalipticki duali-
zam, eshatologija, antropologija.

Uvod

Prorostvo i apokaliptika su dva duhovna, antropoloska, sociolosko-politicka,
kulturoloska i biblijska pravca sa svojim specificnim knjiZevnim vrstama, ob-
licima i na¢inima govora s obzirom na vrijeme, teoloska usmjerenja, povijesni
kontekst, kulturoloske i vjerske vrijednosti. I jedan i drugi pokret imaju svoje
odredeno povijesno vrijeme, svoja teoloska i knjizevna obiljezja i, konacno,
svoj nestanak s povijesne pozornice. O tim je biblijskim duhovno-teoloskim
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pravcima u proslosti puno pisano i razglabano, osobito u XX. stolje¢u. No
mnogi ozbiljni osvrti odnosili su se poglavito na svaki od tih dvaju duhovnih
pravaca, stavljajuci ga u ZariSte pod razli¢itim motristima s metodoloskog sta-
jalista na kojem su se ti fenomeni promatrali iz svojevrsne knjiZevne i sociolo-
Ske perspektive, te osobito iz njihova povijesnog konteksta.

U ovome radu - kao svojevrsna metodoloska novina — nece izdvojeno biti
govora o pojedinacnim fenomenima bilo prorostva bilo apokaliptike, nego ce
ih se uvijek iznova stavljati pod povecalo u njihovu medusobnome suodnosu
koji ¢e se promatrati na razlic¢itim razinama: na povijesnoj glede njihova na-
stanka i vremena djelovanja kao konkretnom kontekstu njihova postojanja; na
vijerskoj i etickoj glede motiva i ciljeva koje su svojim djelovanjem Zeljeli posti-
¢i; na teoloskoj glede odnosa prema zlu i njegovu prevladavanju; na eshatolo-
$koj glede odnosa prema povijesti kao cjelini, buduc¢nosti i zavrsetku povijesti
i Bozjoj ulozi u tomu; na jezi¢noj glede slicnih i razli¢itih pojmova, literarnih
oblikovanja i semantickih polja u njihovu meduodnosu.! Takav metodoloski

! Autor je bio svjestan da postoje problemi vezani uz oba pravca i da su itekako i ad
intra i ad extra sloZeni jer se pojmovi »prorostvo« i »apokaliptika« ne mogu uzeti u ne-
kome jednozna¢nom smislu. Prorostvo je kroz dugo razdoblje od oko 800 godina bilo
prisutno u izraelskom politickom, drustvenom i religijskom Zivotu u razli¢itim povi-
jesnim kontekstima i imalo je nedvojbeno svoje uspone i padove. Isto tako, i apoka-
liptika, bez obzira na svoje krace povijesno trajanje, nije niposto bila u sebi jedinstven
povijesno-duhovni pojav nego je pokazivao razli¢ite znacajke i u pojedinim spisima,
ali i u odnosu prema stvarnosti. U tom smislu moze se vidjeti kratak presjek jedno-
ga i drugoga pravca u sljede¢im radovima: Wassilios KLEIN, Propheten/Prophetie —
Religionsgeschichtlich, u: Theologische Realenzyklopidie, 27, Berlin — New York, 1997,
473-476 (dalje: TRE); Klaus KOCH, Propheten/Prophetie — In Israel und seiner Umwelt,
u: TRE, 27, 477-499; Chana SAFRAI, Propheten/Prophetie — im Judentum, u: TRE, 27,
499-503; Gerhard DUTZENBERG, Propheten/Prophetie — Neues Testament und Al-
te Kirche, u: TRE, 27, 499-511; Folker ALBRECHT - Ingo BALDERMANN, Propheten/
Prophetie — Dogmatisch/hermeneutisch, u: TRE, 27, 511-517. Takoder o apokaliptici vi-
di u: Giinther LANCZKOWSKI, Apokalyptik/Apokalypsen I — Religionsgeschichtlich,
u: TRE, 1, 189-191; Jiirgen LEBRAM, Propheten/Prophetie II — Altes Testament, u: TRE,
27,192-202; Karlheinz MULLER, Propheten/Prophetie III — Die jiidische Apokalyptik.
Anfange und Merkmale, u: TRE, 3, 202-251; August STROBEL Propheten/Prophetie IV
- Neues Testament, u: TRE, 3, 251-257, Karl-Heinz SCHWARTE, Propheten/Prophetie
V - Alte Kirche, u: TRE, 3, 257-275; Robert KONRAD; Propheten/Prophetie VI - Mittel-
alter, u: TRE, 3, 275-280; Gottfried SEEBAS, Propheten/Prophetie VII — Reformation
und Neuzeit, u: TRE, 3, 281-289. Takoder usp. Paul D. HANSON, Apocalypses and Apo-
calypticism, u: David Noel FREEDMAN (ur.), The Ancor Bible Dictionary, 1, New York
- London - Toronto, 1992., 279-280 (dalje: ABD); John J. COLLINS, Early Jehwish Apo-
calypticism, u: ABD, 1, 283-288; Adela Yarbro COLLINS (ur.), Early Christian Apocalyp-
ticism, Decatur, 1986.; Robert R. WILSON, From Prophecy to Apocalyptic: Reflections
on the Shape of the Israelite Religion, u: Robert C. CULLEY — Thomas W. OVERHOLT
(ur.), Anthropological Perspectives on Old Testament Prophecy, Chico, 1981., 79-95; Robert
R. WILSON, The Problems of Describing and Defining of Apocalyptic Discourse, u:
Robert C. CULLEY - Thomas W. OVERHOLT (ur.), Anthropological Perspectives on Old
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pristup daje ovome radu stanovitu izvornost, a time i ocekivane poteskoce
u obradi razli¢itih aspekata tih pojava u analiticko-komparativnome prikazu
isticudi slicnosti i razlike tih dvaju povijesno-biblijskih pojava.?

1. Poziv i poslanje: razli¢iti nacini primanja objave

U biblijskoj predaji postoji predklasi¢no prorostvo® u kojem se proroci kao po-
jedinci susre¢u u krugu raznih svetista i svojim savjetima pomazu svecenici-
ma u razlucivanju razli¢itih pojava bilo na osobnoj bilo na drustveno-vjerskoj
razini. Ti se pojedinci u kasnijem razdoblju sve viSe pomicu prema kraljevskoj
instituciji. Oni se oznacuju pojmovima »vidjeoci« ili »gledatelji« pojedinih do-
gadaja iz Bozje perspektive; njihova se djelatnost veze uz hebrejske glagole
r'h i hzh, »gledati, promatrati«, a u kasnijem klasicnom razdoblju prevladava
pojam nabi’ izveden od akadskog glagola nabu(n) u znacenju »navijestati, vika-
ti, obznanjivati, imenovati«. Dok se ro'eh (vidjelac), hozeh (vidjelac, promatrac)

Testament Prophecy, 132-135; Pasquale ARCIPRETE, Apocalittica e violenza politica nelle tre
grandi religioni abramitiche, Trapani, 2011.; Paul D. HANSON, The Dawn of Apocalyptic. The
Historical and Sociological Roots of Jewish Apocalyptic Eschatology, Philadelphia, 1975. John
J. COLLINS, The Apocalyptic Imagination. An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature,
Michigan, 2016.; John J. COLLINS, Apocalypse, Prophecy, and Pseudepigraphy: On Jewish
Apocalyptic Literature, Michigan, 2015, Klaus KOCH, Ratlos vor der Apokalyptik. Eine
Streitschrift iiber ein vernachlissigtes Gebiet der Bibelwissenschaft, Giitersloh, 1970.; Lorenzo
DITOMMASQO, Apocalypses and Apocalypticism in Antiquity (PartI), u: Currents in Bi-
blical Research, 5 (2007,), 235286 (dalje: CBR); Lorenzo DITOMMASO, Apocalypses and
Apocalypticism in Antiquity (Part II), u: CBR, 5 (2007), 367-416.

Treba odmah ukazati na postojanje razlicitog poimanja apokaliptickoga i prorockoga
pokreta u njihovu razvojnome povijesnome procesu. Niti je apokalipticki pojav jedin-
stven i jednoznacan, a niti onaj prorocki. Puno toga ovisi i o povijesnim okolnostima i
vremenu kad je pojedini pokret postao aktivan u bilo kojem svojem obliku. Tako posto-
je barem dva temeljna pravca u apokaliptici: prvo, povijesni pravac u kojem je objava
esto uvijena u simbolicka videnja s pogledom na povijest odozgor, a njezina kulmi-
nacija ocituje se u dubokoj krizi (Danielova knjiga); drugo, gdje postoje putovanja iz
nekoga drugog svijeta koja nose neku misticnu poruku (1 Henokova). Na tom tragu
usp. John J. COLLINS, Early Jewish Apocalypticism, 282-283. No dok je Klaus Koch pravio
razliku izmedu apokalipse kao knjizevnoga djela i apokaliptike kao pokreta, mnogi
biblijski strucnjaci napustaju takvu podjelu te razlikuju apokalipsu kao knjizevno djelo
od apokalipticizma kao drustvene ideologije, i apokalipticke eshatologije kao niza ideja
i motiva. Usp. John J. COLLINS, The Apocalyptic Imagination, 2. U ovome radu mi ce-
mo ipak ostati pri ustaljenom shvacanju da je apokaliptika drustveni i politicki pokret,
duhovno-teolo$ki i knjizevni pravac, a da su apokalipse proizvodi toga pravca.
Potrebno je ukazati na pocetku ovoga rada da se pojam prorostvo uzima kao prorocki
pojav i pokret, a prorocanstvo kao orakul ili prorocki oblik govora. Isto tako apokaliptika
je pokret ili pojav, a apokalipsa je knjizevni proizvod apokaliptike. Inace bi moglo do¢i
do odredene jezi¢ne i sadrzajne pomutnje. Ipak neki suvremeni autori ne prave razliku
izmedu Apocalypse i Apocalyptic. Usp. John J. COLLINS, Apocalypse, Prophecy, and Pseud-
epigraphy: On Jewish Apocalyptic Literature, 3—4.
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veZzu poglavito uz posve odreden nacin primanja objave gledanjem ili vizijom,
dotle se nabi’, u kasnijem razdoblju prorockoga djelovanja, oslanja na primanje
objave audicijom, odnosno na BoZju rije¢, koja je pojedinome proroku upucena
i koju je trebao u svojem proroc¢kome poslanju dalje posredovati. Klasicni je
prorok crpio svoju snagu iz snage Bozje rijeci, ali je Bozja rijec istodobno bila
za proroka i njegova stvarna nemo¢, jer nije posjedovao nikakva druga sred-
stva prisile, osim nutarnje snage same te rijeci. Ukoliko adresati Bozje rijeci u
svojoj slobodi ne bi Bozju rije¢ prihvacali, prorok je spram njihova otvrdnuca
srca doista bio nemocan. To se najzornije pokazuje u ispovijestima proroka Je-
remije (usp. Jr 11,8 - 12,6; 1510-21; 1714-18; 18,18-23; 20,7-18).*

S druge strane, ako se pozorno analizira apokalipticki pokret, moci ¢e
se ustanoviti da i apokaliptici dobivaju objavu od Boga te da su i za njih i te
kako vazni nacini primanja te objave. No, njihov nacin primanja objave do-
gada se u snovima, sto je bilo uobicajeno cak jedno vrijeme i u ranih proroka,
ili pak u videnjima.” Za njih je osobito vazan glagol dmokaidnto sa znacenjem
»otkriti, objaviti«. Glagolom se Zeljelo istaknuti da je apokaliptik bio otkrivatel;
i objavitelj Bozjih nakana, ali i dublje istine o Zivotu, osobito o budu¢nosti pro-
matrane iz perspektive konac¢noga Bozjeg zahvata.® Istina je da se u kasnijem
razdoblju prorocka predaja distancirala od snova kao oblika primanja Bozjih
poruka, a postupno takoder i od videnja kao jednog od nekadasnjih nacina
komunikacije s Bogom.” I snove i videnja apokaliptici interpretiraju i stavljaju
njihove sadrzaje u meduodnos s Bogom, koji redovito dobiva dodanu oznaku
univerzalnosti kao Bog Neba. Na to osobito ukazuje, ¢ak i po svojoj strukturi,
Knjiga proroka Daniela kao izrazit primjer apokalipticke knjizevnosti s laga-
nim prorockim znacajkama.®

¢ Usp. Norbert ITTMANN, Die Konfessionen Jeremias. Ihre Bedeutung fiir die Verkiindigung
des Propheten, Neukirchen-Vluyn, 1976. Ispovijesti su sli¢ne tuzaljkama i nekim psalmi-
ma, a zapravo predstavljaju razgovor covjeka s Bogom i Boga s covjekom te razgovor
dovjekova srca sa samim sobom. Takoder usp. Gerhard von RAD, Theologie des Alten
Testaments 2. Die Theologie der prophetischen Uberlieferungen Israels, Miinchen, *1987, 211.

5 Usp. Bozo LUJIC, Starozavjetni proroci, Zagreb, 2015., 292.

¢ Usp. Ferdinand HAHN, Friihjiidische und urchristliche Apokalyptik. Eine Einfiihrung,

Neukirchen-Vluyn, 1998., 2-3.

Na pocetku Amosove knjige navodi se zanimljiv jezi¢ni izricaj da je prorok »vidio rije-

Ci« — dibré ‘amés ... ‘aser haza" (Am 1,1).

& Potrebno je samo pozornije pogledati strukturu Danielove knjige: kako u prvom dijelu
knjige snovi predstavljaju ishodiste Danielove djelatnosti (usp. Dn 2,1; 4,1; 71) dok se u
drugome dijelu prikazuju i interpretiraju videnja (Dn 72.9.11.13; 81; 9,20; 10,1.). Snovi i
videnja tipi¢ni su motivi apokalipticke knjizevnosti.
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Tablica 1. — Nacini primanja objave

Prorostvo Apokaliptika
r’h—ro'eh gledati hazon r’h; raz (aram.) | vidjeti videnje; videnje
hzh — hozeh promatrati hzh vidjeti
nabu(n) — nabi’ govoriti helem hzh vidjeti u snu
18 ha'elohim covjek Bozji amokoAdmT™ otkriti, objaviti

Kao sto je razvidno iz usporedne tablice, nacini primanja objave velikim
dijelom medusobno se slazu i dodiruju, iako su klasi¢ni starozavjetni proroci
bili ponajprije proroci rijeci, a ne snova. Tumaci snova postali su s vremenom
»lazni« proroci — n‘bi’im, koji su svoje Zelje predstavljali kao Bozju poruku za
budu¢nost naroda.’

2. Razliciti povijesni konteksti nastanka prorostva i apokaliptike

Prorocki i apokalipticki pokret moZe se i treba promatrati i u razli¢itome po-
vijesnom kontekstu njihova nastanka i djelovanja, jer povijesne okolnosti daju
boju i odreduju u izvjesnom smislu njihov nacin djelovanja. Neosporno je da
se izraelsko prorostvo javlja ustanovom kraljevstva i njegovim usponom ono
biva sve jace i znacajnije. Ilija svoju djelatnost obavlja za vrijeme kralja Ahaba,
a Elizej za vrijeme kralja Jehua, Amos opet za vladavine Jeroboama I, a Izaija
za vladavine viSe vladara: Uzije, Jotama, Ahaza i Ezekije, kao uostalom i pro-
rok Jeremija za vrijeme kraljeva JoSije, Joahaza, Jojakima, Jojakina i Sidkije.”
Nakon konac¢noga unistenja Sjevernoga kraljevstva od Asirije (722. god.
pr. Kr.), prestaje i prorostvo na tom prostoru, a posljednji prorok u tom kraljev-
stvu bio je HoSea. Istina, nakon pada Judeje i Jeruzalema pod naletom Babi-
lonaca 587. god. pr. Kr., prorostvo u Judeji nije bilo u potpunosti utrnuto, ali je
postupno sve vise slabjelo i na koncu se ugasilo, poprimajuci u zavrsnoj fazi

°  Usp. Ivo MEYER, Jeremia und die falschen Propheten, Freiburg (Schweiz) — Gottingen, 1977,
73-76. Takoder usp. Luis ALONSO SCHOKEL - Jose L. SICRE DIAZ, I profeti, Roma,
1989, 54; Gottfried QUELL, Wahre und falsche Propheten, u: Peter H. A. NEUMANN
(ur), Das Prophetenverstindnis in der deutschsprachigen Forschung seit Heinrich Ewald,
Darmstadt, 1979., 380-393. Isto tako usp. Bozo LUJIC, Starozavjetni proroci, 288-293.

10 Usp. Antonius H. ]. GUNNEWEG, Geschichte Israels. Von den Anfingen bis Bar Kochba und
von Theodor Herzl bis zur Gegenwart, Stuttgart — Berlin — Koln, €1989,, 112114, 122-126; Ge-
org FOHRER, Geschichte Israels, Heidelberg — Wiesbaden, *1990., 148-151, 178-183; Man-
fred CLAUSS, Geschichte Israels. Von der Friihzeit bis zur Zerstorung Jerusalems (587. v. Chr.),
Miinchen, 1986., 126-146; John BRIGHT, Geschichte Israels, Diisseldorf, 1966.
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svojeg postojanja sve vise apokaliptickih znacajki, ne samo u literarnom smi-
slu nego i u obradi apokaliptickih teoloskih tema."

Sluzba poslijesuzanjskih proroka u novim okolnostima mijenja svoj na-
¢in djelovanja i postupanja te postaje sve vise i sve snaznije vezana uz kon-
kretnu lokalnu zajednicu vjernika, uz izgradnju porusenoga hrama u Jeru-
zalemu i, konac¢no, uz probleme koji su doticali svakodnevnicu i praksu u toj
zajednici. Dobiva se dojam da je snaga prorocke rijeci bitno oslabjela i da ubo-
jitost njihove poruke nije bila tako snazna i duboka, kao $to je to neko¢ bila kod
klasi¢nih predsuzanjskih proroka.”

Jonina knjiga sa svojim narativnim performansom kao da parodira i pro-
roka i prorocku sluzbu: prorok bjezi od Boga i od vlastita poslanja, pa Bog
»tréi« za prorokom kako bi ga ipak doveo u red i stavio na put njegova proroc-
koga poslanja. No Jona ne bjezi jednostavno od Boga, nego od odredene slike
Boga koji prasta i smiluje se ¢ak i neprijateljima Zidova i koji je i prema njima
milosrdan i milostiv, a ne samo prema zidovskome narodu. Mozda Jonina sud-
bina kao »antiproroka« i na metaforickoj razini dobro simbolizira kraj proroc-
koga pokreta i prelazak u doba apokaliptickoga vremena.”

Koliko god se htjelo i trebalo naglasiti vaznost povijesnoga konteksta u
nastanku i interpretaciji pojedinih duhovnih pojava, uvijek se iznova pokazi-
valo da je to bilo nedostatno. To osobito vrijedi za apokaliptiku ¢iji povijesni
kontekst odreduje teoloske teme, ali i nacine njihove obrade i prikazivanja.
Apokaliptika postupno izbija na povrsinu s propas¢u monarhije i povratka iz
babilonskoga suzanjstva, ali u pravome smislu zazivljuje prodorom Aleksan-
dra Velikoga i vrijednostima helenisticke kulture, helenistickoga nacina zivo-
ta i obrazovanja. Za Zidovstvo je taj novi, ne toliko vojni koliko kulturoloski
izazov, bio opasan zbog svojih novih univerzalnih premisa i zahtjeva koje su
predstavljale osnovice novoga vremena."

1 Usp. Bozo LU]IC, Starozavjetni proroci, 265ss.

12 Treba se sjetiti samo Sto o snazi Bozje rijeci govore velikani prorocke misli Izaija i Je-
remija. Ona je poput malja Sto razbija pecinu i ona je poput kise koja oploduje zemlju
ine vraca se prije nego Sto ostvari svoje poslanje. Gerhard von Rad tvrdi s pravom za
proroke: »Ta BoZja rijec zacijelo je pretpostavka i sadrzaj njihove poruke, ona je upravo
temelj cijele njihove egzistencije«, Gerhard von RAD, Theologie des Alten Testaments 2.
Die Theologie der prophetischen Uberlieferungen Israels, 89.

B Usp. Hans Walter WOLFF, Dodekapropheton 3. Obadja, Jona, Neukirchen-Vluyn, 1991,

57-64. Takoder usp. Uriel SIMON, Jona. Ein jiidischer Kommentar, Stuttgart, 1994., 34-35.

Neki autori isticu metaprorocko znacenje Jonine knjige. Usp. Ehud ben ZVI, Signs of Jo-

nah. Reading and Rereading in Ancient Yehud, Sheffield, 2003.; Johnatan MAGONET, Form

and Meaning. Studies in Literary Techniques in the Book of Jonah, Bern, 1976.

Aleksandar Veliki u svojem vojnome pohodu na Istok god. 333. pr. Kr. u bitki kod Isa

pobijedio je perzijsku vojsku pod vodstvom Darija III. i zaputio se pobjedonosno prema

14



Bogoslovska smotra, 87 (2017.) 2,185-210

Nisu vise bili opasnost izraelski kraljevi i monarhijski sustav, koji je ve¢
davno bio iScezao s povijesne pozornice, nego novi vladari koji su predstav-
ljali neki univerzalni svijet, neki novi svjetski poredak s jedinstvenim grékim
jezikom, jedinstvenom helenistickom kulturom i, u biti, s jednom novom poli-
tickom vlasc¢u. Nije jednostavno bilo adresata kome bi se mogla prenijeti BozZja
rije¢, jer novi kraljevi nisu priznavali vlast Zidovske religije. Kakvi god bili
kraljevi u vrijeme monarhije, oni su ipak priznavali vrhovnistvo izraelskoga
Boga Jhvh — a i njegovu nadleznost nad narodom i njegovim institucijama.”

U novim okolnostima apokaliptici su izgubili mogucénost takva djelova-
nja: kraljevi su bili daleko u Rimu, Egiptu i Siriji, a njihovi namjesnici nisu ni
teoretski ni prakticki priznavali vrhovnistvo izraelskoga Boga. Zapravo, hele-
nizam je prikazivao vladara kao spasitelja, dobrocinitelja i samoga Boga koji se
pojavljuje na zemlji. Spasenje se moglo postici izobrazbom i odgojem (paideia),
a to je znacilo izucavanje grckoga jezika, kulture, nacina Zivota i ponasanja. Ve-
liku ulogu i znacenje dobivaju gradovi koji se nazivaju polis. U antropoloskom
smislu i ¢ovjek je postao polis.'®

Duboko nezadovoljstvo u narodu nastalo je kada je na prijestolje dosao
Antioh IV. Epifan (175. - 164.), koji je bio obrazovan u Rimu i kojemu su ideali bili
zacrtani okvirima helenisticke kulture. Antioh IV. Zelio je ustrojiti Zivot i drzavu
prema modelu Rima i helenisticke kulture kao polis. Jeruzalem se trebao prozva-
ti Antiohijom, a u njemu je uvedena i prva gimnazija 175. godine prije Krista."”

Sve je to dovelo do Makabejske pobune koju je predvodio Juda Makabe-
jac. On je na pocetku imao znacajnih uspjeha, ali je kasnije doslo do truloga
kompromisa kada je brat Jude Makabejca, Jonatan postavljen za velikoga sve-
¢enika, iako nije pripadao svecenickoj obitelji sadokita, doslo je do rascjepa
medu pobunjenicima: jedan dio — onaj politicki, bio je drustveno eutanaziran,
a drugi — onaj poboZnika (hasida) u znak prosvjeda i razocaranja povukao se
na obale Mrtvoga mora u pustinju, gdje je nastala zajednica esena.”

Indiji. Godine 323. pr. Kr. u dobi od 33 godine Aleksandar Veliki je preminuo. Njegovo
carstvo se podijelilo na tri dijela: Makedonija je pripala Antigonidima, Egipat Ptolome-
jevi¢ima, a podrudje prednjega dijela Azije Seleukidima. Jeruzalem je potpao pod naj-
organiziraniji i najbogatiji dio kraljevstva — pod Egipat i Ptolomejevice. Usp. Antonius
H. J. GUNNEWEG, Geschichte Israels, 152-162.

5 Usp. Karlheinz MULLER, Studien zur friihjiidischen Apokalyptik (SBAB 11), Stuttgart, 1991.,
52-95.

1® Usp. Antonius H. ]. GUNNEWEG, Geschichte Israels, 152-176; Martin NOTH, Geschichte
Israels, Gottingen 71969., 314-315; Bozo LUJIC, Starozavjetni proroci, 442-443.

17 Usp. Georg FOHRER, Geschichte Israels, Heidelberg — Wiesbaden, *1990., 220-222.

18 Za razumijevanje cjelokupnoga procesa na slozenoj zidovskoj vjerskoj i politickoj po-
zornici toga vremena svakako je korisna, i gotovo nezaobilazna, knjiga njemackoga au-
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Za razliku od proroka koji su »popravljali« drustveno-politicko i vjersko
stanje, u vremenu apokaliptike trebalo je razvijati duh otpora novoj kulturi,
novome jeziku, novome obrazovanju i odgoju i novoj religiji. U tom je smislu
apokaliptika bila pasivnija od prorostva i njezina zadaca nije bila kao kod pro-
roka pobjeda zla dobrim, nego otpor zlu stajanjem uz dobro. Naravno da je u
tom novom gledanju na povijest BoZja uloga u vodenju povijesti dobila novo
mjesto.

Tablica 2. — Razliciti povijesni konteksti

Prorostvo Apokaliptika
postojanje kraljevstva nepostojanje izraelske drzave
judejski i izraelski kraljevi strani vladari i njihovi namjesnici
izraelska religija i kultura helenisticka kultura s vlastitom religijom
Jeruzalem — mjesto Bozje nazo¢nosti Jeruzalem — Antiohija, helenisticki polis
Bozji odgoj prihvacanjem Bozje rijeci nove skole i obrazovanje — paideia
jezik: hebrejski jezik: greki
prorocko djelovanje: apokalipticko djelovanje: otpor i borba —
promjena kao obracenje svjedocenje
slika Boga: Bozje vrhovnistvo i nad stranim vlada-
Bozje vrhovnistvo nad Izraelom rima
. . . . univerzalizam — Zidovski narod medu
partikularizam — izraelski narod .
narodima
razlicite teme: ey . .
teologko-drustveno-vjerske politi¢ko-kulturolosko-vjerske
Bog sudi Izraelu (i narodima) Bog sudi narodima

Iz provedene usporedne analize kao i iz tablice razvidno je da postoje te-
me koje se manje-vise odnose na razlicito vrijeme i povijesne okolnosti. Jedna
od bitnih povijesno-teoloskih odrednica jest zacijelo nestanak institucije kra-
lievstva i kralja u Izraelu koja je davala identitet narodu i pozicioniranje naro-
da na Siru svjetsku povijesnu pozornicu gdje religija sa svojim vrijednostima
ostaje jedina brana rastakanja narodne svijesti i posebnosti.

tora Rainera Albertza o vjerskim i duhovnim procesima u izraelskoj povijesti. Usp. Rai-
ner ALBERTZ, Religionsgeschichte Israels, Gottingen, 1992., za ovu temu osobito stranice
649-676. Takoder je vazna ve¢ spominjana knjiga Pasquale ARCIPRETE, Apocalittica e
violenza politica nelle tre grandi religioni abramitiche, osobito stranice 107-204.
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3. Razlicite knjiZevne vrste i nac¢ini komuniciranja

Dva razli¢ita duhovna i teoloska pokreta pokazuju i razlicite knjizevne vrste i
oblike govora u koje oblace svoju poruku. Prije svega treba nacelno reci da je
prorostvo utemeljeno na Bozjoj rijeci i vezano ponajprije uz navijestanje, od-
nosno uz govor kao temeljni oblik komuniciranja,” dok se apokaliptika veze
uz pisanu rijec i svoje poruke Salje preko raznih pisanih oblika i knjizevnih
vrsta.”® Prorocka predaja u pocetku je bila usmena da bi tek kasnije u nekome
drugom stadiju bila zabiljeZena i presla u pisani oblik.”

Zbog toga su i knjizevni oblici posve razliiti. Jedna od vaznih prorockih
vrsta jesu zacijelo prorocke izreke u kojima prorok priopcava suvremenicima
BoZju volju s obzirom na njihovu sadasnjost i buducnost, a koje sadrzavaju
sintagme: »tako govori Jahves, ili pak »rijec je Jahvina«. Prorocke izreke znace
redovito dolazak BoZjega suda kao suocavanja s Gospodinom kako na osobnoj
tako i na povijesnoj razini. Postoje isto tako i prorocke izreke prijetnje i opome-
ne, ali i prorocke izreke spasenja u kojima se narodu prenose poruke o Bozjem
spasiteljskom zahvatu u budu¢nosti.”

Svakako su zanimljiva i izvjeséa o pozivu proroka u kojima proroci opisuju
osobni susret s Gospodinom, koji je bio presudan i za njihov poziv i poslanje.
IzvjeSc¢a o pozivu nose obiljezja audicije i vizije, jer se susret s Gospodinom do-
godio ukoliko je prorok cuo rijeci ili pak imao odredena videnja (usp. Jr 1,4-10).
IzvjeSc¢a o pozivu i poslanju imaju takoder i neke stalne strukturne elemente,
kao: uvodnu rije¢, nalog, prigovor poslanoga, Gospodinovo obecanje i, na kra-
ju, neki znak.”

Za prorocku poruku karakteristicne su takoder i simbolicke prorocke radnje
kojima su proroci obznanjivali Bozju volju ne samo rije¢ima nego na jos doj-

¥ Usp. Hindy NAJMAN, The Inheritance of Prophecy in Apocalypse, u: John J. COLLINS
(ur)) The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, New York, 2014., 3-51.

2 Usp. Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, Miinchen, 1969., 73-110. Ta-
koder vidi u tom smislu indikativnu tvrdnju John J. COLLINS, The Apocalyptic Imagina-
tion, 283: »Apokalipticka revolucija je revolucija u masti.« Time autor Zeli re¢i da apoka-
liptika polazi od nezadovoljstva s postoje¢im svijetom usporedujuci ga s onim kakav
bi taj svijet doista trebao biti. Apokaliptika nosi uvjerenje da postojeci svijet nosi svoje
nedostatke i da taj svijet nije konacan.

2 Klaus KOCH, Propheten/Prophetie — In Israel und seiner Umwelt, 477-499; Chana SA-
FRAI, Propheten/Prophetie — im Judentum, 499-503. Usp. takoder: Gerhard von RAD,
Theologie des Alten Testaments 2. Die Theologie der prophetischen Uberlieferungen Israels,
41-57.

2 Usp. Josef SCHREINER, Formen und Gattungen im Alten Testament, u: Josef SCHREI-
NER (ur.), Einfiihrung in die Methoden der biblischen Exegese, Wiirzburg, 1971., 194-231.

2 Usp. Bozo LUJIC, Mnogo glasova u koncertu biblijske vjere, u: Juki¢, (2006./2007) 36/37,
69-91.
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mija nosi jaram Zele¢i svojim suvremenicima zorno predociti kako ¢e narod
oti¢i u babilonsko suzanjstvo, a Izaija hoda gol i bos gradom ukazujuci simbo-
licno na ono sto ¢e u buduc¢nosti neminovno zadesiti vlastiti narod.

Medu prorocke vrste govora ulaze i govori suda nacinjeni prema uzorku
pravnoga obrasca u kojima se iznosi suceljavanje Gospodina s drugim bogo-
vima, odbacivanje njihovih zahtjeva i kona¢no osuda. Taj se obrazac prenosi
i na narod koji odbacuje Gospodina a priklanja se bogovima. To suceljavanje
moze poprimiti i oblik govora pravne prepirke izmedu tvrdokornoga Izraela i
Gospodina (»Hajde da se pravdamo, govori Jahve...«, 1z118; to je tzv. rib vrsta).*

U prorockim spisima susrecemo takoder i govore protiv stranih naroda
(usp. Am 1,3 - 2,16; 1z 13 — 23) koji se ne temelje na ¢injenici Sto su u pitanju
strani narodi, nego na tome $to ti narodi ¢ine zlocine protiv ¢ovjeka i protiv
naroda, a Gospodin je prije svega gospodar koji bdije nad pravom i jednoga
i drugoga — zapravo svih. Postupno se probija svijest o univerzalnom Boz-
jem gospodstvu: Gospodin nije samo gospodar Izraela nego jednako tako i
drugih naroda.”

Bilo bi potrebno istaknuti kako su prorocke rijeci strukturirane u proroc-
kim spisima prema odredenome slijedu: najprije dolaze rijeci nesrece za vla-
stiti narod, zatim rije¢i nesrece i za ostale narode, te rijei spasenja i za jedne
i za druge. Proroci opetovano najavljuju neminovnost suceljavanja naroda s
vlastitim zlom i nuznosti o¢is¢enja i oslobadanja od opterecujucega zla, kako
bi povijest, usko shvacana kao proslost, mogla biti povezana sa sadasnjoscu i
otvorena prema buducnosti.

Sto se tice apokalipti¢ke knjiZevnosti, ona je po svojem diskursu posve
razlicita u svojoj argumentaciji BoZjega djelovanja u povijesti, ali i u svojem
konkretnom nacinu izrazavanja posve mastovita i ezoteri¢na.” Dok prorocke
knjige stoje pod snaZnom osobom i imenom proroka, sto u izraelskoj predaji
nije bilo uobicajeno, dotle u apokaliptickoj knjizevnosti pisac ostaje skriven,
anoniman,” a do izrazaja dolazi glavni lik apokaliptickoga spisa o kojemu

# Usp. Gerhard LIEDKE, 2 rib streiten, u: Ernst JENNI - Claus WESTERMANN (ur.) Theo-
logisches Handwdrterbuch zum Alten Testament, 11, Miinchen — Ziirich, 1979, 771-777.

» Usp. Bozo LUJIC, Prava Covjeka i prava naroda u Am 1,3 - 2,16, u: Marko JOSIPOVIC -
Mato ZOVKIC, (ur.) Crtajte granice ne precrtajte ljude, Sarajevo — Bol, 1995., 107-132.

% Usp. Stephen L. COOK, Apocalyptic Prophecy, u: John J. COLLINS (ur.), The Oxford
Handbook of Apocalyptic Literature, 19-35.

# Usp. Ugo VANNI, Apocalittica, u: Pietro ROSSANO - Gianfranco RAVASI — Antonio
GIRLANDA (ur.), Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Milano, 1991., 98-106; ovdje 104 (da-
lje: NDTB).
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se govori u tre¢em licu. Ti su likovi redovito uzeti iz predaje kao primjerice,
Adam, Eva, Henok, Abraham, Mojsije, Salomon, Izaija, Baruh, Daniel.?®

Apokaliptika u svojem knjizevnom opisu rado rabi tajne slike, vizije, au-
dicije, snove, razna nebeska putovanja, posredovanje andela, ¢itanje nekih ne-
beskih knjiga, tu su prisutni svakako i demoni, a vaznu ulogu igraju brojevi i
simboli.?” Zbog takva ezoteri¢noga nacina prikazivanja Citatelji apokaliptickih
djela ostaju Cesto zbunjeni, mnogi pocinju shvacati brojeve doslovce i matema-
ticki izracunavati vrijeme metahistorijskoga Bozjeg zahvata u povijest. Drugi
opet u Sarenilu alegorija i metafora vide samo puko ruho kojemu ne treba po-
klanjati posebnu paznju, iako se takva djela apokaliptike mogu shvatiti i pravil-
no razumjeti samo poznajuci alegorijski i metaforicni jezik te knjizevne vrste.*®

Kako istice J. Collins, oznake apokalipticke knjizevnosti dolaze do izra-
zaja u okvirnim elementima ili oblicima, kao i u odredenim sadrzajima. Na-
rativni okvir opisuje nacin na koji se prima objava u videnjima, teofaniji, pu-
tovanjima u onostrani svijet, razgovorima i snovima. Glede sadrZaja, tako J.
Collins, treba praviti razliku izmedu »temporalne osi« u kojoj se opisuje tijek
povijesti i »spacijalne osi« u kojoj se prikazuju mjesta i bica iz svijeta ono-
stranosti. Vremenska os moze zapoceti stvaranjem ili pak primordijalnim do-
gadajima, a povijest se Cesto dijeli na razdoblja. Ona ukljucuje »eshatoloska
predvidanja«, nekada pak i kozmicke potrese, ali isto tako i individualni sud
poslije smrti. Iz svega toga proizlazi da apokalipticki tekstovi sluze cesto kao
pareneza.*

Iz apokalipticke literature razvidno je da apokaliptici svoje znanje o dub-
ljoj istini svijeta i Zivota ne dobivaju iz vlastitih iskustava, nego im ga Bog daje
svojom objavom obucenom u vizije. U tome se oni razlikuju od proroka koji
objavu dobivaju audicijom, i to se u apokaliptici poglavito dogada u snovima.
Videnja se mogu dogoditi pri punoj svijesti. Tako, primjerice, Daniel stoji na
obali rijeke Tigris i vidi andela (usp. Dn10,4). Vrlo su ¢esto u apokaliptickim dje-

% Usp. Ferdinand HAHN, Friiljiidische und urchristliche Apokalyptik, 21-90. Takoder usp.
Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 17-70.

# Usp. Carol A. NEWSOM, The Rhetoric of Jewish Apocalyptic Literature, u: John J.
COLLINS (ur.), The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, 201-217.

% Usp. Ugo VANNI, Apocalittica, 103-104.

3 Usp. John J. COLLINS, Apocalypse, Prophecy, and Pseudepigraphy: On Jewish Apo-
calyptic Literature, 3-5. Naravno da se sve te oznake ne susrecu u svim spisima, ali
postoje neka obiljezja koja se susre¢u konstantno u pojedinim apokaliptickim spisima.
Stoga se moze redi, tako J. Collins, da su apokalipse »vrsta objaviteljske literature s nara-
tivnim okvirom u kojemu objavu posreduju onostrana bi¢a ljudskome primatelju otva-
rajudi transcendentnu stvarnost koja je oboje: temporalna ukoliko predvida eshatolosko
spasenje i spacijalna ukoliko ukljucuje jedan drugi, onostrani svijet«.
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lima prikazana razna prostorna »premjestanja« bilo iz jednoga mjesta u neko
drugo, bilo neka nebeska putovanja koja se izvode pomocu pojedinih andela.®

Unato¢ svemu tomu vidjeoci Cesto ne razumiju ono $to su vidjeli i ne
mogu odgonetnuti njegov dublji smisao, pa im je potreban netko tko bi im
protumacio odredena videnja. U takvoj situaciji uvode se na pozornicu andeli
kao oni koji pomazu vidjeocu ili apokaliptiku pravilno shvatiti i interpretirati
pojedina videnja.* No ti se nebeski likovi uvode i znatno ranije. Ve¢ kod ne-
kih suzanjskih i poslijesuzanjskih proroka susrecu se andeli koji su pomagaci
proroku u dubljem razumijevanju videnoga. Tako prorok Zaharija uvodi lik
andela tumaca njegovih osam noc¢nih videnja (angelus interpres) (usp. Zah 1,7
- 6,14), a kod proroka Ezekiela susrece se neki nebeski lik koji vodi proroka
po Jeruzalemu i tumaci mu pojedine dogadaje (usp. Ez 8 - 11, »Pogledah, i gle:
tu kao neki covjek; od njegovih kao bokova nanize oganj, a od njegovih kao
bokova navise bljeskanje, nesto poput usijane kovine. Ispruzi nesto nalik na
ruku i uhvati me za kosu na glavi. Uto me duh podize izmedu zemlje i neba i
ponese me u boZanskome videnju u Jeruzalem, na ulaz unutrasnjih vrata, sto
su okrenuta prema sjeveru gdje stoji kumir, ljubomora koja izaziva ljubomo-
ruk, Ez 8,2-3).

Ve¢ je bilo govora o simbolickim radnjama kod proroka, ali tomu treba
jos$ pridodati i brojne druge slike koje se rabe u prorockoj poruci i nalaze se u
njihovim spisima. Prorok Jeremija spominje tako videnje »bademove grane«
(Jr 1L,11), »uzavrela lonca« (Jr 1,13), »dviju koSarica smokava« (Jr 24,1), »pehara
vina« (Jr 2515), »jaram« i »uzad« (Jr 272), a kod proroka Ezekiela zapravo je
cijeli njegov spis prepun raznovrsnih simbola koji se kasnije susrecu i u apo-
kaliptici: trs (Ez15,1), orao (Ez 171), mac (Ez 21,8), cedar (Ez 31,1), krokodil (32,1).*

Navezujuci se upravo na prorocko djelovanje na toj simbolickoj razini apo-
kaliptici su svoje vizionarske i ekstaticne doZivljaje pretakali u primjerene slike i

* Nije lako napraviti jasnu razdjelnicu izmedu stvarnih snova i videnja i onih koji su

eventualno naknadno pismeno oblikovani. Vrlo cesto se iza snova i vizija nalaze doista
istinski dozivljaji. Postoje takoder i razliita ekstaticka uznesenja gdje vidjelac biva uzet
iz jednoga mjesta i prenesen u duhu u drugo mjesto ili stanje (»Gledah videnje, i dok
gledah, nadoh se u Susanu, ¢vrstu gradu u pokrajini Elamu; i u videnju se vidjeh na
rijeci Ulaju«, Dn 8,2). Nekada to mogu biti i nebeski prostori kroz koje vidjelac biva pro-
veden, kao $to je to slucaj kod Henoka, pri cemu vaznu ulogu igraju andeli. Usp. Josef
SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 82-86.

% Usp. Frances FLANNERY, Dreams and Visions in Early Jewish and Early Christian Apo-
calypses and Apocalypticism, u: John J. COLLINS (ur.), The Oxford Handbook of Apocalyp-
tic Literature, 104-120.

% Usp. Georg FOHRER, Die symbolischen Handlungen der Propheten, Ziirich — Stuttgart,
1968. Studija predstavlja dragocjenu analizu prorockih simbolickih radnji, njihovo dje-
lovanje, njihove paralele, njihove ucinke i znacenje za shvacanje proroka u Izraelu.
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simbole kako bi njihovi slusatelji i ¢itatelji mogli bolje razumjeti njihovu poruku.
U apokaliptickim spisima vrlo je cesta simbolika Zivotinja (usp. Dn 7), drveca
(usp. Dn 4,7-24), kipova (usp. Dn 3,1-7), boja, brojeva. Osobito je za Daniela karak-
teristicna uporaba simbola Zivotinja kojima se oznacavaju pojedina kraljevstva:
lav, medvjed, leopard i cetvrta neman kao Leviatan, a pojedini narodi uspore-
deni su s razlicitim Zivotinjama. Na taj nacin simbolika Zivotinja na zoran i doj-
mljiv nacin izrazava percepciju ponasanja i djelovanja pojedinih naroda.®

Apokaliptika se u svojem govoru sluzi i simbolikom brojeva, ali i na tom
podrudju apokaliptika ne pocinje od nistice. Ve¢ ranije, osobito u sve¢enickom
spisu, brojevi sa svojom simbolikom igraju veliko znacenje. U apokaliptickim
spisima broj sedam je sveti broj, Sto se dovodi u vezu s velikim utjecajem Peto-
knjizja kao Mojsijeva Zakona u apokaliptickom vremenu. Spominje se sedam
arkandela, sedam duhova, sedam ¢ovjekovih osjecaja, sedam stupnjeva osude
zlikovaca, kao i sedam stupnjeva pravednika, sedam bregova dragoga kame-
nja, od kojih sedmi nosi Bozje prijestolje. Vazan je i broj sedamdeset, sedamde-
set sedmica godina, sedamdeset naroda, sedamdeset jezika, sedamdeset pasti-
ra naroda ili sedamdeset andela naroda.*

Broj dvanaest predstavlja dvanaest Izraelovih plemena; dvanaest znaci
takoder i dvanaest razdoblja svijeta, kao i vremena tjeskoba. Broj tri znaci sa-
vrsenstvo, i to je Bozji broj; broj cetiri oznacava zapravo svijet koji nije savrsen
(Cetiri strane svijeta, Cetiri vjetra, Cetiri konjanika); broj je sedam broj potpu-
nosti jer ukljucuje tri (savrSenost) + Cetiri (svijet); polovica od toga oznacuje
nepotpunost; broj osam predstavlja zapravo zbir broja sedam i broja jedan i
oznacuje vjecno blazenstvo.” Konacno brojka 666, koja se spominje u Otk 13,18,
oznacuje u kontekstu nemo¢ Zvijeri. Naime, 6 je zapravo 7 — 1 Sto oznacava
odredenu snagu, ali koja nema onu mo¢ koju ima onaj koji ima broj 7. Mo¢ je jos
viSe time smanjena jer se u tom broju nalaze tri Sestice. Broj 3 znaci savrsenost,
broj 6 nesavrsenost — posrijedi je savrsena nesavrsenost, ili savrsena nemoc.*

% Osim u Danielovoj knjizi simboli Zivotinja jos su vise zastupljeni u nekim drugim apo-
kaliptickim spisima. Tako se u Henokovoj knjizi susre¢u simboli sljedecih Zivotinja:
tigrova, lavova, hijena, vukova, divljih svinja, lisica, zeceva, svinja, sokolova, orlova,
gavranova, ptica grabljivica... Izak je prikazan kao bijeli bik, JiSmael kao divlji magarac,
Ezav kao crna divlja svinja, Jakov kao bijela ovca. Izraelci su prikazani kao ovce, Mi-
djanci kao magarci, Egip¢ani kao vukovi, Filistejci kao psi, Amonci kao lisice, Edomci
kao divlje svinje, Asirci kao lavovi, Kaldejci kao tigrovi, Etiopljani kao hijene, Grci kao
orlovi, Sirijci kao gavranovi, Samarijanci kao psi.

% Usp. Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 98-100.

% Ugo Vanni govori o raznim razinama simbola, pa tako ovaj s brojevima naziva aritme-
tickim simbolizmom. Usp. Ugo VANNI, Apocalittica, 103-104.

* Usp. Bozo LUJIC, Kratki uvod u novozavjetnu poruku, Zagreb, 2006., 245-246.
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U apokaliptickim spisima zbog uporabe simbola i slika dobiva se dojam
o0 postojanju izvjesne neodredenosti jezika, jezi¢ne nedorecenosti, viseznacno-
sti a onda i mogucnosti drukcije interpretacije onoga sto se vidjelo ili dozivjelo.
Ali taj se pojav moZe takoder sresti i u nekim prorockim spisima, osobito ¢esto
u proroka Ezekiela. Kod Daniela, ali i u drugoj apokaliptickoj literaturi, ta je ci-
njenica izrazena rije¢ima poput, kao, slican kao.* »Gledah u no¢nim videnjima
i gle, na oblacima nebeskim dolazi kao Sin covjecji« (Dn 713). Pisac apokalip-
tickoga spisa takvom sintagmom Zeli pokazati Citatelju da je Zelio, koliko je to
bilo moguce, opisati ono $to mu je bilo objavljeno. Osim toga, takav opis stvara
prostor za isticanje tajnovitosti onoga Sto su apokaliptici vidjeli, ali i njihove
uloge u otkrivanju dubljega smisla povijesnih dogadaja koje vodi i ravna sam
Gospodin. To je ocito dolazilo do izrazaja u priznanju ili ispovijedi pojedinih po-
ganskih kraljeva, prije svega Nabukodonozora, Boga, kao jedinoga svevladara:
»Zaista, vas je bog Bog nad bogovima i gospodar nad kraljevima, Otkrivatelj
tajna, kad si mogao otkriti ovu tajnu« (Dn 3,47).* Zakljucak i poruka videnja i
dogadaja nalaze svoj vrhunac upravo u takvome »ispovijedanju vjere« ¢ime se
daje poruka vlastitim sunarodnjacima o snazi njihova Boga i potrebi ostajanja
vjernima spram toga Boga.

Tablica 3. — Oblici govora i knjizevne vrste

Prorostvo Apokaliptika
Bozja rijec kao govor pisana BoZja rije¢
simbolicke radnje najrazlicitiji simboli

govor protiv stranih naroda govor protiv stranih kraljevstava i

kraljeva
otkrivanje drustvenih nepravdi otkrivanje tajni svijeta i Zivota
audicija/govor/navjescivanje vizija/snovi/interpretacija
angelus interpres (u kasnijoj prorockoj uloga andela u povezivanju nebeskoga i
predaji) zemaljskoga

¥ Usp. Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 90-98

% Postoji niz tekstova kao izravnih »ispovijedanja vjere«u pravoga Boga, odnosno u Boga
Izraelova. »Naredujem dakle: O narodi, plemena i jezici, svatko izmedu vas tko bi pogr-
dio Boga Sadrakova, Me$akova i Abed Negova neka bude raskomadan, a njegova kuca
pretvorena u smetliste, jer nema boga koji bi mogao izbaviti kao ovaj«, Dn 3,46; »Sada ja,
Nabukodonozor, hvalim, uzvisujem i slavim Kralja nebeskoga, ¢ija su sva djela istina,
svi putovi pravda i koji moze poniziti one koji hode u oholosti«, Dn 4,34. Kralj Darije
izdaje naredbu: »On je Bog Zivi, on ostaje dovijeka! Njegovo kraljevstvo nece propasti,
njegovoj vlasti nema kraja! On izbavlja i spasava, ¢ini znake i ¢udesa na nebesima i na
zemlji! On je spasio Daniela iz Sapa lavljih!«, Dn 6,27-28.
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univerzalni i individualni sud na kraju

sud unutar povijesti .
povijesti

simbolika Zivotinja, prostora, Zivotinja,

pojedinacne slike drveca, kipova, boja, brojeva

zemaljska povijest nebeski i zemaljski svijet

proces eshatologizacije povijesti eshatologija na kraju povijesti

4. Sadrzajni i teoloski dodiri prorostva i apokaliptike

Mozda su najmanje u biblijskom istrazivanju obradivani sadrzajni odnosi u
svoj sli¢nosti i svim razli¢itostima izmedu prorostva i apokaliptike.” Ti se od-
nosi mogu analiti¢cko-komparativno promatrati s obzirom na neke vazne drus-
tvene i antropoloske teme i teoloske sadrZaje kao primjerice: pogled na Boga i
njegovu ulogu u suoblikovanju povijesti, pogled na covjeka i njegovo mjesto
u povijesnom dogadanju, pogled na povijest i postojanje zla u njoj, pogled na
konacnu buduc¢nost i Bozju ulogu u njoj. Sve naznacene teme nose zacijelo i
obiljezja povijesne situacije kako u prorostvu tako i u apokaliptici.**

Kao $to je razvidno apokaliptika pokriva vrlo Siroko egzistencijalno pod-
rucje i daje ne samo odredeni pogled nego zadire duboko u povijesno i Zivotno
tkivo naroda u odredenome povijesnom razdoblju. Zbog toga je te poglede
potrebno analizirati i staviti u suodnos s pogledima na sli¢ne dogadaje u pro-
rockoj teologiji. Samo u postenome suceljavanju teoloskih postavaka i jednoga
i drugoga pojava moZe se dosegnuti sva dubina i teoloske i prorocke i apoka-
lipticke poruke. Zato ¢e usporedna analiza biti usmjerena na temeljne teoloske
postavke prorostva i apokaliptike.

4.1. Pogled na Boga i njegovu ulogu u povijesti

I prorostvo i apokaliptika naglasavaju Bozju ulogu u povijesti, ali ta je ulo-
ga u izvjesnom smislu razlicita. Prorostvo fokusira pozornost na BoZji poziv
i poslanje pojedinoga proroka u konkretnu povijesnu situaciju pri ¢emu do

4 Istina, postoje u novije vrijeme pojedine studije ili ¢lanci koji obraduju pojedine dodir-
ne teme prorocke i apokalipticke teologije, ali buduéi da su oba pojava viseslojna, tesko
je praviti detaljne usporedbe. Usp. Jorg FREY, Apocalyptic Dualism, u: John J. COLLINS
(ur.), The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, 271-294; Dale C. ALLISON Jr., Apo-
calyptic Ethics and Behavior, u: John J. COLLINS (ur.), The Oxford Handbook of Apocalyp-
tic Literature, 295-311; Stefan BEYERLE, The Imagined World of the Apocalypses, u: John
J. COLLINS (ur.), The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, 374-387.

Usp. Pasquale ARCIPRETE, Apocalittica e violenza politica nelle tre grandi religioni abrami-
tiche, 158-162.
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izrazaja dolazi snaga BoZje rijeci koja je glavno »oruzje« proroka. Poznata je
sintagma o dolasku BoZje rijeci proroku: »Rije¢ Jahvina koja dode Hosei, sinu
Beerijevu« (Hos 1,1; usp. Jr 1,2.4.11.13; 2,1; 71). Prorok redovito djeluje u omede-
nim povijesnim okvirima, unutar naroda i pojedinoga kraljevstva i njegova je
poruka vezana uz povijesne dogadaje i povijesni kontekst njegova vremena.*

Sredstvo Bozjega djelovanja u prorockoj poruci jest, dakle, BoZja rijec ko-
ja se postupno utjelovljuje u proroka i njegov osobni zivot kao povijesna snaga
i na taj nacin djeluje i u antropoloskome i u povijesnome smislu. Upravo se u
Jeremijinoj knjizi (513) naglasava povijesna snaga i purifikacijska snaga Bozje
rijeci: »U oganj ¢u pretvoriti svoje rijeci u tvojim ustima, a narod ovaj u drvo
da ga oganj prozdre.« BoZja rije¢ ima ulogu katalizatora u ljudskoj povijesti,
ona razdvaja »S§ljaku« od »metala«.* Zbog toga izvjesca o pozivu pojedinoga
proroka kao susretu s Gospodinom i primanje njegovih rije¢i imaju znacajnu
ulogu u pojedinoj prorockoj knjizi.*

BoZja rije¢ doista skriva u sebi veliku snagu kojom pokrece nove povije-
sne procese. Iz te spoznaje snage BoZje rijeci razumljiva je i tvrdnja u Knjizi
proroka Deuteroizaije: »Kao Sto daZdi i snijeZi s neba bez prestanka dok se zem-
lia ne natopi, oplodi i ozeleni, da bi dala sjeme sijacu i kruha za jelo, tako se
rije¢ koja iz mojih usta izlazi ne vraca k meni bez ploda, nego ¢ini ono $to sam
htio i obistinjuje ono zbog cega je poslah« (Iz 55,10-11). Bog u prorockoj poruci
komunicira s narodom i pojedincima posredstvom svoje rijeci koja u proroci-
ma dobiva svoj antropoloski oblik i u konkretnom povijesnom trenutku poka-
Zuje svoju snagu i moc¢.*

Upravo zahvaljujudi velikim naporima starozavjetnih proroka, slika Bo-
ga je bila stalno procis¢avana od raznih primjesa bozanstava okolnih naroda,
a nemjerljiva je zasluga proroka da je monoteizam bio osnazen i utvrden u
Izraelu. Navedene spoznaje bile su od jedva procjenjive vaznosti ne samo za
egzistenciju izraelskoga naroda nego i uopce za shvacanje Boga koji na teolo-
$koj razini percepcije objedinjuje u sebi dvije temeljne dimenzije: Boga stvori-
telja i Boga spasitelja. Zacijelo nije bilo nimalo jednostavno, a takoder ni lako
doc¢i do ¢iste monoteisticke slike Boga u okruZenju gdje su okolni narodi, ko-
ji su bili na viSem stupnju kulture, vjerovali u vise bogova. Zato su proroci

# Usp. Gerhard von RAD, Theologie des Alten Testaments 2. Die Theologie der prophetischen

Uberlieferungen Israels, 89-107.

Usp. BoZo LUJIC, Iskustvo Boga i Covjeka u Jeremijinoj knjizi, Zagreb, 1985.

¥ Usp. Mato ZOVKIC, Poziv biblijskih proroka, Zagreb, 2012.

% Usp. Walther ZIMMERLI, Studien zur alttestamentlichen Theologie und Prophetie, Miinchen,
1974., osobito 104-134. Taj autor istice dogadajnu dimenziju BoZje rijeci i to obiljeZje naziva
»Wortereignis«. Usp. Walther ZIMMERLI, Ezechiel 1-14, Neukirchn-Vluyn, 1979, 123*-131*.
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morali ulagati goleme napore da bi u dugom procesu procis¢avanja doveli u
suglasje sliku Boga kojega su njihovi preci iskusili u pustinji kao polunomadi
s onom iz sjedilacke kulture u kojoj je bila dominantna slika Baala kao boga
plodnosti domicilnoga stanovnistva.”

Prorok je bio osobito djelatan u Zivotu naroda i pojedinaca boreci se za
pravdu i pravo kako medu narodima tako i u samome izraelskom narodu.
Tipican je primjer prorok Amos koji u govoru protiv stranih naroda i Izraela
(usp. Am 1,3 - 2,16) Siba povredu ljudskih prava i prava naroda. Amos tvrdi da
je ovjek u svojim osnovnim ljudskim pravima ugroZen ako ga se vrsi poput
slame (1,3), ako ga se goni u izgnanstvo i prodaje poput najrazlicitije robe (1,6),
ako ga se ubija ve¢ kao nerodeno dijete u utrobi majke (1,13) i ako se covjekove
kosti upotrebljavaju za spravljanje vapna (2,1). To rade narodi jedni drugima, a
sve to radi i Izrael unutar svojeg naroda prema svojim sunarodnjacima - i to
onim najsiromasnijima i najugrozenijima.*®

Kod apokaliptika u njihovoj literaturi i teologiji Bog dobiva jos uzvisenije
znacenje, i to u dvostrukom smislu: pojacano je isticanje BoZje univerzalnosti
i njegove nadleznosti nad mo¢nim kraljevstvima i snazno vodenje ljudske po-
vijesti njezinu kraju i odredenju. Na tragu te spoznaje J. Schreiner snazno na-
glaSava mjesto i ulogu Boga u ljudskoj povijesti tvrdeci: »U sredistu misljenja
i ceznje apokalipticara nalazi se Bog i njegovo kraljevstvo. On je najvisi i ne-
ograniceni gospodar. On je sve stvorio i unaprijed isplanirao. Nista ne umice
njegovoj volji. On svime vlada s onom zadnjom nadmoc¢noscu. Cilj i konac bit
¢e njegovo kraljevstvo.«*

Dok su neko¢ proroci djelovali na dekonstrukciji apsolutne kraljeve moci
i njegova svojevoljnoga ponasanja u Izraelu, dotle apokaliptici, u novim povi-
jesnim okolnostima, relativiziraju moc velikih svjetskih kraljevstava uvodeci
na povijesnu pozornicu Bozje kraljevstvo kao istinsku realnost i mjerilo stvar-
nosti.*® U svoj teoloski govor apokaliptici unose pojmove vremena i vjec¢nosti,

¥ Usp. Bozo LU]IC Proroci. Osoba, vrijeme, poruka, Zagreb, 2015., 253-254.

#  Usp. Bozo LUJIC Dostojanstvo i prava Covjeka u prorockoj teologiji Staroga zavjeta, u:
Velimir BLAZEVIC (ur.), Ljudska proa i Katolicka crkva. Dostojanstvo osobe i temeljna ljudska

rava u nauc¢avanju Katolicke crkve, Sarajevo, 2000., 99-128.

¥ Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 191.

% U tom smislu vrlo je dojmljiva slika kipa napravljenoga od razli¢itoga materijala u Dn
3,27-45 i njezino tumacenje: »Ti, o kralju, kralju kraljeva, komu Bog Nebeski dade kra-
lievstvo, silu mo¢ i slavu — i u Cije je ruke stavio, gdje god se nasli, sinove ljudske, zi-
votinje poljske, ptice nebeske i postavio te gospodarom nad svim time - ti si glava od
zlata. Poslije tebe ustat ¢e drugo kraljevstvo, slabije od tvoga, pa trece, od mjedi, koje ¢e
gospodariti svom zemljom. A cetvrto kraljevstvo bit ¢e tvrdo poput Zeljeza, poput zZe-
ljeza koje sve satire i mrvi; kao Zeljezo koje razbija, skrsit ¢e i razbit sva ona kraljevstva.
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jedinstva povijesti u kojoj postoji odredeni sustav, a naglasavaju i vaznost pre-
determinacije i budu¢nosti kao toposa Bozje konac¢ne eshatologije.”

Apokaliptika u svojem narativhome diskursu promice BoZje suvereno
vodenje ljudske povijesti i sve snaznije naglasava Bozju transcendenciju kao
i njezino premos¢ivanje ulogom andela kao posrednika u prenoSenju ali jos
viSe u interpretaciji BoZje poruke za ljude pojedince ali i za narod. Zbog toga
se ti andeli nazivaju angelus interpres. Takvi posrednici izmedu Boga i ljudi, te
Bozje i ljudske stvarnosti, susrecu se i kod nekih proroka poslijesuzanjskoga
vremena (Zaharija).” S jedne strane Bozje veli¢anstvo dolazi sve vise do izra-
Zaja u povijesnim dogadajima, a s druge Bog na razne nacine sve viSe zahvaca
u ljudske prostore svojom snagom dovodeci u pitanja pojedina ljudska kraljev-
stva kao srediSta modi i autarkije. Dostatno je u tom smislu pogledati Knjigu
Danielovu, te Knjigu proroka Ezekiela i Knjigu proroka Zaharije pa se moze
ustanoviti da je u apokaliptickim tekstovima i apokalipti¢kom predodzbenom
svijetu Bog prikazan kao suveren i pouzdan vladar.**

Iako starozavjetna apokaliptika nastoji periodizirati ljudsku povijest ko-
ja ide svojem svrSetku i kona¢nom BoZjem zahvatu, ipak ona ne ide za tim da
strogo matematicki izracunava pocetak i kraj povijesti spasenja, nego da zorno
pokaze snagu vjere u Boga Gospodina koji i u tim nesigurnim vremenima da-
je odredenu sigurnost onima koji u njega vjeruju i pokusava otvoriti oc¢i oni-
ma koji nisu sposobni otkrivati ispod povrsine jedan drukdiji svijet od onoga
izvana.” lako se izvana ¢ini kao da je Bog prepustio svijet tamnim silama zla,
on ipak iz pozadine snazno djeluje i uvijek iznova uspjesno razrjesava opce
stanje nereda.®

Stopala koja si vidio, dijelom glina a dijelom Zeljezo, jesu podijeljeno kraljevstvo; imat
¢e nesto od ¢vrstoce Zeljeza prema onome $to si vidio Zeljezo izmijeSano s glinom. Prsti
stopala, dijelom Zeljezo a dijelom glina: kraljevstvo ce biti dijelom ¢vrsto a dijelom krh-
ko. A $to si vidio Zeljezo izmijesano s glinom: oni ¢e se mijeSati ljudskim sjemenom, ali
se nece drzati zajedno, kao $to se ni Zeljezo ne da pomijesati s glinom. U vrijeme ovih
kraljeva Bog Nebeski podici ¢e kraljevstvo koje nece nikada propasti i nece prijeci na
neki drugi narod. Ono ¢e razbiti i unistiti sva ona kraljevstva, a samo ce stajati dovije-
ka — kao $to si vidio da se kamen s brijega odvalio a da ga ne dodirnu ruka te smrvio
zZeljezo, mjed, glinu, srebro i zlato. Veliki je Bog saop¢io kralju sto se ima dogoditi. Sanja
je istinita, a tumacenje joj pouzdano.«

' Usp. David Syme RUSSEL, Lapocalittica giudaica (200 a. C. — 100 d. C.), Brescia, 1991., 27-291.

%2 Usp. Carroll STUHLMUELLER, Rebuilding with Hope. Haggai & Zechariah, Edinburgh,
1988, 44-161. Takoder usp. Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 86-90.

% Usp. Stephen L. COOK, Apocalyptic Prophecy, 19-35.

% Usp. Rainer ALBERTZ, Religionsgeschichte Israels, 639-671.

% Usp. Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 80-90.

% Usp. Karlheinz MULLER, Studien zur friihjiidischen Apokalyptik, 126-161.
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4.2. Odnos prema povijesti i prema zlu unutar povijesti

Prorostvo promatra povijest u medusobnoj povezanosti proslosti, sadasnjosti i
buducnosti. Medu tim trima dimenzijama proroci ne vide neki dublji jaz iako
u samoj povijesti nakon odredenih povijesnih katastrofa dolazi do povijesnih
lomova i do nekoga novog pocetka. Ipak povijest je u svakome smislu linear-
na a ne ciklicka, kako su je Grci na temelju prirodnoga ritma shvacali. U pro-
rockoj koncepciji povijest ima svoje ishodiste, svoj put a onda, logicno, i svoj
zavrSetak. Gerhard von Rad govori o procesu eshatologizacije povijesti osloba-
dajuci je tim procesom tereta zla i grijeha te je u tom smislu pokrece naprijed
i dinamizira kroz razli¢ita obecanja o njezinu otvaranju prema buducnosti i
Mesiji koji ¢e iz te buduc¢nosti dod¢i.”” Biblicari vole isticati da je Izrael postupno
shvacao da je njegova sadasnjost bila utemeljena na povijesnom razvitku s do-
sta zla i promasaja Sto je i te kako pritiskalo povijest i Zivot naroda, ali i potrebi
oslobadanja od toga tereta.*®

Apokaliptika u svojoj logici razmisljanja shvaca svijet kao dva medusob-
no oprec¢na eona:* ovaj sadasnji i onaj bududi. Ovaj sadasnji povezan je sa zlom
koje ga i te kako opterecuje, a onaj se drugi percipira kao »zlatno doba« bez zla
i grijeha te ga se smjesta na kraj povijesti i povezuje s Bozjim sudom svijetu i
povijesti i s konacnim utemeljenjem BoZjega kraljevstva. Sud na kraju povijesti
odnosio se ponajprije na zlo i na one koji ¢ine zlo, ali i na dobre koji ¢e — ako
ustraju u dobru — dobiti na kraju zasluzenu nagradu.®

Na tragu tih temeljnih apokaliptickih premisa i Daniel najavljuje dolazak
Bozjega kraljevstva koje ¢e sam Bog svojom moci i snagom na kraju podici i
koje zato nikada nece propasti niti ¢e ga moci unistiti sile zla (usp. Dn 2,44).
Josef Schreiner iznosi svoje razmisljanje o apokaliptici: »Apokaliptici su bili
uvjereni da su Zzivjeli neposredno pred krajem. Nisu viSe imali pred o¢ima

57

Usp. David Syme RUSSEL, Lapocalittica giudaica, 267. Proroci su ocekivali dolazak ne-

koga idealnog Kralja Mesije, koji je trebao obnoviti Davidovo kraljevstvo. Medutim,

ta mesijanska ideja nije jedinstvena kod svih proroka. Paralelno se probija spoznaja i

uvjerenje o sklapanju novoga Saveza s narodom na antropologiji, na ¢ovjekovu srcu a

ne na nekim novim zakonima.

% Usp. Gerhard von RAD, Theologie des Alten Testaments 2. Die Theologie der prophetischen
Uberlieferungen Israels, 108-129, osobito 121-128. Taj autor istice veliku zaslugu proroka u
eshatologizaciji povijesti.

% Usp. Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 111-125.

8 Usp. David Syme RUSSEL, Lapocalittica giudaica, 325-344. Taj autor ukazuje na razlicite

vrste o¢ekivanja u intertestamentarno vrijeme. Ocekivali su neki ¢udesni BoZji zahvat

u nekoj dramati¢noj zavrsnici i pocetak nekoga novog doba. Apokaliptici su uvjereni

da je vrijeme Gospodinova dolaska blizu. Time su ohrabrivali svoje suvremenike da

ustraju i izdrZe u vjernosti Bogu i dobru do kraja.
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povijest kao buducnost; oni su gledali samo proslost. Ali povijesnost se u pra-
vome smislu rijeci po svoj prilici moze iskusiti ako je posadasnjujuci pogled u
stanju povucdi crtu poveznicu od proteklih dogadaja preko sadasnjosti u neki
jo$ predstojeci dogadaj na zemlji i u ovome svijetu.«*

I apokaliptika i prorostvo ishode, dakle, od ¢injenice da u povijesti, aliiu
ljudima pojedincima, djeluju razorne sile zla kojih se treba neminovno oslobo-
diti. Razlika je medu njima samo u nacinu oslobadanja od zla i u sagledavanju
mogucnosti njegova savladavanja. Dok proroci u odnosu na zlo naglasavaju
mogucnost promjene ili obracenja — siib, odnosno pobjede zla i na osobnoj i na
povijesnoj razini snagom dobra, dotle se apokaliptici pred nagomilanim sila-
ma zla u kriznim vremenima osjecaju nemocnima i uocavaju da nemaju do-
statno snage u njegovu prevladavanju i odstranjivanju kako iz povijesti tako
iiz osobnoga zivota. Za apokaliptike je zlo previSe snazan pojav, a da bi ga se
moglo jednostavno pobijediti vlastitim silama i naporima jer je covjek preslab
za takav pothvat. Takva spoznaja o golemoj snazi zla unutar ljudske povijesti
sputava apokaliptike u njihovu djelovanju i nastojanju pobjede nad zlom vla-
stitim mocima pa zato svoju nadu stavljaju u ruke samoga Boga koji bi trebao
ucinkovito izac¢i na kraj sa zlom, ali i s onima koji ga ¢ine.

Apokaliptika rjeSava zapravo smisao Zivota i postojanja postavljajuci ta-
kve svoje premise i izvodedi iz njih odredene zakljucke o povijesti zla i dobra u
njoj. Apokalipticko shvacanje je u svojoj biti dualisticko, ali ne na nekoj meta-
fizickoj razini shvacanja dualizma, nego dualisticko u okvirima povijesnoga
dogadanja. Coviek apokalipti¢kog nadina razmisljanja osjeca jako na sebi i svo-
jem povijesnom trenutku tezinu zla koje u povijesnom neredu raste i postaje
jos sve teze i sve jace. Istina, i proroci takoder i te kako trpe pod udarom zla, ali
apokaliptici se drukcije postavljaju prema zlu u svijetu. Apokaliptici vide po-
vecavanje zla u povijesti kroz razlicite povijesne stadije te uz to snagu zla jos i
preuvelicavaju i tako dovode ¢ovjeka u stav potpune nemoci da bilo sto ucini
ili da bilo $to u tom smislu promijeni. Ve¢ je receno da njih opterecuje svakod-
nevno iskustvo kako je zlo nemoguce pobijediti ljudskim moc¢ima.

Naspram takvome apokaliptickome shvacanju, proroci naglasavaju
upravo suprotno. Proroci vjeruju kako je moguce pobijediti zlo u konkretnoj
povijesnoj situaciji i u osobnome Zivotu. Zato pozivaju na obracenje, jer dubo-
ko vjeruju u mogucnost promjene.®* Za proroke povijest je proces promjena u

' Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 124.

% Snagu zla osobito snazno prikazuje prorok Jeremija kako na osobnoj tako i na povije-
snoj razini. Jeremija tvrdi da je zlo zahvatilo cijelu zemlju, »jer od najmanjega do naj-
veceg svi gramze za plijenom, od proroka do svecenika svi su varalice« (6,13). U 2,13
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kojima pobjeduje dobro i pravda, iako u malenim zahvatima, ali ipak odluc¢no.
Istina, valja reci da se i u proroka moze naici na ozbiljna upozoravanja kako se
povijesni proces razvoja ne odvija jednolinijski nego kako ima svoje uspone i
padove. Zbog toga neki biblicari i kod proroka govore o »povijesnom lomuc« ili
»stanju nistice«*® kada se zbog nagomilanoga zla slama dotadasnji drustveno-
-politicki sustav, a nastaje posve novi.

Apokalipticari, s druge strane, vjeruju kako je zlo toliko snazno da ga
¢ovjek ne moZze u opcem povijesnom neredu slomiti a time ni promijeniti svoje
stvarno stanje, ali isto tako i kako je duboko nemocan spram takvih nagomila-
nih i snaznih sila zla.** Prema uvjerenju apokaliptic¢ara, mo¢ pobjede pripada
samo Bogu, ali se pritom cini kao da i sam Bog na pocetku pripusta da se zlo
razvije i da sotonske sile zavladaju svijetom. Zbog svega toga apokalipticari
su u svojem svjetonazoru pesimisticni s obzirom na razvoj ljudske povijesti i
samoga covjeka, jer sotonske sile zla stalno remete red i poredak.®

Cini se da apokalipti¢ari vieruju da povijest sluzi ponajprije tomu da se
u njoj razvije zlo do krajnjih granica (usp. Dn 8,23). Stoga su uvjereni da svijet
neminovno ide svojoj konac¢noj propasti. To je od osobite vaznosti za njihovo
shvacanje povijesti jer ¢e u tom trenutku, na kraju povijesti, do¢i do odlu¢noga
sraza izmedu kraljevstva sotone i samoga Boga. Bog ¢e u tom kona¢nome bo-
ju na kraju ipak napraviti odlucan zahvat i radikalno pobijediti zlo u ljudskoj
povijesti. Apokalipticara ne zanimaju ni proslost ni sadasnjost, iako oni isho-
de iz sadasnjosti i opisuju stanje u njoj kao duboko uznemiravajuce, nego svoj
pogled i interes usmjeravaju ipak prema onoj konacnoj buduc¢nosti.®® Za njih je
povijest u tom smislu jednodimenzionalna, iako u svojoj teologiji ne nijecu ni
proslost a ni sadasnjost. Moglo bi se ustvrditi da apokalipticari svojim tvrdim

Jeremija izrijekom tvrdi: »Jer dva zla narod moj ucini: ostavi mene Izvor vode Zzive, te
iskopa sebi kladence, kladence ispucane sto vode drzati ne mogu.« U Jr 2,26 zabiljezena
je slicna problematika: »Dom Izraelov« ¢e se zastidjeti, a prije svega oni najodgovorniji
u narodu »kraljevi, knezovi, svecenici i proroci njihovi« koji »govore drvetu: Ti si otac
moj! a kamenu: Ti si me rodiol« Evo jos nekih izricaja: Jr 2,3: »Zlo ¢e do¢i na njih zbog
Izraela...«; Jr 2,28: »U dan tvoje nevolje...; Jr 4,6: »Ja dovodim nesrecu sa Sjevera, veliku
propast...; Jr 4,18: »To je tvoja nesreca! Kako je gorka...«; Jr 512: »Zanijekase Jahvu re-
kavsi: Nema gal Zlo nas nece snaci...<; Jr 6,1: »Jer sa Sjevera se nadvija nesreca, propast
velika...; Jr 6,19: »Gle, dovodim zlo na ovaj narod, plod njihove pobune...« Takoder usp.
Bozo LU]IC Zlo kao dinamic¢na povijesno-antropoloska velic¢ina i njegovo prevladava-
nje u okvirima iskustva Jeremijina vremena, u: Bosna Franciscana, 1 (1993.) 1, 13-30.

8 Usp. Gerhard von RAD, Theologie des Alten Testaments 2. Die Theologie der prophetischen
Uberlieferungen Israels, 121-128.

¢ Usp. Jorg FREY, Apocalyptic Dualism, 271-294.

6 Usp. Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 141-164.

¢ Usp. David Syme RUSSEL, Lapocalittica giudaica, 325-349.
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shvacanjem uloge zla i njegove nepobjedivosti ljudskim snagama unutar povi-
jesnoga procesa zastupaju strogi povijesni determinizam.”

4.3. Razli¢ite antropologije

Vec je receno da apokaliptika vjeruje kako su mnogi dogadaji i stanja na izvje-
stan nacin »predodredeni« i kako se ¢esto na tom povijesnom planu ne moze
nista uciniti, bududi da je »ovdasnji eon« obiljezen rastom zla i njegovim po-
sljedicama. Ako se uzmu ovako postavljene apokalipticke premise, neminov-
no se javlja pitanje Sto u takvom povijesnom neredu u kojemu divljaju sile zla
trebaju raditi oni koji se oslanjaju na Boga, gdje je u takvome svijetu mjesto
za vjernike, ali i za samoga Boga? Drukcije receno, kakvu sliku ¢ovjeka ima
u svojoj teologiji apokalipticka teologija? Nisu li ta dva eona medusobno su-
protstavljena i nisu li i dvije slike covjeka takoder u nepomirljivoj napetosti?
Kona¢no, u ¢emu se prorocka antropologija razlikuje od one apokalipticke?

Apokalipticka teologija na temelju svoje slike o Bogu, svijetu, povijesti
unato¢ svemu negativnome u ovome zemaljskome eonu, trazi od vjernika po-
svemasnje pouzdanje kao ¢vrstu vjeru da ¢e Bog, a ne covjek, pobijediti zlo
njegovim radikalnim unistenjem na kraju povijesti te da ¢e u konacnici pobije-
diti kraljevstvo sotone i uvesti red i u svemir i u ljudski Zivot. Prema nacelima
apokalipticke antropologije ljudi vjernici bit ¢e obdareni spoznajom pomocu
koje ¢e otkriti dublji smisao stvarnosti i vidjeti kraj i sve ono sto ¢e voditi tom
kraju na kojemu ¢e u punome opsegu dominirati Bozja snaga dobra. Jedino ce
njima u vijeri biti otkrivene tajne svrsetka te se zbog toga oni smatraju prosvi-
jetienima, mudracima, otkrivacima istine o smislu svijeta i Zivota. Na toj se
razini dodiruju i susre¢u mudrosna slika covjeka i ona apokalipticka.®®

Antropologija koju zastupaju apokaliptici u svojim je postavkama prema
zivotu i njegovim zakonima manje fleksibilna, puno kruca i tvrda od one pro-
rocke. Apokaliptika ocekuje od vjernika da u ovom svijetu ne mijenja svijet,
jer je to gotovo nemoguce, nego da u ovome svijetu stoji ¢vrsto uz ono dobro,
istinito, pravedno pri ¢emu se te vrijednosti nerijetko vezu uz hram, kult i vje-
ru u pravoga Boga. Slika covjeka u apokaliptickoj antropologiji biva skracena
u svojoj povijesnoj perspektivi, a njegovo zauzimanje za ovaj svijet nema one
vrijednosti koja je vidljiva u prorockoj teologiji.

¢ Usp. Mladen POPOVIC, Apocalyptic Determinism, u: John J. COLLINS (ur.), The Oxford
Handbook of Apocalyptic Literature, 255-270.
% Usp. Josef SCHREINER, Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik, 175-178.
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Apokalipticka antropologija je pasivna jer ¢eka konacno ostvarenje na
kraju povijesti, dok je prorocka slika covjeka usmjerena na povijest i ostvariva-
nje unutar povijesti. Apokalipticari u izvjesnom smislu zanemaruju pozitivno
povijesno misljenje koje je tako znacajno za proroke, jer za apokaliptiku povi-
jest zapravo igra negativnu ulogu ukoliko se u njoj treba ispuniti ona mjera
zla.® Bit vjernika je u apokaliptickoj logici razmisljanja pasivni i obrambeni
stav — apokaliptik ne smije dopustiti da ga zahvati zlo i da potone u dubinama
sotonina kraljevstva. Vrhunac takvoga stava vjernika jest zacijelo mucenistvo
(martyrium) kojim on potvrduje svoju odlu¢nost na putu dobra. Apokaliptici
su, dakle, bliZi nekoj deterministickoj viziji svijeta i covjeka.”

Za razliku od apokalipticara proroci vjeruju u mogucnost promjene i u
osobnom Zivotu, ali i u povijesti. Prorocima BoZja rije¢ ne dolazi izvana nego
se u njima utjelovljuje, »inskripturira« kao kod Ezekiela. Zbog Bozje rijeci u
Njihova je antropologija utjelovljene Bozje rijeci koja ih iznutra obuzima poput
ognja i daje im pogonsku snagu da djeluju i u nemogucim uvjetima.

Stoga proroci pozivaju svoje suvremenike da se obrate i krenu ispravnim
putom kroz zivot. Njihovu antropologiju u bitnome odreduje glagol obratiti se,
promijeniti se”" kojim se Zeli bitno pridonijeti da se i svijet i povijest mijenjaju
nabolje i pokazati da je to moguce. Prorocka antropologija pociva duboko na
slobodi samoga Boga, ali i na slobodi samoga ¢ovjeka. Potrebno je u tom smi-
slu ¢itati i Joninu knjigu u kojoj su svi akteri potrebiti obracenja i promjene: i
Bog i Ninivljani i mornari i prorok Jona. Svi se oni mogu i trebaju promijeniti:
Jona prihvatiti Boga prastanja i milosrda, Ninivljani promijeniti svoje ponasa-
nje i djelovanje, a Bog odustati od svojega gnjeva.”

% Usp. Pasquale ARCIPRETE, Apocalittica e violenza politica nelle tre grandi religioni abrami-
tiche, 157.

70 Usp. David Syme RUSSEL, Lapocalittica giudaica, 257-291.

U prorockoj teologiji jednu od najvaznijih uloga ima glagol $iib sa znacenjem, »obratiti
se, vratiti se, promijeniti se, promijeniti smjer«. Usp. Axel GRAUPNER, 2w siib, u: He-
inz-Josef FABRY — Helmer RINGGREN (ur.) Theologisches Worterbuch zum Alten Testa-
ment, VII, Stuttgart — Berlin — Kdln, 1995., 1140-1146 (dalje: ThWAT). Takoder usp. Heinz-
-Josef FABRY, mw siib, u: ThWAT, VII, 1118-1139; 1166-1175.

»Prema tome, iz gore iznesenoga posve je razvidno da ‘promjena’ u Bogu omogucuje
ljudsku promjenu, ali i da ljudska odluka moZe utjecati na Bozju promjenu, jer se Bog u
svojoj slobodi obraca covjeku i prihvaca njegovu odluku. Prigodom naglasavanja vaz-
nosti obracenja treba uvijek imati na umu da je od presudne vaznosti Bozje vracanje
covjeku, ali da niSta manje vazno nije ni ¢ovjekovo vracanje Bogu. Samo u uzajamnom
‘vradanju’ Boga i ovjeka — treba to jos jednom naglasiti — nastaje novi odnos kao nova
mogucnost jednoga novog pocetka«, Bozo LUJIC, Vjera u Boga uvijek novih moguénosti.
Pretpostavke za biblijsku teologiju Staroga zavjeta, Zagreb, 2014., 300.
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4.4. Pogled na buducnost

S pravom se naglasava da apokaliptika svoj pogled upire u buduc¢nost i da je
eshatologija odrediste apokalipticke teologije, jer sve vodi prema toj eshatolo-
$koj budu¢nosti. S druge strane i prorostvo je takoder okrenuto prema napri-
jed. Ipak postoje bitne razlike izmedu prorostva i apokaliptike u pogledu na
shvacanje buduc¢nosti. Proroci, naime, percipiraju budu¢nost unutar povije-
snoga procesa kao blisku, i sa sadasnjos¢u i proslos¢u povezanu buducnost,
dok apokaliptici usmjeravaju svoj pogled na definitivni svrsetak povijesti na
kojem ¢e sam Bog re¢i svoju zadnju rije¢ u Zestokom obracunu sa silama zla,
ali i s onima zlima. Apokaliptika taj Bozji zahvat pojednostavljeno opisuje ta-
ko $to ¢e sam Bog rastaviti pravedne od nepravednih, zle od dobrih te nagra-
diti pravedne i dobre, a kazniti nepravedne i zle. Proroci pak vjeruju u unu-
tarsvjetsku i unutarpovijesnu pobjedu nad zlom dok apokaliptici vide njegovu
pobjedu na metafizickoj ili barem na nekoj metahistorijskoj razini.”

Treba takoder reci i to da i proroci isto tako ocekuju neki Bozji zahvat,
ali je taj zahvat prikazan kao zahvat unutar povijesti: bilo u obliku saveza,
bilo u obliku nekih mesijanskih ocekivanja. Poslije takvoga zahvata zapocinje
opet neko novo povijesno razdoblje. S druge strane apokalipticka teologija je
usmjerena na definitivni Bozji zahvat i svrsetak povijesti. To ¢e, prema apo-
kaliptickome shvacanju, izazvati dramaticne kozmoloske poremecaje koji se
opisuju strasnim apokalipti¢kim slikama. U tom kontekstu razracunavanja sa
zlom pojavljuje se zagonetni lik Sina Covjetjega kojemu ¢e biti predana mo,
snaga i slava (usp. Dn 7).

Tablica 4. - Komparativna usporedba teoloskih sadrzaja

Prorostvo Apokaliptika

Bozje djelovanje nad mo¢nim

Bozje djelovanje u povijesti i narodu kraljevstvima

povijest je »determinirana« zlom i tesko

povijest je promjenljiva i popravljiva promjenljiva

7 Usp. David Syme RUSSEL, Lapocalittica giudaica, 262. Ta se Bozja pobjeda nad zlom kon-
kretizira u idealisticki prikazanu sliku nebeskoga Jeruzalema u kojem ¢e u sredistu biti
Bog, a njemu ¢e pohrliti mnogi narodi. Ezekiel takoder opisuje nov Jeruzalem nadna-
ravnim slikama i daje mu metahistorijsko znacenje. S time se veze i mesijansko vrijeme
koje ce trajati dotle dok ne bude u potpunosti iskorijenjeno zlo. S dolaskom Mesije po-
vezano je i uskrsnuce onih koji budu u njega polozili svoju nadu.
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proroci poti¢u promjene obracenjem

apokaliptici poticu vjernike na
svijedocenje dobra

za proroke se zivot odvija u povijesti

za apokaliptike pravi zivot je u drugom
eonu

Bozji zahvat unutar povijesti

definitivni Bozji zahvat na kraju povijesti

Bog potice na promjenu svijeta i drustva

Bog rastavlja dobro i zlo

prorocka antropologija je fleksibilna i
otvorena

apokalipticka antropologija je kruta i
odredena

mladima vise odgovara prorocka
antropologija

starijima je bliza ona apokalipticka

prorocki pokret je blizi moderni

apokalipticki je bliZi postmoderni

Umjesto zakljucka

Prorostvo se javlja redovito u vrijeme drustvenoga procvata i jacanja instituci-
onalnih oblika vlasti, osobito kraljevstva u Izraelu i stoji s njime u odredenome
dijalektickom odnosu. Ono u tim vremenima predstavlja doista odredeni ka-
rizmati¢ni korektiv takvim vlastima i institucijama udahnjujuci u njih svojom
kritikom Zivost duha i sile¢i ih trajno na potrebne promjene. Prorostvo »omek-
Sava« institucije, ali ih ne unistava, jer ne Zeli stvarati povijesni i vjerski kaos.
Ono je na izvjestan nacin druga strana postojecih ustanova.

S druge pak strane, apokaliptika se pojavljuje, razvija i djeluje u vrijeme
propadanja institucija u narodu i u vrijeme nastupa opce krize te u povijesnim
okolnostima razvezivanja svekolikih sila zla, u vremenima kad covjek zivi u
katastrofi¢noj situaciji neizvjesnosti, osobne i drustvene nesigurnosti, u vrije-
me sveopcega kaosa i svekolikoga nereda. U takvim vremenima apokaliptika
pokusSava pronaci odgovor na pitanje zla u svijetu, otkriti ulogu Boga u takvo-
me svijetu kao i smisao povijesti.”

Gledano s antropoloskoga gledista, mladim ljudima svakako je blizi
oblik prorostva, jer oni u naponu snage misle kako je moguce svijet promijeni-
ti vlastitim silama. Mladi ljudi u svojem mladenackom zanosu vjeruju u bolji
i liepsi svijet i u moguénost njegove izgradnje. Covjek u svojim kasnijim godi-

" Usp. Amy Johnson FRYKHOLM, Apocalypticism in Contemporary Christianity, u: John
J. COLLINS (ur.), The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, 441-456. Takoder usp. Lo-
renzo DITOMASQO, Apocalypticism and Popular Culture, u: John J. COLLINS (ur.), The
Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, 473-509; Joachim VALENTIN, Zwischen Fiktio-
nalitidt und Kritik. Die Aktualitit apokalyptischer Motive als Herausforderung theologischer Her-
meneutik, Freiburg — Basel — Wien, 2005.; Dereck DASCHKE, Apocalypse and Trauma,
u: John J. COLLINS (ur.), The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, 457-472; Pasquale
ARCIPRETE, Apocalittica e violenza politica nelle tre grandi religioni abramitiche, osobito 7-106.
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nama, pod udarom vlastitoga negativnog iskustva, koje ga opterecuje ukazu-
ju¢i kako je puno htio a malo ostvario, blizi je pak apokaliptickoj viziji svijeta
ocekujuci neposredni metahistorijski Bozji zahvat i kona¢no kraj svijeta i ra-
spleta njegove zagonetke. Zbog toga su stariji ljudi skloniji vjerovati u mo¢ zla i
skori svrsetak svijeta. Ipak oba su duhovna pravca — i prorostvo i apokaliptika
— sastavni dijelovi covjekova Zivota i povijesti i predstavljaju ¢vrsta biblijska i
duhovna uporista s kojima treba ozbiljno racunati.

Summary

PROPHECY AND APOCALYPTIC
AN ANALYTICAL-COMPARATIVE APPROACH:
SIMILARITIES AND DIFFERENCES
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A lot has been written about prophecy and apocalyptic from various perspectives. Spe-
cific problems of their theology were reqularly analysed. In this article the author has
tried to draw out, by using an analytical-comparative approach and in a compressed
manner, their similarities and differences in their interrelationship. This showed a
significant link between these two spiritual, anthropological, socio-political, cultural,
and literary directions. The analysis has actually showed that there are similarities
between these two directions, but also differences that can be understood as either
developmental-theological or historical-systematic. The research has also showed that
similarities and relatedness of the two are more pronounced than the existing diffe-
rences. This certainly points also towards the relatedness of Jewish and Christian apo-
calyptic with prophecy, even in its emergence. It has also come to the fore that both
directions are deeply ingrained in anthropology, because their positions influence the
image of the human being, his/her life, but also theology and culture. This was not so
only in the past but also today.

Keywords: prophecy, apocalyptic, change, determinism, apocalyptic dualism, eschato-
logy, anthropology.





