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Istrazivanje korijena
mediteranske bioetike

Etika vrline i sreée kao
conditio sine qua non

Sazetak

Autor u ovom doprinosu podastire rezultate istrazivanja ideje i korijena mediteranske bio-
etike. Postoji li uopce jedna regionalna, upravo mediteranska bioetika? Ako postoji, name-
Ce se pitanje o njezinim teorijskim korijenima. Ako njezini teorijski korijeni uistinu pocivaju
na sveobuhvatnome kulturnom tlu mediteranskoga kompleksa, onda nije beznacajno pitanje
o njezinu odnosu prema drugim regionalnim bioetikama. Medutim, odgovor na pitanje o
teorijskim korijenima mediteranske bioetike podrazumijeva takoder odgovor na pitanje o
njezinim praktickim — upravo etickim — korijenima. Drugim rije¢ima, koja etika moze sta-
Jati i stvarno stoji u temeljima mediteranske bioetike, kao njezin odlucujuci raison d’étre
regionalne bioetike? Pritom regionalno odredenje bioetike kao mediteranske ne oznacava
puko zemljopisno razgranicenje nego podrazumijeva i ukljucuje bitne elemente historijske
realizacije jednoga kulturnoga kruga koji je pokazao i pokazuje svoje enormne teorijske i
prakticke ucinkovitosti na razini stvaranja jedne zasebne, upravo Zapadne civilizacije. [
upravo kao sto kompleks Zapadne civilizacije, svojom misaonom prodornoscu i praktic-
kom ucinkovitoscu, probija i nadilazi okvire zemljopisnoga ogranicenja, to se isto razlozno
moze ocekivati od regionalne mediteranske boetike u kojoj ono regionalno ima znacenje
zaceca, kolijevke i izvora ideje koja odreduje, karakterizira i uvjetuje ljudsko istrazivanje
smisla i srece iz jedne metapovijesne perspektive. Izvanjsko, tj. civilizacijsko istrazivanje
smisla i znacenja korijena mediteranske bioetike u slijede¢em koraku treba ustupiti mjesto
unutrasnjem, tj. filozofijskom istrazivanju smisla i znacenja njezinih korijena. Autor upravo
u ovom doprinosu podastire neke rezultate istrazivanja korijena mediteranske bioetike te
nekih njezinih idejnih odredenja i usmjerenja.

Kljuéne rijeci

etika vrline, etika duznosti, mediteranska bioetika, prijateljstvo, neskodljivost, pravednost,
autonomija

Na pocetku ovog doprinosa valja odmah postaviti nekoliko britkih pitanja na
koja ¢emo pokusati, makar diskurzivno, odgovoriti u nastavku rada. Dakle,
postoji 1i uopée mediteranska bioetika, i ako da, gdje 1 kada je nastala? Dru-
go, tko uopce zastupa i zagovara mediteransku bioetiku? Trece, u kakvom
je odnosu mediteranska bioetika prema drugim, uvjetno receno, regionalnim
bioetikama, u smislu onih bioetika koje u Sirem kulturnom smislu pripada-
ju istom civilizacijskom krugu, onom zapadnjackom, ali se od mediteranske
bioetike razlikuju metodologki i epistemoloski? Cetvrto, koje je mjesto re-
zervirano za etiku u mediteranskoj bioetici? Peto, koja etika stoji u temelji-
ma mediteranske bioetike, ali ne samo u smislu jedne zasebne eticke teorije
nego kudikamo vise u smislu jedne povijesne eticke tradicije koja uspijeva
Covjeka, i kao pojedinca i1 kao drustveno bice, u njegovu konkretnom Zzivotu
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orijentirati prema onim vrijednosnim ciljevima koji su u stanju osigurati mu
sretan i blaZen Zivot, tj. garantirati mu zivot dostojan ¢ovjeka kao razumskog
i slobodnog bi¢a? Sesto, posjeduje li mediteranska bioetika u sebi ikakav vri-
jednosni i misaoni potencijal koji bi bio kadar izvrsiti preokret u sadasnjim
tokovima razvoja naSe zapadnjacke znanstveno-tehnicke civilizacije. Prvo,
bi li mediteranska bioetika bila kadra ponuditi argumentiranu »mobilizaci-
ju« suvremenoga ¢ovjeka iz degradiraju¢eg zagrljaja etiCkoga relativizma,
zastupljenog u predlozcima suvremenih proceduralnih (bio)etikd? Drugo, bi
li mediteranska bioetika bila u stanju ponuditi smislenu preorijentaciju suvre-
menoga ¢ovjeka iz hegemonistickoga zagrljaja tehnicizma, zastupljenoga u
predlozcima suvremenih liberterskih — laissez faire — (bio)etika? Trece, bi li
mediteranska bioetika bila u stanju ponuditi jedno druk¢ije videnje drustve-
noga napretka koji se danas odvija bez adekvatnih etickih ogranic¢enja i pod
svaku cijenu, zastupljenoga u predlozcima individualistickih (bio)etika kvali-
tete zivota? Ako se jedna specificna mediteranska bioetika moze nositi s ovim
izazovima, onda ona niposto nije tek jedan puki geopoliticki, nacionalisticki
1 sektaski pothvat, nego jedan istinski filozofski pothvat vrijedan znanstveno-
istrazivackoga truda.

1. PolaziSte:
radikalna kritika moderne etike

Diego Gracia Guillén, $panjolski lije¢nik i psihijatar, profesor povijesti me-
dicine na Universidad Complutense u Madridu, Clan Real Academie Nacio-
nal de Medicina i jedan od najznacajnijih predstavnika ‘Spanjolske bioetike’,
ustvrdio je da je »neupitna Cinjenica da je ve¢ prikazani pokret X VIII. stolje¢a
zadao tezak udarac etikama utemeljenim na binomu ‘vrlina-mana’, zamjenju-
juéi ih s etikom ‘prava’i ‘duznosti’«.! Ova britka prosudba ima svoju prili¢nu
kontroverznu filozofsku pozadinu. Naime, Gracia Guillén se izravno referira
na americ¢koga filozofa Alasdaira MacIntyrea, doticno na njegovo djelo After
Virtue, u kojemu je on iznio i obrazlozio tezu da anglosaksonske i germanske
zemlje od XVIII. stoljeca Zive ‘za vrlinom’, dok to isto nije slucaj s medite-
ranskim zemljama. Prema Maclntyreu,” klasi¢na tradicija (the classical tradi-
tion) 1 klasi¢na slika covjeka (the classical view of man) temelje se na vrlini,
dok se prosvijetiteljska i poslijeprosvijetiteljska etika temelji na pravilima i na-
Celima.? Taj svojevrsni kopernikanski obrat u tumadenju i razumijevanju te-
melja morala prema MacIntyreu je bio promasen, jer je premjeStanje naglaska
s vrline na pravila i nacela nemoguce, ako se zeli sacuvati autenti¢no znacenje
ideje moralnosti. Nemoguce je stoga jer je nastojanje moderne teorije morala
da ide »od vrline prema vrlini i za vrlinom« a priori osudeno na neuspjeh.*

»Stoga opravdanje vrline, prema modernome gledistu, ovisi o nekom prethodnom opravdanju
pravila i nacela; a postane li ovo drugo radikalno problemati¢no, kao $to je i postalo, tada takvo
mora postati i ono prvo. Pretpostavimo, medutim, da su pri artikuliranju problema morala gla-
snogovornici moderniteta, a naro€ito liberalizma pogresno shvatili rasporedivanje vrijednosnih
pojmova; pretpostavimo da prvo moramo uzeti u obzir vrl/ine da bismo uopce razumijeli funk-
ciju i autoritet pravila; trebali bismo dakle zapoceti istrazivanje posve drukéije nego $to su ga
zapo&eli Hume, Diderot, Kant ili Mill.«®

Spomenuti su filozofi predstavnici ‘sjevernoeuropske kulture’,® koja u bit-
nom drustveno-kulturnom kodu sadrzava protestantske pecate.” Za razliku
od zemalja Sjeverne Europe, poput Engleske, Skotske, Danske, Nizozemske
i Pruske, koje su bile i ostale pod snaznim utjecajem protestantizma, upra-
vo protestantizma prosvijetiteljskoga tipa ili prosvjetiteljstva protestantskoga



FILOZOFSKA ISTRAZIVANJA
107 God. 27 (2007) Sv. 3 (529-550)

T. Matuli¢, Istrazivanje korijena mediteran-
ske bioetike

531

tipa, Francuska, koja je bila izvan takvog utjecaja, »morala je ¢ekati Ruse
devetnaestoga stolje¢a da bi nasla svoje partnere u svijetu«.® Francuska re-
volucija je tek naznacila pokusaj da se i francusko drustvo svrsta u obitelj
‘sjevernoeuropske kulture’. MacIntyre stoga pojaSnjava da se njegova glavna
teza, u smislu radikalne kritike modernog tumacenja i razumijevanja etike i
morala, primarno odnosi na sjevernoeuropsku kulturu. »Spanjolci, Talijani
te galski i slavenski narodi njoj ne pripadaju«,’ tj. sjevernoeuropskoj kulturi.
I upravo u toj ¢injenici Maclntyre vidi potvrdu svoje teze. Jer, primjecuje
Gracia, po MaclIntyreu »zacetak etike ‘vrline’ zbio se u Grckoj, a nastavila
se razvijati 1 vaziti sve do sada u ‘mediteranskim’ i ‘katoli¢kim” kulturama,
dok se moral ‘duznosti’ rodio u sjevernim zemljama i razvio se u anglosak-
sonskim i protestantskim zemljama«.'® Drugim rije¢ima, od XVIII. stoljeca,
ili od vremena pojave novovjekovne ideje etike kao etike duznosti, do danas
anglosaksonske i germanske zemlje zive razdoblje ‘za vrlinom’, dok to isto
nije sluaj u mediteranskim zemljama, poglavito u Spanjolskoj i Italiji s do-
minantnom katolickom kulturom. U toj se kulturi ocuvao moral koji je ostao
privrzen klasi¢noj tradiciji, upravo tradiciji etike vrline. Maclntyre, dakle, ra-
dikalno suprotstavlja ‘sjevernoeuropsku’i ‘juznoeuropsku’ kulturu. Prva nosi
anglosaksonski i germanski biljeg s prevladavaju¢im protestantskim duhov-
nim nasljedem. Druga nosi $panjolski i talijanski biljeg s prevladavajué¢im ka-
tolickim duhovnim nasljedem. Prva se oslanja na postignuca prosvjetiteljske
tradicije, i utoliko je nova, racionalisticka i deontoloska, dok se druga oslanja
na postignuca klasi¢ne tradicije, i utoliko je stara, aretoloska i teleoloska. Prva
etiku vise shvaca kao umijece pukog rjeSavanja intelektualnih problema u
drustvu, u smislu etickog formalizma i proceduralizma, dok druga etiku vise
shvac¢a kao umijece stjecanja navika ponasanja i karakternih osobina pojedin-
ca za dobar 1 sretan Zivot, u smislu razvijanja moralne vrline. Prije nego se
upustimo u »bioeticku« analizu Maclntyreove teze, treba izloziti neke vazne
elemente Spanjolske medicinske humanistike koja je pripremila tlo za nasta-
nak ideje mediteranske bioetike.

1

Diego Gracia Guillén, »Orientamenti e ten-
denze della Bioetica nell’area linguistica
spagnola, u: C. Viafora (ur.), Vent 'anni di bi-
oetica. ldee, protagonisti, istituzioni, Fonda-
zione Lanza — Gregoriana Libreria Editrice,
Padova 1990., str. 287. Isto takoder usp. D.
Gracia, Fondamenti di bioetica. Sviluppo sto-
rico e metodo, Edizioni San Paolo, Cinisello
Balsamo (Mi) 1993., str. 700-701. Usp. i D.
Gracia, Fundamentos de bioética, Ediciones
de la Universidad Complutense, S.A., Madrid
1989.

2

Usp. Alasdair Maclntyre, After Virtue: A Study
in Moral Theory, Duckworth, London 21985.
Takoder usp. A. Maclntyre, Za vrlinom. Stu-
dija o teoriji morala, KruZak, Zagreb 2002.

3

Usp. A. Maclntyre, After Virtue, str. 109—120.
Takoder usp. A. Maclntyre, Za vrlinom, str.
117-129.

4
Usp. A. Maclntyre, After Virtue, str. 226. Ta-
koder usp. A. Maclntyre, Za vriinom, str. 245.

5

A. Maclntyre, After Virtue, str. 119. Takoder
A. Maclntyre, Za vrlinom, str. 128 (emfaza je
u tekstu).

6
Usp. A. Maclntyre, After Virtue, str. 39. Tako-
der usp. A. Maclntyre, Za vrlinom, str. 43.

7
Usp. A. Maclntyre, After Virtue, str. 44. Tako-
der usp. A. Maclntyre, Za vrlinom, str. 49.

8
A. Maclntyre, After Virtue, str. 37. Takoder A.
Maclntyre, Za vriinom, str. 41.

9
Isto.

10

D. Gracia Guillén, »Orientamenti e tendenze
della Bioetica nell’area linguistica spagnolac,
str. 287-288. Takoder usp. D. Gracia, Fonda-
menti di bioetica, str. 701.
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2. Pretpostavka:
renesansa Spanjolske medicinske humanistike

Najznacajnije neizravne poticaje razvoju ideje jedne mediteranske bioetike
dao je Pedro Lain Entralgo, lije¢nik humanist i profesor cijela Cetiri deset-
lje¢a povijesti medicine na Universidad Complutense u Madridu. Pritom je
vazno istaknuti sljedece. Jedan od najutjecajnijih Spanjolskih filozofa XX.
stolje¢a zasigurno je bio Xavier Zubiri (1898.-1983.).!! Upravo je on svojom
epistemologijom i antropologijom izvrsio veliki utjecaj na mnoge suvremene
Spanjolske mislioce i filozofe, a medu njima svoje posebno mjesto imaju Lain
Entralgo i njegov mladi kolega, nasljednik na Katedri povijesti medicine spo-
menutoga Sveucilista, Diego Gracia Guillén.'>!3 Lain Entralgo je slijedom
tog filozofskog utjecaja napravio jedinstveni zaokret u tumacenju i razumije-
vanju povijesti medicine. Njegovo metodicko istrazivanje povijesti medicine
je preslo s »eruditske rekonstrukcije proslosti s pozitivistickim utemeljenjem
na jednu medicinsko-hermeneuticku storiografiju koja je u stanju utjecati na
sadasnjost i uc¢inkovito voditi ka oblikovanju jedne medicinske antropologi-
je«.'4 Pritom je vazno imati na umu da je povijest opéenito, i povijest medi-
cine posebno, za Lain Entralga svojevrsni »spomen onoga §to je bila proslost
u sluzbi razumijevanja onoga $to je sadasnjost u nadi onoga $to moze biti bu-
duénost«. " Istrazivanje povijesti medicine Lain Entralgo vrsio je sustavno i
sveobuhvatno.!'® Od istrazivanja medicine u antickoj Grékoj,!” preko hipokra-
tovske medicinske tradicije,'® do kréanskih doprinosa!® i modernog razvoja
i traganja,”® Lain Entralgo postupno je gradio jednu viziju suvremene medi-
cinske prakse koja je u stanju odgovoriti na stvarne vrijednosne probleme s
kojima se susrecu lijecnici i drugi zdravstveni djelatnici u dana$njem — tehno-
logiziranom — klinickom okruzenju. Posljednje Lain Entralgovo djelo Cuerpo
y alma (Tijelo i dusa)?! donosi sintezu fundamentalnih metafizi¢kih karakte-
ristika jedne holisticke medicinske antropologije, discipline koju je veé ranije
sustavno izloZio u posebnom djelu namijenjenom iskljucivo klini¢arima.??
Lain Entralgo je u svojim povijesno-medicinskim, medicinsko-antropolosko
1 eticko-klinickim stavovima i pogledima bio pod trajnim utjecajem, osim veé
spomenutoga X. Zubiria, njemackoga filozofa M. Schelera, zatim francuskih
fenomenologa G. Marcela i E. Lévinasa, a iznad svega pod utjecajem Victora
von Weizsickera, tj. njegove medicinske antropologije.>* Lain Entralgo shva-
¢a medicinsku antropologiju kao »znanstvenu (i filozofsku) spoznaju o Covje-
ku ukoliko je zdravi subjekt, podlozan bolesti, nemoéan, izlje¢iv i smrtan«.?*
Stoga nije nikakvo iznenadenje da je Lain Entralgo na temeljima Instituto de
Humanidades, kojega je 1948. godine osnovao J. Ortega y Gasset, pokrenuo
jedinstveni projekt, koji traje do danas, pod imenom Humanidades Médicas, a
koji je bio i ostao pod utjecajem njemacke medicinske antropologije. Njegova
se glavna nakana sastojala u

»... ponovnom uvodenju ¢ovjeka-subjekta u totalitetu u medicinsku praksu, kao bio-psihic¢ko-
duhovno-povijesnog subjekta; ali ne samo u klinicku praksu, u kojoj je nuzno prisutan, nego
takoder u patologiju. Odatle ¢e se razviti jedna medicinska antropologija kao spoznaja o covjeku
koja je intimno povezana s medicinskom praksom.«*

Zbog toga je Lain Entralgova medicinska antropologija posve usmjerena na
odgoj i obrazovanje klini¢ara, a ne na filozofsku spekulaciju. Njegova me-
dicinska antropologija toliko je analiticki precizna i razradena da sadrzava
sve temeljne spoznaje koje se mogu smatrati temeljima medicinskoga znanja.
Zdravstveni djelatnik, koji se nadahnjuje njegovom medicinskom antropo-
logijom, moze steci jednu cjelovitu, upravo holisticku i, dakako, interdisci-
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plinarnu sliku o ¢ovjeku kao bioloskom, fiziolosSkom, psiholoskom, duhov-
nom, razumskom, moralnom i drustvenom biéu. Covjek kao zdravo, bolesno,
nemoc¢no, izljecivo i smrtno bi¢e predstavlja jedno jedinstveno bic¢e u pers-
pektivi totaliteta njegove egzistencije, doti¢no svih njegovih egzistencijalnih
stanja. Lije¢nik-klini¢ar, da bi ostao na visi svoga zadatka, treba o svim tim
aspektima ljudske egzistencije pomno voditi raCuna, imajuéi na umu prven-
stvo totaliteta. Medicinska antropologija jest, stoga, prema Lain Entralgu,
disciplina koja ozbiljno uzima ¢ovjeka u njegovoj strukturalnoj i dinamickoj
stvarnosti, ne iskljucujuci niSta od onoga Sto Covjeka konstitutivno odreduje
kao strukturirano tjelesno-osobno bice.

Lain Entralgo je svojim originalnim idejama, kao i rezultatima svojih po-
vijesno-medicinskih, filozofskih i antropoloskih istrazivanja zacrtao smjer
razvoja §panjolske medicinske humanistike koja je sacinjavala plodno tlo za
plodonosni nastavak te tradicije, ali odsada u okrilju suvremenih bioetickih
izazova. U tom se — novom — kontekstu pojavila i ideja mediteranske bioetike.
Najznacajnije ime je ve¢ spomenuti Diego Gracia Guillén, ucenik Xaviera

11

Usp. Xavier Zubiri, Ensayo de una teoria
fenomenologica del juicio, Ediciones de la
Revista de Archivios, Bibliotecas y Museos,
Madrid 1923.; usp. X. Zubiri, Inteligencia y
logos, Alianza Editorial, Madrid 1982.; usp.
X. Zubiri, Sobre la esencia, V. izdanje, Ali-
anza Editorial, Madrid 1985.; usp. X. Zubiri,
Naturaleza, Historia, Dios, 1X. izdanje, Ali-
anza Editorial, Madrid 1987.; usp. X. Zubiri,
Sobre el Hobre, Alianza Editorial, Madrid
1986.; X. Zubiri, Inteligencia sentiente: 1.
Inteligencia y realidad, Alianza Editorial,
Madrid *1984.

12

Usp. D. Gracia, Voluntad de veridad. Para
leer a Zubiri, Ediciones Labor Universitaria,
Barcelona 1986.

13
Usp. Armando Savignano, Bioetica medi-

terranea. Etica della virtu e della felicita,
Edizioni ETS, Pisa 1995., str. 11.

14

Sandro Spinsanti, »La Scuola spagnola di
Humanidades Médicas«, u: S. Spinsanti, Bio-
etica in sanita, La Nuova Italia Scientifica,
Roma 1993, str. 205.

15

Pedro Lain Entralgo, Las generaciones en la
historia, Alianza Editorial, Madrid 1945.

16

Usp. P. Lain Entralgo (ur.), Historia Universal
de la Medicina, voll. I-11I, Ediciones Salvat,
Barcelona 1972. Takoder usp. P. Lain Entral-
g0, La historia clinica. Historia y teoria del
relato patobiografico, CSIS, Madrid 1950.

17

Usp. P. Lain Entralgo, La curacion por la
palabra en la Antigiiedad clasica, Revista de
Occidente, Madrid 1958.; usp. P. Lain Entral-

go, Mararion y el enfermo, Revista de Occi-
dente, Madrid 1962.; usp. P. Lain Entralgo,
El cuerpo humano. Oriente y Grecia antigua,
Espasa-Calpe, Madrid 1987.

18

Usp. P. Lain Entralgo, La medicina hipo-
crdtica, Revista de Occidente, Madrid 1970.
Takoder usp. P. Lain Entralgo, La relacion
médico-enfermo. Histora y teoria, Revista de
Occidente, Madrid 1964. Opsirnije teorijski o
tome vidi u: usp. P. Lain Entralgo, Teoria y
realidad del otro, Alianza, Madrid *1983.

19

Usp. P. Lain Entralgo, Enfermedad y pecado,
Toray, Barcelona 1961.

20

Usp. P. Lain Entralgo, La medicina actual,
Dossat, Madrid 21981.

21

Usp. P. Lain Entralgo, Cuerpo y alma. Estruc-
tura dinamica de la realidad, Alianza Editori-
al, Madrid 1991.

22

Usp. P. Lain Entralgo, Antropologia médi-
ca para clinicos, Salvat, Barcelona [1984]
31986.

23

Usp. P. Lain Entralgo, »Victor Von Weizséc-
ker und die arztlische Praxis «, u: V. Von We-
izsdcker zum 100. Geburtstag, Suhrkamp,
Stuttgart 1987., str. 23—44.

24

P. Lain Entralgo, Antropologia médica..., nav.
dj., str. XXXI.

25

S. Spinsanti, »La Scuola spagnola di Humani-
dades Médicas, str. 206-207.
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Zubiria, lijecnik psihijatar i humanist te Lain Entralgov nasljednik na Katedri
za povijest medicine Sveucilista Complutense u Madridu. Rezultati njegovih
istrazivanja otkrivaju vjesto

»... uskladivanje sjevernoamericke bioetike, tj. nekih njezinih fundamentalnih aspekata, s na-
sljedem europske tradicije. Diego Gracia nacinio je prvo udzbenicko razlaganje temelja bioetike
u Europi, kao odgovor onim ameri¢kima.«?®

Graciina ideja bioetike uopcée ne skriva europsko i mediteransko usmjerenje.
Stovise, mediteranska dimenzija njegove bioetike sadrzana je u insistiranju
na prevladavanju pukoga etickog proceduralizma pomocu stjecanja vrline i
navike koje uévrséuju moralni karakter pojedinca.

3. Ususret ideji mediteranske bioetike

Pitamo se odmah je li odrziva Maclntyreova britka distinkcija izmedu klasic¢-
ne i prosvjetiteljske eticke tradicije, koja prema njegovim idejnim naznakama
sadrzava tri konstitutivna razlikovna elementa: podneblje (zemljopisne ka-
rakteristike), kulturu (intelektualno stvaralastvo) i religiju (ideja Boga i du-
hovnost)?

Ako je suditi po Graciinim kriti¢kim opaskama na ra¢un Maclntyreove teze,
onda je takva britka distinkcija, koja do krajnjih granica medusobno suprot-
stavlja nosive eticke elemente dviju etickih tradicija, oslonjenih na ocitim
elementima zemljopisnog, kulturalnog i religijskog nasljeda, pretjerana i
utoliko neodrziva. Gracia, naime, vjeruje da »usprkos savrSenstvu Macln-
tyreovih analiza, on polazi od jedne pogreske, koja vjerojatno ima zahvaliti
njegovoj udaljenosti od mediteranskoga svijeta«.?” Ta MacIntyreova ‘zemljo-
pisna’ udaljenost od Mediterana, kao ‘idejne’ kolijevke Zapadne civilizacije,
navela je Maclntyrea na krivi zaklju¢ak, naime da prosvjetiteljstvo uopée nije
dospjelo u mediteranske zemlje. Stvari, ipak, stoje sasvim drukcije. Gracia,
naime, smatra da je »prosvjetiteljstvo i ondje prispjelo i to na nacin da svi
danas zivimo after virtue, ‘za’ vrlinom; to je razlog zbog kojega je jednaka i
hitna zadaca svih i¢i after virtue, ‘onkraj’ vrline«.?® Sredinom XX. stolje¢a u
vi$e je navrata konstatirano da je vrlina jednostavno nestala, pala u zaborav.
Tako je P. Valéry pisao da je

»... rije¢ ‘vrlina’ mrtva ili najmanje da odumire. Vise se uopce ne izgovara. A §to se mene tice,
nisam je susreo doli veoma rijetko i uvijek s ironi¢kim naglaskom.«?’

Ipak, vrlina je s vremenom opet zapocela intrigirati i to ne samo u medite-
ranskim, nego poglavito u anglosaksonskim zemljama. Ve¢ je odavno Max
Scheler predloZio ‘rehabilitaciju vrline’.? A nema nikakve sumnje da je naj-
znacajniju, najutjecajniju, ali ujedno i najkotroverzniju ‘rehabilitaciju’ podu-
zeo upravo Maclntyre, koji je, nazalost, a kako je ve¢ istaknuto, u svojim po-
laziStima 1, posljedi¢no, u svojim zaklju€cima otiSao predaleko. Kako bilo, ta
se kritika ipak ne odnosi na njegovo nastojanje da vrlini dade ono mjesto koje
joj pripada u moralnom zivotu pojedinca i cijeloga drustva. Danas takvom
pothvatu stoje na putu mnoge prepreke. Primjerice, J. Coleman istice da je
vrlina kao moralna kategorija zanemarena, jer u modernom i postmodernom
drustvu nedostaju vitalne pretpostavke, kao §to su primjerice autenti¢na za-
jednica, teleolosko razumijevanje stvarnosti, narativno jedinstvo egzistencije
shvacene globalno i tradicija za njezino ostvarivanje. Te vitalne pretpostavke
za ostvarivanje forme Zivota bazirane na vrlini nisu u skladu s ideoloskim
temeljima postmodernoga drustva i institucijama industrijski razvijenoga
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drustva. Posljedi¢no, Coleman smatra da se povratak vrlini moze ostvariti
samo kroz jednu kontra-kulturu koja ¢e razgolititi i kritizirati ideoloske teme-
lje post-modernoga drustva. Stovise, »za ponovnu obnovu jezika vrline treba
ponovno obnoviti drustvo«.! U tim interpretacijama nije teSko otkriti utjecaj
Maclntyreove teze. Sli¢no razmisljaju i neki drugi mislioci koji zagovaraju
povratak vrlini.3? Ipak, nasa tema nije vrlina, nego propitivanje mediteranskih
korijena bioetika. Trebamo se, stoga, vratiti odakle smo krenuli.

Za razliku od Maclntyrea i nekih njegovih sljedbenika, Gracia smatra da nije
nuzno napustiti dostignu¢a moderniteta, buduci da on ne vidi nikakvu suprot-
stavljenost, a ponajmanje radikalnu izmedu etike vrline i etike nacela. Medu
njima vlada komplementarnost, koja je po njegovu sudu u vise navrata konsi-
stentno dokazana.’? Zbog toga Gracia dosljedno zakljucuje:

»Vrlina je na odredeni nacin cilj cjelokupnog moralnog zivota. Dobar je Covjek krepostan Co-
vjek, onaj koji je od vrline u¢inio svoj model Zivota. To znaci éthos, na¢in zivota, bios (za razli-
ku od zoé), tj. bios ethikos ili bios politikés.«**

No, za Graciu to ne znaci da je moralna vrlina suprotstavljena moralnom
nacelu, nego pravo suprotno, oni se medusobno pretpostavljaju i podupiru.
Takav stav Gracia temelji na dvije ¢injenice. Prvo, prosvjetiteljske su ideje
zahvatile 1 mediteranske zemlje, a zajedno s njima nadosle su nove moralne
ideje. Drugo, u mediteranskim zemljama jo$ uvijek postoji, barem medu obic-
nim ljudima, ziva svijest o vrlinama.

»Treba se sloziti da narodni moral nasih (mediteranskih, op. T. M.) zemalja nastavlja s idejom
vrline kao svojim temeljem, mozda vi$e nego na drugim prostorima. To se najbolje primjecuje
na medicinskom i zdravstvenom podrucju. Nasi bolesnici nisu poput anglosaksonskih toliko
zaokupljeni postivanjem autonomije i skrupuloznom informacijom o njihovoj bolesti; njih vise
zanima da naidu na lije¢nika u kojega mogu imati povjerenja. Vrlina povjerenja za njih je vaz-
nija od prava na informaciju. Zbog toga smatram da bioetika ne bi smjela zanemariti ovaj tako
vazan aspekt moralnog Zivota nasih zemalja.«*

Dietrich von Engelhart pokazao je da je i u germanskim zemljama, usprkos
snaznom i ¢esto presudnom drustvenom utjecaju Kantove etike duznosti, me-
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dicinska etika sve do nedavno ostala isklju¢ivo pod utjecajem etike vrline.3¢
Isto je bio slucaj i u anglosaksonskim zemljama, mada s nizom druk¢ijih
naglasaka.’” Zanimljivo je da se u tim zemljama recentno pojavio zamjetan
misaoni zaokret, u smislu vra¢anja vrlini kao temelju medicinske etike i bio-
etike.3® U Spanjolskoj su u XX. stolje¢u napravljeni veliki koraci prema va-
lorizaciji klasi¢ne eticke tradicije koja se, kako je ve¢ naznaceno, temeljila na
idejama vrline i srece.

4. Medicinsko-humanisti¢ko
ozrac¢je mediteranske bioetike

U povratku etike vrline jedan od glavnih naglasaka stavljen je na vrlinu prija-
teljstva, a medu najznacajnijim teoreti¢arima povratka vrlini prijateljstva bio
je, vec ranije spominjani Pedro Lain Entralgo. On je u djelu Sobre la amistad
sustavno izlozio ideju prijateljstva u smislu temeljnog vrijednosnog supstrata
odnosa lijecnika i bolesnika. Na pozadini te ideje Gracia je zakljucio da »au-
tenti¢no prijateljstvo treba shvatiti kao ispunjenje autonomije, dobrocinstva i
pravednosti«.>® Nema ni govora o sukobu izmedu etike vrline i etike nacela.
Vrlina prijateljstva moze istinski zazivjeti samo izmedu odraslih i zrelih oso-
ba te, kao takva, ona ima potrebu za autonomijom obiju strana kao za svojim
temeljom. No, autonomija odraslih i zrelih osoba u svjetlu vrline prijateljstva
unosi povjerljivost, tj. odsutstvo sumnji¢avosti i ogranicenja. Posljedi¢no,
prirodno ime za autonomiju jest dobro¢instvo.*? Ve¢ je Aristotel ustvrdio da

»... kad su ljudi prijatelji, ne treba im pravednosti; do¢im kad su pravedni, treba im prijateljstva.
Misli se da oni koji su pravedni posjeduju prijateljstvo u svojem najvisem obliku.«*!

Prema prijatelju se ne moze biti druk¢iji doli pravedan, dobar i vjeran, jer
ina¢e nema prijateljstva. Nacela moralnoga zivota bez prijateljstva postaju
beskorisna, dok prijateljstvo bez moralnih nacela postaje nemoguce. Prijatelj-
stvo sa¢injava autenti¢ni temelj autenti¢nih meduljudskih odnosa.*> Mutatis
mutandis, »odnos lije¢nika i bolesnika ¢e biti savr§en samo onda kada trazi
autonomiju, dobro¢instvo i pravednost u prijateljstvu«.** Gracia je nastavlja¢
utjecajnog ozivljavanja vrline prijateljstva u djelima svoga ucitelja Lain En-
tralga, koji je ranije predlozio vrlinu prijateljstva za autenti¢ni temelj odnosa
lije¢nika i bolesnika.** Njegov prijedlog nije nai$ao na odobravanje samo u
$panjolskom kontekstu nego je pozitivno odjeknuo i u anglosaksonskome svi-
jetu, a njegovo djelo Odnos lijecnik-bolesnik prevedeno je na sedam svjetskih
jezika. Americki bioeticar James F. Drane je ustvrdio, imajuc¢i na umu upravo
Entralga,

»... da bi Amerikanci imali puno toga za nauciti od etike mediteranske Europe. (...). Realistic-
nija metafizika i posebno naglasavanje osobe i vrline to¢no su dva aspekta Spanjolske eticke
tradicije koja sve vise brojni ameri¢ki mislioci priznaju nuznima.«**

Cak je i Predsjedni¢ko povjerenstvo SAD-a, zahvaljujuéi utjecaju bioetica-
ra Marka Sieglera, takoder ‘poklonika’ Spanjolske, tj. madridske ‘bioeticke
skole’, ve¢ 1982. godine priznalo »da ¢e elasti¢nost odnosa lijecnik-bolesnik
veoma ovisiti o sposobnosti uzajamnog povjerenja i pouzdanja (trust and
confidence) izmedu bolesnika i zdravstvenog djelatnika«.*® Lije¢nicko — ili
medicinsko — prijateljstvo sadrzava karakteristike povjerenja, dobroc¢instva i
dobrohotnosti, a $to je prepoznato od mnogih poznatih i priznatih bioeticara
kao nosivi pilastar meduljudskih odnosa u zdravstvu.*’ Medicinsko prijatelj-
stvo omogucuje istovremeno prevladavanje dvaju ekstrema, kako tradicional-
noga paternalizma tako modernoga autonomizma.*® Nastavljajué¢i Lain En-
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tralgovu tradiciju vrline prijateljstva, Gracia isti¢e da je »prijateljstvo vrlina
par excellence ljudskih odnosa«.*” Upravo zbog te presudne vaznosti prija-
teljstva za meduljudske odnose Gracia kritizira stav koji smatra da se ljudski
odnos izmedu lijecnika i uopce zdravstvenog djelatnika, s jedne, i bolesnika,
s druge strane, treba temeljiti na ‘sluzenju’, u smislu da lije¢nik treba biti u
sluzbi bolesnika.

»Mislim da takvo gledanje predstavlja tesku pogresku. Stara socijalna i pravna figura servi-
lizma ne moze viSe biti ideal ljudskih odnosa. Oni se ne smiju temeljiti na ‘sluzenju’, nego na
‘prijateljstvu’.«>°

Kad prijateljstvo stoji u temeljima ljudskoga odnosa, tada se medu prijate-
ljima ostvaruju na svoj na¢in tri teologalne vrline,’! a to su vjera, nada i lju-
bav. No, glavnu ulogu ima nada, koja sacinjava bit povjerenja. Gracia isti¢e
da dok postoji povjerenje u prijatelja, postoji pretpostavka i vjere u njega, a
dok postoji vjera, postoji pretpostavka povjerljive vjere u njega. Isto je i s
ljubavlju. Povjerenje u prijatelja izrasta iz ljubavi prema prijatelju, a tu smo
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onda na tlu povjerljivoga prijateljstva, tj. prijateljstva koje ide onkraj etickih
granica i zalazi u religijsku sferu. Prijateljstvo kao temelj ljudskoga odnosa
rada samiloS¢u, u smislu nastojanja da se posve stavi u situaciju drugoga i da
se s njom identificira.> Gracia nije izolirani slu¢aj u isticanju samilosti kao
nadopune prijateljstva kao temelja ljudskoga odnosa u specificnim uvjetima
zdravstvenoga sustava.>> Samilost ne znadi sazaljenje, nego bitni sastojak
ljudskoga odnosa koji ukljucuje razumijevanje, postivanje osobe, odgovor-
nost i ustrajnost.>*

5. Ideja mediteranske bioetike
kao smislena spona razli¢itosti

Iz prethodnih je analiza razvidno da Gracia ne usvaja stav radikalne suprot-
stavljenosti izmedu etike vrline, dominantnije prisutne u mediteranskom pod-
neblju, 1 etike nacela i duznosti, dominantnije prisutne u anglosaksonskome
i germanskome podneblju, poput Alasdaira Maclntyrea. Na pozadini vrline
prijateljstva kao temelja meduljudskog odnosa, Sto ju je razradio njegov
prethodnik Lain Entralgo, Gracia je priznat i prepoznat kao mudri pomiritelj
dviju eti¢kih tradicija,> one klasi¢ne i one moderne, koji pozorno gradi jed-
nu integrativnu bioeticku metodu, tj. metodu koja spaja, a ne razdvaja, koja
pomiruje, a ne svada, tako da etiku vrline izvlaci iz povijesnoga zaborava, a
etiku nacela 1 duznosti spasava od pukoga formalizma i proceduralizma. To je
model mediteranske bioetike.>®

Istaknuto je ve¢ da je prijedlog vrline prijateljstva kao temelja meduljudskog
odnosa opcenito i odnosa lije¢nik-bolesnik posebno odjeknuo i izvan Spa-
njolske. Takoder je odjeknuo i pomirljiv pristup u tumacenju i razumijevanju
odnosa etike vrline i etike nacela i duznosti u bioetickom kontekstu. San-
dro Spinsanti, jedan od prevoditelja Diega Gracie na talijanski jezik i pisac
predgovora, isti¢e da Gracia »nudi zajedno s preciznom i povjerljivom infor-
macijom, uvijek potkrijepljenom izvorima, i jedan originalan prijedlog koji
poziva da se na poseban nacin izrazi europska bioetika«.’’ Gracia nije samo
‘mediteranski’ kriti¢ar anglosaksonske kulture individualizma i autonomizma
u kontekstu bioetike nego je istovremeno graditelj jedne posebne ‘bioeticke
tradicije’, upravo one koja crpi vitalne elemente, ideje i nadahnuéa iz velike
tradicije europskoga medicinskog humanizma, moralne i politicke filozofije,
a sve to u svrhu izgradnje jedne integrativne bioetike koja bi bila u stanju pre-
vladati svaku jednostranost, ukljuujuéi i onu anglosaksonsku koja apsoluti-
zira autonomiju na $tetu pravednosti i neskodljivosti. U tom je smislu Gracia
iznio jednu sustavnu i uvjerljivu kritiku bioetike, jednostrano i utoliko neu-
ravnoteZeno oslonjene na na¢elu autonomije.*® Naime, klasi¢ni model odnosa
lije¢nik-bolesnik zasnivao se na etickom nacelu bonum est faciendum, malum
vitandum, tj. na dobroCinstvu i neskodljivosti kao dvjema stranama jedne te
iste medalje. »Jednu medalju« predstavljao je lije¢nik koji je u svojem pro-
fesionalnom djelovanju objektivirao dobro za bolesnika. O dobru bolesnika
odlucivao je lijecnik, jer je samo on znao $to je najbolje za njega. Nasuprot
tome, moderni model odnosa lije¢nik-bolesnik, smatra Gracia, zasnovao se
na autonomnoj interpretaciji nacela neskodljivosti u svjetlu gradanskih i po-
litickih prava. Naime, ako je svako ljudsko bic¢e subjekt odredenih neotudi-
vih prava, a medu kojima nalazimo takoder pravo na autonomiju i pravo na
samoodredenje, onda i bolesnik ima nesto za reéi o tome §to je dobro a $to
lose za njega, uzimajuci pritom u obzir svoju cjelokupnu egzistencijalnu si-
tuaciju. Gracia smatra da se i u ovom novom — modernom — poimanju odno-
sa lijecnik-bolesnik nacelo dobroCinstva i nacelo neskodljivosti podudaraju,
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samo $to se promijenilo glediste. Naime, odredivanje: $to je dobro a $to lose
za bolesnika, viSe se ne izvodi isklju¢ivo iz zahtjeva lije¢nicke etike, nego
iz zahtjeva bolesnikove egzistencijalne perspektive, tj. njegove autonomije.
1z te evidentno izmijenjene perspektive nastaju problemi koji nisu nista ma-
nje zahtjevni od onih tradicionalnih. Naime, Gracia smatra da »autonomizam
pretjerano dovodi do paradoksa koji su toliko nepodnosljivi koliko i oni an-
titkoga paternalizma«.> Stovise,

»... paternalizam pristaje dobro¢instvu kao autonomija anarhiji. Opée dobro zahtijeva da se
stavi odredena koc¢nica slobodnim odlukama pojedinaca; zbog toga nije moguce izgraditi jed-
nu dosljednu etiku samo s nac¢elom autonomije. U nekim slucajevima razlog stoji na strani
dobrocinstva, a ne autonomije, a u mnogim drugim slucajevima stoji izmedu njih, tj. izmedu
Cistog dobrocinstva i Ciste autonomije. Odatle potreba za jednim tre¢im nacelom. To je nacelo
pravednost.«®0

Krivo bi bilo misliti da Gracia kritizira nacelo autonomije. On samo kritizi-
ra autonomizam ili jednostrano apsolutiziranje nacela autonomije koje je za
utvrdivanje prikladnog odnosa lije¢nik-bolesnik, ali i op¢enito meduljudskih
odnosa, Stetno jednako toliko koliko i apsolutiziranje paternalizma, od ¢ije je
radikalne kritike upravo krenuo povijesni razvoj ideje autonomije. Da bi »po-
krpao« procjep izmedu tradicionalnoga lije¢nickog paternalizma, oslonjenog
na dobrocinstvu, i modernoga bolesnikovog individualizma, oslonjenog na
autonomiji, Gracia predlaze nacelo pravednosti kao put izlaska iz krize, tj.
izlaska iz paradoksalnih i nepodnosljivih tradicionalnih pretjerivanja i moder-
nih jednostranosti koji ne stvaraju uvjete za postignuée opc¢ega dobra lijecnika
i bolesnika, nego upravo suprotno, stvaraju uvjete za njihovo bespotrebno
sukobljavanje do konac¢ne iskljucenosti. Takva zaoStrena atmosfera nikome
ne koristi, a svima moze Stetiti. Gracia, stoga, metodicki jasno dokazuje da
krajnji temelj na kojega se treba oslanjati zabrana nanoSenja Stete drugome
— jest pravednost. Ona obvezuje na postivanje svih ljudskih bic¢a kao jedna-
kih spram temeljnih prava i ljudskoga dostojanstva. Drugim rije¢ima, nacelo
dobrocinstva u svjetlu zahtjeva autonomije treba voditi raCuna o volji i za-
htjevima bolesnika. No, nacelo neskodljivosti u svjetlu zahtjeva pravednosti
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Usp. D. Gracia, Fondamenti di bioetica, str.
705.
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Usp. Edmund D. Pellegrino, »Health Care: A
Vocation to Justice and Love«, u: F. A. Eigo
(ur.), The Professions in Ethical Context, Pro-
ceedings of the Theology Institute of Villano-
va University, Villanova 1986., str. 97—-126;
usp. Thomas W. Reich, »La compassione in
un’etica della vita centrata sulla famiglia«,
u: S. Spinsanti (ur.), Nascere, amare, mori-
re. Etica della vita e famiglia oggi, Edizioni
Paoline, Cinisello Balsamo (Mi) 1989., str.
187-206.
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475-491.
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(2001.), str. 13-24.
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ana«, u: D. Gracia, Fondamenti di bioetica,
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Usp. D. Gracia Guillén, »Primum non noce-
re«, u: Primum non nocere. El principio de
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médica, Real Academia de Medicina, Madrid
1990., str. 90-103.
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treba voditi racuna o objektivnom i apsolutnom karakteru ne-nanosenja Stete
drugome. Posljedi¢no, krajnji temelj odnosa lije¢nik-bolesnik nije samo nes-
kodljivost (non nocere) i nije samo nediskriminacija (iustitia) nego je, kudi-
kamo viSe, traZenje i ¢injenje najve¢ega mogucega dobra bliznjemu. Da bi se
doslo do toga, potrebno je ozivotvoriti logiku dijaloga, tj. zapodjenuti razgo-
vor izmedu bolesnikove autonomije i lije¢nickog dobrocinstva u perspektivi
trazenja optimalno moguéega u danoj situaciji.

Povijesna se stratifikacija teorijskih tumacenja ideje pravednosti odvijala u
rasponu od pravednosti kao ogitovanja prirodnoga reda, tj. uzajamnosti,®!
preko pravednosti kao o¢itovanja slobode ugovaranja®? i pravednosti kao oci-
tovanja druStvene jednakosti,®® do pravednosti kao o¢itovanja javne koristi,*
tako da je na takvoj povijesno-teorijskoj pozadini teSko, ali ne i nemoguce
pronaci zajednicki jezik. Gracia, naime, smatra da razliCite teorijske inter-
pretacije pravednosti nisu nuzno antiteticke i nespojive, ve¢ svaka od njih
sadrzava barem po jedan razlicit aspekt slojevitoga pojma pravednosti. Ako
se pravednost shvati kao opravdanje, a upravo je to po Graciinu sudu glavna
tendencija spomenutih teorijskih interpretacija, onda ono otkriva konstitu-
tivno znacenje ljudske moralnosti. Naime, opravdanje zahtijeva univerzal-
nost, a univerzalnost otkriva da svaka ljudska osoba, bez obzira na profesiju
i drustveni status, treba opravdati svoje djelovanje i ponasanje.®®> Pronalaze-
nje tog zajednickoga jezika otkriva se vaznim takoder u kontekstu autorova
propitivanja mogucnosti jedne »minimalne etike«, koju on smatra glavnom
zadac¢om bioeti¢ke discipline. Problem »etike minimuma« novijeg je datuma,
a povezuje se s pocecima nacistiCkoga progona. Tako je Theodor Adorno u
svojem djelu Minima moralia izlozio smisao prema kojemu — u ¢asu kada
je politika prispjela do tocke u kojoj je moralnost totalno zatrovana — nije
moguce vjerovati u velicanstvene moralne price, nego preostaje samo povla-
¢enje u samoga sebe, u neko intimno skroviste svoje nutrine koje omogucu-
je ocuvanje minimalne razine moralnosti ispod koje ili bez koje se upada u
barbarizme, nehumanost i nemoral.% Gracia smatra da upravo ta minimalna
razina moralnosti omogucuje, usprkos svoj ljudskoj bijedi, vrednovanje mo-
ralnih zastranjenja kao takvih. U tom smislu ona ponovno omoguéuje pitanje
o moralu suvremenoga drustva. No, na to pitanje, smatra Gracia, nije vise
moguce odgovoriti, kao u ranijim povijesnim epohama, na na¢in pozivanja
na moral maksimuma, ali isto tako nije ga moguce ostaviti neodgovorenim.
Izmedu morala maksimuma i nemorala postoji srednja razina, a to je po sudu
Gracie upravo minimalna razina moralnosti.®’” Naravno, na pitanje o sadrzaju
»etike minimuma« nije lako odgovoriti, jer prijeti opasnost od neosnovanog
poistovjeéivanja. Primjerice, netko bi mogao tvrditi da se ideja »etike mi-
nimuma« danas ti¢e »prava«, doticno »gradanske etike«. U tom se slucaju
namece pitanje, je li pravo uistinu prikladan izri¢aj moralog minimuma odre-
denoga drustva? U neoliberalnim drustvima postoji neupitna spremnost da se
dade afirmativan odgovor na postavljeno pitanje. Medutim, u takvom ozracju,
smatra Gracia, stojimo pred ¢istim moralnim i pravnim relativizmom, buduéi
da se moralne vrijednosti vezuju isklju¢ivo za odredenu drustvenu skupinu i
kao takve nemaju apsolutni i transcendentalni karakter. Nasuprot tome, pak,
postoji polaziste koje smatra da odredene vrijednosti nadilaze drustvene sku-
pine i1 da kao takve imaju transcendentalni i apsolutan karakter. Kako bilo,
gradansko drustvo uvijek treba imati odredenu etiku, a ta se etika onda moze
utvrditi prema kriterijima maksimuma ili minimuma. »Etika minimuma« se u
tom smislu moze dvostruko objasniti. Prvo, »kao objektivni i univerzalni mi-
nimumi koji trebaju biti prihvaéeni od svih drustava« ili, drugo, »kao zasebni
i pozitivni minimumi slobodno dogovoreni od ¢lanova svakoga drustva s va-
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ljano$¢u koja je svedena na pojedinacno podrucje svakog od tih drustava«.®®

Svojevrsna gradanska bioetika jest, u biti, »bioetika minimuma, ¢ija potreba
ne proizlazi iz zahtjeva relativizma, nego iz zahtjeva mirnoga suzivota razlici-
tih pogleda i stavova u suvremenome pluralistiCkom i demokratskom drustvu.
Problem »bioetike minimumax jest opet sa svoje strane povezan s problema-
tikom odnosa etike i prava, doticno odnosa izmedu individualnoga morala i
gradanske etike.® 1z povijesne perspektive taj je odnos poprimao razli¢ita
teorijska objasnjenja koja se mogu sintetizirati na tri glavna. Prvo, povijesni
racionalizmi, po€evsi do Platona preko Hegela do Marxa, zastupali su stajali-
Ste da drzava treba biti velika moralna savjest drustva i, posljedi¢no, drzavni
zakoni trebaju sadrzavati i zahtijevati moralni maksimum. Drugo, radikalno
odvajanje etike od politike, pocevsi od Machiavellija, po kojemu je moral-
nost iskljuc¢ivo stvar duznosti i kao takav nema nikakve veze s politikom koja
je striktno teleoloska djelatnost. U tom kontekstu gradanska etika, odnosno
drzavni pravni poredak treba biti izraz »konsenzusa interesa« ili »strates-
koga sporazuma« prema kojemu se utvrduje Sto jest, a Sto nije prihvatljivo
(ispravno!?) u drustvu. Trece, »etika minimumac jest bitna vlastitost demo-
kratskoga drustva bas kao Sto je »etika maksimumac vlastitost totalitarnoga
drustva, a »etika strateSkoga sporazuma« vlastitost dnevne politike (Realpo-
litik). Medutim, »etika minimuma« polazi od pretpostavke da ni demokracija
niti sporazum nisu moguci bez prihvacanja odredenih objektivnih minimuma
medu kojima se nalaze i takozvani ‘moralni minimumi’. To podrazumijeva
slijede¢e. Prvo, da moralnost nije stvar pukoga dogovora ili proizvod puke
dnevnopoliticke strategije, nego da ima svoj objektivni temelj. Drugo, da ta
moralnost ima dvije razine. Prva se razina tice individualnoga morala koji
se podudara s osobnom etikom maksimuma, tj. s osobnim poimanjem srece
1 savrSenstva. Druga razina tice se gradanske etike koja sadrzava one mi-
nimalne zahtjeve bez kojih je druStveni suzivot nemogué. Trece, da etika i
pravo ne budu odvojeni, nego da budu intimno povezani. U tom smislu Gra-
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tel, Augustin) koje je svoju sublimnu civili-
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vidi u: George G. Brenkert, Marx's Ethics of
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lizacijsku interpretaciju zadobilo u neolibe-
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cia zakljucuje da se »nasuprot ekstremnim maksimalizmima, panjuridizma s
jedne 1 paneticizma s druge strane, namece posrednicki stav koji, dok postuje
autonomiju zasebnih podrucja, dopusta uzajamne utjecaje: etike kao kriticke
i kanonske instancije prava i prava kao pozitivnog i praktickog izricaja eti-
ke«.”® Dakle, Gracia insistira na povezivanju, a ne na odvajanju, na traZenju
zajednickih uporisnih tocaka, a ne na neprestanom isticanju razlika. S takvom
je metodologijom zaista moguce graditi jednu »bioetiku minimuma« koja u
samu sebe ugraduje najbolje eticke i pravne elemente europske duhovne i fi-
lozofske tradicije, ali ne samo iz danas prevladavajuce anglosaksonske nego,
narocito, iz kontinentalne i mediteranske tradicije. Rije¢ je o bioetici koja
moze odigrati ulogu drustveno relevantne discipline i koja kao takva, umjesto
foruma ideoloskih sukobljavanja i neslaganja, moze postati forum dijaloskih
traganja za najboljim rjeSenjima moralnih konflikata na poljima znanosti o
zivotu i skrbi za zdravlje.

Ideja mediteranske bioetike pronasla je poklonike i izvan Spanjolske. Ide-
ja je posebno snazno odjeknula u dva zasebna geografska i socio-kultural-
na konteksta. Najprije je s odobravanjem i velikim entuzijazmom primljena
u susjednoj Italiji, osobito na Siciliji. U novije vrijeme sve viSe prodire i u
Latinsku Ameriku.”! Naravno, ideja mediteranske bioetike zamisljena je kao
dijaloski forum povezivanja, a ne razdvajanja, te je u tom smislu zanimljiva
talijanska — sicilijanska — recepcija te ideje.

6. Sicilijanski projekt mediteranske bioetike

Zasigurno je najznacajne sustavno propitivanje ideje mediteranske bioetike
izvan Spanjolske povezano s aktivnostima Sicilijanskoga instituta za bioetiku
(SIB) sa sjediStem u Acirealeu, utemeljenoga 1992. godine na »ostavstini«
prethodnoga Instituta za socijalnu etiku, a u sklopu Sicilijanskoga teoloskog
fakulteta u Palermu. Od svih aktivnosti SIB-a povezanih s bioetickim istra-
zivanjima treba izdvojiti dvije koje jasno ukazuju na njegovu mediteransku
orijentaciju. Prvo, SIB je ve¢ 1992. zapoceo s godiSnjim susretima bioetic¢a-
ra razlic¢litih profesija iz mediteranskih zemalja pod nazivom Mediterranean
Meeting of Bioethics (MMB). Drugo, od 1992. godine SIB izdaje semestral-
ni ¢asopis Quaderni di Bioetica e Cultura. Idejno usmjerenje SIB-a najbo-
lje je izrekao njegov utemeljitelj i prvi ravnatelj pokojni Salvatore Privitera
(1945.-2003.), bioeticar i jedan od talijanskih najznacajnijih i najplodnijih
postkoncilskih moralnih teologa, rije¢ima:

»SIB Zzeli utvrditi onu politi¢ku, zdravstvenu i socijalno-ekonomsku praksu koja, slijede¢i naj-
izvrsnije eticke kriterije, cilja k podizanju kvalitativne razine zivota svake ljudske osobe, zauzi-
majuéi se istovremeno za op¢i razvoj naroda koji Zive na obalama Mediterana.«”

U tom smislu djeluje i MMB, koji promovira mediteransku zonu u svjetlu
zemljopisne, tradicijske, kulturalne i religijske raznovrsnosti.

»Mediteran kao jug europskoga kontinenta, upravo kao sjeverni dio juznoga svijeta, treba se
ponajprije usredotoCiti na senzibilizaciju pojedina¢nih kultura koje pripadaju mediteranskome
svijetu. (...). Senzibilizacija za interkulturalni dijalog o Zivotu podrazumijeva prihvacanje od-
nosa, kao nezaobilaznog polazista, izmedu zemljopisne razli¢itosti mnogih danasnjih generacija
koje su povijesne slijednice prethodnih. (...). Postojeca duboka razlic¢itost medu kulturama i
religijama na Mediteranu zahtijeva dijalog koji ide onkraj razlika i koji, kao takav, iznosi na
vidjelo zajedni¢ke tocke u rjeSavanju problema vezanih za ljudski zivot.«”?

S tim programatskim idejama SIB je zaista nastavio djelovati do danas. Tako
se organiziranje MMB-a dokazalo kao jedinstveni mediteranski bioeticki
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projekt koji sacinjava okosnicu mediteranskog laboratorija u kojemu nastaje
jedna specifi¢na bioeticka kultura koja nastoji njegovati i razvijati povijesne,
religijske, tradicijske, kulturne, jezi¢ne, antropoloske i etnoloske posebnosti
mediteranskoga podneblja u svrhu ponovnog budenja jedne specifi¢ne »me-
diteranske subjektivnosti«, zapodijevanja interkulturalnoga i interreligijskog
onkraj samo interdisciplinarnoga bioetickog dijaloga, zatim poticanja uravno-
tezenoga socijalno-ekonomskog razvoja u duhu solidarnosti medu narodima
i kulturama, neovisno o vanjskim globalistickim ¢imbenicima, te razvijanja
ekoloske svijesti koja njeguje specifi¢nosti mediteranskih ekosustava i okoli-
Sa. Svi se ti ciljevi u konacnici slijevaju u jedan zajednicki cilj — promicanje
vrijednosti zivota na Mediteranu, kao nosive ideje kvalitete zivota, misljene
i stvarane u duhu najboljih mediteranskih tradicija.”* Na planu propitivanja
mediteranskih korijena bioetike, ali ne u smislu »regionalnog suzavanja, nego
trazenja onog krajnjeg izvora misljenja koje je od samog pocetka ostalo otvo-
reno svakom obliku univerzalizacije«,”® ISB je organizirao nekoliko MMB-a
na kojima su propitivane relevantne bioeticke teme iz perspektive mediteran-
skoga kulturnog podneblja, a ovdje posebno izdvajamo: 1. Kvaliteta zivota;’¢
2. Svetost zivota;’’ 3. Zna&enje smrti;’® 4. Mediteranski korijeni bioetike.”

Neposredno propitivanje i istraZivanje mediteranskih korijena bioetike iznje-
drilo je nekoliko zanimljivih ideja i poruka. Zasigurno nije lako utvrditi me-
diteranski identitet. No, danas je ve¢ postalo uobi¢ajenim govoriti o sjeverno-
europskoj 1 sjevernoamerickoj bioetici, pa se namece pitanje o moguénostima
jedne mediteranske bioetike koja bi upravo zbog svoje povijesne, kulturne i
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religijske raznolikosti mogla ponuditi jednu dijaloski otvorenu i uzajamno
susretljivu perspektivu u suvremenim raspravama o zivotu.

»Kolijevka zapadne civilizacije i njezina filozofskog misljenja — Mediteransko more — otkriva
se u cijelom bogatstvu svoga kulturnoga nasljeda koji je posredno ili neposredno uvijek poticao
razvitak bolje kvalitete Zivota.«®°

U tom smislu vracanje bioetike na mediteranske izvore ne znaci njezinu regio-
nalizaciju, nego njezino vezivanje za izvore cjelokupnoga filozofskog, reli-
gijskog i znanstvenog nasljeda nase civilizacije, bez kojega bi bioetika mogla
lako postati slijepa za buducnost, ukoliko je buduc¢nost ve¢ zacrtana koraci-
ma proslosti. Istrazivanje mediteranskih korijena bioetike, medutim, ne smije
i¢i u smjeru puke socioloske evidencije ¢injeni¢noga stanja, nego treba i¢i u
smjeru otkrivanja onih zajednickih — transkulturalnih i univerzalnih — uporis-
nih toCaka svih kultura, religija i narodnih tradicija mediteranskoga podneblja
koje su stolje¢ima i Cak tisu¢lje¢ima omoguéavale procvat zZivota i civilizacije
na prostorima oko obala Mediteranskoga mora. Taj procvat nije bio, a ni ostao
plodonosan samo za usko mediteransko podrucje nego se prelijevao u bliza
i udaljenija zemljopisna podneblja pomocu avanturistickih, osvajackih, egzi-
stencijalnih, ekonomskih i misionarskih migracija, tako da je mediteransko
kulturno nasljede ve¢ prisutno drugdje, ali ne viSe kao mediteransko, nego
iskljucivo kao kompleks ideja i opéeljudskih vrijednosti.

7. Neke zadace mediteranske bioetike

Obale Mediteranskoga mora okupljaju tolike razlicitosti na tako skucenom
prostoru da im je teSko naci premca u drugim dijelovima svijeta.

Na zemljopisnom planu tu se dodiruju tri kontinenta — Azija, Afrika i Europa
— na kojima zive ukupno cetiri petine pucanstva naSega globusa. Na samim
dodirnim to¢kama triju kontinenata nastale su neke od najstarijih, najnapred-
nijih, najbogatijih i najutjecajnijih civilizacija, ¢ijim se kulturnim, religijskim,
filozofskim, knjizevnim, umjetnickim, graditeljskim, pomorskim, znanstve-
nim i drugim otkri¢ima i postignuéima ne samo nezainteresirano divimo nego
smo angazirano svjesni njihova neprocjenjivog doprinosa razvoju i unapre-
denju svijesti o transcendenciji, svetosti i kvaliteti Zivota®! te eticke kulture
opcenito. Istrazivanje mediteranskih korijena bioetike ne bi smjelo previdati
te Cinjenice, jer upravo one osiguravaju uvjete da bioetika postane most koji
povezuje tri toliko razli¢ita, a opet toliko sli¢na kontinenta na planu civiliza-
cijskih traganja za univerzalnim uporiStima dobroga zivota i sretnoga zivlje-
nja.

Na religijskom planu tu se susrecu tri velike monoteisticke religije — Zidov-
stvo, islam i kr§¢anstvo — svaka sa svojim specifi¢nim, a katkada i podudar-
nim pretenzijama na univerzalnost ideje dobroga Zivota i spasenja. U svijetu
u kojemu su blizina i daljina postale posve relativne i totalno netransparentne,
a religijska izmijeSanost sve naglasenija, namecu se iskljucivo tolerancija i
dijalog, u smislu specificne religijske tolerancije i interreligijskoga dijaloga,
kao bitni eticki preduvjeti za miran suzivot, kvalitetne odnose, suvislu komu-
nikaciju i dijaloske susrete u svrhu trazenja zajednickih korijena mediteran-
ske bioetike. Sama bioetika bez tolerancije i dijaloga osudena je na nestajanje.
Takoder na religijskom planu, tu se susrecu razli¢ite vjerske tradicije izrasle
na istim religijskim vrelima. Posebnu pozornost zasluzuje spomen krsc¢anskih
tradicija pravoslavnoga i katolickoga biljega, koje su za sobom ostavile dubo-
ki 1 neizbrisivi duhovni trag u narodima i kulturama u kojima su se razvijale
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na zapadnim i isto¢nim dijelovima Mediterana. I u tom se kontekstu namecu
tolerancija i dijalog, u smislu specifi¢ne vjerske tolerancije i ekumenskoga
dijaloga, kao bitni eticki preduvjeti za miran suzivot, kvalitetne odnose, suvi-
slu komunikaciju i dijaloske susrete u svrhu njihova zblizavanja i hoda prema
ocekivanome jedinstvu u razli¢itosti. U takvoj se atmosferi s pravom moze
ocekivati nastanak jedne ekumenski orijentirane mediteranske bioetike.

Na kulturoloskom planu tu se susrecu brojne i prepoznatljive kulture — od
semitskih, helenistickih i rimskih preko romanskih, bizantskih i slavenskih
do afric¢kih, arapskih, turskih i dr. — svaka sa svojim specificnim naglascima
u poimanju i prakticiranju dobroga zivota, zdravlja, obitelji, jezika, filozofije,
tehnike, prava, znanosti i religije. Interkulturalni dijalog nije samo mediteran-
ski imperativ. No, u perspektivi istrazivanja mediteranskih korijena bioetike
on poprima posebnu vaznost i urgentnost. Krajnji cilj interkulturalnoga di-
jaloga nije i ne moze biti poniStavanje razlika, nego istrazivanje zajednickih
tocaka koje su zivot i civilizaciju na mediteranskome tlu ucinili tako osebuj-
nima, izdrzljivima i prepoznatljivima u svijetu. Na takvoj se idejnoj pozadini
uistinu moze razvijati jedna specifi¢na — mediteranska — bioetika koja ¢e uva-
zavati kulturne razli¢itosti, a istovremeno ¢e poznavati i priznavati zajednicke
— univerzalne — vrijednosne temelje.

Na etnickom planu tu se susrecu brojni veliki 1 mali narodi i narodne manji-
ne i brojne rase, svaka sa svojim anatomskim, morfoloskim, psiholoskim i
karakternim posebnostima, ¢injenica koja neposredno potvrduje prirodno bo-
gatstvo raznolikosti unutar jedinstvene obitelji ljudskoga roda. Prirodne psi-
hicke i fizicke razlike ne smiju ugroziti ideju o jedinstvenom i zajednickom
podrijetlu ljudskoga roda u svjetlu univerzalne ljudske naravi i ljudskoga do-
stojanstva koji zajedno tvore metafizicku osnovicu jednakosti i bratstva medu
ljudima, te temeljnih i neotudivih ljudskih prava, nego je trebaju potvrditi:
jedinstvo u razli¢itosti. U tom ¢e smislu istraZivanje mediteranskih korije-
na bioetike zasigurno olaksati nepristrano odbacivanje rasizma i kona¢no ¢e
obracunati sa svakim oblikom etni¢ke diskriminacije. Budué¢nost mediteran-
ske bioetike lezi u odgovornosti za o¢uvanje narodne 1 rasne raznolikosti i za
dijalosku razmjenu vrijednosnih aspekata zivota, zdravlja, prirode i kulture na
interkontinentalnoj razini koja odreduje Mediteran.

U svjetlu recenoga ¢ini se prezahtjevnim, ako ne i nemoguéim posao istra-
zivanja specifi¢cnih mediteranskih korijena bioetike, a jo§ kudikamo teze
znanstveno utemeljenje jedne specifiéne mediteranske bioetike. Pa, ipak, u
prethodnim su analizama snaznije doSle do izraZaja neke vrijednosti koje ni
dosad nisu bile nepoznate u bioetickom diskursu, ali su u naSem kontekstu po-
primile neke specifi¢ne i nezaobilazne naglaske. Interkontinentalna razmjena
ideja, interreligijski i ekumenski dijalog, interkulturalni dijalog, jedinstveno
podrijetlo ljudskoga roda i zajednistvo ljudske obitelji u svoj svojoj rasnoj,
narodnoj, etni¢koj, povijesnoj i kulturnoj raznolikosti, samo su neki opéeni-
ti vrijednosni aspekti jedne specifi¢ne mediteranske bioetike koja u svjetlu
bremenitih i viSeslojnih kulturnih, religijskih, filozofskih i povijesnih razlika
istrazuje zajednicke uporisSne tocke i propituje univerzalne — transkulturalne
— temelje vrijednostima, a na prvom mjestu zZivota i1 smrti, zdravlja i1 bole-
sti, radanja i umiranja, braka i obitelji, prava i morala, odgoja i obrazovanja,
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svetosti 1 kvalitete zivota, itd. Mediteranska bioetika tako se otkriva u svjetlu
drustvenoga ¢imbenika koji povezuje i omogucava povezivanje razlicitih ele-
menata u jednu obuhvatniju vrijednosnu cjelinu. To ne znaci da je mediteran-
ska bioetika unaprijed osudena na jednu sinkretisticku tvorbu. Naprotiv, kraj-
nji se cilj mediteranske bioetike sastoji u istrazivanju korijena i izvora onih
duhovnih, intelektualnih, moralnih i druStvenih, tj. specifi¢no ljudskih vri-
jednosti koje pronalazimo u ovom ili onom obliku u temeljima svih ljudskih
napora oko izgradnje dobroga zivota za pojedinca i zajednicu na prostorima
Mediterana od antickoga doba do danas. Mediteransko podneblje se tijekom
mnogih tisu¢ljeéa potvrdilo kao plodno »duhovno« tlo za izgradnju dobroga
zivota, tj. zivota dostojnoga ¢ovjeka kao osobe, a $to je onda i mnogima do
danas posluzilo kao primjer i uzor, jer je u sebi sadrzavala i sadrzava obvezu-
juéu snagu vrijednosne univerzalnosti i objektivnosti, bez kojih se (bio)etika
nuzno pretvara u jednu puku etiketu (bio)relativizma.

8. Mediteranske tradicije i (bio)etika

Ako temeljnu pretpostavku bioetike sacinjavaju tri opcenita, ali fundamental-
na pitanja: prvo, kakva bih trebao biti osoba da bih Zivio moralnim Zivotom i
donosio ispravne moralne odluke?; drugo, kakve meduljudske odnose treba
izgraditi da bi odnos s drugima bio moralno prihvatljiv?; trece, kako trebamo
zivjeti u gradanskoj i politickoj zajednici koja zahtijeva meduovisnost i su-
radnju?,%? onda odatle slijedi da istrazivanje mediteranskih korijena bioetike
nema pred sobom cjelokupnu povijest, filozofiju, religiju, znanost i kulturu,
nego samo one njihove segmente koji iznose na vidjelo vrijednosne ideje, tj.
eticke i politicke ideje koje smjeraju ka oblikovanju dobroga zivota, na indi-
vidualnoj i dru$tvenoj razini. Naravno, istraZivanje mediteranskih korijena
bioetike odvija se perspektivno, a ne retrospektivno, a to znaci da se izvorna
preokupacija tih istrazivanja ne sastoji u pukom istrazivanju odgovora na pi-
tanje kako je nekad bilo, budu¢i da je to zadaca povijesnih znanosti, nego u
diferenciranom istrazivanju najboljih vrijednosnih aspekata viSeslojnih me-
diteranskih tradicija, kao prokusanih i osvjedoCenih dobrih uvjeta i kvalitet-
nih moguénosti za o€uvanje dobroga zivota u buduénosti. To istrazivanje nije
istrazivanje zaboravljene proslosti za potrebe nedosanjane buduénosti, nego
je istrazivanje transkulturalnih i transverzalnih vrijednosti koje su otisle iz-
gubljene ili zaboravljene, a koje pruzaju nevideno nadahnuce za izgradnju
jedne, ¢ovjeka dostojne sadasnjosti.

»Bioetika ¢e biti takoder mediteranska, poput sjevernoamericke, europske i azijske, samo ako
zaozbiljno uzme u obzir realne probleme Mediterana, ako ih uzme u sustavno razmatranje po-
sredstvom uzajamnoga dijaloga izmedu razli¢itih kulturalnih ¢imbenika na tom prostoru.«®

Na tom putu stoji zahtjev koji trazi da se jasnije utvrdi mediteranska speci-
ficnost interkulturalnosti, a ona se lako ve¢ na empirijskoj razini otkriva u
nazocnosti triju monoteistickih religija koje su svojom prisutnoscéu i svojim
utjecajima na mediteranskome prostoru ostavile neizbrisive duhovne, moral-
ne i intelektualne tragove. To isto mutatis mutandis treba reci i za anticku he-
lenisticku 1 rimsku civilizaciju. Prva je svojim metafizi¢kim, kozmoloskim,
antropoloskim, etickim 1 politi€¢kim nasljedem zaduzila ne samo Mediteran i
njegove partikularne kulture i tradicije nego je preko njih zaduzila i cijelo ¢o-
vjeCanstvo. Druga je svojim pravnim, graditeljskim i trgovackim nasljedem
ucinila to isto. Medutim, posebnosti jedne specificne mediteranske bioetike
ne pocivaju samo u proslim tradicijama nego i u sadasnjim na Mediteranu,
koje, za razliku od anglosaksonskih i germanskih, jos uvijek veliki naglasak
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stavljaju na vrlinu i zajednistvo. Mediteranska bioetika, dakle, nece biti samo
mediteranska po tome Sto ¢e iznositi na vidjelo najbolje vrijednosne aspekte
iz starih tradicija nego ¢e, kudikamo viSe, putem viSeslojnoga dijaloga izno-
siti na vidjelo one vrijednosne aspekte koji jo$ uvijek postoje, zive i utjecu na
oblikovanje dobroga zivota na Mediteranu. Mediteranska bioetika ¢e se tako
otkriti ne samo kao jedna autonomna specifi¢na bioetika pored drugih, nego
¢e ponuditi svoj originalni doprinos bioetici kao takvoj i obogatit ¢e je ele-
mentima etickoga nasljeda koji su se tisu¢ljecima talozili na mediteranskome
tlu. Mediteranska bioetika ima na raspolaganju nepresusne izvore religijske
i filozofske bastine za pronalaZenje novih nadahnuca i za davanje konstruk-
tivnijih usmjerenja bioetickim raspravama od onih koje danas prevladavaju u
anglosaksonskim i germanskim zemljama, a koje naginju k isklju¢ivom indi-
vidualizmu, autonomizmu i proceduralizmu. Bioetika je kao takva ve¢ doka-
zala svoju vaznost za suvremeno drustvo,’* a jedna specifi¢na mediteranska
bioetika ¢e to tek trebati uciniti, jer predstoji jos dug put do ozivljavanja sve-
obuhvatnoga mediteranskoga bioetickog dijaloga. Takav dijalog istovremeno
podrazumijeva bioeticki dijalog o specificnim mediteranskim korijenima bio-
etike i mediteranski dijalog o specifiénim bioetickim izazovima. U prvom se
sluc¢aju radi o zajedni¢kom trazenju vrijednosnih elemenata jedne specifi¢ne
mediteranske bioetike. U drugom sluéaju radi se o zajedni¢kom mediteran-
skom trazenju specifi¢nih vrijednosnih odgovora i rjeSenja bioetickih izazo-
va. U prvom slucaju naglasak ide interkulturalnom i interreligijskom dijalo-
gu. U drugom slucaju naglasak ide etickom i bioetickom dijalogu. Ta se dva
vidika metodoloski uvjetuju i medusobno nadopunjavaju. Oni predstavljaju
dvije nezaobilazne zadace jedne te iste discipline — bioetike na mediteranski
nadin.

Zakljucak

Na temelju gore izlozenih rezultata nasih istrazivanja mogu se sinteticki for-
mulirati zakljucci koji daju izravne odgovore na uvodno postavljena pitanja.
Prvo, ideja mediteranske bioetike rodila se u Spanjolskoj, doti¢no u Madridu,
a prvi ju je, vidjeli smo, izri¢ito spomenuo bioeticar Diego Gracia Guillén,
prvi znanstveni sistematicar bioeti¢ke discipline u Europi. Njegova ideja
mediteranske bioetike intimno je povezana s radikalnom kritikom moderne
— poglavito anglosaksonske i germanske — eticke tradicije Alasdaira Macln-
tyrea. lako je Gracia ideju mediteranske bioetike viSe usputno spomenuo u
prvoj udzbenickoj razradi povijesti i metode bioeticke discipline,®® ona je
odmah prepoznata kao originalna ideja velikih vrijednosnih potencijala za
opstanak i razvoj bioetic¢ke discipline.®¢ Drugo, mediteransku bioetiku zastu-
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paju najprije one medicinsko-eticke 1 bioeticke institucije — bilo akademske
ili znanstvenoistrazivacke ili oboje istovremeno, kao i bioeti¢ari pojedinci
— koji svoje podrijetlo vuku iz mediteranskoga kulturnoga kruga, a po svo-
jem su obrazovanju privrZeni vrijednostima mediteranske tradicije zivota,
zdravlja, lijecniStva, etike vrline, svetosti i kvalitete zivota, transcendencije
i duhovnosti. Trece, ideja mediteranske bioetike od samoga je pocetka kritic-
na prema radikalnom suceljavanju s drugim kulturalnim modelima bioeticke
discipline. To posebno dolazi do izrazaja u pokusSajima pomirljivih trazenja
rjeSenja izmedu mediteranske tradicije etike vrline i anglosaksonske 1 ger-
manske tradicije etike duZznosti. Barem je nac¢elno moglo postati razvidnim
da ideja mediteranske bioetike Zeli promicati dijalog, a ne suceljavanje, no
to niposto ne znaci da ona ostaje ravnodusna prema teorijskim i prakticnim
zastranjenjima i pretjerivanjima bilo koje vrste, a posebice ne eticke. Ideja
mediteranske bioetike, a kako ju je zamislio njezin zacetnik Diego Gracia,®’
zeli prokréiti put do logi¢kog i vrijednosnog povezivanja klasi¢ne tradicije
etike vrline i moderne tradicije etike duznosti 1 to na nacin povijesno-kriticke
evaluacije svih relevantnih elemenata etiCkoga misljenja i temeljnih vrijednos-
ti. Cetvrto, etika ima sredi$nje mjesto u ideji mediteranske bioetike, a to na
temelju prije re¢enoga ukljucuje najbolje elemente iz obiju velikih europskih
etickih tradicija. Pritom, peto, rjeSenje nije u jednostranom veli¢anju ni tradi-
cionalnoga eti¢kog paternalizma niti modernoga etickoga autonomizma, nego
u dijalogu medu njima koji upravo u pravednosti prepoznaje temeljni vrijed-
nosni supstrat koji se u krajnjoj instanciji oslanja na nacelu neskodljivosti,
¢ija apsolutna je bezuvjetnost neupitna. K tome, vrlina prijateljstva kao temelj
meduljudskoga odnosa jasno potvrduje da autenti¢ni meduljudski odnosi ne
pocivaju ni na ugovoru niti na proceduri, nego na prijateljskom povjerenju
prema bliZznjemu, ukoliko su sva ljudska bica jednaka u temeljnim pravima i
ljudskom dostojanstvu. Sesto, ideja mediteranske bioetike, koja se evidentno
jos uvijek razvija i osmisljava, u sebi sadrzava enorman vrijednosni i misao-
ni potencijal koji je kadar iznjedriti konstruktivna rjeSenja za nadvladavanje
etickoga relativizma, posebno u segmentu gradanskoga etosa, za borbu protiv
vladavine ideologije tehnicizma, osobito u klini¢koj lije¢nickoj praksi, te za
preusmjeravanje drustvenoga napretka od jednostrane zaokupljenosti nekon-
troliranim rastom materijalnoga blagostanja prema sveobuhvatnom napretku,
ukljucujuéi moralno i duhovno blagostanje covjeka.

I pred kraj je opravdano reci nekoliko rijeci o hrvatskoj recepciji ideje medite-
ranske bioetike. Do danas nam nije poznato da je ideja mediteranske bioetike
ikako zazivjela u Hrvatskoj, iako je Hrvatska neupitno i mediteranska zemlja
s bogatim 1 raznovrsnim mediteranskim, dakako, ne samo geografskim i pri-
rodnim nego i kulturoloskim i civilizacijskim nasljedem. Istina, neki su hrvat-
ski bioeti¢ari sudjelovali na mediteranskim bioeti¢kim susretima na Siciliji.®
Osim toga, Hrvatska ima 1 neke komparativne prednosti s obzirom na ranije
analizirane zada¢e mediteranske bioetike. Naime, pred Hrvatskom stoje za-
htjevne zadace europske, ali i regionalne suradnje, zajedno s kojom u jednom
paketu dolaze i ekumenski i interreligijski i interkulturalni dijalog, koji za-
jedno s pretpostavljenim bioetickim interdisciplinarnim dijalogom moze ite-
kako eticki oplodivati (pred)uvjete za miran suzivot, kvalitetne meduljudske
odnose, suvislu komunikaciju i1 partnerske dijaloSke susrete u svrhu jacanja
tolerancije i boljega uzajamnog poznavanja i razumijevanja. I ne samo to.
Hrvatska u kontekstu rada na promicanju ideje mediteranske bioetike ima
takoder Sansu da se aktivnije ukljuci u dijalosko istrazivanje zajednic¢kih upo-
riSnih tocaka, tj. univerzalnih — transkulturalnih — vrijednosti koje prozimaju
zivot 1 smrt, zdravlje i bolest, radanje i umiranje, brak i obitelj, pravo i moral,
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odgoj 1 obrazovanje, svetost 1 kvalitetu Zivota, transcendenciju i duhovnost,
dakle vrijednosti koje tangiraju ¢ovjeka ukoliko je ¢ovjek, a ne samo ukoliko
je pripadnik ove ili one kulturne skupine, religije i naroda.

I na samome kraju valja precizirati da ideja mediteranske bioetike nije isklju-
¢ivo vezana za zdravstvo, odnosno za eticke izazove u medicinskoj praksi.
lako je njezino idejno ishodiSte intimno povezano sa suvremenom Spanjol-
skom renesansom medicinske humanistike, ona je ve¢ u njoj, a onda pogo-
tovo u njezinim ne-$panjolskim recepcijama, misljena i obradivana u daleko
Sirem vrijednosnom kompleksu od zdravstvenoga.

»Ako je u prijasnjim vremenima medicina monopolizirala znanosti o zivotu, danas vise nije
tako: bilo bi stoga pogresno svesti bioeticko podrucje na podrucje medicinske etike. Radi se, po
meni, 0 mnogo Sirem: bioetika, naime, sa¢injava gradansku etiku zapadnih drustava na krivuda-
vom zavrietku drugoga tisuéljeéa.«®

Prema tome, bioeticko istrazivanje treba pomno voditi raCuna o povijesnim
aspektima vrijednosnih implikacija znanosti o zivotu, koje su u ranijim
epohama bile obuhvacene medicinom, a danas su, zahvaljuju¢i opravdanoj
afirmaciji znanstvene i metodoloske autonomije, raspodijeljene u mnostvo
zasebnih znanstvenih podrucja, polja i grana. Naravno, interes drugih znan-
stvenih podrucja, posebno filozofije i teologije, za podruc¢ja znanosti o zivotu
i skrbi za zdravlje svakodnevno raste tako da se bioetika trajno usavrsava kao
jedinstveno interdisciplinarno istrazivanje fenomena zivota u svim njegovim
(samo)organizacijskim oblicima, razvojnim stupnjevima i vrijednosnim im-
plikacijama, kako za zivot pojedinaca, skupina i naroda tako i za zivot vrsta,
ekosustava i prirode u cjelini.
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Abstract

The paper presents the results of the author s research of the idea and roots of Mediterranean
bioethics. Is there such a thing as regional, Mediterranean bioethics at all? If it does exist, we
must ask about its theoretical fountainhead. If, furthermore, its theoretical source truly rests on
the all-embracing cultural soil of the Mediterranean complex, then the question of its relation
to other regional bioethics is not inconsequential. However, the answer to the question of the
theoretical roots of Mediterranean bioethics assumes an answer to the question of its practical
—i.e. ethical — fountainhead. In other words, which ethics can be and indeed is the very bedrock
of Mediterranean bioethics as its decisive raison d’étre of regional bioethics? It must, however,
be noted that defining bioethics as Mediterranean is not some mere geographical demarcation,
but rather implies and involves the vital elements of the historical realisation of a cultural circle
that has demonstrated its superlative theoretical and practical efficiencies at the level of crea-
ting a distinctive, namely the Western, civilisation. Just as the complex of Western civilisation
transcends and exceeds the limits of geographical boundaries with its reflective penetration
and practical efficiency, the same can reasonably be expected from regional Mediterranean
bioethics, in which the regional determines the conception, the cradle and source of the idea
that determines, characterises and conditions the human research of meaning and happiness
from a meta-historical perspective. The external, i.e. civilisational, research of the meaning
and significance of the roots of Mediterranean bioethics is to be followed by the internal, i.e.
philosophical, research of the meaning and significance of its roots. This paper presents some
of the results of the author s research of the source of Mediterranean bioethics and a number of
its ideaistic determinations and orientations.
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