CROATICA ET SLAVICA IADERTINA, ZADAR, 2007

UDK 811.163.42'282.3
821.163.42-1
Izvorni znanstveni ¢lanak
Primljen: 13. 6. 2007.
Prihvaden za tisak: 4. 10. 2007.
SANJIN SOREL
Filozofski fakultet u Rijeci
Trg Ivana Klobucari¢a 1, HR — 51000 Rijeka

TRADICI]A I MEDITERANIZAM U POEZI]JI

Mediteranski pjesnicki diskurz u znacajnoj se mjeri konstituira na tradicijskome
misljenju. Prije svega to znali kako se kultura formira na ideji legitimacije
gdje upravo tradiciji pripada navedeno mjesto. PrenoSenjem, oponasSanjem,
parafraziranjem odredenog tipa hijerarhije (vrijednosti, ideje, objekta) pa cak i
njihovim dekonstruiranjem s jedne se strane napusta ideologijska povijesna prisila
dok s druge strane, u procesu petrifikacije, tradicijski diskurzi bivaju postav nove
ideoloske prakse. Mediteranski diskurz prije svega odreduje skup heterogenosti
(povijesnih, geografskih, jezi¢nih itd.) no s nekim zajedni¢kim vrijednostima koje
ih drZe relativno zaokruZenim sistemom. Unutar tih okvira promatra se pjesnistvo
Petra Opacica, Srecka Diane te Andriane Skunce.

KLju¢NE RIJECT: tradicija, mediteranizam, pjesnicki diskurz, heterogenost, pjesnistvo

Latinska rije¢ fraditio znali predaju, a, opce je mjesto, oznaava prijenos,
odnosno naslijede razli¢itih znakova koji konstituiraju sliku jedne kulture. U
njoj je sadrzana ideja dodira, odnosno neposrednosti koja povezuje, kada je rijec
o temporalnoj dimenziji, proslost sa sadasnjo$¢u, znacajno pritom, razumljivo,
odredujudi buduénost. U zavisnosti od pozicije pogleda pripovijest povijesti oblikuje
ju i procjenjuje u zavisnosti od razli¢itih drustvenih interesa te je stoga i njezin
status nestabilan. S druge strane tradicije — tradicionalizam se formira na njezinome
precjenjivanju te je redovito oznaka sumnjive vrijednosti.

Moze li se konvencionalnost smatrati sinonimom? Moze li se pravilo, ustaljenost, a
time i u odredenom trenutku i situaciji i neinventivnost postaviti uz tradicijski diskurz.
Odgovor je vise nije¢an negoli potvrdan. Konvencija podrazumijeva strogu uredenost
i rezultat je uzusa ili norme s vrlo jasno ocrtanim granicama domene dok se tradicija
ne da odrediti ne samo jednoznacno nego i nikako iz razloga $to je promjenjiva. Pa
ipak konvencija unutar knjizevnoga polja odredila je mnoge obli¢ne karakteristike
te je u tom kontekstu mozemo smatrati dijelom tradicije. Knjizevna antropologija
govori upravo o vezi izmedu tekstualnih praksi i historiografske stvarnosti.

Adornojetradiciju prepoznaoutragu patnjecije binestajanjevodilouneljudskost’.
Nemogucénost izlaska iz nje odredena je jezikom, a on je i jedan od elemenata koji od

! Theodor W. A d o r n o, Filozofsko-socioloki eseji o knjizevnosti, Skolska knjiga, Zagreb, 1985, str. 237.
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idiosikrazije ¢ine svijest tradicije. Tamo gdje se nesto uskraduje jedino je i moguce
objavljivanje tradicije. Ta ée Adornova tvrdnja otvoriti se psihoanalitickom gledanju
da uskrata pogada subjekt koji zadovoljenje trazi na odredeni nacin. Gradansko
drustvo, s kojim je tradicija nespojiva, njezina tehnologiziranost prekida odnos
prema proslom. Ti e prekidi u stvari njezin status aktualizirati. Uskrate kojima
se podvrgavaju suvremena dru$tva potiskuju jedno vrijeme sa svojom ideologijom
koje se ne da potisnuti. Stoga proboj tradicijskoga unutar liberalisti¢koga okruzja ili
rezultira proizvoljnim bezdubinskim reinterpretacijama (pastis) ili pak restauriraju
petrificirane ideologije i vrijednosti. S druge strane, tamo gdje usmena, narodna,
folklorna kultura s jedne te s druge vec formirana estetika i etika nesklona napretku,
okrenuta Cuvanju, arhiviranju, bastinjenju posjeduju kontinuitet bez prekida, a
koji se formira prvo na temelju ruralne zajednice i, drugo, zanatsko-manufakturne
proizvodnje tamo je dakle tradicija oformila dominantan skup vrijednosti i tamo
je ona jos uvijek viSe ili manje konzistentna. Tom neprekinutom trajanju podlozna
je tradicija mediteranizma, tradicija koja se prostorno temelji na regionalizmu ili
priblizno slicnom konceptu te je stoga unutar odredenih socijalnih, politickih,
drustvenih itd. okvira mogu¢ diskontinuitet, odnosno razlika.

Barthovski receno, tradicija je poruka?. Kako se tradicija pokazuje u jeziku,
ali isto tako kako nesvjesno, opéelakanovski receno, strukturira se jezi¢no, onda
na njihovim prijeklopima moZemo vidjeti nac¢ine na koji nam se ona prikazuje.
Postavimo pitanje - da li je tradicija ujedno i mit? Svakako je i slika. No valja
nam poblize objasniti te veze. Ako se mit obnavlja prisilom na ponavljanje’ i
transkodiranjem®, onda on korespondira sa statusom slike — fotografije, grafike,
ekrana kao onih objekata koje interaktivno ponavljaju dvostrukost — vlastitost, sebe
kao objekt, te objekt prikaza. Komunikacija s njima jest transkodiranje vidljivog
prema osjetilnom i spoznajnom. S obzirom na to da se "vizualni simbolizam,
primarni oblik simbolizma u kulturi razdvojio od svoje ikonografske ili metaforicke
uloge te se rutinski poceo smatrati poklapanjem sa stvarnoséu’", slika je modelski
preuzela funkcije i sadrzaje svakodnevice. Jednom je zamijenivsi, ne prilagodavajuci
se viSe diktatu vanjskog faktora vec vlastitim strukturama, ona generira neprekidnu
semiozu bez referenata koja poprima karakter mita. Drugim rijeima, sliku tradicije
ije obrise odreduje pogled Sadasnjosti, opisuje i stvara, zapravo, mit. Mit je uvijek
pripovijest bez referenta, bas kao i mediji koji su zamijenili stvarnost, o ¢emu nam
govori Baudrillard® .

Tradicija je uvijek spremna za postavljanje u sliku odredenu pogledom. Stovise,
ona i jest slika. Pogled koji iskrivljuje, koji na temelju reprodukcije djelomi¢nosti i
distribucije elemenata koji su vec prosli selekciju, ali koje se jos najmanje jednom
selektira (grade, izvora, materijalnih znakova) formira normativno znacenje svakako
je manipulativnog karaktera.

2 Roland Barthes, KnjiZevnost mitologija semiologija, Nolit, Beograd, 1979, str. 230.

3 Siegmund Freud, S onu stranu nacela ugode, Beograd

4 Lévi-Strauss C., Mitologike, Beograd.

5 Chris Jenks, "Sredis$nja uloga oka u zapadnoj kulturi", u: Vizualna kultura, Naklada Jesenski i Turk,
Hrvatsko sociolosko drustvo, Zagreb, 2002, str. 29-30.

¢ Jean Baudrillard, Simulacija i zbilja, Naklada Jesenski i Turk, Hrvatsko sociolosko drustvo, Zagreb,
2001.
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Taj analiticki pogled razotkriva latentne sadrzaje povijesti, sastoji se od
pripitomljavanja ostataka slika u jednu organiziranu logicku cjelinu. Rad tumacenja
koji na povrsinu istiskuje rad sna ukazuje na jednu dimenziju skrivenosti’. Skrivenost,
rad sna po Freudu djeluje tako da sazima, pomice, pretvara misli u slike te obrce.
Freud sazimanje vidi u trima radnjama — u izbacivanju odredenog dijela skrivenih
elemenata, u djelomi¢nom prijelazu skrivenog u ocigledni san te u kondenzaciju
sli¢nih elemenata namijenjenih ociglednom snu®. Tradiciju promatramo kao san
ije su zelje i politike skrivene. Rad tradicijskog diskurza, njegovo formiranje jest
retrospektivno i ono kada sazima reducira one elemente koji ne odgovaraju slici
koju se formira. Jezgru tradicije ¢ine ona mjesta koja ne korespondiraju, na razini
pogleda, sa skrivenim veé s oCiglednim. Buduéi da videnje tradicijskog kompleksa
neke kulture nije tek jedino u domeni tumaca, analiti¢ara nego i u ovlasti brojnih
anonimnih subjekata odredene kulture, drustva, grupa, jasno je kako sadrzaj koji
je prepoznat, kojemu je smisao "ocigledan", da e se s vremenom fiksirati. Pa i
oni elementi koji se kondenziraju kako bi bili prijemcljivi recepciji, usvajanju i
prenoSenju takoder se prilagodavaju netom spomenutom videnju. T ostali dijelovi
slike podlozni su istom socijalnom mehanizmu, samo na razli¢itim razinama.

Zahvaljujudéi jeziku koji oblikuje mit, iskrivljavanje njegova smisla Barthes
dovodi u vezu s djelomi¢nim odstranjivanjem, ne ukidanjem’. Ono $to ostaje
kudikamo fiksiranije vezuje se uz oznalitelja, dok se smisao, oznaceno d¢ine
virtualnim i uvijek podlozno mrezi interpretacija, kreiranja — krojenja. Pa ipak,
iskrivljavanje se dogada unutar zadane paradigme jer je mit normativno ishodiste.
Strah od mita, odnosno strah od tradicije, moze se tumaditi unutar lakanovskoga
termina prosivnog boda. Jamaéno da ona sa svojim normativnim zahtjevima
simboli¢ko polje koristi za sasvim performativne uclinke. Strepnja od Boga' ne
svodi se samo na strepnju od stvarnosti nego i na strepnju od Oca/Zakona — Reda.
Zizek prvu strepnju tumadi imaginarnom, drugu pak simbolickom. Medusobna
interakcija, nademo li ekvivalent u tradiciji, odvija se izmedu tradicije kao povijesne
¢injenice ¢ija je upotrebna, ekonomska vrijednost razumljiva. Razmjena, kupovina i
prodaja imaginarnib struktura'' $to je najocitije u postmodernom vremenu trgovina
je snovima, odnosno slikama i predstavama. RijeC je o pastiSu — on "zahtijeva
potrebu za crtanjem povijesti, dekonstruirajui njezin red, njenu specifinost i
dijakronost. S logikom pasticcia uspostavlja se simulakrum povijesti — tenzija
izmedu radikalnog gubitka trajanja i pokuSajem njenog ponovnog prisvajanja."!?
Simbolicka pak struktura tradicije diskurz je gospodara, transcendentalni pogled
¢ija se performativnost prepoznaje u poslanstvu rijeci ¢iji je mandat zakonodavni i
vrijednosni. ProSivni bod posreduje izmedu starih, realnih osobina, dodjeljujuéi im
nove simbolicke vrijednosti. Ona se konstituira tek kada tradicija dobije povratnu,
zrcalnu sliku sebe, ali ne u nekom stvarnosnom statusu nego kao reartikuliranje te
slike.’> Mjesto gdje tradicija iz svoga simbolickoga nivoa doznacava visak metafora,

7 Sigmund Freud, Uvod u psiboanalizu, Matica srpska, 1976, str. 158-159.

8 [sto, str. 159.

’Roland Barthes, KnjiZevnost mitologija semiologija, Nolit, Beograd, 1979, str. 242-243.
10 Slavoj Zizek, Birokratija i ufivanje, SIC, Beograd, 1984, str. 30-31.

" Gilbert Durand, Antropoloske strukture imaginarnog, AC, Zagreb, 1991.

12 Marina Grzinié, U redu za virtualni kruh, Meandar, Zagreb, 1998, str. 122.

13 Slavoj Zizek, Birokratija i ufivanje, SIC, Beograd, 1984, str. 31-51.
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otvorenih i nepovezanih, mjesto je gdje se ona uspostavlja na temelju njezinoga
(metafori¢koga) fiksiranja i zaustavljanja.'* Tradicija se tako ucvrstila kao srediste,
prosivna tocka oko koje plivaju slobodni oznaditelji najrazlicitijih drustvenih i
ideologijskih praksi koje ona "prosiva", odnosno vezuje uz sebe. Time je njezina
performativnost potvrdena, a Cinjenica da se kao Jedno pojavljuje samo pojacava
onu pocetnu strepnju od Boga, Oca, Zakona, kako bilo. To je mjesto iz kojega De
Certeau izvodi zaklju¢ak o normativnom karakteru tradicije.

Ako je bitna intencija — forma mita te buduéi da je povijesna znanost pogled
koji pripovijeda ono $to je veé bilo a §to je uz vece ili manje poteskoce/uspjesnost
formiralo pojam tradicije, namece nam se pitanje koje oblike nam tradicija nudi, a
u kontekstu mediteranizma. Oblici su razliiti — antropoloski, religijski, ekonomski,
kulturalni, politi¢ki itd. Elemire Zola govori o prijenosima oblika "Pisma i
komentara, obreda oblika besjeda i moralnih propisa."'> Ali, videci u njoj skriveni
govor koji se skrivajuéi prikazuje ona ju ne prepoznaje jedino u tekstualizmu,
nego u semiotickome prelamanju izmedu svakodnevice i simbolickih struktura.
Nije jasno kako je "prvi korak prema tradiciji kritika ideologije" !¢ kada se i sama
tradicija konstituira kao ideologijsko mjesto. Takovrsna idealizacija pretpostavlja, u
njezinome primjeru, ¢itanja tradicije kao kritickoga ¢ina, u smjerovima valorizacije
ili dekonstrukcije, svejedno. Priznajudi joj dvostruki status zastite i poricanja ona ne
dovodi u pitanje moguénost gubitka autoriteta tog istog zakonodavnog glasa kao
ni potenciju represalije koja u njoj prebiva. Sasvim se jasno vidi i tre¢a moguénost
— situacija kada tradicija biva postavljena u srediSte jednog pogleda na svijet, jedne
kulture, ali kada njezine strukture misljenja bivaju neinteresantne nekoj prezentnoj
situaciji, za razliku od praznih obreda, ¢inova, simbola koji sluze kao nadomjestak
(vrijednosti, ethosa, memorije itd.), alibi... Unutar mediteranskoga diskurza, na sto
nas upucuju francuska analisticka Skola, oblici su prostorni (zemlja'’), povijesni
(svietovno-vjerski)'®, kulturoloski’ i socijalni?’. S obzirom na totalitet praksi
mediteranskoga povijesnoga iskustva koje nam svjedoce o jedinstvenoj tjelesnosti
(usprkos nuznim razlikama), specifi‘cnom materijalnom oznacitelju u povijesti koji
su dovoljno zakonodavni, dakle fiksirani ostaje Cinjenica koja hrvatsku knjizevnost
regionalizira. Kada sam svojevremeno ukazao na idiosinkraziju mediteranske
kulture i njezina diskurza, onda sam imao na umu ono $to je Lotman nazvao
ternarnom kulturom koja sve potrese unutar odredenoga drustveno-kulturoloskoga
kompleksa anulira u sustavu gdje diskontinuirani dio ne zamjenjuje cjelinu, gdje on
dakle ne dovodi do ¢jelokupnoga prekida a time i ne sprjeava progresiju, razvoj,
nacelo postupnosti. Simona Deli¢ se, pak, posluzila sintagmom opisa Mediterana
— temom drugog trajanja.?!

14 Slavoj Zizek, Sublimni objekt ideologije; Arkzin, Zagreb, 2002, str. 125-127.

15 Elemire Zola, "Sta je tradicija?", Delo, Beograd, 1972, br. 3, str. 288.

16 [sto, str. 291.

17 Fernand Braudel, "Zemlja", Zbornik treceg programa Radio Zagreba, Zagreb, 1985, br. 11, str. 47-54.
18 Fernand Braudel, "Povijest", Zbornik treéeg programa Radio Zagreba, Zagreb, 1985, br. 11, str. 55-61.
19 Georges D u by, "Bastina", Zbornik treceg programa Radio Zagreba, Zagreb, 1985, br. 11, str. 62-68.

20 Piergiorgio Solinas, "Obitelj", Zbornik treceg programa Radio Zagreba, Zagreb, 1985, br. 11,
str. 84-90.

2l Simona Delié, "Poetika domadega internacionalizma u komparativnom proucavanju hrvatske
pripovjedne pjesme. Balkanska balada, mediteranski folkloristicki vidici", KnjiZevna smotra, br. 112-
113, 1999, str. 103.
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Mieczyslaw Porebski?? vjeruje kako zaborav nije odlika tradicije. T kada
prividno nije prisutna, pozivajuéi se na Freuda i Junga, ukazuje na postupak
potiskivanja, te na njezino djelovanje iz zone podsviesnoga. Izvodeéi dva zakljucka,
onaj o nemoguénosti odabira tradicije u koju smo smjesteni te nepovjerenje prema
radikalnim gestama moderniteta koje odbacujudi tradicijske strukture Zive u iluziji
kako je ona doista "eliminirana", pretpostavlja njezinu polozajnu, kontekstualnu
stabiliziranost. Svaki progres dogada se u nekom odnosu prema predaji — bilo u
otklonu, bilo izvodenjem, bilo razli¢itim modelima rekontekstualizacije. Ili sasvim
pragmatisticki reCeno — novo misljenje smatra se istinitim upravo u onoj mjeri u
kojoj zadovoljava neciju Zelju da ono sto je novo u iskustvu uklopi u temeljni skup
vjerovanja?.

Osjecanje povijesti>* svakako je jedan vid zrnanja koje pjesniStvo transcendira.
Eliot tu vise ukazuje na dimenziju sadasnjosti u proslosti no obrnuto. Temporalna
svijest odreduje i prostornu. Mozda valja pomalo se poigrati poststrukturalistickome,
semiotickome gledanju kulture kao mreze tekstova. Jer ako se tekst stvara na
podlozi drugih tekstova, opce je mjesto, onda on priziva i tradicijske strukture.
No mreza je najveéim dijelom bila podredena tumacenju suvremenih knjizevnih
struktura, a postmoderna umjetnost, ima li je, koja preuzima "krpice smisla"
povijesnih tekstova jednako "vjerodostojno" komunicira s njima koliko se i sama
odreduje vjerodostojnom. Thab Hassan je izmedu ostaloga o njoj govorio kao o
bezdubinskoj kulturi. Istinski, logocentricki odnos prema proslosti ne uspostavlja
se navodnicima ili aluzijama ve¢ odlikama stila koje su u svojoj naravi psiholoske
kategorije i koje scijentifisticka svijest ne moze ukrotiti opisom niti interpretacijom.
Rijec¢ je o shvadanju da je umjetnost estetski ¢in i u svojoj naravi trancendentalna
karaktera. Time smo na polju nepopularnoga pozitivizma.

Tradicija je pojam logocentricke prirode koja govori o jezi¢noj primarnosti nad
drugim sustavima znakova.?® Ako tradicija svoju dugovjecnost duguje upravo tom
gramatoloskom pojmu, nije li onda rije¢ o presuéenom i nesvjesnom drustvenom
ugovoru gdje razumijevanje dobiva prednost pred ometanjem razumijevanja kako
bi jeziku bilo omoguceno izricanje univerzalnosti??¢ I nije li time priznata anticka
tradicija koja verifikaciju trazi izvana, kao u platonistickom prikazivanju ideja?
Tradicija je Logos koji zbog straha od Drugoga prijeci ukljudivanja razuma u
rastresitost, kako ju vidi poststrukturalisticka teorija, a time se, da se posluzimo
Derridaom, ono opsjenarstvo ¢ini prisutnim — opsjenarstvo kao "Cinjenje da
nesto nestane proizvodenjem pojava."?” Pa ipak, usprkos pojavnostima povijesnih
"istina" i CinjeniCnosti, metafizici prisutnosti nije li obuzdavanje obilja (koje
generiraju rastresiti znakovi, mnostveni i ¢esto kontingentni smislovi) u naravi
jednog krséanskog povijesnog habitusa a koji, kao takav, u sinergiji, suradnji izmedu
metafizike, transcendencije, estetike i svakidasnjeg zivota tvoristrukturu tradicijskoga
misljenja, a time, izvodedi ga iz nje, i mediteranski diskurz? Mediteranizam jest

22 Mjecislav Porempski, Ikonosfera, Prosveta, Beograd, 1978, str. 213-214.

23 William Ames, Pragmatizam, Ibis grafika, Zagreb, 2001, str. 38.

24 Thomas Stearnes Eliot, Tradicija i individualni talent, Nolit, Beograd, 1975, str. 287.

25 O tome vidi: J. Derrida, J. Culler, W. Noth, V. Biti itd.

26 Hans Georg Gadamer, Citanka, Matica hrvatska, Zagreb, 2002, str. 91-105.

27 Jacques Derrida, Sablasti Marxa, Hrvatska sveudilina naklada, Zagreb, 2002, str. 161.
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tradicija koja tu vrstu platonistickog idealizma vidi sredistem metafizike, upravo
one koju dekonstrukcija nastoji kriticki razloziti. Stoga mediteranski pathos biva
jednako prisutan i odsutan tijekom dvadesetoga stoljeca jer, kada je o estetici rijec,
njegovo identificiranje s kategorijama umjetnost, ljepota, forma, oponasanje?® u
domeni je moda hermeneutickih pogleda. Mimo njih, ono je prisutno i mimo njih
ovjerava tragove. Tradicija mediteranizma, kao i svaka druga tradicija, ovisna je o
ponavljanju, bez obzira na karakter, odnosno instrumentalizaciju.

Tradicija, kao $to je veé bilo receno, uvijek pociva na transcendenciji, njezinim
valoriziranjem. Doduse i kada u diskurz uplie prevrednujuée paradigme, one,
unutar tradicijske svijesti, u funkciji su obanavljanja. Kada De Certeau tradiciju
odreduje kao normativni diskurz?’, onda on drugim rije¢ima podsje¢a na Barthesovo
ustrojstvo mita kao zapovjednog, interpelativnog nacina. Tradiciju stoga sasvim
razumljivo mozemo promatrati kao zapovijedi za transcendentnim sadrzajima,
odnosno, mozda preciznije za onim sadrZajima koji ée naglasavati univerzalisticke
ideje i velike price, kao $to su ideja prosvjetiteljstva, temporalnosti, postojanje,
Bog, uopée antropolosko semanticko polje. Velike geste mediteranske tradicije, one
knjizevne, naslanjaju se na sebe dominantno, stoga su, s obzirom na regionalnu
specifi¢nost, zanimljive kao svojevrstan autopoieticki sustav unutar istog takvog
sustava lijepe knjizevnosti. Tradicijski diskurzi ne bi imali toliku zavodljivu mo¢ da
ne pocivaju na uvjerljivosti i vjerodostojnosti. "Buduéi da je zakon veé primijenjen
sa i na tijelima, da je utjelovljen u tjelesnim praksama, on stjece vjerodostojnost te
se moze povjerovati da govori u ime stvarnoga .>*"

Na primjerima tekstova triju pjesnika valja nam vidjeti obrise tradicijskoga
misljenja. Slika koju nam predocava pjesnistvo Petra Opacica vazda je promjenjiva
kako bi mogla biti ista. Unutar mediteranskoga diskurza ona konstituira mit koji
se ima o njoj, no mit koji je istovremeno i sam uvjet istog tog pjesnistva. Pa kada
pearsovska zbirka Plovidba govori o razliditim Zivotima, istoj proslosti, onda na
djelu nije nista drugo nego idiosinkrazija, odnosno anticko udenje o stoickome
monizmu — "gdje postoji monizam dualizma po obliku, a po sadrzaju jedinstvo
antiteza.’!'" Nadopunjavanje aktivnog i pasivnog principa rezultira harmonijom.
Harmonija je pak jedna od varijanti lijepog kako je iz antike prenosi Tatarkiewcz*,
§to nas samo dodatno upucuje zaklju¢ku o dubinskoj uvjetovanosti Opaciceva
diskurza tradicijom. No dok se kod navedena pjesnika promjene zapazaju unutar
svake zbirke, $to je fenotipska razina, kod Andriane Skunce naslijede i nasljedivanje
inzularno je koncipirano u duhu stoicizma. Odredeni broj slika/motiva istog
semantickog predznaka variraju se do razine monotonije. Nije rije¢ o pjesnickoj
neinventivnosti nego o pokazivanju Mediterana u njegovoj fenomenoloskoj
dimenziji, s naglaskom na otockoj perspektivi. Ono $to se paradigmatski ocituje u

28 Vidi: Vladislav Tatarkjevi¢, Istorija Sest pojmova, Nolit, Beograd.

2 Michel De Certeau, Invencija svakodnevice, Naklada MD, Zagreb, 2002, str. 220.

30 Isto, str. 220.

31 Branko Bosnjak, Filozofska hrestomatija 2, Nakladni zavod Matice hrvatske, Zagreb, 1983, str. 20
32 Vladislav Tatarkjevié, Istorija Sest pojmova, Nolit, Beograd, str. 151.
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Skuncinom pjesni$tvu, a ishodiste je stoi¢ki monizam, jest slika svijeta izvan &ijega
jedinstva nista nije sadrzano. Bududi da njima upravlja nuznost, u svom totalitetu
ona se odnosi i na prirodu, mediteranski diskurz iz nje izvodi i transcendenciju, te
stoga valja naznaciti te perspektive inzularnosti koje bi potvrdile tezu: vremenske
kategorije sa snaznim kontekstom proslosti dio su ideje o nuznosti, uvjetovanosti,
u konacnici i sudbini/providnosti; zatim, jedinstvenost/identitetnost navedena
diskurza odredena je postupnoséu razvoja svijeta/teksta (idiosinkrazija) te u
konacnici s obzirom da nuznost/sudbina upravlja svijetom determinizam jest
uzrokom fatalistickog osjecaja. U pjesnistvu, kako Skunce i Opadica, tako i Diane
determinirana je osjecajnost — melankolija, osjecaj prolaznosti, mirenje sa sudbinom.
Ako nam tradicija doznacava velike geste i velike price, a kojih se postmoderna u
svome vremenu odrice u korist banalnosti, premda i sama generira metanaraciju,
onda navedeni pjesnici tradicijski se ukorjenjuju u takovrsnim strategijama stoga
§to jos uvijek vjeruju u pjesnistvo, diskurz blizak filozofiji, dakle opéem zahvatu,
kako su vjerovali, primjerice, Holderlin i Heidegger.

Promjenjivost je, u Opaci¢evome pjesnistvu, evidentna na dvije razine —izrazajnoj
itematskoj. Kako nam je trenutno vazniji predmetnotematski plan —onda teme vezane
uz more, vrijeme*, prostor®’, povijest® i jezik kao dio bastine¥, a koje u razli¢itim
zbirkama konceptualno zaokruzuju ideju pjesnickoga koncepta Mediterana. Iz
platonisticko-idealisticke vizure Opaciéev diskurz operira kategorijama obnoviteljske
nade, $to svakako u kontekstu jest jedna krs¢anska kulturalnost. No, ideologijski
obrasci koje bi jedna monoteisticka religija pretpostavljala svakom obliku dijaloga
narusavaju se upravo shvaéanjem povijesti u gestama interpretacije proslosti, koje je
semiozicko.?® U neprekidnom krizanju znakova mediteranski diskurz istovremeno
je transgresivan prema vlastitome kulturalnome habitusu, no u tom prekoracivanju,
odnosno oznakovljavanju, dogada se nova interpretacija unutar vise-manje zadanih
arbetipova.

Skuncino pjesnistvo u svom racionalisticko-redukcionistickom izrazu naslanja
se na anticki stoicizam te kr$¢ansku asketsku misao. S jedne strane misao o jedinstvu
svijeta — otoka — Sredozemlja te emotivni iskazi koji to jedinstvo situiraju unutar
mirenja s postojecim, dok s druge strane suzdrzavanje od svakog Viska jest dominantni
postupak cjelokupnoga opusa. Premda njezino pjesnistvo jest metaforicko, cak s
elementima nadrealizma, ona sliku pretpostavlja pogledu, odnosno videnju. Pogled
rijetko kada gubi vezu s objektom, pa ni oponasanjem ukoliko ne odredenog oblika
onda barem situacije, slijeda, konteksta u kojem se predmet nalazi, stoga njezino

33 Koncept je najizrazeniji u Plovidbi.

3 Premda je temporalna dimenzija Opaciceva pjesniStva uvjet svake knjige, gotovo svake pjesme,
bez obzira da li je rije¢ o kulturolosko-nominacijskom odredivanja polja utjecaja ili je pak rije¢ o
kategorijalnom izri¢aju, mozda se najdosljednije ono provodi u Historiji, ae, f.

35 Prostor se pjesnicki razvija prije svega u zbirci Salonae te u Sutikvi.

36 Vidi zbirku Historia, ae, f.

37 Kada Sre¢ko Diana u pjesmi "Sredozemlje" veli "Tradicija je iza nas mi ispred barjaktari / plovimo
obalama Sredozemlja. (...)" onda njegovo imenovanja objedinjava trojnu strukturu Povijesti, Bastine i
Prostora i, $to nije nevazno, ideju napretka koja ne zaboravlja dug tradicije, koju, pak, Diana metonimijski
oznacava Zemljom.

3% Noth Winfried, Prirucnik semiotike, Ceres, Zagreb, 2004, str. 409.
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pjesnistvo katkada se moze promatrati u metonimijskome klju¢u. No, mimo toga,
Visak je metaforicke prirode §to porijeklo ima u zadanim arhetipskim slikama/
projekcijama, niposto ne idejne, pa ni formalne, pa ni sadrzajne razine.

I Dianino pjesnistvo krece se unutar istoga/slicnoga obzora no ono znacajnije
barata opéim mjestima pjesniStva tako da ona kadsto opterecuju diskurz obiljem
konotacija. Tradicija kao opterecenje nastupa u onome trenutku kada postane
manirizmom. Tocnije, manirizacija koja otvara pitanje metareferencijalnosti i
intertekstualnosti bez uvodenja mitologizacije tradicije** ne uspijeva prevladati
ograniCenja vlastita zanra. U pjesniStvu Srecka Diane Tradicija se prekonstruira®
§to otvara prostor trivijalizaciji diskurza. Prvenstveno tu mislimo na uvodenjem
pateti¢noga diskurza, ne kao Demetrijev siloviti stil koji raCuna na krajnje emotivne
registre ve¢ kao uspostavljanje nepromjenjivosti na emotivnim i predmetnim
razinama, Sto je, u sustini, povezano.

Da je tradicija oblik ideologije, razumljivo je, no postavlja se pitanje oko Cega se
okupljaju tekstovi navedena pjesnika. Kod Andriane Skunce divinizacija inzularnosti
u opticaj uvodi stati¢nost kao princip drustvenosti u kojoj se odvija i umjetnost. Ta
je tradicija u svojoj naravi ruralno-krséanska s naglaskom na pamdéenju lokalnosti
od koje se potom izvode univerzalne geste. Kod Opacdic¢a i Diane ideoloski obzor
znacajnije je odreden kritikom povijesnih ideologija osim §to se sama tradicija, kao
poprili¢no apstraktan pojam, uspostavlja kao ideologija koja operira znacenjima
zemlje, mora, kulturom, jezikom, vjerom u duhu "Kontroverznog ¢ina" — "Tvoj
Bog i tvoja mitologija posve su drukdiji / nego sto je Bog i mitologija starih Grka

(o).

Kao §to smo naznadili, tradicija nije stati¢an pojam nego se neprekidno mijenja
kako se iznova stvara. To opée mjesto dodira proslosti i sadasnjosti, preuzimanja
razli¢itih modela iz nje ili pak stvarajuéi novu tradiciju rad je korespondentan,
kada je o knjizevnosti i umjetnosti uopce rijeé, sa svijetom — biologijom, znanoséu,
ekonomijom, sociologijom itd. U razli¢itim kontekstualnim okruzjima ona moze
katkada biti ¢ak i to $to nije — moderna.
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TRADITION AND MEDITERRANEANISM IN POETRY

SUMMARY

Mediterranean poetical discurse is significantly founded on the traditional way
of thinking. First and foremost, this means that the culture is formed on the idea
of an identity card to which the mentioned place belongs. By transfering, imitating,
paraphrasing that specific type of hierarchy (literary values, ideas, objects), even with
their deconstruction on one hand, the ideologically historical coercion is abandoned
and on the other hand, in the process of petrification, traditional discurses become
the position of a new ideological practice. Mediterranean discurse, above all,
determines the accumulation of heterogeneity (historical, geographical, linguistical
etc.) but with some common values, which make of them a relativelly encircled
system. In that context the poetry of Petar Opacié, Sre¢ko Diana and Andriana
Skunca is examined.

KEY WORDS: tradition, mediterraneanism, poetry, poetical discurse, heterogeneity.
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