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Stru¢ni rad

U kultnom ili bogostovnom kontekstu, tj. u razli¢itosti stavova
1 ¢ina koji manifestiraju ¢ovjekov odnos prema boZanstvu, hodoca-
S¢e je jedan od nacina iskazivanja bogostovlja, poznat u krs¢anstvu,
ali 1 izvan krS¢anstva; u proslosti i danas.

Ako pod pojmom bogostovlja podrazumijevamo sve €ine koje
covjek ¢ini u odnosu na Boga (zrtva, molitva, meditacija, pokora...),
mogli bismo re¢i da je bogostovlje vlastito religijama, tj. onim religi-
oznim sustavima koji priblizavanje ¢ovjeka i bozanstva vide jedino
kao rezultat ljudskog nastojanja. Kr§¢anstvo, naprotiv, kao objavlje-
na vjera, uspostavu prijateljskog, dapace obiteljskog odnosa Covje-
ka i Boga ne gleda kao rezultat Covjekova nastojanja nego Bozjeg
djelovanja. Smijemo li, dakle, u kr§¢anstvu govoriti o bogoStovlju,
pa dosljedno tome - smije li se kr§¢anin sluziti metodama koje su
vlastite religijama, npr. hodo¢as¢ima?

Pouzdano znamo da je Isus hodocastio u jeruzalemski hram
kad je imao dvanaest godina pa se, u svojoj revnoj odanosti Ocu,
odvojio od Josipa i Marije. Hodocastio je i1 sa svojim ucenicima i
prilikom svog zadnjeg hodoc¢asc¢a u Jeruzalem dovrSio ispunjavanje
Oceve volje.

Povijest Crkve izvjeS¢uje nas o hodocas¢ima, ponekad iscr-
pljyjué¢im i dugotrajnim, koje kr§¢ani poduzimaju motivirani kr§¢an-
skim motivima snaZnijeg otvaranja BoZjem djelovanju. Jedno je od
najstarijih 1 najdragocjenijih svjedocanstava o liturgiji u Isusovoj
domovini upravo putopis jedne hodocasnice.'

1 Peregrinatio Etheriae (kraj IV. stoljeca) - hodocasnica Eterija ili Egerija.
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Etimologija

Hodocastiti - ¢astiti hodom. Izraz upucuje na ¢aséenje iska-
zano Bogu naporom tijela koji se ulaze u hodanje. Ovo je prvo na
Sto pomislimo kad ¢ujemo ovu rije¢. Neki ipak misle, kako je to
nedavno izrekla i s. Judita Covo u Duhovnoj misli Hrvatskog radija,
da hodocastiti znaci uzeti Cest ili dio, sudjelovati u hodu. Bez obzira
na jedan ili drugi korijen, hodocasc¢e je u hrvatskom jeziku oznaka za
kretanje prema odredenom cilju iz religioznih razloga. lako hrvatski
naziv sugerira pomisao da je to kretanje iskljuc¢ivo hodanjem, neki
drugi jezici ne daju takvu sugestiju. Latinski izraz peregrinus proi-
zlazi iz sintagme per agros (po poljima) i oznacava onoga koji je u
neki grad doSao izvana, dakle stranac koji mora naéi svoj put izmedu
staza koje nisu uvijek ispravne. Stranac se moze izgubiti pa mora pi-
tati za pravi put ljude toga kraja. Ima potrebu zastite, gostoprimstva
i susretljivosti.? Hodo¢asée je dakle kretanje u mjesto koje nije svag-
danje prebivaliste, a to je kretanje motivirano vjerskim razlozima.

Povijest

Hodocas¢a krS¢ana nastavljaju zidovsku hodocasni¢ku po-
boznost i nadahnjuju se primjerom hodocasnika Isusa. U zelji da
upoznaju mjesta gdje je Isus zZivio, propovijedao i umro, metom za
prve kr§¢ane hodocasc¢a postaje Jeruzalem. Osobitu je pogodnost za
hodoc¢aséa na sveta mjesta otvorio car Konstantin 313. godine svo-
jim ediktom kojim je kr$¢anima dao slobodu ispovijedanja vjere.
Hodocasnici su prolazili mjestima Isusova zivota, osobito njegove
muke, i trazili predmete s kojima je bio u doticaju.’?

Uz ovaj se kult malo-pomalo $iri ¢as¢enje mucenika, osobito
apostolskih prvaka Petra i Pavla, mucenih u Rimu, gdje su muceni i
mnogi drugi svjedoci vjere, pa Rim postaje jedno od vaznih ciljeva
kr§¢anskih hodocasnika, osobito nakon arapskog zauzimanja Jeru-
zalema.*

2 Usp. http://www.racine.ra.it/Icalighieri/Giubileo/termini.html, 1/ significato dei termini che iden-
tificano il pellegrino, str. 1.

3 Usp. http://www.racine.ra.it/lcalighieri/Giubileo/storial .html, Storia del pellegrinaggio, str. 1.

4 Usp. Isto, str. 1.
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U srednjem vijeku sve je ¢esca pojava kolektivnih hodocasca
koja imaju za cilj ne samo pohod svetim mjestima nego izvrSenje
nekog zavjeta ili pokore.’

Danasnja hodocas¢a nastavljaju ovu kr§¢ansku tradiciju i
ukljucuju sve njezine elemente. Novost suvremenih hodocasca ipak
nije samo u nacinu putovanja nego i u obliku koji ostvaruje; npr.
svjetsko hodocas¢e pomirenja mladih u Taizé koji noseci kriz 1 iko-
nu uskrsnucéa Zele da na svaki kontinent stigne poruka pomirenja i
mira.’

Prema teologiji hodocaséa

Hodocasc¢e kao tema teoloSkih rasprava jo§ uvijek predstavlja
vruée pitanje. TeoloSko izuc¢avanje ovog kulturalnog fenomena jo$
nema zadovoljavajucih rezultata, a hodocasnicka praksa kao da ima
tendenciju priblizavanja magijskom shvacanju hodoc¢as¢a Sto je, da-
kako, kr§¢anstvu protivno: kr§¢ani se naime ne upucuju na hodoca-
S¢e kako bi se impregnirali mo¢ima koje isijavaju iz nekog “svetog
prostora” ili kako bi uspostavili kontakt s boZanskim na “uzviSica-
ma”, ili kako bi uronili u regeneratorske fluide sadrzane u vodama
koje izviru iz pe¢ina pri svetiStima.” Pojam je svetog mjesta izvan
evandeoske optike. Isus naime proglasava lokalni kult prevlada-
nim, nadidenim, i zahtijeva klanjanje u duhu. (Iv 4,23s). Ne postoje
viSe sveta mjesta koja BoZju prisutnost drZze u zato€enistvu. (usp. Ef
2,21s; Kol 2,9; 1Kor 3,16s; 2Kor 6,16-19). Kr$¢ansko hodocasce
ima svoju posebnost jer ono nadilazi kategoriju prostora da bi po-
stalo povijesni dogadaj. Naglasak nije na geografskom mjestu nego
na spasonosnom dogadaju. SvetiSte za hodocasnika nije cilj nego
samo jedna etapa u njegovu hodu u svijetu. Hodocasce se ucjepljuje
u povijest spasenja prisvajaju¢i dimenziju memorijala i eshatolosku
dimenziju. Ono postaje jedna od kategorija povijesti spasenja, iako
je povijesno preuzelo oblik pucke poboznosti. Makar se sluzi istim

5 Usp. Isto, str. 1.

6  Usp. V. Orlando, Hodocas¢a, u: M. Pranji¢ (ur.) Religijsko-pedagosko-katehetski leksikon, KSC,
Zagreb, 1991, str. 238.

7  Usp. S. Rosso, Pellegrinaggi, u: S. de Fiores i S. Meo (ur.), Nuovo dizionario di mariologia,
Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1986., str. 1095.
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znakovima kao i prirodna religioznost, njima aktualizira ono §to je
Bog uéinio u drugim vremenima u eshatoloskoj napetosti.®

Posredovanja i ¢udesa obiljeZja su poganskih prorocista i sve-
tiSta. Unato¢ tome Sto Novi zavjet potvrduje jedino posrednistvo
Kristovo (1Tim 2,5), ova je praksa posredovanja i ¢udesa koju su
opravdavale snosljive 1 popustljive teologije djelomic¢no usla i u kr-
S¢anstvo. Razlozna je bojazan da je pucka poboznost kontaminira-
na latentim monofizitizmom prema kojemu je Krist, kojemu nijecu
ljudsku narav, previse udaljen od ¢ovjeka, pa Covjeku trebaju posred-
nici: Marija i sveci koji bolje razumiju njegovu slabost pa su stoga
bolji zagovornici kod Boga. Cudesa se uklapaju u tu koncepciju kao
izvanredni BoZji interventi u ono gdje on inace nije prisutan, ili bar
ne na intenzivan nacin. Ovakvo se poimanje udaljuje od shvacanja
prema kojemu je Bog trajno prisutan i blizak te ga Covjek susrece
¢im dode na svijet.’

U dinamici izmedu naravne religioznosti 1 kr§¢anstva hodoca-
S¢e mozemo procjenjivati u nekoliko to¢aka, kako to sugerira P.-A.
Liégé:

1) vjera se razlikuje od religije

po svom izvoru,

po novosti koju uspostavlja bilo s Bozje bilo s ljudske strane,

po jedinom Kristovu posrednistvu,

po osobnom osloboditeljskom odnosu u koji stavlja vjernika

pred Boga,

po svom povijesnom i eshatoloskom znacenju;

2) vjera osporava religiju u njezinim predstavljanjima Boga i
ljudskog poziva nespojivima s objavom;

3) vjera religiju evangelizira i spaSava Ciste¢i je od njezinih dvo-
znacnosti, reinterpretiraju¢i njezina nadahnuca, ispravljajuci
njezin jezik, odgovarajuci na njezina autenticna nadahnuca;

4) od religije posuduje odredene postupke za otvaranje hoda;

5) od religije prihvaca odredene nacine izrazavanja (mitovi, obre-
di, simboli) unose¢i ih u svoju liturgiju gdje im daje novo zna-
cenje;

8  Usp. Isto, str. 1095.
9 Usp. Isto, str. 1096.
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6) tolerira odredene prakse koje, iako nisu neophodno potrebne,
nisu kontradiktorne evandelju te dopustaju prenositi i inkultu-
rirati objavljenu vjeru.'

Hodocas¢e kao religiozni izrazaj ¢ovjeka svoje utemeljenje
nalazi ponajprije u antropologiji. Teoloska antropologija promatra
covjeka kao hodocasnika u svojoj biti. Ve¢ po stvaranju Covjek je
sam sebi stranac. Prema filozofiji, njegovo je biti izvan njega, ono
mu je zadano, pa ga mora dosti¢i 1 osvojiti. Privucen da izade iz
omedenog 1 zatvorenog, u njemu je prisutna ¢eznja za neogranice-
nom otvoreno$¢u prema beskona¢nom. Odavde proizlazi njegov di-
namican poticaj prema naprijed. Opasnost je da se Covjek zaustavi
na jednoj etapi, na fragmentu beskonacnoga. Ako je za krS¢anina
vjera zivljenje u nadi izmedu spomena i eshatona, onda je hodocasce
adekvatan izraz kr§¢anskog postojanja.'!

Hodocasée nalazi i svoje kristolosko utemeljenje. Covjekova
se povijest odvija izmedu dvije tocke: izlaZenje od Boga i povratak
Bogu. Izi¢i iz sebe kako bi se vratio Bogu nije samo askeza nego
napredak i razvoj u novo. U ovom hodu ¢ovjeka prati Bog. Kristov
dogadaj koji daje smisao ovom dijalektickom dinamizmu sazet je u
“exitus” (silazak od Oca) 1 “reditus” (povratak Ocu). Sredisnji je do-
gadaj vazmeno otajstvo, prijelaz k Ocu, ¢ime zapocinje preobrazaj
svijeta i povijesti.'

Hodocas¢e je 1 u samoj naravi Crkve koja treba upucivati na
buduce stvari i1 ostvarivati ih ve¢ sada. 1z toga proizlazi da je Crkva
izvan svog doma, ona putuje prema ostvarenju. U ovome prepozna-
jemo ekleziolosko utemeljenje hodocasnicke prakse u kr§é¢anstvu.'

Sad nam se postavlja pitanje je li hodocas¢e samo ¢in jedno-
stavne poboZznosti ili jedna opcenita forma religioznosti. Da bismo
odgovorili na to pitanje, potrebno je najprije razlikovati objektivni
kult (u kr§¢anstvu je to liturgija) koji se temelji na rije¢i Bozjoj i
ukorijenjen je u konstitutivnu tradiciju, te subjektivni kult (pobozno-

10 Usp. Isto, str. 1097.
11 Usp. Isto, str. 1098.
12 Usp. Isto, str. 1098.
13 Usp. Isto, str. 1098.
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sti...) koji se uglavnom temelji na asketskom naporu pri ¢emu osje-
¢aj 1 emotivnost imaju veliku vaznost.

Zbog svoje biblijske ukorijenjenosti hodocasée ne moze biti
samo nesto $to potpuno pripada poboznosti. Ono nije samo ¢in ko-
jim ljudi traze Boga nego dogadaj u kojem Bog, traze¢i Covjeka,
dolazi njemu u susret u Kristu. lako nije obredna forma u pravom
smislu, hodocas¢e je ipak znak i kao takvo ulazi u podrucje kulta
na granici izmedu liturgije 1 poboZnosti. Stoga ono nije samo izraz
osje¢aja nego onoga $to se u biblijskom jeziku naziva dogadajem,
tj. prisutnost BoZjeg djelovanja koja se u Kristu i po Kristu prenosi
vjernicima.'

Pastoral hodoc¢as§ca

U naSe vrijeme osje¢amo povecanje broja hodoc¢asnika, no nji-
hovo stjecanje u svetista po sebi nije siguran pokazatelj kr§¢anskog
osjecaja jer mogu biti motivirani profanim ili indiferentnim motivi-
ma. Moderna prijevozna sredstva i ekonomski napredak potiskuju
aspekte napora i pokore i putovanje ¢ine ugodnim. U eri turizma
hodocasc¢a su u opasnosti da se pretvore u turisticka putovanja i kao
takva postanu potrosacko dobro koje ne mogu svi priustiti. S druge
strane, ponekad sudionici, osobito mladi, s entuzijazmom sudjeluju
na hodoc¢as¢u kao na “marSu” vjere za mir ili protiv gladi u svijetu
(poput onoga u Taiz¢). R. Laurentin u analizi “autenti¢nosti Lurda”
donosi inventar poricanja koji ne treba zanemariti. On tvrdi da se na
hodocas¢ima istice kako:

1) traZenje milosti 1 ozdravljenja pokazuje centripetalno magijsko
ponasanje protivno oblativnom pokretu autenti¢ne vjere;

2) poticu se obredi zatvoreni u sebe same (hodocasnici koji nisu
prakti¢ni vjernici, dok se u svetiStima ponasaju kao udarnici
molitve, nakon povratka ku¢i mirne savjesti prihvacaju prijas-
nju indiferentnost): u ovom slucaju oni se pojavljuju kao alibi
gdje se gasi religiozni nemir koji bi, naprotiv, trebao uputiti
prema ucinkovitom i trajnom obracenju;

14 Usp. Isto, str. 1099.
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3) hodocasce je forma sentimentalne i emotivne poboznosti, 1 kad
se ne radi o oblicima kolektivnog zanosa ili, jednostavnije, in-
stinkta stada koji potice da se ide tamo gdje je viSe ljudi;

4) polarizacija prema “komadicu neba” koji je svetiSte odvraca
od zemaljskih stvarnosti i zalaganja za pravdu i ljubav prema
braci i drustvu;

5) nadnaravne, pijetisticke, ¢ak magijske i praznovjerne devijaci-
je nisu uopce izmisljene."

Ova zla doista nisu sve. Ovom se popisu moZe suprotstaviti
drugi na kojem ¢e biti pozitivnosti. U ovom smislu ¢ini se da su vrlo
bogati kriteriji prema kojima se ravna u Lurdu:

1) hodocas¢e mora stvoriti klimu zajednistva u skupini i medu
razli¢itim skupinama kao privilegirano iskustvo zajedniStva
izmedu zajednice i razlicitih Crkava;

2) u molitvi se na prvom mjestu daje vaznost liturgijskom zboro-
vanju, osobito ono sakramentalno;

3) hodocasée mora biti uistinu jako vrijeme duhovnog Zivota po-
drzavano propovijedima i katehezama;

4) iako ne treba biti rigorozan, ne smije se popustiti napasti pre-
tvaranja hodocas¢a u turisticko putovanje nego treba bdjeti
kako bi se odvijalo u duhu molitve.'

Zakljucak

Elementi koje na hodoc¢as¢u treba promovirati jesu:
1) prvenstvo molitve;
2) pokornicki hod, temeljni ¢in za ukljucenje u vazmeno otaj-
stvo;
3) sudjelovanje u zivotu Crkve aktivno ulaze¢i u njezine prokupa-
cije i njezine akcije."’
Sve ovo treba inspirirati etapno programiranje, animaciju po-

15 Usp. Isto, str. 1100.
16 Usp. Isto, str. 1102.
17  Usp. Isto, str. 1102.
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jedinih dana, stil zivota u skupini, odnose sa zajednicama koje se
susre¢u u hodu. Hodoc¢as¢e mora pretvoriti u ¢in memoriju Crkve,
navjestaj Kristova povratka kome Crkva ide u susret i svjedoCanstvo
prema “onima koji su vani”.

I zbog svega ovoga hodoc¢asce nije Cinjenica koja stoji za sebe,
vise ili manje na granici crkvenog Zivota, a jo§ manje u kontradikciji
s Crkvom." Ono se, pravilno shvaceno i korektno ostvareno, pred-
stavlja kao autenti¢ni crkveni fenomen u kojem se ostvaruje dina-
micna razmjena darova Bozjih ¢ovjeku i ¢ovjekovih Bogu.

18 Usp. Isto, str. 1102.



