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Gjergj RRAPI, Die albanische Grossfamilie im Kosovo, Bohlau
Verlag, Wien, Koln, Weimar 2003., 145 str.

U seriji Zur Kunde Stidosteuropas. Albanologische Studien Bd.4 Karl Kaser i Helmut
Eberhart objavili su studiju Gjergja Rrapia, albanskog sociologa s Kosova pod
naslovom ,,Die albanische Grossfamilie im Kosovo“ (,,Velike obitelji na Kosovu®).

Studiji prethodi predgovor izdavaca (7 - 9) u kojem se isti¢e da pojam ,, Velika
familija“ alb.,,Shtépia e madhe“ (St'pia e male) - zapravo doslovno znaci,, Velika kuéa“
I odnosi se na mnogobrojne ¢lanove porodice po muskoj liniji: djed, otac, stri¢evi sa
svojom djecom. To je istovremeno adekvatan i neadekvatan pojam. Autori predgovora
postavljaju pitanje: kad obitelj treba smatrati velikom, a kad malenom. Na to pitanje
autori odgovaraju da se velika obitelj sastoji od jednog braénog para s 14-ero djece, ali
ne dva brata, iako su oZenjeni i nemaju djece. To je zapravo jezgra obitelji, odnosno to
je jedna obitelj usprkos tome $to imaju 14-ero djece. Medutim, postoje slozeni oblici
jalista postoje dvije vrste velikih obitelji. Prva je osnovna obitelj ¢ije se domacinstvo
sastoji od jednog bra¢nog para i neozenjene djece bez obzira na to koliki je njihov broj.
A slozeni oblik obitelji sastoji se od dvoje ili viSe bra¢nih parova, srodnih osoba koje
zajedno Zive u istom domacinstvu. To srodstvo je zapravo po ocevoj liniji. Kada se
govori o ,,Velikoj albanskoj obitelji” onda se pod tim podrazumijeva ,,sloZena obitel;”
Po mojemu misljenju to bi u Slavena bila ,,zadruga”. Tako kod Albanaca postoji ,mala
obitelj” koju ¢ini ,,uza obitelj” a sastoji se od jednog bra¢nog para i ,,slozena obitelj’,
odnosno ,velika obitelj” sastavljena od viSe bra¢nih parova, ali njihovo je srodstvo
samo po muskoj liniji i to onih koji Zive u istom domacdinstvu. I dok su se u isto¢noj
Europi zbog ekonomskih i pravnih razloga, te individualnih i kolektivnih motiva slo-
zene obitelji jos u drugoj polovici 19. st. raspale, na Kosovu jos$ i dalje postoje i to sve
do nasih dana (9). U Albaniji su, pak, za vrijeme komunisti¢kog rezima Envera Hodze
nestale. (12) Razlog opstanka ,,slozene” odnosno ,,zadruzne” obitelji na Kosovu treba
traziti u slabom ekonomskom razvoju s velikom nezaposlenos$¢u i neprosvije¢enosti
drustva. (13)

Za razliku od drugih istrazivaca Rrapi isti¢e da se ,,sloZena obitelj” sastoji od manje
ili relativno vece grupe ljudi koji uvijek imaju zajednicko podrijetlo po muskoj liniji.
Kao u proglosti tako i u sadasnjosti, tvrdi Rrapi, u ,velikim obiteljima” nema posvojen-
ja djece, pastoraka, zetova, §ogora i drugih osoba koje nisu iste krvi kao ostali ¢lanovi
obitelji, osim Zena. Dapace, Rrapi s pravom isti¢e da je ideologija, a rekao bih ipak
svijest, plemenske pripadnosti kod Albanaca na podrué¢ju Dukagjina (srp. Metohije)
jo$ uvijek ziva. Ta je svijest ja¢a kod Albanaca katolika negoli kod Albanaca muslima-
na. Ta je svijest plemenskoj pripadnosti toliko jaka da se jo$ i danas dogada da starije
osobe ,,poslednje dane svoga Zivota” Zele provesti kod rodaka. Rrapi je u pravu kada
kaze da to nije motivirano ekonomskim razlozima, nego isklju¢ivo humanitarnim. To
je odraz solidarnosti duha ,,sloZenih obitelji” prema pripadnicima plemena, rodaka i
prijatelja. (21) Sljedeéa karakteristika tih ,,slozenih obitelji” jest kontinuitet vlastite
tradicije, nasljedstva i raspolaganja nad sredstvima za proizvodnju, nad zemljom i
stokom. (22-23).

U poglavlju ,,Albanska sloZena obitelj na Kosovu” Rrapi tvrdi, na osnovi povijesnih
i etnografskih izvora, da su korijeni ovih obitelji veoma stari. Naime, kod Albanaca
- kosovara sjecanja na ove obitelji su Ziva u anegdotama, narodnoj pjesmi i drugim
oblicima folklora. One su zapravo stalno prisutne u samoj psihi Albanca - kosovara.

1096



PRIKAZI God. 35,,br. 3.,1051.-1113. (2003)

Obi¢no se govori o0 ,,jakoj obitelji”. Prvi se put ,jaka ku¢a” u povijesnim dokumentima
spominje 1281. godine i to u Dukagjinu. (24)

U odjeljku ,, Teoretski pristup i struktura istraZivanja” autor isti¢e da je ,,sloZena obi-
telj” stara institucija u kojoj su se najbolje sa¢uvala tradicionalna obiljezja koja su se
tijekom stolje¢a polagano mijenjala. A njihovo mjesto nastanka jest selo. I za razliku
od drugih sjevernih dijelova bivse Jugoslavije, koji su se ekonomski transformirali,
zbog ¢ega su i oblici sloZenih obitelji nestali, Kosovo je zaostajalo u ekonomskom,
kulturnom i obrazovnom pogledu zbog ¢ega je i opstanak velikih, odnosno ,,sloZenih
obitelji” najdulji. (29)

Raspravljajuci o definiciji osnovnih pojmova, a koji se odnose na pojam ,,slozena
obitelj”, ,domacinstvo’, ,velika ku¢a’, za razliku od ostalih autora koji su se tim pro-
blemima bavili i koji ih objasnjavaju kao ,zajednicka krv?, ,,zajedni¢ko podrijetlo’,
“mnogobrojne obitelji’, Rrapi, iako priznaje da je tesko dati sveobuhvatnu definiciju,
ipak drzi da se pod tim pojmovima treba shvatiti Instituciju koja je vise od obitelj-
skog zajedni$tva. Ona obuhvaca i zajednicki Zivot ¢lanova domadinstva, zajednicko
gospodarstvo, zajednic¢ku potro$nju, zajednicke interese i ¢vrste veze izmedu ¢lanova
obitelji, odnosno pojedinaca i gospodara kude, ili kako se jo§ zove starjesine kuce, i
gospodarice kuce koja ne mora biti supruga starjesine kuce. (33)

Pojam ,,velika kuéa” (alb. ,,shtépia e madhe”) Rrapi drzi da je potpuno istovjetan
s pojmom sloZene odnosno zdruzene obitelji. Pri tome se uvijek misli na veliki broj
¢lanova obitelji jedne kuce. Kod Albanaca na Kosovu Rrapi tvrdi da se za zdruZene,
odnosno slozene obitelji isklju¢ivo se upotrebljava pojam ,velika kuc¢a” - ,shtépia e
madhe”.

Raspravljajuéi o strukturi i brojnosti ¢lanova zdruzenih odnosno ,,sloZenih obitelji”
na Kosovu, autor vidi u ¢injenici prirodnog prirasta obitelji koji je bio jedan od najve-
¢ih u bivsoj Jugoslaviji, a i u Europi. Razlog tomu je ne samo u visokom natalitetu i
niskom mortalitetu, nego i u samom shvac¢anju uloge braka. Naime, ako u braku nema
djece i to osobito muske, onda se to smatra nesre¢om. Jer prevladava misljenje da u
obitelji djece i bogatstva nikada nema previse. S tog aspekta treba shvatiti fenomen
bigamije, sororata i levirata $to je karakteristika za Albance muslimane, ali ne i za
Albance katolike. K tome je jo$ na selu fenomen rastave braka nezamisliv, osim u
iznimnim slu¢ajevima. (42-45,101) Kod Albanca, neovisno je li katolik ili musliman,
osobito onog na selu, a rekao bih i u gradovima, pozeljnije je musko nego Zensko dije-
te. A kako se Zensko dijete drzi manje vrijednim, odnosno bice za tudu kucu, njoj se i
manje paznje poklanja. To stajalite, prema Rrapiu, treba shvatiti ne s bioloskog, nego
sa sociokulturoloskog aspekta. (47)

Daljnja karakteristika sloZenih obitelji kod Albanaca jest da u sklopu njih ne
postoji prizenik ili posvojenje djece. Naime, glavnu potporu za odrzavanje velike
zdruzene obitelji Albanac nalazi u strukturi krvnog srodstva, dakako po muskoj liniji.
(53) Osim toga, znacajno obiljezje velike albanske obitelji jest i posjedovanje $to vise
zemlje, krupne i sitne stoke, svinja kod katolika ali ne i kod muslimana, neovisno o
produktivnosti, (55) iako se s vremenom primjenjuju i agrotehnic¢ka sredstva. (59)
Zatim posjedovanje agrotehnickih sredstava, tehni¢kih poput radija ili televizora, sve
to predstavlja zajednicka dobra. (67) Ako bi koji muski ¢lan velike obitelji kupio ili
prisvojio sebi radio odnosno televizor, bio bi to povod za raspad jedinstva zajednice.
Pa i obroci su zajednicki, pri ¢emu ne postoji pojedina¢na Zelja $to ¢e se pripremiti
za rucak ili vec¢eru. Glavni obrok je vecera koja je bogatije pripremljena od drugih
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obroka. Muska djeca iznad 14 godine jedu zajedno s muskarcima, dok druga djeca i
zene jedu odvojeno. (69)

Zanimljivi su podaci koji se odnose na higijenu. Naime, kod pojedinih musli-
manskih obitelji, kaze Rrapi, postoje i kupaonice koje koristi samo jedan bra¢ni par,
a drugi ¢lanovi obitelji nemaju pristupa. Postoje tri vrste WC-a od kojih je jedan
isklju¢ivo samo za goste i on se nalazi u blizini gostinjske sobe; drugi je pak iskljuc¢ivo
za muskarce, a tre¢i samo za Zene i nalazi se negdje u dvoristu kuce. Kuce su gradene
od tvrdeg materijala i pokrivene su crepovima. U cijelom tom arhitektonskom ansam-
blu iznimno mjesto ima gostinjska soba koja je velika i “namjestena” Ona zapravo
odrazava i gospodarsku mo¢ i ugled slozene obitelji. Bra¢ni parovi spavaju u svojim
sobama s djecom mladom od 14 godina. Odrasla muska djeca, ako nema posebnih
prostorija, spavaju u gostinjskoj sobi; a Zenska djeca u pravilu spavaju zajedno s
nekom starijom Zenom, bakama ili pak udovicama. (75)

U poglavlju “Zivot u obitelji i odnosi” raspravlja se o organiziranju Zivota u
obiteljskoj zajednici, o izvr$avanju duznosti koje su ¢lanovi obitelji dobili na vecer za
sutra$nji dan, o braku i bra¢nim vezama, o odnosima medu generacijama, o poloZaju
Zene u zajednici i drugim problemima vezanim uz strukturu sloZene obitelji. (83-
120)

Pri donosenju odluka o obrazovanju djece, sklapanju braka, preuzimanju poslova
izvan kuce, o kupoprodaji poljoprivrednih strojeva ili krupne stoke, svi ¢lanovi vijeca
moraju biti istoga misljenja. U svemu tome Zene nemaju pravo biti ¢lanovi vijeca
obitelji. (87, 93-94) Od Zena iznimno mjesto ima domacica, odnosno gospodarica.
Tu duZnost obi¢no obavlja starija Zena koja je inteligentna, bistra, ¢ista i hitra te koja
nije intrigantna, svadalica. Na albanskom ona se zove “baqicé” (bacic’). Ona ne mora
biti Zena starjesine slozene obitelji. A od muskaraca iznimno mjesto ima starjesina
koji se na albanskom zove “zoti i shtépisé” (gospodar kuce), odnosno starje$ina. On
se bira izmedu odraslih muskih ¢lanova te mora biti razborit, mudar, uravnotezZen,
tolerantan, pravedan ali i autoritativan. On ne mora biti niti najstariji ¢lan, a niti
ozenjen. On je zapravo primus inter pares. (89) Iako ima znacajne duznosti, u pravima
je ipak ograni¢en. (90) Na ¢elu stola, odnosno sofre za vrijeme obroka sjedi najstariji
muski ¢lan sloZene obitelji, ali ne i gospodar, odnosno starjesina zdruZzene obitelji.
(91) Brakovi su egzogamni sa Zzenama iz drugog plemena, a nikako u istom plemenu
i to osobito kod Albanaca katolika, §to kod muslimana nije problem. (116) Nema
mje$ovitih brakova, bilo vjerski ili nacionalno. (97) Ne postoje brakovi sklopljeni
slobodnim izborom. Kod muslimana brakovi se sklapaju pred “drzavnim” organima
i to nakon godinu dana. Dapace, kod muslimana ne postoje mati¢ne knjige u kojima
se upisuje sklopljeni brak. Medutim, kod katolika najprije se brak sklapa u mati¢nom
uredu, a zatim u crkvi. (99) Bracni se parovi oslovljavaju s “hej” za muZza odnosno “ti”
za zenu ili “on”, “ona’, a nikako osobnim imenom. Planiranje radanja djece u albanskim
obiteljima, bilo da je rije¢ o katolicima ili muslimanima, bilo da je rije¢ o sloZenoj
ili malenoj obitelji, je strano. Zapravo i ne postoji. Dijete u obitelji, a osobito musko,
uziva izniman polozaj. Ono je Bozji dar i veliko bogatstvo. (106)

Odnosi u maloj ili velikoj slozenoj albanskoj obitelji, kako kod katolika tako i kod
muslimana, su hijerarhijski uredeni. (116-120).

U ovoj knjizi zanimljiv je dio kada se govori o religiji kod Albanaca. (110-116)
Autor, naime, isti¢e da je proces islamizacije Albanaca poc¢eo u drugoj polovici XV.
stoljeca, 1 to osobito nakon smrti Gjergja Kastriotia Skenderbega 1468. Masovni
prijelaz na islam dogodio se krajem XVIIL i pocetkom XIX. stoljeca. To se vidi iz
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¢injenice $to na podrucju Lapa (Podujeva), gdje je islam najdublje ukorijenjen i
gdje katolika uopc¢e nema, jo$ i danas postoje katoli¢ki patronimi, kao $to su Dedaj
(Dominik), Gjergj i dr. Kr$¢anski odnosno katolicki patronimi kao $to su Lekaj, Lukaj,
Vulaj, Kelmendi, Nikqi, Lajqi i dr. u svojstvu prezimena su prisutni i danas kod velikog
broja muslimanskih osoba. (111)

Prema Rrapiu islam su najprije prihvatili muskarci, odnosno starje$ine obitelji.
Cijeli proces prihvacanja islama se sastojao u preimenovanju katolickih imena u mus-
limanska. Tako je Petar postao Pjazit, Franjo - Ferid i Marko - Muharrem. Oni, pak,
koji su javno prihvatili islam, a tajno su ostali katolici zovu se Ljaramani. To je osobito
karakteristi¢no za Kosovo. Razlog takvom brzom Sirenju islama medu Albancima
Rrapi, izmedu ostaloga, nalazi i u lak$em islamskom moralu u odnosu na katolic¢ki,
osobito kada je rije¢ o odnosu prema zeni. Naime, Rrapi se poziva na Kur’han koji
odobrava bigamiju, sororat i levirat, dok moral katoli¢cke crkve to ne dopusta. (115)
Nadalje autor tvrdi da muslimani tek nakon godinu dana prijavljuju rodenje dje-
teta, dok katolici tijekom prvog mjeseca krste dijete u crkvi, pri ¢emu musko dijete
obvezno mora imati kuma, a Zensko kumu. Plemenska veza je ja¢a kod Albanaca
katolika nego kod Albanaca muslimana.

Kod Albanaca na Kosovu obje su religije prisutne, s time §to nema pravoslavaca
Albanaca. One su prisutne kako na selu tako i u gradovima. Ipak su Albanci katolici
vjerski obrazovaniji od svoje muslimanske subrace. (116)

Albansko katoli¢ko stanovni$tvo na Kosovu je malobrojno i, prema autoru, ima
9% katolika, a 91% muslimana. Kako katolici nisu uzivali nikakvu zastitu od drzavne
vlasti, autor kaze da su oni bili prisiljeni emigrirati u Hrvatsku, osobito u Dalmaciju
i Istru, te u Sloveniju. To su uglavnom stare gradske obitelji iz Prizrena, Pe¢i i dr. koji
su se bavili zlatarstvom. Naime, malo njih je bilo zaposleno, slabo su bili obrazovani,
a socijalno-politi¢ki nisu bili integrirani. (113) Steta $to autor nista ne kaZe i o mas-
ovnoj imigraciji seoskih katoli¢kih obitelji na podrucju Vukovara i to u vrijeme 70-ih
godina XX. stolje¢a kada su na Kosovu obnasali vlast albanski kadrovi!

Vrlo je malo sela s mjesovitim religijama. To je zapravo rijetkost. Autor to
obja$njava ¢injenicom da je selo §titilo bratstvo odnosno pleme, pa nije bilo potrebno
da se stanovnistvo mijesa. (113) Katolickih obitelji tu i tamo ima i u selima s preteznim
islamskim stanovni$tvom. Medutim, oni su morali biti veoma obazrivi prema okolini,
zbog ¢ega nisu drzali svinje pa i ako su u okolici imali rodaka odnosno suplemenika.
(113)

Za albansku obitelj, bilo da je mala ili slozena, naravno ovdje je rije¢ o seoskim
domacinstvima, sva su materijalna dobra zajednicka, a to pri potro$nji ili koristenju
podrazumijeva i disciplinu i solidarnost. (121-125)

Cimbenici koji su utjecali na odrzavanje tih velikih odnosno sloZenih obitelji,
prema autoru, jesu: ekonomski, sigurnosni i zastitni. (125-128) U tome treba vidjeti i
razlog visokog nataliteta. Nije rijedak sluc¢aj da se djevojke udaju i s nepunih 15 godi-
na. (128) Rrapi osim navedenih ¢imbenika za odrzavanje tih slozenih velikih obitelji
vidi i u psiholoskom ¢imbeniku. Naime, kako u drzavna tijela nisu imali povjerenja,
onda su svoju sigurnost nlazili u tim zdruZenim obiteljima. (129-130)

U zakljucku autor sintetizira svoja stajaliSta i rezultate svojih istrazivanja koji se
odnose na karakter i razloge odrzavanja tih velikih obitelji na Kosovu. (133-138)
Slijedi lista izvora i literature. (139-145)
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Na kraju treba re¢i da je autoru poslo za rukom da ovom knjigom zapadnom
znanstveniku, a ne samo njemu, pruzi sveobuhvatni pregled nastanka, razvitka i
odrzavanja tih zdruzenih odnosno sloZenih albanskih obitelji koje je upoznao zivuci
i sam u hijerarhijski organiziranoj, istina malenoj obitelji, a ne samo na osnovi znan-
stvene literature i izvora. U tome je izdava¢ vidio vrijednost ove knjige, pa je dobro
udinio §to ju je i objavio.

Treba takoder na kraju istaknuti da je Gjergj Rrapi jo§ 1995. godine objavio ovu
knjigu na srpskom jeziku u Beogradu pod naslovom Savremene albanske zadruzne
porodice na Kosovu u ediciji Instituta za socioloska istrazivanja Filozofskog fakulteta.

Zet MIRDITA

Geschichte und Gesellschaft: Zeitschrift fiir historische Sozial=
wissenschaft, 28. Jahrgang, Heft 1-4, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 2002., 644 str.

Prikazi i pregledi recentnih izdanja strane stru¢ne literature, poglavito stranih povi-
jesnih ¢asopisa, u hrvatskoj su historiografiji donekle nepravedno zapostavljeni. Uzrok
tome valja traziti u nedostatku Siroke lepeze najrazlicitijih naslova svjetske historiografi-
je u hrvatskim knjiznicama, nedovoljnim znanjem stranih jezika hrvatskih povjesnicara,
a ponekad i u pogre$no razvijenoj svijesti o nedovoljnoj uklju¢enosti i nekompatibil-
nosti ovdasnjih istrazivackih tema sa svjetskim historiografskim kretanjima. Stoga se
na ovom mjestu, kratkim pregledom, pokusava stru¢noj i $iroj javnosti predstaviti 28.
godiste uglednog njemackog povijesnog casopisa Geschichte und Gesellshaft (dalje:
GG). Kako je poznato, ovaj ¢asopis zapocinje izlaziti 1975., u vrijeme ekspanzije novih
kretanja u njemackoj historiografiji, a oko grupe povjesnicara okupljene na bielefeld-
skom sveudilistu (“bielefeldska $kola”), koja uvodi “kriticku” socijalnu historiju.' Njezini
najugledniji predstavnici, Hans-Urlich Wehler i Jiirgen Kocka, iznose program “his-
torijske drustvene znanosti” (Historische Sozialwissenschaft); koncept koji je ¢asopis GG,
kako govori i sam njegov podnaslov, pod urednickom rukom Hansa-Urlicha Wehlera,
zadrzao do danas. Jednostavnije receno, program “historijske drustvene znanosti”
odlikuje se usmjereno$¢u na probleme struktura, procesa i djelatnosti, u ¢ijem sredistu
stoji prikazivanje i analiziranje drustvenih promjena. On je takoder u uskoj svezi s
konceptom “historije drustva” (Gesellschaftgeschichte) kao sinteze povijesti socijalnih,
ekonomskih, kulturnih, politickih i drugih fenomena, s posebnim osvrtom upravo na
drustvene strukture i procese. Premda su se historijska kretanja polako nastavila kretati i
drugim smjerovima, ¢asopis GG zadrzao je vlastitu orijentaciju, bavei se uz prikazivanje
drustvenih struktura i procesa, teorijskim problemima povijesnih i s njom povezanih
ostalih drustvenih znanosti.

Kako je uobicajeno, i 28. godiste GG-a sastoji se od Cetiriju knjiga, od kojih svaka
obuhvaca jedno tromjesecje. Najce$ce svaka knjiga nosi odredeni podnaslov ovisno o
tematici koju izlazu u njoj sadrzani radovi. Samo posljednja, ¢etvrta knjiga 28. godista

1O svemu vise vidjeti Mirjana GROSS, “TraZenje novih putova na njemacki nacin’, Casopis
za suvremenu povijest 24, Zagreb 1992., 197.-225.; ISTA, Suvremena historiogmfija. Korijeni,
postignuca, traganja., Zagreb 1996., 271.-293.; Natalija RUMENJAK, “Socijalna povijest u tro-
strukoj perspektivi: International Rewiev of Social History, Geschichte und Gesellschaft, Archiv
fiir Sozialgeschichte”, Radovi - Zavod za hrvatsku povijest 31, Zagreb 1998.,219.-244.
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