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Misticno u odnosu na misterij i iskustvo
u kr¥éanstvu’

Jakov MAMIC

Sazetak

Razvoj misti¢ne problematike uopce te suodnos misti¢noga s misterijem kao taj-
nom vjere i iskustvom kao jedinim i univerzalnim mjestom misti¢noga Cini oko-
snicu ¢lanka. Predmet, dakle, nije toliko sustavno istraZivanje pojma mistiénoga
u povijesti koliko taj odnos unutar samog misticnoga. Autor u uvodu pokuSava
prikazati opée stanje u dana$njem istraZivanju misticne problematike, potom pre-
lazi na poimanje misticnoga u kr¥¢anstvu te na njegov suodnos sa srodnim poj-
movima u drugim religijama. Osobitu pozomost posveéuje analizi iskustva kao
mjestu misti¢noga te raznim oblicima pojavka misti¢noga kao i mogucnostima
razlucivanja autenticnog od patvorenog misti¢nog iskustva. Ne mimoilazi takoder
ni vrednovanje problemauke »neophodnostt« mistinoga iskustva za kr§éansko
izrastanje u svetosti. Takoder osvjetljuje i odnosa teologije i misti¢noga.

C‘lanak ne Zeli razlikovati misticno iskustvo od drugih iskustava po »neposredno-
sti, jer je ona svojstvo svakog autentiénog intenzivnog iskustva, pa ako ono i nije
~transcendentnog znacaja: Zelimo li da mistika, w smislu iskustvene stvamostz,
apstrahirajudi sada od misticne teologqe koja proucava misticni problem, i dalje
znadi nesto vjerodostojno, moramo njezinu posebnost postavm pretpostavlja]uéz
kr¥éansku ontoloSku stvamnost i teologaino iskustvo, na razinu svijesti i darova-
nosti boZanskih osoba: pojavak sviesnog zajednistva u njegovim ontoloSkim ele-
mentima dara, prisutnost i odgovarajuce aktivnosti. Dakle, rije¢ je o sintezi cjelo-

- kupnog kr¢anskog Zivota kao personalnog vjemickog odnosa.

Uvod

Mistika i misti¢no iskustvo vezano uz nju, kao eminentno podrucje du-
hovnosti, postaje sve prisnije i utjecajnije u krS¢anskoj misli. Danas ona
izravno zanima teologiju, a na osobit na¢in duhovno bogoslovlje. Ona nije
neki sporadi¢ni fenomen. Ona je neprekinuto zbivanje u povijesti Crkve:
vrlo dosljedna izvorima Objave i jako utkana u najintenzivniji Zivot Cr-
kve. Zahtjeva osobitu pripremu kako bi se pastoralno iskoristile velike
mogucnosti §to ih u sebi ukljucuje.

TeZnja, stoga, za boljim razumijevanjem i vecom osjetljivos¢u za misti-
¢no, obiljezje je sadasnjega duhovnog i kulturolodkog trenutka. Iako

*  Istu tematiku autor razraduje u svom ¢&lanku »Pojam i povijesni presjek mistitnogas,
Posveceni %ivot, 2 (1996) 143-162. Ovdje je rije¢ o doradenom tekstu.
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mnogi od religijskih i kulturoloskih interesa ne doseZu razinu teoloskog
interesa, u okviru kojega je nase razmisljanje, oni su ipak stvarni izri¢aji
fenomena: osvjetljuju teoloske postavke koje su u srediftu naSega govora.

RazliCiti su ¢imbenici koje uo¢avamo kao razlog tom sada$njem zani-
manju za mistiku. I to u njezinim razliitim oblicima i ofitovanjima. Navo-
dimo samo za nas najvaznije (usp. 31.): obnova egzegetskih, patristickih i
liturgijskih studija; kriticka izdanja djela velikih mistika i drugih izvora;

“promjena u odnosu izmedu mistike-savrSenosti-ljubavi; utjecaj istoénja-
¢kih tehnika u meditaciji; humanisticke znanosti i njihov kriticki i inter-
pretativni prinos; ispraZnjenost cmhzacqe od dubinskih ¢ovjekovih du-
hovnih slojeva, itd...

Mistika se predstavlja u povijesti Crkve kao dogadaj ili fenomen od
iznimno zanimljivog znacenja. U njoj prosvijetljena i Zivljena vjera doseze
vrlo jake oblike i izri(':aje Prisutna je u Citavoj povijesti Objave i Crkve. O
tome imamo mnogo i veoma razliCitih svjedoCanstava. Izvori nam daju
sadrZaje i modalitete tih iskustava.

To iskustvo Zivota preneseno nam je u opseZnim spisima. Tako se mo-
Zemo pribliZiti tom obliku BoZje milosti i prisutriosti, kao i posebnim od-
jecima koje ostavlja na samog mistika ili na skupinu mistika.

to se tice tCOIOgle ¢ini se da ona moze razlucivati misti¢ne milosti, ali
ih ne mozZe stvarati ni zamljemtl To je djelo Duha Svetoga eklezijalnog i
osobnog egzistencijalnog znacenJa te se samo znanstvenim putem ne mo- .
Ze rekonstruirati.

Upravo stoga nezaobilazno je neposredno nadahnjivanje na izvornim
misti¢nim tekstovima. U njihovom vlastitom opisnom i simboli¢kom jezi-
ku. I ne zadovoljiti se samo komentarima o mistici.

Na$ govor o mistici ovdje nuZno je apstraktan i opéenit. U toj katego-
riji nalaze se osobe (mistici) i medusobno vrlo razlicite sinteze i vrijedno-

- sti. S glediSta analize i razmiSljanja, valjalo bi odrediti stupnjeve kvalitete,
* ito na temelju tri zna¢ajne tocke: iskustvo—obrada—izri¢aj. Ne moZemo se
tome sada posvetiti, makar ¢emo poslije, iako ne sustavno, o tome vise
govoriti.

1. Kratki pnkaz povijesnog razvoja mistike

Veé pocetkom XX. stoljeca, na razini razmiSljanja i prakse, kriéanska
mistika izaziva veliko zanimanje. Duhovnost je tom fenomenu pristupila
studijem naravi, trajnih modaliteta mistiénih fenomena, te proucavanjem
odnosa tog fenomena s elementima redovitog razvoja kr¥¢anskog i duho-
vnog Zivota.

Duhovnost je to ucinila svojom teoloSkom komponentom i koristeci se
istodobno moguéno$éu prinosa znanosti naSega vremena, osobito s po-
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drudja dubinske psihologije. Bilo je i promasaja, jer duhovno bogoslovlje
jo$ nije bilo izraslo u zrelu znanost, kako s metodoloSkoga tako i s teo-
loskoga stajaliSta. Kao pozitivan ishod ovoga napora navodimo Cinjenicu
ulaska duhovnog pitanja u program teoloSke izobrazbe (1917): Asketika,
kao sporedni obvezatni kolegij, a Mistika kao neobvezatni izborni pred-
met namijenjen onima koji su eventualno imali takve milosti ili su morali
poucavati one koji su ih imali.

Tako se stvarnost, koja je inace smatrana iskljucivo podrucjem prakse,
prenijela na razinu razmiSljanja: mistika zanima samo mali broj osoba, ko-
je imaju osobite milosti, i duhovne ucitelje koji ih moraju pomagati. Tako
je mentalitet uvjetovao teologiju, a uvjetovana teologija vodila je praksu.
Bio je ipak to korak naprijed, kako na teoloskoj tako i na pastoralnoj
razini.

Temeljeéi se na takvim pretpostavkama (iskustvenim i znanstvenim)
kri¢anska je teologija nastojala uzeti u ruku sudbinu mistinog fenomena,
kako bi nadinila prikladne analize i vrednovanja. Na osobit nacin to ¢ini
duhovno bogoslovlje radeéi na bitnim elementima krS¢anskog iskustva:
na prisutnosti BoZjoj, na duhovnoj svijesti i na specificnom izricaju.

Nerijetko se, s druge strane, ta mistitna dimenzija u razliitim religija-
‘ma pokazuje kao dodirna tocka i to kao nesto Sto stvara veliku bliskost sa
Zivim i stvarnim Misterijem. I danas se ovo podrucje drZi kao vrlo osjetlji-
vo mijesto zbliZavanja razli¢itih religija. Rije¢ je o medureligijskom obliku
dijaloga. Bez ikakve dvojbe moZemo kazati da postoje problemi krivog
poimanja i razumijevanja, osobito ako bi se htjelo doci, poSto-poto, do
jedne konvergencije i apstrahirati od istina vjere i same vjere kao stila
Zivota. Ali ta opasnost ne obeskrepljuje to nastojanje: raspektirajuci po-
sve razli¢ite sadrZaje, moZe postojati jedna djelomi¢na konvergencija, ko-
ja nije nevaZna, utoliko ukoliko se svi pribliZuju jednom, Zivom i pravom
Bogu.

U meduvremenu su se, kako veé rekosmo, i druge znanosti pocele za-
nimati za kr¥¢anski misti¢ni fenomen. Interes je porastao osobito krajem
XIX. stoljeca; §to traje Citavo XX. stolje¢e. Zanemarujuéi opasnost »re-
dukcionizma, prisutnost i upoterba znanosti posve je ispravna i plodono-
sna. Doista, kr$¢anska mistika danas raduna s razvojem i analizom razliCi-
tih znanstvenih metoda: povijesti, filozofije, psihologije, jezika. One su
dale vrijedne i trajne rezultate. Ali, istodobno, stvari postaju sve sloZenije
s &injenicom otkrivanja prave uloge kao i moguénosti drugih znanosti i
drugih srodnih iskustava. Zanimanje se tako usmjerilo i prema mistikama
drugih religija: hebrejskoj, muslimanskoj, budisti¢koj, hinduisti¢koj. Ot-
kriven je tako i kulturolosko zanimanje.

Da bi ta veé ionako zamrSena stavrnost postala joS sloZenija, a studij jos
teZi, pojam »mistike« biva indiskriminirano primijenjen na svaku vrstu za-
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nosnog iskustva, magijskog doZivljaja, emotivnih izlijeva, kemijskih nadra-
Zaja i okultnih snaga.

- Unato¢ misticizmu, kao skupnoj imenici svih paramisti¢nih pojavnosti,
autohtona mistika nudi znacajne vidove i zanimljive sastavnice valjane za
ljudsku kulturu uopée. Ona, naime, razvija temeljnu dimenziju Zivota i
Covjekova poziva: zajedniStvo s boZanskim, ¢ovjekovu transcendenciju,
misterij osobe.

1.1. Terminoloska problematika

Tema o terminologiji, u nekim drugim slu¢ajevima razmatrana zbog
obiCaja i samo povr$no, ovdje dobiva osobitu teZinu i to kako s obzirom
na polazi$nu tocku i podrucje zanimanja, tako i tijekom traZenja razumi-
jevanja svake temeljne sastavnice mistike.

Dvije su bitne sastavnice koje odreduju i oznaéuju ovo terminolosko
podrudje: mistika i kontemplacija. Obje su rabljene i zlorabljene u tolikim
kontekstima i pravcnma da samo nakon dugih i paZljivih obja$njenja mo-
Zemo reéi da izriCu onu kr¥¢ansku stvarnost kO]u sadrzajnom snagom mi-
sterija Zelimo njima izreéi.

S nakanom da se olakSa terminilo§ko razumqevan]e autori uvode novi
pojam: iskustvo ili misti¢no iskustvo. No, i to su pojmovi nedostatno odre-
deni i viSeznaCni poput pojmova mistika i kontemplacija.

Imajuci u vidu doista velike poteSkoée, mnogi misle da bi se trebalo
-posve odreci pojma mistike kao krS¢anskog izri¢aja misterija duhovnog
Zivota. Oni drZe da bi trebalo rabiti one termine koji bi odmah ukazivali
na specifiCnost kri¢anske milosti i osobne transformacije koju ona &ini,
sve dotle da se vidi ono $to se dogada: Zivljenje boZanskoga sinovstva na
svim razinama svijesti.

Da bismo predoili barem dio terminoloske sloZenosti i nepovjerenja
koje zbog toga vlada u teologa i duhovnih struénjaka, navodimo nekoliko
znacajnijih svjedoCanstava: »Trebalo bi se jednostavno odreéi rijei misti-
ka u kri¢anskom govoru« (Hans Urs von Balthasar); »Problem definira-
nja mistike toliko je star koliko i nastojanje da se sam fenomen otkrije. S
obzirom na mnogoznacje toga pojma sada, bilo bi najbolje odreéi ga se.
Ali se bojim da je za to ve¢ prekasno« (G. Feuerstein); »Postoje rijeti u
kojima su koncentrirani znanje, nada i ljubav, ideali &itavih generacija i
epoha; rijei koje Zele reci sve ono $to pokrece ljude; i upravo stoga §to
Zele reti sve u opasnosti su da oznacavaju sve a ne kaZu nifta... Medu njih
ubrajamo i rije¢ mistika. I to je jedna od onih rije¢i u koju ¢ovjek Zeli
ukljuditi sve $to vjeruje i Zeli biti« (K. Rahner).
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1.2. Mistika — pocetak i razvoj

Da bismo razumjeli pojam »mistike« morali bismo temeljito istraZiti
kako je taj izraz nastajao i bio rabljen tijekom povijesti kao i sam sadrZaj
$to mu ga je pridavalo kr$éansko iskustvo i teologija. Naravno da se sve ne
moZe prepustiti etimologiji, povijesti religija ili jednom pukom teorijskom
objasnjenju pojmova. Potrebno je, dakle, vrednovati i tu crtu iskustvene
razine i specificno teoloske spoznaje da bi se uocilo stvarno bogatstvo
pojma. ‘

Mistika, misterij, mistik, misti¢an (mysterion, mystes, mystikds,) oznaCu-
ju BoZju komunikaciju ¢ovjeku te po ljubavi ostvareno Covjekovo uvode-
nje u razumijevanje Bozjih nauma.

Iako na§ netom izredeni pristup nosi jako obiljeZje kr$¢anskog poima-
nja mistike i misti¢noga, ipak drZimo da je sam pojam mistike i misticnog
iskustva ovoga Casa viSeznacan. On evocira ili naznacuje temeljno dvije
stvarnosti: prva je iskustvo duhovnog Zivota §to ga prepoznajemo kod
onih ljudi koji su po ljubavi ostvarili sjedinjenje s osobnim Bogom u vre-
menu (sveci—mistici); druga stvarnost je prisutnost nekog neodredenog
.oblika transcendencqe §to ga uoCavamo kod pOlltClSthklh religija ili me-
tafizickih sustava sa prizvukom religijskoga: rije¢ je 0 ne¢em duboko unu-
tarnjem, plemenitom stanju duha, neuobitajenom, izvanrednom i na neki
nadin nedoku¢ivom. Napominjemo da ta »unutarnja transcendencija« ne
‘ukljuuje nuzno pOJam religioznog, iako je bez duhovnoga nezamisliva.
Zato je ona moguca i na podrucju znanosti (prlmjerlce ‘metafizike ili onih
velikih duhovnih sustava koji su religijski upitni: razni pravci hinduizma i
sL.). U ovom drugom smislu govori se o mistici filozofije, o mistici $porta,
o mistici umjetnosti i politike, itd...

Akoj jeu kricanskom teolo$kom shvac¢anju mistika duboko iskustvo mi-
losti, ni¢im prouzrogeno, nego Cistim BoZjim darom ostvareno, ako je,
dakle, mistika dubinsko iskustvo i to u smislu osobnog trojstvenog susre-
ta, odita je onda i razlika izmedu ovoga i drugih poimanja mistike. O ovo-
me éemo govoriti viSe poslije kada budemo razradivali pojam iskustva,
osobito misti¢nog iskustva u odnosu na duhovnu teologiju kao znanost
koja ga proucava i vrednuje.

Istodobno nam se ¢ini da u svim poimanjima ima jedan tajanstveni ko-
rijen, zajedni¢ki svima — moZemo ga uvjetno nazvati tajnom — ono skrive-
no §to je postalo dostupno putem raznih medijacija. U tom smislu moze-
mo govoriti o mistiénom u raznim vrijednostima i iskustvima. Ipak drZim,
ukoliko je rije€ o vjeri u neosobno tajanstveno ili meta—naravno, da bi
bilo bliZe stvarnosti ako bismo sva ta iskustva i njihovu pojavnost oslovlja-
vali misticizmom, a za kr§¢ansko po ljubavi sjedinjujuce osobno iskustvo
zadrZali pojam misti¢no.
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Iako je pojam mistike uSao u kr§€anstvo iz helenisti¢kog kulturnog svi-
jeta (myein — zatvoriti o€i, nevidjeti; mystérion — zatvorena, nedostupna
stvarnost, tajna koju doti¢emo u obrednoj inicijaciji), ipak postoji velika
razlika u poimanju te stvarnosti u krS¢anstvu i u drugim duhovnim i reli-
gijskim pravcima. Ve¢ smo dijelom rekli kako je u svim tim pravcima »bo-
Zanstvo« daleko od Covjeka i dotiCe ga se obrednom stvarnosti; u kr§éan-
stvu pak sama tajna (mysterion) jest nacin prisutnosti samoga Boga tako
da je nemoguce razluciti njegovu prisutnost od obreda (primjerice, euha-
ristija), te je stoga obred-tajna dogadanje—nazo¢nost ili prisutnost.

U tom smislu sv. Pavao upotrebljava rije¢ mysterion, otajstvo ili tajna
BoZja: ta tajna istodobno jest i spasenje i ekonomija (rasporedba) spase-
nja. Oci ¢e govoriti o misteriju i o misticnom u liturgijskom kontekstu
tako da Ce euharistiju nazvati misticna pasha ili misticno jelo. Isto ée se
primjenjivati i na smisao krStenja. Neki ¢e oci (Origen i Klement Alek-
sandrijski) govoriti o alegorijskom ili misticnom tumacenju Pisma (3to je

. poslije postalo gotovo uobi¢ajeno u pristupu mistikd BoZjoj rije¢i): Krist
skriveni i otkriveni u raznim biblijskim likovima-tipovima (Abraham,
Mojsije, Proroci). Tu nalazimo korijen za tzv. duhovno-mistiéno razumi-
jevanje Pisma koje se stavlja u suprotnost s takozvanim telesnim razumi-
jevanjem. , '

Katekizam KatoliCke crkve (usp. 23., br. 2014.) misti¢no iskustvo sta-
vlja u bitni odnos sa sakramentalnim udjelom milosti. Upravo snagom to-
ga pristupa smijemo veé sada kazati da pojam mistike u kr$éanskom teo-
loskom izriCaju oznalava tajanstveno zajednistvo kriéanina s Bogom. To

.zajedni§tvo rada posve osobitu spoznaju Boga. Upravo ta osobita spozna-
Jja Boga i jest bitna znaCajka kr$¢anske mistike: mistik ima, dakle, intimnu,
duboku, sveobuhvatnu, darovanu spoznaju boZanske Tajne. On razumije
smisao misterija. On razumije smisao BoZje transcendencije i njegova je
spoznaja nikla iz dodira: ona se rodila u cjelovitom susretu. Toéno je da
svaka spoznaja, pa i mistiCna ostaje zastrta vierom. Ali u mistika je rije¢ o
vjeri koju je rodio i osvjetljuje susret.

Vaino je ispravno razumjeti i teoloSki vrednovati upravo to iskustvo.
Ono je druga temeljna znacajka krS¢anske mistike. Rije¢ je o percepciji
putem iskustva A ta se percepcija ne moZe poistovjetiti isklju¢ivo s inte-
lektualnom spoznajom. Iskustvena percepcija, jer cjelovita i ne treba dru-
ge medijacije osim prisutnosti subjekta, ona je prodor u sréiku. Upravo je
stoga moZemo pridati onome $to nazivamo misticnom spoznajom. Drugi
oblici spoznaja uvijek su medijativni i djelomi¢ni. Ovim nikako ne Zelimo
kazati kako je ta neposrednost temelj misti¢ne spoznaje. Ona je antropo-
loski uvjet moguénosti mistiCne spoznaje u odnosu na subjekt iskustva; a
mistiCna spoznaja, kao takva, nikako ne ovisi o toj kvaliteti. Rije¢ je o
darovanoj, a ne o iznudenoj spoznaji. Misti¢no iskustvo, stoga, bit ée da-
rovano (teol. uliveno): dusa je sva pokretana Duhom Svetim, a ne teme-
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liem svojih moéi (razuma-spoznaje, volje-htijenja i pam¢enja-reminis-
cencije). Rije¢ je o iskustvu prisutnog i beskonacnog Boga §to ga je za-
hvat Duha Svetoga u dusi ostvario kao sjedinjenje. Kad to kaZzemo, onda
mislimo da je nemoguce imati iskustvo Boga izvan reda milosti, a u mi-
stiénom iskustvu valja dodati i ¢injenicu pasivnosti ljudskog subjekta, ba-
rem u izvori§tu mistiénog iskustva, tako da Bog postaje glavni djelatnik
sveukupnog zblvan]a po kojemu se dogada covjekovo pobozanstven]enje

Zbog te svoje cjelovitosti, pasivnosti i neizrecivosti mistino Ce se isku-
stvo izricati simbolima. Rije¢ je, dakle, o posebnom izri¢aju i valja ga luciti
od svih drugih teoloskih izri¢aja: koliko je sama rije¢ u mistinom izriCaju
relativna, pokazuje Ruusbroekova izreka: «Bog je prestao biti sve da ja
postanem netko. O, da postanem nista da bi Bog ponovno bio sve!«

Sama BoZja rije¢ da bi izrekla tu dubinsku narav odnosaja Boga i naro-
da/osobe, esto rabi pojam zaruka: rijeé je o stanju koje izri¢e zajedni§tvo,
a zajedniS§tvo je uvijek ulazak u neciji Zivot i ostanak u njemu na njegov i
svoj nadin. Upravo ¢e i mistici koristiti taj biblijski izriCaj (sv. Terezija
Avilska) oznacavajuéi stupnjeve mistiCnog iskustva kategorijama zaruka
ili braka. Zaruénitvo je izvorni simbol. Prethodi i nadilazi svaku pojmov-
nost: na pocetku je bio susret i susret je bio sve. Nestvoreni susret—zajed-
niStvo u Bogu (Otac-Logos—-Duh), darovani susret u dusi: Covjek i Bog u
ljubavi. Drugi simboli koje mistici rabe imaju takoder biblijske korijene ili
rezonancije: zastor (usp. Mojsijevo iskustvo u Izl 33 21—23) oblak (usp.
Izl 14,20), plamen/oganj (usp Izl 3,2; 21. Ivan od Kriza), sjena (usp. Pj

2,3; Lk 1,35).
- Ved smo vidjeli kako mlstlka a tako i kontemplacija, imaju svo;e poj-
movno podrijetlo u grékoj filozofiji svoga vremena. O¢ito je rije¢ o proce-
su inkulturacije i transformacije $to ih je vrlo Cesto koristilo kr$¢ansko
iskustvo. Upravo je to podrijetlo dalo materijala za sumnju i za optuzbe
oko »zaraZenosti« tih dvaju pojmova.

Medutim, kako ve¢ djelomi¢no rekosmo, u povijesti pojma mistike na-
lazimo barem tri pravca njegove primjene: biblijsko znacenje: alegorijsko,
veza s Kristom, dubinske stvarnosti; liturgijska uporaba: Kristova prisut-
nost tajnovita (Zrtva, Vecera)...; duhovna uporaba: tajanstvena prisutnost
BoZja, sudioni§tvo u otajstvu (misteriju).

Sam pojam mistike prosao je svoj proces razvoja, i to u dva bitna prav-
ca: prijelaz s objektivnog na subjektivno znacenje. Ranije je bio primije-
njen na stvarnost: misticni sakrament, misti¢no tijelo, itd. Tek od X VL. st.
naovamo primjenjuje se na subjekt: misti¢na spoznaja, misti¢no iskustvo,
mistina teologija; prijelaz od pridjevnog na imenicni oblik: u maloprije
navedenim primjerima uvijek se nalazi uz neku imenicu: sakrament, teo-
logija, iskustvo. Od XIX. st. pofima se rabiti imeniCni oblik: mistika, mi-
sticizam. Bududi da viSe nije imao religioznu konkretnost uz imenicu koja
gaje pratlla pojam mistika poprima pluralizam znacenja i nekontrolira-
nih primjena.

167



J. Mamié: Mistiéno u odnosu na misterij i iskustvo Obnov Zivot (52) 2 (1997) str. 161-180.

Istodobno u raznolikosti opisa mistike, pokuSava se doéi do zajednicke
definicije koju bi poslije mogli primijeniti na pojedina¢na iskustva i osobe
koje se uobiajeno nazivaju mistiéne. Ali temeljni pojam postao je neja-
san odnosno mnogoznacan (ekvivocan). To je djelomi¢no posljedica nje-
gova podrijetla, a djelomino njegove nekontrolirane uporabe (razliitih
pristupa). Tako mistika sugerira i znaci za svakoga ono §to on vidi, ljubi,
misli i osjeca. To je na podrucju vjere, religije, znanosti, umjetnosti, spor-
ta, mode, itd. Nije nam teSko predoCiti sva znaenja koja se kriju u toj
rijeci.

1.3. Izvornost pojma krséanske mistike

Vratimo se pokuSaju jednog saZetka o pojmu »kr$¢anske mistike«. U
odnosu na druge mistike ili mistiéne oblike, uofavamo tri njezine bitne
znacajke, koje H. Urs von Balthasar navodi, a E. Ancilli ukratko saZimlje
ovako (usp. 5., 31-32): KrS¢anska mistika je utemeljena na milosti i sub-
jekt je svjestan toga u svom iskustvu.

Prva znacajka: kri¢ansko misticno iskustvo jest i pokazuje se kao po-
svemasnji BozZji dar. Nekri¢anski mistik pridaje veliku vaZnost raznim »te-
hnikama« i ljudskom naporu kako bi dosegao stanja sjedinjenja. Osobita
se pozornost poklanja dijelu »mtulcqe« Biblijski pak &ovjek nema inicija-
‘tivu da bi zadobio osobita religiozna iskustva ili mistiéno uranjanje u Bo-
ga. Sam Bog ide prv1 u potragu za ¢ovjekom zahtjevajuéi od njega sprem-
nost otvorenosti i posluha, a nudeci istodobno preobrazbenu snagu ljuba-
vi kao oblik njegove prisutnosti.

Druga znacajka: u krscansko; mistici nema dijastaze (rastavljanja raz-
dvajanja) izmedu duha i materije, jer prema BoZjem naumu dvije sfere
(neba i svijeta) nisu medusobno tude. Kristovo utjelovljenje pomirilo je
nebo i svijet, Cisti Covjeka i ujedinjuje ga s Bogom. Razliite nekr§éanske
misticne ponude nude oslobodenje od materije koja je bitno zla, ili je ona,
u nekim slu€ajevima, pojmljena kao transcendentna stvarnost te je uje-
dinjenje s boZanstvom identicno pankozmickom ujedinjenju. U prvom
sluCaju polucuje se stanje »pneumati¢nosti« kao preduvjet »sjedinjenja« s
Bogom. U drugom slu¢aju imamo fenomen »fuzije« viSe nego sjedinjenja
te se ostvaruje proces apersonalnog preobraZaja: jedan oblik panteizirane
egzistencije..

- Tre¢a znaclajka: razlika je u tome $to je nekricanska mistika »indivi-
dualisti¢na«, usmjerena jedino na odnos s Bogom, s Apsolutnim ili s bo-
Zanstvom. Autenticno kr3¢ansko mistiCno iskustvo odbacuje svaki oblik
individualizma i uvijek ima jedan socijalni i eklezijalni vid: ¢in kontempla-
cije ne ograniCava se na sam odnos s Bogom, nego u kr$¢anskoj mistici
ima duboki, makar skriveni, utjecaj na Crkvu i na svijet. Osoba biva medi-
jacijom boZanskoga.
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Kontemplacija je drugi naziv koji se, gotovo od svoga pocetka, stavlja
uz rije¢ mistika. Dok mistika ima svoje etimologijsko izvoriSte u kultnim
slavljima preteZno grékoga kultnog svijeta, kontemplacija pak dolazi iz
nkolisa gréke filozofske misli: gnoza, vrhunski oblik spoznaje i Zivota. U
eolos$kom kr$éanskom smislu to je vrhunska spoznaja kr§canskog otajstva
(misterija). U dubovno-iskustvenom smislu to je tajanstvena prisutnost
Bozja, sudioni§tvo u otajstvu (misteriju).

U najrairenijoj uporabi rijeci, mistika je u sebi sabirala objektivni vid
misterija, a kontemplacija je isticala sudioniStvo subjekta. U srednjem vi-
]eku gotovo da su se izjednacila ta dva pOJma iako se kontemplacija nesto
viSe orijentirala na ljubav nego na spozna]u

U aktualnoj uporabi, mistika ima Sire znacenje i razumijeva sva 1sku-
stva na tom podru¢ju. Kontemplacija bi se pak odnosila na one oblike
iskustva koji se radaju iz molitve.

Ti terminoloski pravci imaju, naravno, realtivnu VI‘l]Gdl'lOSt Cesto su
rijedi rabljene u pribliznom ili posve slobodnom znacenju, prema sklono-
sti ili osjetljivosti autora ili razli€itih Skola (usp. 11.).

1.4. Mogucée konvergencije (Podudarnosti)

Korisno je upoznati moguée podudarne tocke unutar mistike. Nerije-
tko, naime, susreCemo opise mistiénog fenomena od autora razlicite reli-
gijske pripadnosti i iskustva. Stoga treba objasniti znacenje Sto ga autori
pridaju izri¢aju »univerzalna (sveopéa) mistika«. Neki ¢e ga rabiti da bi
oznatili podudarne tocke; drugi da bi istakli ono ljudsko imanentno,
obezvredujuéi razlike koje dolaze od sadrZaja vjere.

Andreé Ch. Bernard (6., 124; usp. 8.) se pita: »Ima li nesto zajednicko
svim misticima? Pitanje moZe izgledati ¢udno, jer se rabi jedna te ista rije¢
mistika; stoga bi morao biti jedan zajednicki nazivnik svim tim misti¢nim
iskustvima. Da, ali koji? Odgovor nije po sebi jasan. Da ne duljim pred-
lazem neke kriterije koje sam drugdje produbio: govorimo o misticnom
iskustvu kada se svijesti otkriva jedan Apsolutni i kada taj Apsolutni biva
spoznat na nacin razli¢it od uobicajenoga. Dok ovaj uobiajeni tece di-
skurzivnim putem da bi dosegao jednostavnu spoznaju, mistiCni proces
polazi od neposredne spoznaje jedne stvarnosti Cija se prisutnost sa sigur-
no$éu namece. Jasno je da se takav opis primjenjuje svakom obliku misti-
ke, kako unutar tako i izvan kr¢anske tradicije. Ono $to krS¢anski Zivot
precizira jest narav Apsolutnoga: Trojedini Bog koji je postao spoznatljiv
u Kristu i koji nam dariva svoj Zivot«.

Sljede¢e modalitete mistiénog iskustva moZemo smatrati dosta podu-
darnima. Prvi: osjeéaj objektivnosti, stvarnost BoZanskoga; pasivnost, na
samom pocetku i u &tavom iskustvu, zajedno sa sigurnoSéu; neprevarlji-
vost Misterija i iskustva koje mistik Zivi; simbol kao temelj figurativnog i
paradoksalnog izri¢aja; askeza kao priprema i smjeStanje u ozracje; put i
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proces u razvoju iskustva (usp. 9., 15). Drugi: prekid i nadilaZenje redovite
spoznaje; iskustvo sredista (nuklea), necega §to je aposlutno novo; nepo-
sredna prisutnost; besplatna i obdarujuca prisutnost (gratuita i gratifi-
cans); paradoksalno iskustvo i izri¢aj (Usp. 18., 897-916).

Pokusaj zajednicke definicije, makar imamo vrlo ozbiljnih primjedbi veé
u samome startu, vidimo u onoj koju je ponudio Ellwood (usp. 13.,29), a
pokusava objediniti sve vaZnije zajednicke elemente: »Misti¢no iskustvo
jest iskustvo u jednom religioznom kontekstu koje se neposredno i uza-
stopno interpretira sa strane subjekta kao susret s konacnom stvarno$éu
boZanstva i to u neposrednom ne-racionalnom obliku, te za vrijeme zbi-
vanja rada duboki osjecaj jedinstva i Zivota koji je drugaciji od onog redo-
vitoga«.

Ovakvo iskustvo prvotno se odnosi na Boga i posljednje stvarnosti. Ali
prosvjetljenje zahvaca Citavu osobu i njezinu samosvijest kao i spoznaju
Citave kozmiCke objektivne stvarnosti. Postaje, dakle, posvema$nje i obje-
dinjujuée iskustvo: nacin ili proces Zivota, oblikovanje osobe i biéa te ¢ita-
vog njegovog djelovanja.

U krS¢anskom mistiku ljubav je najvaZnija sastavnica tog iskustva: bilo
u naCinu predstavljanja stvarnosti i njezinog razumijevanja, bilo u njezi-
nom tumacenju (usp. 1., 207-223).

1.5. Pogresne primjene pojma

Stoga mistika i misticizam danas, ukoliko su to rijeéi koje se &esto kori-
ste kako bi se izrekli najrazlicitiji osjecaji i iskustva, fenomeni i ponasanja
koja izlaze iz okvira normalnoga (uobicajenoga) daleko su od autentié¢nog
znacenja pojma. Tako primjerice, sanjar, utopist, promicatelj raznih okul-
tnih praksa biva nazivan mistikom. Vazno je u ovom kontekstu spomenuti
kako se osobito sljedeca stanja ne mogu nazvati tim imenom: egzaltiranje
nerefleksivnog osjecaja, strasti, ushita, i nekontroliranog zanosa (entuzi-
jazma); budnost, teozofija, svaka vrsta vizija i objava, snova i tumadenja;
okultizam, magija, praznovjerje, demonologija, parapsihologija i drugi
vanredni fenomeni; stanja spoznaje ili stanja izazvana drogom. Danas se,
medu ostalim, dosta govori o odnosu droge i misticizma, itd.

2. Analiticki pristup pojmu krséanske mistike u iskustvu

Navedene terminoloske i povijesnorazvojne probleme pojma djelomi-
¢no rjeSavamo time Sto svoje razmiSljanje ograni¢avamo na podrudje
oznaceno naslovom naseg prikaza: »Odnos misti¢noga s misterijem i isku-
stvom u kr¥¢anstvu«.2 Govorimo dakle o krS¢anskoj mistici i to s teolosko-

2  Predstavnik ameritkog pragmatizma W. James (1842-1910), poznat po svojim istraZi-
.vanjima o porijeklu i naravi religioznog iskustva sabrao je rezultete svoga rada u djelu
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duhovnog stajali§ta u odnosu na njezin sadrzaj. I s ovim suZenjem nece
nedostajati poteSkoca. Drugi vidovi, oni opéeniti koji se odnose na pro-
blem izri¢aja (jezika), iskustva, spozaje povijesti, religija, bit Ce, ili ve¢ jesu
samo djelomi¢no dodirnuti: onoliko koliko je to neophodno za bolje ra-
zumijevanje naSega teoloskog i duhovnog istraZivanja.

Povijesno afirmirani krS¢anski pisci kao i suvremeni autori nude razli-
dite pristupe. Izdvojamo tri pristupa koji sadrZe najbitnije elemente iz nji-
hovih definicija kr§¢anske mistike:

a) »Kontemplacija (mistika kao iskustvo) je stanje ljubavi, tj. ulivena i
ljubeZljiva spoznaja Boga koja istodobno prosvijetljuje i zaljubljuje« (20.).

b) »...s ovim pojmom oznalavamo onaj trenutak, onu razinu ili izricaj
religioznog iskustva u kojoj jedan odredeni religiozni svijet biva Zivljen kao
iskustvo dubine i neposrednosti. Moglo bi se govoriti takoder o jednom
osobitom religioznom iskustvu jedinstva-zajednitva: gdje je ono §to se
»znade« upravo stvarnost, dogadaj tog jedinstva—zajedniSta—prisutnosti.
Nije rije¢ o razmiSljanju, niti o upojmovljenju (konceptualizaciji), niti o
mastanju o Zivljenom religioznom dogadaju. Odatle, u Sirem smislu, i do-
lazi osjecaj neodredenosti ali i neprevarljivosti mistiCnog iskustva; a s dru-
ge strane takoder i problem izriCaja u misti¢nim tekstovima u kojima je to
neprevarljivo iskustvo priopceno te stoga posredovano i predstavljeno od
samih mistika« (26., 985).

¢) »...mistika u kr§¢anskom izri¢aju oznacava ljubavno i tajanstveno za-
jedniS$tvo krS¢anina s Bogom, $to rada u dusi posebnu spoznaju« (5., 24).

ZajedniCke su, dakle, sastavnice svim navedenim opisima (definicija-
ma) kr§¢anske mistike: boZanska osoba kao otpocimatelj, graditelj i dovr-
Sitelj misticnog iskustva (ili pak ona posljednja stvarnost koja se priopcu-
je); trpno aktivni subjekt ili ljudska osoba otvorena komuniciranju; isku-
stvo i svijest 0 novosti spoznaje i snazi ljubavi boZanskoga; nova kvaliteta
Zivota (preobraZena osoba snagom novog iskustva).

2.1. Krséansko iskustvo

Zbog razlicitih zastranjenja, reakcija, a nerijetko i osuda tijekom povi-
jesti, duhovno bogoslovlje naviklo se govoriti o iskustvu samo onda kada
je rije¢ o misticima. To je prouzrocilo Stetu i teologiji i iskustvu. Tako se
ve¢ unaprijed kr§¢anski Zivot kao takav liSavao svakog jaceg zajedniCar-
skog obiljeZja. Ali se i mistika stavljala u predrasudu, jer je ostavljena bez
teoloskog uporiSta u kr$¢anskom Zivotu te je svedena na neku neobiCnu
novost odvojenu od redovitog Zivota milosti (usp. 30., br. 2).

The varieties of religious Experience, New York, 1936. (Reznolikosti religioznog isku-
stva, Naprijed, Zagreb 1990.), priliéno je kritiziran zbog stanovite pnsumostl iraciona-
lizma u njegovom istraZivanju.
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2.1.1. Osobno iskustvo - sloZenost pojma

Danas je pojam iskustva postao uobiCajen u duhovnosti, a jo§ vise u
misti¢noj teologiji. SloZenost i raznolikost njegove primjene, zahtjeva uo-
¢avanje razliCitih razina njegovog znacenja, jer sve one ulaze po neposre-
dnom ili posrednom nacinu u misti¢nu kategoriju. Tako ¢e dobro biti u
tom razlucivanju voditi racuna o njegova Cetiri temeljna oblika (ili jedno-
stavno razine): ljudsko, religiozno, krS¢ansko, misti¢no.

U razli¢itim obradama religioznog i kr§¢anskog iskustva, prvo poglavlje

. redovito je posveéeno dugom izlaganju pojma iskustva u sebi. Tako, pri-
mjerice, Dictionnaire de Spiritualité (vol. 4, stupac 2004), u ¢lanku o du-
hovnom iskustvu pocima ovako: »Rije¢ iskustvo jest kljucna rije¢ misli
XX. st. I prije nego je primijenimo na krS¢anski Zivot treba joj odrediti
narav. Iskustvo je jedan od najzagonetnijih filozofskih pojmova. Opcenito
ono oznacava ljudski Zivot sa svim psiholoskim odjecima i naukom §to iz
toga slijedi. U tom kratkom pojmu promatrana su tri elementa: subjekt,
objekt, odnos.«

»Iskustvo, pripominje A. Guerra, s onu stranu razlicitih etimologija,
koje zadrZavaju svoju valjanost, ima svoje prvo znacenje o kojemu valja
voditi raCuna pri svakom daljem istraZivanju: oznacava ljudski Zivot sa
svim poukama koje dolaze iz njegovog ostvarenja« (usp. 17., 351-355).
Promatrajuéi, dakle, ovu Zivotnu stvarnost ljudskog bi¢a, otkrivamo ono
$to iskustvo u sebi jest. Dolazimo, naime, do spoznaje da istinsko iskustvo
nije nesto samo subjektivno. Rije€ je o otvaranju jednoj izvanjskoj stvar-
nosti. Iskustvo se ne rada nego od objekta koji se predstavlja nasoj osje-
tljivosti na razli¢itim podrucjima (onom iz umjetnosti, rekreacije, politike,
religije, itd.), i to s onim nabojem privlacnosti koji je sposoban pokrenuti
Citav niz osobnih poticaja... Ali snaga i privlacnost objekta nisu dostatni.
Osim objekta umijesana je i situacija, osoba, kultura, itd. Da bi sila objek-
ta uspjela privudi, nuzno je da ga subjekt Zivotno uvede u sebe. U protiv-
nom ne moZemo govoriti o iskustvu. To je ocevidno, primjerice, u odnosu
na estetsko iskustvo. Da bi se imalo takvo iskustvo nije dovoljno dovesti
osobu pred neko umjetnicko djelo. Nuzna je prihvacajna sposobnost po-
mocu koje ¢e osoba dosegnuti liepotu objekta pred kojim se nalazi (usp.
17., 356-357).

Kao plod i mjesto osobnog susreta, iskustvo se suprotstavlja svakoj ap-
straktoj spoznaji; a ne moZe se poistovjetiti ni s univerzalnom (opéeni-
tom) spoznajom i nije plod deduktivnog spoznajnog procesa. Ono je osob-
na i neposredna spoznaja pojedinacnih i konkretnih stvari. »Svijest Zivot-
nih odnosa sa drugim osobama, s Bogom, oblikuje srce iskustva« (J. Mou-
roux). Ono ¢e biti razoreno ako ga li§imo njegove bitne dimenzije: objek-
tivnosti i subjektivnosti. Empirizam ¢e ga tumaditi kao Cistu emociju ili
pasivni osjecaj osobe koji je izazvan od stvari. U imanentizmu, u kojemu
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Autonomni subjekt sve regulira, ne vodeci racuna o viSim objektivnim is-
tancama, ono ¢e, kao mogucnost kvalitetno drugacije spoznaje, biti igno-
rirano. Mi drZimo da je ono osobni cjeloviti i dinamicki ¢in Covjeka. U
iskustvu osoba cjelovito djeluje: pasivna je i aktivna istodobno. Postoji
jedna pasivna pasivnost koja se ograni¢ava na to da podnosi stvarnost i
podlijeZe njezinom utjecaju. Ovakav oblik ne smatramo auteticnim isku-
stvom jer ono nije pasiviziranje osobe. Ono je u sebi bitno kreativno. Po-
stoji naime i #rpna (pasivna) ili prijamna (receptivna) akfivnost, kada oso-
ba stvarnost i vanjski utjecaj prihvaca i €ini svojim, unoseci ih u ozracje
vlastitog Zivota.

Stoga ¢e autenti¢no skustvo nastajati u dodiru osobe sa svijetom, s dru-
gim osobama i s Bogom. I da bismo mogli govoriti o istinskom osobnom
iskustvu, neophodno je da ona ima svijest o tom odnosu. Bez svijesti isku-
stvo nije moguce. Stoga, slijedei Mourouxa, moZemo kazati da je isku-
stvo: svijest o Zivotnim odnosima s drugim osobama i s Bogom. U tom
slu¢aju imamo najveci oblik iskustva, tj. zajednistvo koje se dogada kada
ulazimo u neposredni i Zivotni odnos s drugim osobama. Meduljudski od-
nos jest najvisi oblik ljudskog iskustva. '

2.1.2. Oblici duhovnog iskustva

Postoje »iskustveni oblici«, u kojima je zajedniStvo s Bogom Zivljeno na
svjestan i u¢inkovit nacin (opéekri¢ansko iskustvo), i drugi oblici u kojima
prevladava osjecaj aktivne pasivnosti (teologalno iskustvo). Ovi se oblici
mogu razviti do najvisih stupnjeva duhovne jakosti i kvalitete, a da pri
tom ne postanu misticni u smislu ovoga termina kako ga razumiju teolozi
u ovim zadnjim stoljeéima. Ti oblici mogu biti, u jakosti i u vrijednosti, ak
i iznad onih misticnih iskustava, a da uope nemamo modalitet iskustva
$to ga nazivamo mistiCnim.

Na ovom podru¢ju vlada velika pomutnja medu suvremenim autorima:
ne moze se, naime, nazivati »misti¢nim iskustvom« svaki intenzivni i pri-
mjerni oblik kr§¢anskog iskustva. U takvo poimanje ulazi sve: svetost, du-
hovni modeli, karizme sluZenja, stvaranja stilova Zivota u Crkvi. Htiju€i
redi sve, ne kaZe se nista.

Nije, dakle, rijec o viSe ili manje svetom, ili o socijalnim kategorijama u
Crkvi, nego je rije¢ o modalitetima razvoja milosti. Ne postoji elitizam
ako, primjerice, kaZzemo da neki krS¢ani i neki sveci jesu mucenici, a drugi
nisu. Ako, zbog izbjegavanja elitizma i superiornosti, Zelimo oslovljavati
»mucenicima« sve, to nije drugo nego zbrka. Jer opet ¢e, svejedno, trebat
razluciti mucenike »Zeljom« od mucenika »djelom«.

173



J. Mamié: Misti¢no u odnosu na misterij i iskustvo Obnov Zivot (52) 2 (1997) str. 161-180.

2.1.3. Teologalna struktura

Kriéanska objava jest slobodno boZansko o€itovanje. Ona je tako Zi-
vljena u kr$éanskoj zajednici i pojedincima te na taj naCin postupno po-
staje u subjektu zajedniStvom vjere i ljubavi. Stoga kod zrelog kri¢anina
" ukljutuje teologalnu svijest, tj. odredeni smisao pasivnosti, po kojemu pri-
ma od Boga ljubav i rijec, biva pokretan i pozivan da prihvati i da odgo-
vori. Odatle slijedi istinsko pasivno—-aktivno iskustvo zajedniStva s Bogom.

Na temelju ovoga teologalnog iskustva, kri¢anin moze poluciti iskustvo
najvece kvalitete i intenziteta osobnog zajedniStva. Ovo $to kaZemo od-
govara teoloSkom govoru koji je utemeljen i nalazi svoju vrlo estu potvr-
du u povijesti. To su sveci ili osobe koje su postigle zajedniStvo posvema-
$nje intimnosti s Bogom i koje ne daju znakove nekih posebnih misti¢nih
stvarnosti. Cini nam se zato da teologalno iskustvo kod nekih osoba moze
biti viSe nego li misti¢no iskustvo kod drugih. Nije dakle oblik, misti¢ni ili
teologalni, koji ¢ini kavlitetu iskustva, nego jakost milosti i stupanj prihva-
¢anja i suradnje. S ovom postavkom kri¢anskog iskustva, imamo u ruka-
ma elemente i strukturu po kojoj moZemo prijeéi na misti¢no iskustvo.

Ako se u sljedecoj toc¢ki upuStamo u istraZivanje mistiCnog iskustva,
nije to stoga §to bismo trebali ozdraviti siromastvo ili asketizam golog krs-
¢anskog iskustva, nego stoga §to se u povijesti pojavljuju neke osobe ili
oblici kr¢anskog iskustva sa posebnim obiljeZjima. Niti vi§im, niti niZim:
nego jednostavno rije¢ je o neCem zasebnom. Kako se ostvaruje jedan
takav prijelaz: prihvacajuci pasivni elemenat, ili onaj aktivni, ili medusob-
no zajedniStvo...?

2.2. Krséansko misticno iskustvo

Teoloski ili teoloSkoduhovni govor o kr§¢anskoj mistici mora ozbiljno
ratunati s onim §to veé gotovo posveéenim jzrazom nazivamo »misti¢nim
iskustvom«. Inade sav se govor vrti oko »praznine, stvarajuci spekulativ-
ne probleme koji ne odgovaraju stvarnosti duhovnog Zivota osobe. Pa se
stoga ne moZe dogadati niti u€inkovito pracenje razvoja duhovnog Zivota
osobe.

Na prethodnim starnicama dotakli smo neke probleme vezane uz narav
iskustva opdenito, a ne$to smo rekli i o naravi mistiCnog iskustva te o
njegovom izri€aju. NaSu teoloSku pozornost sada éemo nesto viSe usmje-
riti na »kr$¢ansko misti¢no iskustvo« kao na vaZni segment cjelovitog mi-
sti¢nog fenomena.

Odmah se suCeljujemo s tri temeljne kategorije pojma po kojima se
izri¢e stvarnost naseg podnaslova: kr§¢ansko — misticno - iskustvo. Ovdje
rije¢ kr§éansko ulazi kao bitna sastavnica mistiCnoga, a rije misticno
oznaduje nacin razvoja milosti i kr§¢anskoga Zivota kao cjeline.
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Pojmovi sami po sebi nisu jasni: niti odvojeno niti zajedno. Pojam isku-
stvo, djelomi¢no smo to ve¢ vidjeli, postao je temeljni pojam cjelovitog
shvaéanja kr$¢anskoga Zivota, ali i njegovih raznih oblika koji se nazivaju
misti¢ni. To je stoga $to je ono, osobito u najnovijem razvoju duhovno-
teoloskog podrucja, postalo nezaobilazan teoloski topos.

U prija$njoj povijesti duhovnosti, poglavito sredinom ovoga stoljeca,
nemali se broj autora zalagao za neophodnost misticnog iskustva u posti-
zanju svetosti. To je bilo zbog toga $to nisu uzimali u obzir nijedno drugo
iskustvo kr§¢anskoga Zivota, osim misticnoga, kao moguci hod i sadrZaj
svetosti. Pa stoga slijedi: ili misti¢no ili bez iskustva (usp. 30.; usp. 17; usp.
28.). Takav stav drZimo neopravdanim.

2.2.1. Misti¢no iskustvo

U tom kontekstu, reéi éemo nesto viSe o misticnom iskustvu, kako bi-
smo uspostavili vezu s kr§¢anskim iskustvom. Trebalo bi svakako govoriti
i 0 misticnim milostima i priopéenjima (gratiae et communicationes) ne
samo kao oblicima misti¢nog iskustva nego osobito kao njegovim sadrZaji-
ma.

Ako bismo htjeli govoriti o iskustvu u onom smislu kako ga osjecaju ili
opisuju sami mistici, morali bismo mijenjati taj izricaj i posegnuti za kojim
valjanijim i znakovitijim kao Sto je jedinstvo zajedniftvo dan'vanje itd..
strane suvremene kulture te ¢emo na taj nacin bolje uociti povezanost i
napredak razli¢itih razina ko;e analiziramo.

Tek smo vidjeli sastavnice i dinamizam krS¢anskog teologalnog iskustva.
Sto tome dodaje ili u njemu mijenja mistiéno iskustvo?

Odmah na pocetku valja iskljuciti nedostatne kategorije, kao §to su:
veca duhovna vrijednost, izravno gledanje, ve€a duhovna kvaliteta, - itd.
One ne samo da nedovoljno, nego i neispravno izriCu posebnost misti-
¢nog iskustva. U te nedostatne kategorije spada i ona o neposrednosti ko-
ja ide za tim da misti¢no iskustvo obiljeZi time kao jedinstvenim znakom
njegove autenti¢nosti. Mislimo da se samo u Sirem smislu moZe neposred-
nost uzeti kao razlikovni znak takvoga iskustvo. Jer ona postoji, s razlika-
ma, i u drugim iskustvima, primjerice, u teologalnom iskustvu, a da ono
nije misti¢no iskustvo.

S obzirom na mistiku, u smislu mistinog iskustva, Sto je katolicka teo-
logija prati, drZzimo da se prihvatljivo rjeSenje za njezino definiranje nalazi
u ovom pravcu: zajedniStvo Zivota u svjesnoj pasivnosti. Nije, dakle, rije¢
samo o svjesnosti, §to neki po kratkom postupku tumace kao isticanje
»psiholoske« sastavnice. PsiholoSka sastavnica jest odraz unutarnjeg du-
bokog zajedniStva na drugim razinama. Stoga ¢e zadaca suvremene teolo-
gije na tom podrucju biti postupno otkrivanje sloZenosti njezina odnosa s
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krS¢anskom mistikom i sa svim antropoloSkim znanostima koje se odnose
na istraZivanje dubinskih procesa ljudske psihe. Taj odnos nije i ne moze
biti samo kritika a niti samo posluh. Razvoj teoloskog stava u studijama
ovoga stoljeca, u odnosu na misti¢nu tematiku, veé sada stavlja na vidjelo
odredenu jasnocu i napredak. Zato ¢e pozitivni razvoj teologije uvelike
ovisiti 0 njezinoj okrenutosti iskustvu kao mjestu gdje Objava postaje spa-
senje pojedinca ili zajednice.

UsredotoCujuci se na pracenje razvoja nase teme u gotovo iskljuivom
odnosu na noviju povjest teologije, i prihvacajuéi rizik pojednostavljenja,
¢ini se da bi slijedeca tri pravca valjalo sljediti: 1. problem misti¢ne teolo-
gije koja se razlikuje od asketske teologije (mistika od ascetike): tu se mi-
stitno iskustvo pokazivalo kao temelj jedne podruZne teologije, tj. mi-
stiCne teologije; 2. problematicnost percepcije prisutnosti jednog misticnog
iskustva u kriéanstvu: percepcija je problematina osobito u protestan-
tskoj teologiji, ali na svoj nacin i u katolickoj teologiji; 3. formiranje tak-
vog teoloskog razmiSljanja, a Cini se da je upravo sada aktualno, iako ga
nije lako definirati u njegovim izvorima, u dosegu i u izri¢aju koje prihva-
¢a misticno iskustvo (pa i mistike) kao »teolosko mjesto« (usp. 27., 140).

Teologija, dakle, ima dvije uloge u odnosu na misti¢no iskustvo, a pri-
jelaz s jedne na drugu nosi sa sobom duboku promjenu stava i metodolo-
gije: 1. razlu¢ivanje i vrednovanje: prva uloga reazlucivanja i kontrole
(nadzora), da bi zajamcila moguénost i ucinkovitu kr$¢ansku i duhovnu
autenti¢nost samom iskustvu; 2. posluh i integriranje: nakon $to mu je za-
jamcila autentiCnost i vaZnost, teologija mijenja ulogu i stav. Ona prihvaca
mistiku kao teolo$ko mjesto: osluSkuje ga, tumacdi i usvaja poruku.

Prvi dakle korak i posao teologije svakako je razlucivanje i vrednovanje
iskustva i izricaja vjere koiji je u svojoj biti jedinstven. To ne ¢ini zato da bi
ga unaravila ili svela na »teoloske §kole«, skolasticke ili suvremene, nego
da otkrije njegovo bogatstvo sadrZaja, njegovu milosnu i psiholosku dubi-
nu i posebnu u¢inkovitost. U tom kontekstu spomenimo kako katoli¢ka
teologija, unato€ pozitivnim pomacima, nije bila previSe paZljiva s obzi-
rom na studij mistiCne stvarnosti. Netko je govorio o »makroskopskom
nedostatku«. Dovoljno je pregledati neka, pa i velika, teoloSka djela (sin-
teze) XX. st. u kojima su to posebno iskustvo i takav izraz vjere gotovo
posve otsutni Usp. 2., 95-108; 16.; 26., 985-1001).

S obzirom na samu teoloSku prouku misti¢nih iskustava, moZzemo evi-
dentirati sljedece dvije skupine pitanja. Jedna se odnosi na samo usmje-
renje: poteSkofe u pronalasku prave definicje krianske mistike s jedne
strane i jedinstvo, zajedniStvo, prisutnost, kao osobiti modaliteti s druge
strane. Druga se odnosi na fenomenologiju i tipologiju misti¢nih iskustava.

Da zaklju¢imo, kaZimo kako svoje polaziSte teologija elaborira feno-
menolosku metodu identifikacije »kr$¢anskog mistika«, temeljeci se na
nekim kriterijima koji jamce vrijednost. Mi ih poku$avamo ovako identi-
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ficirati: Prvo kao fenomenologiju kri¢anskog misticnog iskustva. Kako u
stvari otpoceti govor o kr§¢anskom mistiku i o kr$¢anskoj mistici? U¢initi
jedan izbor iskustava i misti¢nih osoba, i to na temelju opéeg suglasja (pri-
znanja)? Ve taj izbor ukljuCuje vrijednosni sud o osobama i iskustvima
koji su, uglavnom, priznati kao mistici. Koji su kriteriji tog priznanja i
suglasja? Drugo kao karakterizaciju kr§¢anskog mistika. Ta se fenomeno-
logija moZe okarakterizirati na temelju nekih konkretnih obiljezja koje
navodimo kao barem nekakav vodi¢ teologu za njegov izbor i vrednova-
nje: a) krS¢anski mistik jest i osjeca se vjernikom u svoj svojoj konkretno-
sti; b) osjeca se u podrucju saveza s Bogom u Isusu Kristu: sve je milost;
¢) primaran je ArS¢anski elemenat, a drugotan je mistiCni ili koji drugi
modalitet (da li je teologalni ili koji drugi); d) u punini prihvaca govor
Objave, dokaz neprevarljivosti. Trece kao problematiku kr§éanskog misti-
¢nog iskustva: prouciti neke temeljne probleme misticnog iskustva u od-
nosu na usporedbu sa nacelima krS¢anskog bivovanja: postoji li u knjiga-
ma Novoga zavjeta mistiCno iskustvo? U kojem smislu je moguce ili nu-
Zno istodobno bltl kr$¢anin i biti mistik? Je li moguca prava teologija mi-
stinog iskustva?>

Zakljucak

Ako Zelimo da »mistika«, u smislu iskustvene stvarnosti (misti¢no), ap-
strahirajuéi sada od mistike kao teologije koja proucava misti¢ni problem,
i dalje znaci nesto kredibilno, moramo postaviti njezinu posebnost, pret-
postavljajuci kr§¢ansku ontolosku stvarnost i teologalno iskustvo, na razi-
nu svijesti: pojavak svjesnog zajedni§tva u njegovim ontoloskim pretpo-
stavkama dara, prisutnosti i odgovarajuce aktivnosti. Dakle, rijec je o je-
dnoj posebnoj sintezi cjelokupnog kri¢anskog Zivota. A

Iz ove sloZenosti zakljuCujemo da ne moZemo staviti razlikovni znak
mistiCnog iskustva u samu kvalifikaciju »neposrednosti, jer to je zajed-
ni¢ko svojstvo svakog autenti¢nog intenzivnog iskustva. Za misti¢no isku-
stvo neophodno je i to svojstvo, i to zahtjevom same naravi misti¢nog
iskustva koje ne trpi medijaciju, ali istodobno traZi milosnost BoZjeg sebe-
darja, cjelovitost komunikacije i osobnost susreta. U takvom susretu isti-
ne vjere i objavljena otajstva o€ituju se kao aktivni nositelji sveukupnog
procesa duhovne preobrazbe Covjeka te u tom smislu, prema rijeci Ivana
od KiriZa, kr$¢anin ih osjeca kao lice Ljubljenog Krista, i kao o¢i koje ga
gledaju (19., br. 12,5). Preobrazba se ne dogada bavljenjem otajstvima

3 Za studij razliitih pitanja koje ukljuéuju teolofko vrednovanje mistika i misti¢noga,
kao temeljni pristup svakako je dobrodosao studij G. Moiolija »I mistici € la vita spiri-
tuale«, u Vita cristiana ed esperienza mistica. Autor razglaba o »misti¢noj teologiji«, ali
daje i neke znatajke 0 odnosu »teologije i mistike«
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. nego spasonosnim djelovanjem otajstava kao personalnih spasenjskih iz-
riaja i prisutnosti same Presvete Trojice.

Kad, dakle, govorimo o kr§¢anskoj mistici, temeljna crta analize svaka-
ko je teoloskoduhovna, jer samo ona posve odgovara naravi djelatne mi-
losti i cjelovitom stavu i pozornosti mistika kao osobe i kao vjernika.
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DAS »MYSTISCHE« IN DER BEZIEHUNG ZUM MYSTERIUM UND
ZUR CHRISTLICHEN ERFAHRUNG \

 Jakov MAMIC

Zusammenfassung

Die Entwicklung der mystischen Problematik iiberhaupt wie auch die Be-
ziehung des Mystischen zum Mysterium als Geheimnis des Glaubens und
zur Erfahrung als einziger und universeller Ort des Mystischen bildet den
Mitttelpunkt des Artikels.

Der Gegenstand ist also nicht so sehr eine systematische Untersuchung
des Begriffs des Mystischen im Laufe der Geschichte, sondern mehr diese
Beziehung innerhalb des Mystischen.

Die Einleitung versucht den allgemeinen Zustand in der heutigen Unter-
suchung der mystischen Problematik darzustellen, dannach wird das Ver-
stindnis des Mystischen im Christentum wie auch seine Beziehung zu den
verwandten Begriffen in anderen Religionen behandelt. Besondere Aufmer-
ksamkeit ist der Analyse der Erfahrung als dem Ort des Mystischen wie
auch den verschiedenen Formen der Erscheinung des Mystischen und den
Moglichkeiten der Unterscheidung der authentischen von der pseudomysti-
schen Erfahrung gewidmet. Es wurde auch die Bewertung der Problematik
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- um die »Notwendigkeit« der mystischen Erfahrung fiir das christliche Wa-
chstum in der Heiligkeit nicht iibergangen. Die Aufmerksamkeit wurde auch
einer Beleuchtung der Beziehung zwischen der Theologie und dem Mysti-
schen geschenkt. .

Der Artikel will nicht das Zeichen der Unterscheidung des Mystischen
von anderen Erfahrungen in die Qualifikation des »Unmittelbarenc stellen:
das Unmittelbare ist ein gemeinsames Merkmal jeder intensiver Erfahrung.
Wiinschen wir, daf3 die Mystik, im Sinne einer Erfahrungswirklichkeit — ab-
gesehen jetzt von der mystischen Theologie, die die mystische Frage unter-
sucht — auch weiterhin etwas glaubwiirdiges bedeutet, so miissen wir ihre
Besonderheit auf die Ebene des Bewuftseins und der Geschenktheit der
gottlichen Personen aufstellen, indem wir die christliche onthologische Wir-
klichkeit und die theologale Erfahrung voraussetzen: die Erscheinung der
bewupten Geimeinsamkeit in ihren onthologischen Elementen der Gabe,
der Anwesenheit, und der entsprechenden Aktivitit.

Deswegen bezeichnet Johannes vom Kreuz die offenbarten Wahrheiten
und Geheimnisse Gottes als »Augen«: denn der Christ spiirt, daf3 solche
Mpysterien und offenbarten Wahrheiten der Antlitz des geliebten Cristus sind
und daf} die Augen Christi ihn stindig schauen und durch welche der
Glaubnende selbst sieht. Es ist uns nimlich nicht primdr den Christ, der die
Mpysterien als Ereignise der Geschichte oder als Glaubensinhalte schaut, zu
sehen, sondern fiir die Begegnung mit den Mysterien als realen und wirksa-
men heilsgeschichtlichen Orten der Anwesenheit Gottes zu erziehen. Es
handelt sich also um eine Syntese des gesamten christlichen Lebens als per-
sonalen Glaubenserfahrung.

Wenn wir iiber die christliche Mystik sprechen, ist der grundlegende An-
haltspunkt jedenfalls der theologisch—spirituelle; er entspricht, nimlich, der
Natur der wirksamen Gnade (die immer die Gabe und die Person mitein-
schlieft) und ebenfalls der ganzheitlichen Haltung und der Aufmerksamkeit
des Mystikers als Person und als Glaubenden (wiel der theologisch—spiri-
tueller Bereich der ganzheitlichste unter den theologisvhen Bereichen ist). In
diesem Sinne diirfen wir die Schlufifolgerungen von R. Dalbiez verstehen:
»Die ganzheitliche Deutung der mystischen Erfahrung wird entweder theo-
logisch oder gar keine sein« oder von D. Knowels: »Es wire wirklich traurig,
wenn christliche Theologie, nach zwei Tausend Jahren, nicht imstande wi-
re, die erhabensten Zustinde des Gnadenlebens in sich zu inkorporierenc.
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