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SAZETAK Rad pruza saZeti uvid u segment istraZivania literature, pretezno anglosak-
sonskog znanstvenog svijeta posljednjih pedesetak godina, o konceptu religioznosti
i Boga kod djece i adolescenata. U pregledu literature polazi se od konceptualnih
pristupa Piagetovog i postpiagetovog modela kognitivhog razvoja, te Kohlbergo-
vog modela moralnog razvoja, predstavljenih u radovima pionira ovakvoga pravca
istrazivanja Fowlera i Goldmana, te njihovih sljedbenika. PokuSava se u najkracim
crtama sazeti zakljucke istrazivanja percepcije religije i religioznih pojmova kod
djece do trece godine Zivota, zatim koncept Boga i duhovnosti kod djece od trece
do Seste godine, religioznost i predodzba Boga u razdoblju srednjeg djetinjstva, te
poimanje religioznosti i duhovnih koncepata u razdoblju adolescencije. Rad poka-
zuje kako evolucija shvacanja religioznih koncepata odgovara evoluciji psiholoskog
razvoja djeteta. Ovim radom prati se razvojni proces percepcije Boga i religioznosti,
polazeci od animisticke i antropomorfisticke predodzbe Boga pa do razvoja osjecaja

i shvacanja transcendentalnog pojma Boga i religioznosti.

Kljucne rijeci: percepcija Boga, koncept religioznosti, animisticka religioznost,
antropomorfisticka religioznost, kognitivni razvoj, Piaget, Kohlberg.

Primljeno: studeni 2007.
Pribvaceno: prosinac 2007.

1. Uvod

Podrucije psihologije religioznosti te razvoj koncepta religioznosti, pogotovo kon-
cepta Boga, znanstvena je tema kojom se hrvatska psihologija donedavno gotovo
nije niti bavila, a i ono §to je u posljednje vrijeme objavljeno (Coric, 1997.) samo
je slab uvid u ogroman opus istrazivanja koja su u zapadnom svijetu radena u
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posljednjih pedesetak godina. U anglosaksonskom svijetu znanosti koncepti religi-
oznosti vrlo su popularne teme kognitivne psihologije ve¢ od kraja 1940. godine.

Cilj je ovoga rada dati mali uvid, odnosno kratak pregled izrazito brojnih znanstve-
nih radova objavljenih prvenstveno na engleskom jeziku, te se zaustaviti na jed-
nom segmentu istrazivanja posvecenom konceptu Boga kod djece i adolescenata.
Namjera je autora pruziti, u jednom sazetom prilogu, elementarne natuknice kako
djeca razlic¢itih uzrasta dozivljavaju Boga, molitvu i na koji na¢in mogu razumjeti
religiozne obrede i rituale.

Ponajprije cemo dati kratki uvod u postojeca istrazivanja usmjerena na kognitivni
pravac psihologije. Ukazat cemo na temeljna istrazivanja usredotoc¢ena na koncept
Boga, dok ce glavni dio ovoga rada biti posvecen religioznoj percepciji djece u
prvim godinama zivota, konceptu Boga i duhovnosti kod djece od trece do Seste
godine, predodzbi Boga u srednjem djetinjstvu, te religioznosti i konceptu Boga
kod adolescenata.

2. Kratak pregled literature glede koncepta religioznog razmisljanja

U posljednjih pedesetak godina brojna su istrazivanja razvojnih psihologa usre-
dotoc¢ena na koncepte religioznog razmisljanja u najranijim razdobljima djetinj-
stva pa do adolescencije. Istrazivanja, koja su predmet ovoga rada, uglavnom su
provedena na temelju triju konceptualnih pristupa razvojnoj psihologiji: Piage-
tovom modelu kognivitnog razvoja!, Kohlbergovom modelu moralnoga razvo-

1 piaget je teoreticar faza kognitivnog razvoja. Prema njegovu shvacanju sva djeca prolaze
kroz iste stupnjeve kognitivnog razvoja jednakim redoslijedom. Svaki stupanj kvalitativno je
razli¢it oblik funkcioniranja. Strukture koje su svojstvene svakom stupnju odreduju djetetov
uradak u Sirokom rasponu situacija. Senzomotoricko razdoblje predstavlja prve dvije godine
Zivota. Pocetne sheme novorodenceta su jednostavni refleksi. Postupno se ti refleksi kom-
biniraju u vece, fleksibilnije jedinice aktivnosti. Znanje o svijetu ograni¢eno je na tjelesnu
interakciju s ljudima i objektima. Tijekom faze predoperacijskog razdoblja, od otprilike dru-
ge do Seste godine, dijete pocinje upotrebljavati simbole kako bi kognitivno reprezentiralo
svijet oko sebe. Rijeci i brojevi zauzimaju mjesto objekata i dogadanja, a akcije koje su se
nekada morale izvoditi fizicki sada se mogu izvoditi mentalno, upotrebom unutarnjih sim-
bola. Dijete u predoperacijskoj fazi razvoja nije, medutim, jo§ vjesto u simbolickom rje3ava-
nju problema, 3to je vidljivo u razli¢itim propustima i zabunama, u djetetovim pokusajima
razumijevanja svijeta oko sebe. Mnoga od tih ogranicenja dijete prevladava kada dostigne
razdoblje konkretnib operacija, koje traje priblizno od Seste do jedanaeste godine. Djeca u
razdoblju konkretnih operacija mogu izvoditi mentalne operacije na ¢esticama znanja koje
posjeduju. Te mentalne operacije dopustaju jednu vrstu logickog rjeSavanja problema koja
nije bila moguca tijekom predoperacijskog razdoblja. Zavrsni stupanj kognitivhog razvoja
je razdoblje formainib operacija, koji se proteze od otprilike jedanaeste godine do kraja
Zivota. Ovo razdoblje ukljucuje sve vise stupnjeve apstraktnih operacija koje ne zahtijevaju
konkretne objekte ili materijale. Najjasniji je primjer takvih operacija sposobnost razumi-
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ja% i, najnovijem, postpiagetovom modelu kognitivnog razvoja, predstavljenom
u radovima Fowlera i Goldmana.

Postoje i brojna istrazivanja freudovaca i neofreudovaca (Kay i Ray, 2004.; Loewen-
thal, 2002.) koja su uglavnom usredotoc¢ena na koncept Boga i religije s obzirom na
razlike u spolu — polazi se od Freudovih psihoseksualnih faza3 u kojima “Edipov
kompleks” i dinamika unutarnjeg Zivota formiraju psiholoske mehanizme koji ce
se nositi s drustvenom realnoscu. U tom kontekstu djecaci imaju tendenciju doZziv-
ljavati Boga kao strogog oca dok djevojcice Boga dozivljaju vise kao objekt ljubavi.
Buduci da mnoga empirijska istrazivanja nisu mogla potvrditi Freudovu teoriju
(Kay i Ray, 2004.), istraZivanja ovoga pravca samo ¢emo povremeno dotaknuti dok
c¢emo detaljnije slijediti razvoj istrazivanja Piagetovog, Kohlbergovog i postpiageto-
vog kognitivhog pravca.

Sistematsko psiholosko istrazivanje religioznog razmisljanja i religioznih pojmova
zapoceli su David Elkind (1971) i Roland Goldman (1964.). Elkindova istraZiva-
nja usmjerena su na razvoj pojmova religioznog identiteta i molitve kod djece i
adolescenata, dok su se Goldmanova vise odnosila na razvoj shvacanja biblijskih
prispodoba kod djece i adolescenata. Istrazivanja i jednog i drugog provodena su
u obliku intervjua, no rezultati su se analizirali po modelu Piagetovih faza kogni-
tivnog razvoja. Prema ovom modelu djeca prolaze kroz “intuitivnu” fazu u kojoj
religiozni identitet dozivljavaju kao nesto Sto im je darovano od Boga i njihovih
roditelja. Molitva se sastoji od “recepata” putem kojih se ispunjavaju osobne Zelje,

jevanja dogadaja ili odnosa koji su samo moguci za razliku od onih koji stvarno postoje.
Drugim rijecima, osoba je u stanju mentalno razmatrati sve nacine na koje se odredeni
objekti mogu kombinirati, ili su u stanju rjeSavati probleme kognitivnim ispitivanjem svih
nacina na koje se tom problemu moZe pristupiti (usp. Zivkovic, 2001.).

2 Kohlbergov model moralnog prosudivanja sastoji se od tri stupnja: pretkonvencionalni
(preddogovorni) stupanj je prvi od tri stupnja; drugi je konvencionalni(dogovorni) stupanj,
a treci je post-konvencionalni ili autonomni stupanj. Iako se dijete na pretkonvencionalnom
stupnju ¢esto dobro vlada i prihvaca kulturne oznake za dobro i lose, ono ih tumaci po-
mocu njihovih fizickih posljedica (kazne, nagrade, izmjena usluga) ili pomocu fizicke moci
osoba koje izricu pravila i odredbe dobrog i loseg. Drugi ili konvencionalni stupanj moZze
se jo§ nazvati konformistickim. Osoba koja se nalazi na ovom stupnju smatra kako je samo
po sebi vrijedno da se opravdaju ocekivanja i pravila svoje obitelji, grupe ili nacije. Ona se
nastoji prilagoditi redu te odrzati, braniti i opravdati ovaj red. Postkonvencionalni stupanj
se odlikuje krupnim napretkom k autonomnim moralnim principima, ¢ija je vrijednost i
primjenjenost nezavisna i od autoriteta grupa ili osoba koje ih postuju i od identifikacije
pojedinca s tim osobama ili grupama (usp. Zivkovic, 1997.).

3 Freud faze ljudskog razvoja naziva psihoseksualnim kako bi naglasio da proces sazrijeva-
nja seksualnog instinkta ostavlja posebne pecate na razvijajucu psihu i osobnost. Razlikuje
pet faza: oralnu - od rodenja do prve godine Zivota, analnu — od prve do trece godine
Zivota, falicnu — od trece do Seste godine Zivota (obiljeZenu Edipovim, Orestovim i Elek-
trinim kompleksima), razdoblje latencije — od Seste do dvanaeste godina Zivota i genitalnu
Jazu - od dvanaeste godine pa do kraja Zivota (usp. Zivkovic, 2001.).

prostor

i

Sociologija

323



prostor

i

Sociologija

324

Sociologija i prostor, 45 (2007) 177-178 (3-4): 321-337

dok se u interpretaciji biblijskih prica pokazalo da su dje¢ji koncepti nesistematic-
ni, fragmentarni i nekonzistentni.

U otprilike sedmoj godini zivota djecji koncepti religioznosti poprimaju odlike Pia-
getove faze “konkretnih operacija”. U ovom razdoblju djeca religiozni identitet po-
vezuju s posebnim oblicima ponasanja, rodbinom, nacinom oblac¢enja, molitvom i
specifi¢nim kultnim aktivnostima. Biblijske pri¢e tumace na konkretan nacin opi-
sujuci Boga kao osobu s ljudskim kvalitetama, mocnoga i onoga koji budno prati
naSe postupke, spreman na kaznjavanje. U dobi od desete do cetrnaeste godine
djeca, prema Piagetu, ulaze u razdoblje faze “formalnih operacija”, odnosno razdo-
blje kad su u stanju misliti apstraktno. U ovoj fazi djeca su u stanju razlikovati vijer-
ske denominacije i razlike u vjeri, ne viSe po nacinu odijevanja i vjerskoj praksi,
nego po konceptualnoj razlicitosti. Na molitvu gledaju kao na privatni razgovor s
Bogom, a biblijske price interpretiraju u apstraktnom i sistematskom smislu, otkri-
vajuci u njima moralnu i vjersku poruku. Elkindova istrazivanja provedena su nad
pripadnicima Zidovske vjere, protestantima i katolicima, dok se Goldman usredo-
toc¢io na pripadnike Anglikanske crkve. Uskoro su drugi psiholozi poceli koristiti
iste metode (Tamminen, 1976.) te su dolazili do gotovo istih rezultata. Jedina ra-
zlika bila je u tome da se progresivnost u razumijevanju koncepata bolje uvidala u
samoj postupnosti sazrijevanja, negoli po relativno krutoj Piagetovoj shemi “faza”.

Medutim, krajem sedamdesetih godina dvadesetog stoljeca Piagetove faze i sama
njegova istrazivanja o nacinu kako djeca misle dosla su pod lupu kritike (Phillips
i Kelly, 1975., a u pitanje su dovedene i mnoge Piagetove teze o konceptualnim
razlikama glede dobi djeteta (Donaldson, 1978.). No, i pored teoretskih neslaganja
s originalnom impostacijom Piagetovih faza, Elkindova i Goldmanova istrazivanja i
dalje su u znanstvenom svijetu razvojnih psihologa, smjera psihologije religiozno-
sti, prihvacena kao baza kognitivnih faza u razvoju religioznog misljenja (Batson,
Schoenrade i Ventis, 1993.; Gorsuch, 1988.; Hyde, 1990.).

Drugi val istrazivanja religioznog misljenja naisao je sa sljedbenicima Kohlbergo-
vog moralnog pravca utemeljenog na prilagodbi Piagetovih faza razvoja i njegovih
stupnjeva moralnog razmisljanja djece. U srediste istrazivanja dosla je Kohlbergova
shema moralnog razvoja, daleko izgradenija i rafiniranija od Piagetove. Njegovi
ucenici Fowler (1974.) i Oser (1980.) nastavili su istrazivanja po kategoriji “stupnje-
va” s time 5to su ih prosirili, s tri originalna Kohlbergova stupnja, na Sest stupnje-
va u koje su vrlo vierno ukomponirali Kohlbergove stadije moralnosti (Zivkovic,
2001.). Fowlerov model usredotocen je na razvoj koncepta vijere, dok je Oserov
pristup uglavnom usmjeren na razvoj religioznog prosudivanja.

Krajem devedesetih godina proslog stoljeca na scenu su stupili znanstvenici, ta-
kozvani “teoreticari teorije” (Gopnik i Wellman, 1994.). Ova se struja pozabavila
postpiagetovim konceptima. Predmet analize postale su Piagetove kognitivne faze
razvoja, te se uspostavilo da djeca i nisu ba$ primitivni mislioci, nego mali znan-
stvenici (Gopnik, Meltzoff i Kuhl, 1999.). IstraZivanja su ukazivala da se djecja
razmiSljanja kvalitetno ne razlikuju od razmiSljanja odraslih, no razlika koja po-
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stoji pripisuje se kvantitativnim nedostacima u djecjem znanju i iskustvu. Cak su
najnovija empirijska istrazivanja pokazala da su dje¢ji koncepti religije daleko vise
slicni konceptima odraslih negoli su pokazala dosadasnja istrazivanja piagetovaca
i postpiagetovaca (Barrett, 2001.; Boyer i Walker, 2000.).

3. Koncept Boga u suvremenim kognitivnim istrazivanjima

Prema nekim istrazivanjima koncept Boga je konkretan, doslovan i antropomorfan
sve do razdoblja adolescencije (Fowler, 1981.; Goldman, 1964.; Oser i Gmunder,
1991). Prema drugima, pojam Boga je apstraktan te poprima drugaciji oblik u
dvanaestoj godini zivota (Elkind, 1961.; Long, Elkind i Spilka, 1967.). Treca skupina
istrazivanja ukazuje da je koncept Boga kod djece od pete ili eventualno osme go-
dine zivota gotovo identi¢an konceptu Boga odraslih (Barrett, Richert i Driesenga,
2001.; Woolley i Phelps, 2001.). Medutim, ovi pomalo oprec¢ni zakljucci izvedeni su
na temelju razlicitih tema djecjeg razumijevanja religioznih koncepata. Goldman
(1964 tvrdi da su predadolescentski koncepti Boga i duhovnosti konkretni i antro-
pomorfni na temelju toga 5to su djeca biblijske price uzimala u literarnom smislu, a
molitve su shvacala kao magijske formule za egocentri¢no postizanje ciljeva.

Elkind i njegovi suradnici, s druge strane, svoju teoriju da jedanaestogodiSnja-
ci dolaze do mogucnosti apstraktnih religioznih koncepata temelje na spoznaji
djece da religiozni identitet spada u podrucje vjere, a ne konkretnog religioznog
djelovanja, i da na molitvu gledaju kao na osobni razgovor s Bogom, a ne kao na
dio nekog religioznog rituala. Najnovija istrazivanja svoje spoznaje, da se dijete
u svojim konceptima Boga i molitve previse ne razlikuje od odraslih, temelje na
tome da petogodisnje dijete u dosta jednostavnom upitniku pravi razliku izmedu
Boga i vlastite majke (Barret, Richert i Driesenga, 2001.), te da osmogodisnje dijete
mentalne komponente molitve smatra vaznijim od fizickog ponavljanja odredenih
formula (Woolley i Phelps, 2001.).

Imajuci u vidu spomenuta istrazivanja treba istaknuti da su sva ona poprili¢no
parcijalna u svojim zaklju¢cima. Kao i u svim empirijskim istraZivanjima, i u ovom
slu¢aju pokazuju se nesavrSenosti svakog upitnika, odnosno metode istrazivanja.
Stoga bi tesko bilo donijeti nekakav konac¢ni zaklju¢ak s obzirom da su u najve-
¢em dijelu provedenih istrazivanja razvojni psiholozi Piagetove i postpiagetove
orjjentacije kao i “teoreti¢ari teorije”, pozornost posvetili daleko vise na sadrzaje
dje¢jeg vjerovanja nego na djec¢je miSljenje o odredenim konceptima. Istrazivanja
u posljednjih pedeset godina uglavnom su usmjerena na to da djeca kazu Sto vje-
ruju o Bogu, kako zamisljaju ¢udesa, molitvu i slicno, iako neki naglasavaju da su
potrebna detaljnija istrazivanja ne o tome kako djeca misle nego Sto djeca misle
(Gottlieb, 2002.).

Dok znanstvenici rade na usavrSavanju upitnika i metodologije kako bi dosli do
spoznaja Sto djeca misle, mi smo se ipak usredotocili na temeljne rezultate realnog
koncepta Boga i duhovnosti u razli¢itim Zivotnim fazama djece, od najranijih go-
dina Zivota pa do adolescencije.
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4. Religiozna percepcija kod djece u prve dvije godine Zivota

Pojmovi i koncepti religioznosti ne zasnivaju se na izravnim senzornim podacima,
nego obuhvacaju sve vrste percepcije i koncepata zivotnog iskustva. Nema sumnje
da su zivot i religiozni pojmovi u prvim godinama djetetova zivota isprepleteni. Di-
jete dozivljava svoje prvo senzorno iskustvo materijalnoga svijeta u kome u pocetku
nema velikog razlikovanja izmedu stvari i ljudi. Tek s viemenom dijete formira opce
koncepte na temelju iskustva, te ih razumijeva uz pomoc sheme simbola, ponajprije
putem predodzbi, a kasnije s razvojem govora izrazava ih rijecima ili verbalnim
predodzbama. Cjelokupna struktura religioznog misljenja utemeljena je na takozva-
nom “posrednom” iskustvu. Dijete ne poznaje neke vrste zasebne religiozne per-
cepcije nepovezane s percepcijom svijeta i okoline oko sebe. Stoga je religioznost
kod djeteta u biti proces koji polazi od mnostva impresija i iskustva u kome se
razvija koncept interpretacije aktivnosti, prirode i prepoznavanja bozanskoga. Zbog
kompleksnosti ovog procesa nije moguce govoriti o specificnim prvim koracima ili
fazama razumijevanja religioznosti djece u prvim godinama Zzivota.

Prema Piagetu (1926.) u prve dvije godine Zivota djeca nisu u stanju razumjeti
koncept religioznosti. U toj dobi djecji “ja” i vanjski svijet jos uvijek nisu razdvo-
jeni. Igracke i svaki objekt, ukljucujuci i osobe, osjecaju i misle isto kao i dijete
(barem tako dijete smatra). U tom razdoblju dijete nema spoznaju o samom sebi.
Neki kognitivni psiholozi poput Murphyja (1977) prihvacaju Piagetovo miSljenje,
no naglasavaju kako prve dvije godine Zivota stvaraju ozracje za kasniji razvoj re-
ligioznosti s obzirom da se simboli poimanja roditelja na neki nacin ispreplecu sa
simbolima religioznosti.

5. Koncept Boga i duhovnosti kod djece od trece do Seste godine Zivota

Piaget (1964.) je ukazao na ulogu i funkciju simbola kod djece od trece do cetvrte
godine zivota. To razdoblje usvajanja simbola ipak ne ukljucuje jasnocu koncepata.
Karakteristike intelektualnog razvoja ovoga razdoblja su egocentrizam (nemoguc-
nost razlikovanja izmedu sebe i realnog svijeta, nemogucnost da se dijete udalji od
vlastitog misljenja i da se moze uzivjeti u svijet drugih) i prekauzalnost (tendencija
projekcije vlastitog subjektivnog iskustva na vanjski svijet). Te dvije karakteristike
djecje psihe uvjetuju religioznost koja se tek u trecoj godini pocinje pojavljivati pod
aspektom primitivnog osjecaja religioznosti. Stoga neki psiholozi poput Goldmana
(1964.) smatraju da se u ovom Zzivotnom razdoblju radi o rudimentarnoj religiozno-
sti magijskog tipa.

Prema Piagetovoj terminologiji, odlike takve religioznosti obuhvacaju “artificijeli-
zam” (svaka se realnost zamislja povezana s nekim neposrednim uzrokom, kao, na
primjer, uvjerenost djeteta da mjesec sja kako bi osvijetlio put, ili sunce zalazi da
bi ono moglo ici spavati); “magi¢nost” (tendencija da dijete na bazi iskustva sebi
pridodaje mogucnost da se postave relacije izmedu stvari i “finalizam” (da svaka
realnost ima svoj kraj jer je ogranic¢ena egocentri¢nim iskustvom djeteta).
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Dijete u ovoj dobi Zivi animisticku religioznost Sto znaci da pripisuje psihicke ka-
rakteristike ljudi nezivim stvarima, nesto sli¢no $to ¢ine primitivna plemena. Djecji
koncept religioznosti Billingham (1980.) naziva “animistickom poboZznoscu” koja
ima dosta elemenata magicne religioznosti, a temelji se na uvjerenju da se moze
zadobiti moc¢ i snaga visih sila za vlastitu korist.

Od trece pa do Seste godine Zivota, s opadanjem razine egocentrizma, koncept
Boga kod djeteta prili¢no je iskrivljen. Pojam Boga je sveden na obic¢an antropo-
morfizam koji je direktno povezan s odnosom djeteta s njegovim roditeljima i oko-
linom. Goldman (1964.) istice da djeca u ovoj dobi zamisljaju Boga kao covjeka,
jakog, dobrog, onoga koji ima velike modi, sli¢nog tati ili nekom moc¢nom kralju iz
bajke, ili pak kao nekog starca s bradom koji stanuje na nebu iznad oblaka. Dijete
¢esto Boga, pogotovo ako se radi o djetetu Isusu, zamislja kao perfektno dijete
kojemu on ili ona sli¢i, s razlikom da Isus ima neograni¢enu moc. Ovakvim antro-
pomorfnim predodzbama Boga najviSe doprinosi kucni odgoj, ali i religiozna iko-
nografija. Stoga, kod djece u ranijoj dobi, koncept Boga u sebi sadrzava mnostvo
koncepata poput moci autoriteta, svemocnosti, sveprisutnosti, pravde i dobrote.

Goldman (1964.) je sazeo oblikovanje koncepta Boga u najranijem Zivotnom raz-
doblju u pet toc¢aka:

a) U koncept Boga ne ulaze samo direktne senzorne percepcije, nego i kombina-
cija, elaboracija i interpretacija senzornih dozivljaja i pojmova, kao §to je pojam

» o«

i dozivljaj “mog oca”, “moje kuce” ili prirode oko djeteta.

b) Koncept Boga ovisi o prethodnom iskustvu djeteta, posebno njegovom isku-
stvu odnosa s vlastitim ocem, odnosno djecjeg dozivljavanja uloge vlastitog
oca.

o Koncept Boga uklju¢uje gotovo intimnu djecju percepciju oca kao onoga koji
je jak, mocan, onoga koji se brine, onoga koji zna i kazniti, onoga koji mu
osigurava hranu i dom. Za dijete je Bog nesto poput vlastitog tate. Djeca ¢esto
znaju reci: “Bog je veliki tata koji stanuje tamo gore u nebu”.

d) U ranom razdoblju taj koncept Boga uglavnom je na razini simbola. Bog, iako
ga dijete izrazi rijecju, objedinjuje sve one percepcije i misli djeteta u iskustvu
ljudskih odnosa. Simbol Boga uklju¢uje pojam, simbol i koncept ljubavi, po-
vjerenja, odanosti. Naravno, u nekim slu¢ajevima teskoga djetinjstva asocijacija
na Boga moze biti povezana i s onim Sto je negativno u ljudskim odnosima,
poput ljutnje, razocaranja, nepredvidivosti ili pak svojevoljnog kaznjavanja.

e) U unutarnjem procesu misli kod djeteta koncept Boga ukljucuje svojevrsne
selektivne faktore. Na primjer, Boga se uvijek povezuje s dobrom, a nikada sa
zlom, s ne¢im svetim prema ¢emu se osjeca strahopostovanje i divljenje.

De Ross i suradnici (2004.) u svome su istrazivanju dosli do zakljucka da kon-
cept Boga kod djece izmedu cetvrte i Seste godine odgovara projekciji djecje
narcisoidnosti i zelje za moci, $to su karakteristike te dobi. Pojam Boga cesto se
identificira s likom djeteta Isusa, savrSenog djeteta komu se svi dive, komu svi
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sluze, koji je mocniji od drugih i koji je u stanju magi¢nom snagom rijesiti svaki
dogadaj i situaciju.

Buduci da je dijete i do svoje Seste godine jos uvijek egocentri¢no, ono zamislja
kako je Bog samo na usluzi ljudima i zato pocinje moliti s magi¢cnom vjerom
trazeci da mu se ispune prvenstveno materijalne Zelje. Cjelokupni djetetov svijet
religioznosti li¢i na neku pric¢u iz podrucja fantazije koja ga oc¢arava. Prema Dic-
kieu i suradnicima (1997.) dijete izmedu trece i Seste godine Zivi u “Carobnoj ili
bajkovitoj” fazi zato §to je ta faza obiljezena nejasnim konceptima i intenzivnom
aktivnoscu fantazije u kojoj prica predstavlja glavni jezi¢ni oblik izrazavanja
(Vergote, 1969.). Vazno je napomenuti kako istraZivanja pokazuju prilicnu pro-
mjenu u predodzbama Boga kod djece nad kojima su provedena istrazivanja
do Sezdesetih godina proslog stoljeca i djece koja su rodena pred sam kraj 20.
stoljeca.

Dok u istrazivanjima radenim do 1961. godine (Harms, 1944.; Grafton, 1945.; Ca-
tton, 1957.; Godin, 1961.) vidimo kako predskolci Boga zamisljaju uz pomoc pre-
dodzbi bajki koje su im se navecer citale, istrazivanja radena devedesetih godina
proslog stoljeca i pocetkom ovog (Hyde, 1990.; Kay, 1996.; De Roos, 2006.) ukazuju
da djeca formiraju svoje predodzbe daleko vise prema predodzbi likova iz crtanih
filmova. Nema sumnje da se pojava televizije, produkcija Hollywooda, videoigre
i kompjutorske igre u velikoj mjeri odrazava na percepciju drugaciju od one kla-
si¢ne. Stoga, i koncept Boga, religioznosti i doZzivljaja transcendentalne stvarnosti
prolazi kroz jedan proces kome se ne vidi jasan ishod.

Dijete u ovoj dobi u stvari privlace liturgijske ceremonije, a ne konceptualni dio
vijere jer od njih ne razumije gotovo nista. NajviSe ga zanimaju izvanjski aspekti li-
turgije, a posebno folklorni elementi kulta. Takoder su im od interesa neki aspekti
rituala, kao sklopljene ruke, pozdravi preko mise, pa zaklju¢ujemo da djecja religi-
oznost ima karakteristike imitiranja. Dijete imitira roditelje u religioznim radnjama
i to mu dode kao neka igra koju rado ponavlja. Molitva je pod utjecajem ambijenta
i uvijek joj se pristupa kao nekoj simpati¢noj igri tako da neki znanstvenici poput
Kaya (1996.) govore o molitvi kao “zabavi” u ovom razdoblju Zivota. U ovom raz-
doblju djeca znaju molitve napamet, te ih izgovaraju kao pjesmice (Long, Elkind,
Spilka, 1967.).

6. Religioznost i predodzba Boga u razdoblju srednjeg djetinjstva

U skolskom razdoblju od sedme do jedanaeste godine dijete se polako pretvara od
intuitivnog bica u logic¢ko bice. Vrlo brzo stje¢e mogucnost kritickog pogleda na
okolinu i pocinje s lakocom izrazavati logicke prosudbe (Zivkovic, 2001.). Tijekom
ranog djetinjstva usavrsava se mogucnost sinteze instinkta od zahtjeva superega
pa do realnosti izvanjskoga svijeta. PonaSanje djecaka i djevojcica u ovoj dobi
daleko su manje egocentri¢na, pa uocavamo da je dijete vec na putu altruizma i
dareZzljivosti. Djeca pronalaze prijatelje, Zele biti prihvacena i uvazena u vlastitoj
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(8kolskoj) grupi, a takoder i od starijih kako bi mogla izgradivati samopovjerenje,
ojacati i afirmirati svoj ego.

Glede razvoja koncepta religioznosti i u ovom razdoblju dominira “animizam”,
odnosno spontano nastojanje djeteta da svoje nakane i Zzivot pripisuju izvanjskim
dogadajima i nezivim stvarima kojima je okruZzeno, vjerujuci da su izvanjska do-
gadanja ili stvari uzro¢nici kazni ili zastite. Animizam srednjeg djetinjstva mani-
festira se bilo u obliku osjecaja straha (ako ima neke loSe primisli ili Zelje glede
objektivne stvarnosti), bilo u obliku is¢ekivanja zastite (ukoliko su mu nakane i
Zelje pozitivne).

Psiholoske karakteristike ovog dje¢jeg razdoblja odgovaraju psihickom procesu
projekcije vlastitog ja. Dobar dio znanstvenika, pocevsi od Piageta (1926.), preko
Berzonskyja (1974.) do Billinghama (1980.), smatra da animizam koji sadrZzi strah
od kazne proizlazi iz djec¢jeg shvacanja “imanentne (unutarnje) pravednosti” prema
kojoj svaki dogadaj koji nije imao u sebi moralno dobru namjeru za posljedicu
ima neku kaznu. Pokusaj tumacenja dogadaja po principu imanentne pravednosti,
odnosno direktne i neodgodive kazne za nesto pocinjeno, izrazito je prisutan kod
djece izmedu Seste i sedme godine, ali se progresivho smanjuje s povecanjem Zi-
votne dobi. U isto vrijeme, druga karakteristika animizma - osjecaj pronalaZenja
zastite, od sedme godine Zivota sve se vise povecava, sve do razdoblja adoles-
cencije, kada opet znacajno opada. Uzroci ovakvih varijacija leze u psiholoskom
sazrijevanju kao i u socijalnom razvoju u krugu skolskog ambijenta.

Sto se tice magi¢ne dimenzije religioznosti, u ovom Zzivotnom razdoblju ona je jos
prisutna.

Glede antropomorfizma, djeca u ovom razdoblju prelaze od afektivhog antropo-
morfizma (Billingham, 1980.) na imaginativni antropomorfizam, Sto znaci da je za-
miSljanje BoZzjeg lika jo$ uvijek zasnovano na ljudskim karakteristikama i ljudskom
ponasanju, ali s godinama dolazi do spoznaje da je Bog ipak nekako “drugaciji” i
da ima moc koja nadmasuje ljudske moci.

I u ovom razdoblju dijete se susrece s poteskocama u kome mu je predodzba Bo-
ga vise opisnog negoli spekulativhog karaktera. Medutim, s godinama, od devete
pa nadalje, pocinje shvacati razlic¢itost svojih usporedbi s roditeljima i okolinom u
odnosu na Boga, te se polako javlja univerzalnija spoznaja Boga. S razvojem spo-
sobnosti refleksije i apstraktnog razmisljanja dijete ce transformirati svoju spoznaju
Boga od antropomorfnog pojma u jedan visi oblik duhovnog pojma.

Pitts (1977.) 1 Fowler (1981.) razlikuju tri vrste antropomorfizma kod djece razlic¢itih
uzrasta. Primarni antropomorfizam od trece do sedme godine okarakteriziran je
nezgrapnim pojmom Boga s bradom u svome dvoru. Drugi tip antropomorfizma
je takozvani “ublazeni”, a susrece se kod djece od osme do desete godine, gdje
se Boga zamiSlja nesto rafiniranije, jo$ uvijek s bradom, ali ovaj put dugom, na
prijestolju, na nebu iznad oblaka okruzen mnostvom andela. Treci tip antropomor-
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fizma duhovnog je karaktera, a pojavljuje se kod djece od desete do jedanaeste i
eventualno dvanaeste godine, kada se Boga pocinje shvacati na transcendentalni
nacin. Boga se vec dozivljava kao nevidljivog i prisutnog na svakom mjestu. Vec u
predadolescentskom razdoblju dijete jasno uocava razlike izmedu Boga i ljudi, a ta-
kvo shvacanje jo$ se naziva moralnim antropomorfizmom (Boyer i Ramble, 2001.).
Isti je autor, koristeci slobodne asocijacije djecjih odgovora, dosao do zakljucka da
djeca izmedu osme i desete godine Bogu uvijek daju atribute, a tek u jedanaestoj i
dvanaestoj godini o Bogu govore kao o osobi, Sto je u biti prijelaz s koncepta Boga
kao ljudskog bica na Boga kao duha.

Ovo nas upucuje, §to je i empirijski potvrdeno (Goldman, 1964.) da evolucija re-
ligioznog shvacanja ide u korak s psiholoskim razvojem. Od fizickog antropo-
morfizma u Sestoj ili sedmoj godini dolazi se nakon desete godine Zivota, nakon
mogucnosti konkretnih operacija, u razdoblje formalnih, apstraktnih operacija, na
antropomorfizam intelektualno-duhovnog karaktera.

Gledajuci na razvoj religioznosti kroz prizmu Freudovih psihoseksualnih faza mo-
Ze se reci da slika o Bogu kod djeteta uvijek ima primjese slike o roditeljima, s
time $to je kod djeteta dimenzija ljubavi prema Bogu jos uvijek nedorecena zbog
afektivnosti prema roditeljima. Prema istrazivanjima “dubinskih psihologa” (Loe-
wenthal, 2000, tek kada dijete izade iz faze Edipova kompleksa, pojam Boga se
pocinje povezivati s [jubavlju i emocijama. Prije toga, pojam Boga u sebi sadrzi do-
ze sumnje i straha jer se predodzba o magi¢cnom dobrom Bogu - ocu, ispreplece
s predodzbom Boga - suca, i onoga koji kaznjava.

Paloutzian i Kirkpatrick (1995.) isticu da tijekom srednjeg djetinjstva djeca u biti
imaju iskustvo autoritativne religioznosti jer ta religioznost u velikoj mjeri ovisi o
autoritetu odraslih. Dakle, koncept djeteta o religioznosti temelji se na modelima i
konceptima odraslih i to ne samo onih iz najblizeg obiteljskog kruga. Izvanobitelj-
sko okruZenje ozbiljno utjece na dijete, posebno kultura u kojoj zivi kao i religio-
zno okruZzenje koji ukljucuje bilo kontakte s crkvenim autoritetima ili kontakte s
religijom putem Skolskog predmeta.

Zanimljivo je napomenuti kako kod istrazivanja u posljednjih desetak godina, po-
gotovo u protestantskim dijelovima Europe, suvremena djeca sve viSe imaju ten-
denciju ocrtavati Boga kao Zensko (Riegel i Ziebertz, 2001.). Dosavsi do istih za-
kljucaka, Parsons (2002.) percepciju Boga kod djece pripisuje promjeni drustvene
uloge Zene i porastu broja samohranih majki. Stovie, u svojim crteZima djecaci sve
vise prikazuju Boga kao Supermana ili u obliku likova iz crtanih filmova (Hyde,
1990.).

Dok u ranom djetinjstvu dijete poistovjecuje religiju sa svojom obitelji, u srednjem
djetinjstvu dijjete zapocinje otkrivati daleko Siru i brojniju religioznu instituciju
- Crkvu. Ukljuc¢ivanje u religioznu instituciju ubacuje dijete u kulturalni model
odraslih i stimulira njegov religiozni rast. Tijekom srednjeg djetinjstva, prema Gol-
dmanu (1964.), dijete jos uvijek nije u stanju u potpunosti razumijeti religiozne
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obrede u cjelokupnoj svojoj simbolici. Prema tome, obredi za dijete imaju cilj sluZiti
sebi samima, a ne kao sredstvo za susret s drugima.

I dok je u ranom djetinjstvu molitva imala oblik imitacije i bila egocentri¢na i ma-
gi¢na, u ovom razdoblju molitva postaje spontanija i osobnija, te vie nije usredoto-
¢ena na ispunjenje vlastitih Zelja, nego poprima elemente altruizma i duhovnosti.

Tendencija imitiranja odraslih u religioznom nastupu is¢ezava negdje oko dvana-
este godine Zzivota, kada je na pomolu pubertet i psiholoska potreba vrednovanja
vlastitog iskustva.

Jos uvijek se zadrzava koncept Boga kao onoga koji kaZnjava, ali s obzirom na
razvoj kognitivnih sposobnosti i ulaskom u visu fazu moralnog zakljucivanja, pre-
dadolescent pocinje hod k vecoj moralnoj i etickoj odgovornosti.

U ovom razdoblju uz spoznaju Crkve dijete polako uocava i osobe crkvene insti-
tucije, te ih nastoji identificirati sa svojim roditeljima kao Sto je nekada ¢inilo s uci-
teljima. Prema istom principu identifikacije crkvene osobe polako postaju baza za
stvaranje predodzbe o Bogu. U ovom razdoblju predadolescent ulazi u odredenu
podsvjesnu konfuziju glede pitanja uloge i znacenja vlastitog oca, duhovnog oca i
Boga Oca. Sli¢na konfuzija prisutna je i glede uloge majke, casne sestre i Blazene
Djevice Marije.

7. Religioznost i koncept Boga u razdoblju adolescencije

Adolescentsko razdoblje okarakterizirano je osobnim konfliktima adolescenta sa
samim sobom i sa svijetom oko sebe. Radi se o krizama povezanima s traZenjem
vlastite osobnosti popracenima odbacivanjem tradicionalnih shema (Lackovic-Gr-
gin, 2006.). Adolescent ima potrebu ponovno rekonstruirati vlastitu proglost i pre-
ispitati sve ono u 5to je do tada pasivno vjerovao. Stavlja se na put procesa indi-
vidualizacije koji ga treba dovesti do konacne jasne razlike izmedu njega samoga
i drugih. Adolescent trazi jasan psiholoski koncept identiteta, drugim rijecima,
psiholosku autonomiju (Zivkovic, 2001.). Do navedenoga cilja dolazi tako $to do-
vodi u pitanje usvojene modele i vrijednosti, te stil zivota koji su u njega usadili ro-
ditelji, kao i socijalni i kulturni ambijent u kojem Zivi. Zelja mu je postati neovisan
o autoritetima i izbjeci zastitnicko ponasanje bliznjih, no u isto vrijeme ima veliku
potrebu (koju, naravno, sebi ne moze priznati) za nekim tko ce ga voditi, odnosno
za autoritetom (Schaffer, 2004.).

Sire kognitivne sposobnosti, intenzivnije emocije, opseZnije iskustvo drustvene
okoline usredotoceno vise na druge nego na obitelj iz koje potjece, uvijetuju kod
adolescenta svojevrsni razvoj koncepta religioznosti.

Pocetak razdoblja adolescencije jos uvijek sa sobom nosi religioznost koja je ritu-
alna s primjesama antropomorfizma, magijskih elemenata i elemenata animizma
(Goldman, 1964.).
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Molitveni Zivot adolescenta okarakteriziran je u ranim godinama adolescencije kao
intenzivniji, ali i dalje sadrzi magijske elemente. Molitva je i dalje sredstvo kojim
se o¢ekuje ispunjenje zelja, vrlo ¢esto materijalnih. Glavna karakteristika molitve
ovog zivotnog razdoblja je mehanic¢ko ponavljanje formula sa snaznom motivaci-
jom za ispunjenjem trazZenoga.

Na pocetku adolescencije koncept Boga vise ili manje odgovara predodzbi stece-
noj u dosadasnjem kulturnom i religioznom ambijentu, te je uglavnom povrsan i
pomalo stereotipan. Medutim, s obzirom da je adolescent sklon osami koja potice
zelju afektivnog angazmana, u njemu se pojavljuje Zelja za prijateljskim odnosom s
Bogom, pogotovo zato Sto u svojim unutarnjim monolozima ima potrebu za bicem
kojem ce se povjeriti. Naravno da su koncepti povezivanja Boga s ocem, Boga s
bratom i dalje dosta prisutni u afektivnim potrebama. U ovoj fazi Zivotnog razdo-
blia moguce je da Bog podsviesno postane zamjena za roditelje. Cesti su slucajevi
adolescentskog pseudomisticizma, jake misticne Zelje za Bogom, no taj se vid
pseudomisticizma uglavnom gubi pred kraj adolescencije. Jedna struja psihologa
(De Ross, 2006.) razlikuje odnos prema Bogu s obzirom na spol adolescenta. Kod
muskih, ¢ini se, prevladava slika Boga oca koja asocira na Boga suca i zakonodav-
ca, dok kod adolescenata Zenskog spola Bog viSe podsjeca na bice koje nudi po-
vierenje, koje je najbolji i najpouzdaniji prijatelj, izvor sigurnosti. Dakle, za muske
adolescente Bog je vise “Bog pravde” dok je za Zenske viSe “Bog ljubavi”.

Od cetrnaeste pa do sedamnaeste godine koncept Boga postaje “interioriziran”. Bo-
ga se interiorizira kako na kognitivnoj tako i na emotivnoj razini (Deconchy, 1966.).
Ideja Boga polako se pretace od koncepta “necega” prema konceptu “nekoga”.

Babin (1966.) odnos adolescenta s Bogom promatra kroz tri aspekta: spontanu
tendenciju otkrivanja Boga kroz “egoformizam” (nastojanje da se Boga shvati na
temelju vlastitih psiholoskih tendencija u svjetlu narcisoidnih Zelja i vlastitih emoci-
onalnih zahtjeva), te kroz eti¢nost u smislu preuvelicavanja etickih vrijednosti kad
su u pitanju religiozne stvari.

Tijekom adolescencije polako se gube elementi animizma, magije, te se postupno
razvija osjecaj za transcendentalno. Pojam Boga produhovljuje se i oslobada ani-
mistickih i antropomorfistickih komponenti. Materijalni antropomorfizam polako se
pretace u moralni antropomorfizam, 3to je zapravo nastojanje adolescenta da Bogu
pripisuje moralne i eticke kvalitete proizvedene od vlastitog “ja”, Sto je posljedica inte-
riorizacije drustvenih moralnih principa. Buduci da je Bog vec¢ interioziran, doZzivljava
ga se bliskim, konkretnim, osobnim i zivim. No buduci da se taj odnos s Bogom
prozivljava u intenzivno afektivnim okolnostima, taj odnos ima karakteristiku ambi-
valentnosti. Stoga prisutnost Boga moze biti prihvacena ili odbac¢ena, ovisno o tome
shvaca li adolescent Boga kao podrsku ili kao smetnju pri afirmaciji vlastitog “ja”.

U pitanju moralnog razvoja adolescent pokusava biti nezavisan od zabrana i mo-
ralnih nacela roditelja i drustva, kako bi doSao do vlastite racionalne moralne
savjesti.
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Fowler, Nipkow i Schweitzer (1991, naglaSavaju “adolescentski moralizam” okarak-
teriziran sklono3cu za rigoroznim moralnim nacelima koga adolescent primjenjuje
na svoje vlastito idealizirano “ja”. Takav rigorozni stav posljedica je unutarnjeg
stava adolescenta prema Bogu kojeg jos uvijek dozivljava sa strahom jer je za njega
Bog u isto vrijeme izvor ljubavi i onaj koji pravedno kaznjava.

U prvim godinama adolescencije religioznost je dosta ekvilibrirana i znacajna di-
menzija, no u drugoj polovini adolescentskog razdoblja religioznost postaje proble-
mati¢na. S obzirom na potrebu adolescenta za kritickim postavljanjem prema svim
doktrinama koje su mu nametnute, Zelje za neovisnoScu kao i teznje za preispiti-
vanjem svih vrijednosti koje je prihvacao kao apsolutne, adolescent ima potrebu
subjektiviziranja religioznosti kako bi doSao do osobne i individualne religioznosti.
U ovom razdoblju dolazi do prijelaza od pasivne na osobnu religioznost, drugim ri-
jec¢ima od religioznosti nametnute kulturom, tradicijom i obiteljskim ambijentom na
religioznost po osobnom izboru i uspostavi vlastitog odnosa s transcendentalnim.

Vec je Allport (1950.) govorio o “religioznoj krizi” izmedu cetrnaeste i Sesnaeste
godine Zivota koja ima tri elementa: religioznu sumnju, odbacivanje Boga i napu-
Stanje vjere. Navedena tipologija opcenito je prihvacena od Fowlera i sljedbenika
njegova pristupa.

Allportova tipologija sumnje ukljucuje nekoliko vidova. Prvi vid je “intelektualna
sumnja”, u kojem adolescent postavlja pitanje vjerskih istina i dogme. Potom po-
stoji “konfliktna sumnja”, koja proizlazi iz konflikta §to ga adolescent ima u sebi s
obzirom na ponasanje koje izaziva osjecaj krivnje. Zatim, “evolutivna sumnja” §to
je posljedica nadilazenja prethodne religiozne dimenzije, a da se jos nije izgradila
interiorna religiozna dimenzija. Slijedi “frustrirajuca sumnja” do koje dolazi kada
adolescent shvati da religiozne institucije ne zadovoljavaju potrebe njegovog “ega”,
te na kraju dolazi “sumnja znanstvenog karaktera”, koja je potaknuta trazenjem

racionalnosti i logi¢nosti u vijeri.

Progresivno opadanje interesa za religioznost ¢esto se dogada kad adolescent poc¢ne
uvidati nesklad izmedu religiozne prakse i onoga Sto vijernici ili vjerski sluzbenici
govore. Taj proces je posljedica prethodnih godina i vjerske prakse adolescenta koji
imaju sklonost odbaciti, a jos uvijek nisu u stanju doprijeti do potpunog znacenja vjer-
ske simbolike i rituala, kao i duhovnog znacenja molitve. Kod adolescenata koji nisu
previse ponosni na svoje djetinjstvo i koji nemaju ba$ najbolje iskustvo s roditeljima
moze doci do odbacivanja Boga i religije kao simbola autoriteta i “vjere roditelja”.

Susret s erotskim izazovima u ovim adolescentskim godinama moze izazvati osje-
¢aj grijeha $to doprinosi svojevrsnom pogledu na Boga kao strogog suca. Ovo mo-
ze dovesti do reakcije adolescenta protiv emotivne napetosti uzrokovane osjecajem
grijeha i krivnje ili pak razvojem klasnih i moralizirajucih stavova.

Kontrast izmedu vijerskog morala i seksualnosti povezane s osjecajem grijeha kod
adolescenta Cesto stvara ideju da religija predstavlja represivni faktor za njegove
afektivne i fizioloSke potrebe i sklonosti.
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Sociokulturalni ambijent takoder moZze negativno utjecati na susret s religiozno-
§cu, posebno prijatelji s kojima se adolescent druZzi. Ako se nalazi u grupi koja je
senzitivnija za religiozne sfere, bit ce zainteresiran, a ako je u grupi koja odbacuje
religiozne koncepte, lako ce potpasti pod utjecaj te grupe.

Glavna karakteristika adolescentske religioznosti je mnostvo mogucnosti religio-
znog sazrijevanja. Sazrijevanje se moze odvijati na polagan i brz nacin, na proble-
matican ili dramati¢an nacin.

Rezultat emocionalnih kriza, krize identiteta i svih drugih kriza moZze se pokazati
tako da adolescent dode do integriranog i osobnog religioznog stava ili pak do
pasivnog i konformistickog prihvacanja tradicionalne vjere. MoZze doci i do nezain-
teresiranosti, udaljavanje od vjere, agnosticizma ili pak ateizma.

8. Zakljucak

U ovom kratkom pregledu slijedili smo istrazivanja pionira psihologije religioznosti
kognitivnog pravca. Sva su ova istrazivanja dala svoj znacajan doprinos usprkos
manjkavosti i nedorecenosti. Znacajno je napomenuti da su u Engleskoj svi vje-
ronaucni udzbenici radeni prema shemama i rezultatima Goldmanovih istraziva-
nja. Kao Sto smo mogli i uociti, suvremeni znanstvenici imaju dosta primjedbi na
metodologiju i instrumentarij koji su koristili kognitivisti. Takoder je jasno da je u
srediStu spomenutih istrazivanja bilo prenaglaseno nacelo kognitivnih faza razvoja
i da su ova istrazivanja zasigurno ostavila po strani druge mogucnosti za razumi-
jevanje kompleksnosti i jedinstvenosti pojedina¢nog razvoja religioznosti. Ne zacu-
duje da nove generacije znanstvenika poput Boyera i Walkera (2000.) isti¢u kako
su solidna empirijska istrazivanja o razvoju religioznog koncepta jos uvijek rijetka i
da je tema religioznog miSljenja poprilicno zapostavljena. Problem je dosadasnjeg
istrazivanja u tome da znanstvenici usporeduju dje¢je misljenje i djecje koncepte
po shemama i konceptima teoloskih doktrina odraslih.

Cilj ovog rada bio je potaknuti i naSe psihologe na sli¢na istrazivanja, a katehete
da iskustva i metodologije dosada3njih istraZivanja koriste u $kolskoj nastavi uva-
Zavajuci prije svega kognitivne sposobnosti djece.

Literatura

1. Allport, G. W. (1950). The Individual and His Religion: A Psychological Interpretation.
New York: MacMillan.

2. Babin, P. (1966). Ladolescente davanti a Dio. Roma: Paoline.

3. Barrett, J. L. (200D). Do Children Experience God as Adults Do? Religion in Mind. Cog-
nitive Perspectives on Religious Belief, Ritual and Experience. New York: Cambridge
University Press.



I Zivkovic: Koncept Boga i religioznosti kod djece i adolescentata ...

10.
11.

12.
13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

20.
27.

Barrett, J. L.; Richert, R. A.; Driesenga, A. (2001). God’s Beliefs Versus Mother’s; The
Development of Nonhuman Agent Concepts. Child Development, 72 (1):50-65.
Batson, C.; Schoenrade, P.; Ventis, W. (1993). Religion and He Individual: A Social-Psy-
chological Perspective. New York: Oxford University Press.

Berzonsky, M. (1974). Reflectivity, Internality and Animistic Thinking. Child Develop-
ment, 45:785-789.

Billingham, R. (1980). Animistic Thinking Between Parents and Children. Journal of
Psychology, 105:35-60.

Boyer, P;; Ramble, C. (2001). Cognitive Templates for Religious Concepts: Cross-Cultural
Evidence for Recall of Counter-Intuitive Representations. Cognitive Science, 25:535-564.
Boyer, P.; Walker, S. (2000). Intuitive Ontology and Cultural Input in the Acquisition of
Religious Concepts. In: Rosengren, K. S.; Johnson, C. N.; Harris, P. L. (Eds.). Imagin-
ing the impossible: Magical, scientific, and religious thinking in children. Cambridge
University Press: 13-150.

Catton, W. (1957). What Kind of People Does a Religious Cult Attract? American Socio-
logical Review, 22:561-560.

Coric, S. (1997). Psihologija religioznosti. Jastrebarsko: Naklada Slap.

Deconchy, J. (1966). Dall’ esperienza all attitudine religiosa. Roma: Paoline.

De Ross, S.; Iedema, J.; Miedema, S. (2001). Young Children’s Descriptions of God:
Influences of Parents’ and Teachers’ God Concepts and Religious Denomination of
Schools. Journal of Beliefs and Values, 22:19-30.

De Ross, S.; ledema, J.; Miedema, S. (2004). Influence of Maternal Denomination, God
concepts, and childrearing practices on young children’s God concepts. Journal for the
Scientific Study of Religion, 43:519-535.

De Ross, S. (2000). Young Children’s God Concepts: Influences of Attachment and
Religious Socialization in Family and School Contex. Religious Education, 101:84-103.
Dickie, J.; Eschleman, A.; Merasco, D.; Wander Wilt, M. (1997). Parent-Child Rela-
tionships and Children’s Images of God. jJournal for the Scientific Study of Religion,
36:25-43.

Donaldson, M. (1978). Children’s Minds. London: Fontana.

Elkind, D. (1961). The Child’s Conception of His Religious Domination: The Catholic
Child. Journal of Genetic Psychology, 99:649-659.

Elkind, D. (1971). The Origins of Religion in the Child. Review of Religious Research,
12:35-42.

Fowler, J. W. (1974). Toward a Developmental Perspective on Faith. Religious Educa-
tion, 69:207-219.

Fowler, J. W.,; Nipkow, K. E.; Schweitzer, F. (Eds.) (1991). Stages of Faith and Religious
Development. London: SCM Press Ltd.

Godin, A. (1961). Le morte della catechesi nelle varie tappe dello sviluppo. Atti del sec-
ondo Convegno Amici di Catechesi. Torino: Elle Di Ci.

Goldman, R. (1964). Religious Thinking from Childbhood to Adolescence. London:
Routledge and Kegan Paul.

Gopnik, A.; Wellman, H. M. (1994). The Theory Theory. Mapping the Mind: Domain
Specificity in Cognition and Culture. Cambridge; New York: University Press.

Gopnik, A.; Meltzoff, A.; Kuhl P. (1999). The Scientist in the Crib: Minds, Brains and
How Children Learn. New York: William Morrow.

Gorsuch, R. (1988). Psychology of Religion. Annual Review of Psychology, 39:201-221.
Gottlieb, E. (2002). Religious Thinking in Childbood and Adolescence: Argumentation
and the Justification of Religious Belief. Unpublished doctoral dissertation. The Hebrew
University of Jerusalem.

prostor

i

Sociologija

335



prostor

i

Sociologija

336

Sociologija i prostor, 45 (2007) 177-178 (3-4): 321-337

28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
30.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

43.
44.

45.
46.
47.
48.

49.

Grafton, T. (1945). Religious origins and sociological theory. American Sociological
Review, 10:726-738.

Harms, E. (1944). The Development of Religious Experiences in Children. American
Journal of Sociology, 50:112-122.

Hyde, K. E. (1990). Religion in childhood and adolescence. AL: Birmingham: Religious
Education Press.

Kay, W.; Ray L. (2004). Concepts of God: The Silence of Gender and Age. Journal of
Empirical Theology: 238-251.

Kohlberg, L. (1969). Stages in the Development of Moral Thought and Action. London:
Rinehart and Winston.

Lackovic-Grgin, K. (2005). Psibologija adolescencije. Jastrebarsko: Naklada Slap.
Loewenthal, K. M. (2002). The Psychology of Religion. Oxford: Oneworld.

Long, D.; Elkind, D.; Spilka, B. (1967). The Child’s Conception of prayer. Journal of the
Scientific Study of Religion, 6:101-109.

Murphy, R. (1977). Does Children’s Understanding of Parables Develop in Stages?
Learning for living, 16:168-172.

Oser, F. (1980). Stages of Religious Judgment. In: Brusselman, C. (Ed.). Toward Moral
and Religious Maturity, Morristown: Silver Burdett Company.

Oser, F.; Gmunder, P. (1991). Religious Judgement: A Developmental Perspective. Bir-
mingham: Religious Education Press.

Paloutzian, R.; Kirkpatrick A. (1995). The Scope of Religious Influences and Personal
and Social Well-Being. Journal of Social Issues, 51:1-11.

Parsons, T. (2002). One for my Baby. London: Harper Collins.

Piaget, J. (19606). La rapprezentazione del mondo nel fanciullo. Torino: Boringhieri.
Phillips, D.; Kelly M. (1975). Hierarchical Theories of Development in Education and
Psychology. Harvard Educational Review, 45:351-375.

Pitts, V. P. (1977). Drawing Pictures of God. Learning for Living, 16 (3):123-129.
Ratcliff, D. (2004). Children’s Spirituality: Christian Perspectives, Research, and Appli-
cations. Eugene: Cascade Books.

Riegel, U.; Ziebertz H. (2001). Images of God in a Gender Perspective. In: Ziebertz,
H. G. (Ed). Imagining God: Empirical Explorations from an International Perspective.
Hamburg: Lit Verlag.

Schaffer, R. (2005). Psicologia dello sviluppo. Milano: Raffaello Cortina Editore.
Tamminen, K. (1976). Research concerning the development of religious thinking in
Finnish students. Character Potential, 7:206-219.

Vergote, A.; Tamayo A.; Pasquali, L.; Bonami M.; Pattijin R.; Custers, A. (1969). Parental
Images and Concept of God. Juornal of the Scientific Study of Religion, 8:79-87.
Zivkovic, 1. (2001). Razvojna psibologija. Zagreb: Skripta za potrebe studenata Katehe-
tike pri Katehetskom insitutu KBF-a.

Woolley, J. D.; Phelps, K. E. (2001). The Development of Children’s Beliefs about Prayer.
Journal of Culture and Cognition 1(2):139-160.



I Zivkovic: Koncept Boga i religioznosti kod djece i adolescentata ...

Overview scientific work

Ilija Zivkovié
Catholic Faculty of Theology in Zagreb
e-mail: frailija@gmail.com

Children and adolescents’ understanding of God and religiosity in the
studies of Piaget’s, Kohlberg's and post-Piagetian theory of cognitive
development

Abstract

This paper is a brief analysis of a segment of mostly Anglo-Saxon literature from the last
fifty years which is dedicated to the children and adolescents’ concept of God and religios-
ity. The analysis starts with the conceptual approaches of the Piagetian and the post-Pi-
agetian model of cognitive development and the Kohlberg model of moral development,
presented through the works of Fowler and Goldman, the pioneers of this line of research,
and their followers.

The paper tries to summarise briefly the results of the research which looks at how children
up to the age of three perceive religion and its terms; what God, spirituality and religios-
ity mean to the age group three to six, later in their mid-childhood and in the period of
adolescence. The results show that the understanding of religious concepts corresponds to
the psychological development of a child. The paper follows the developing perception of
God and religiosity starting with the animistic and the anthropomorphous to the feeling
and understanding of the transcendental.

Key words: perception of God, religiosity, animistic religiosity, anthropomorphous
religiosity, cognitive development, Piaget, Kohlberg.
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