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Sekularizacija druStva i obitelji
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SaZetak

Prvi su pojavu sekularizacije otkrili zauzeti katolicki pastoralci, neposredno posli-
je Drugog svjetskog rata, mjereci, socioloSkim metodama, uCestalost ispunjenja
crkvenih dunosti od strane vjernika. VaZnije od odredivanja pojma. sekularizaci-
je, jest pronalaZenje njezinih uzroka. Sociolozi ih ponajviSe nalaze u drustvenoj
diferencijaciji, racionalizaciji, procesima urbanizacije, industrijalizacije i plurali-
zacije Zivota. Sli¢ni su procesi uoceni u Zivotu i ponaSanju obitelji, koja se ta-
koder nasla na udaru velikog novovjekog vala sekularizacije.

Unatoc nepogodnim posljedicama sekularizacije na kr§¢anski Zivot druStva i obi-
telji, izlaze na vidjelo i pozitivne strane toga procesa koje se ne smiju zanemariti.
Sekularizacija je uzrokovala u kricanstvu ponovno isticanje njegovih bitnih obi-
ljeZja: odgovornu slobodu, iskrenu radost, osobno iskustvo i nezadrZivu dobrotu.
Na tim duhovnim temeljima moguce je graditi kr¥¢ansku obitelj za nova vremena
u koja ulazimo.

Uvod

Za svaku drustvenu znanost koja kani ozbiljno i odgovorno raspravljati
o obitelji, sekularizacija je danas postala njezin nepreskocivi okvir. Jer,
koliko da se upiremo, iz toga okvira ne¢emo nikako uspjeti izaci. Sve su
naime razvijene zemlje u naSe doba ve¢ posve sekularizirane, a one Tre-
Cega svijeta i postkomunistickog poretka velikom brzinom ulaze jednako
u taj obzor svjetovnosti. Zato tema sekularizacije uvijek i nuzno prethodi
onoj o obitelji, premda se one izmedu sebe viSestruko ukrStavaju i uvjetu-
ju. U ozradju se svjetovnosti svaka obitelj ~ viSe ili manje — nalazi, krece,
raste ili propada. Dapade, zdravlje i bolest obitelji uvelike ovise o tom
okolisu. Utjecaji su druStva na obitelj postali u naSe vrijeme toliko bjelo-
dani da ih nije mogude olako mimoici, pa i onda kad bi se to slucajno
htjelo. Nije drukdije ni s religijom. Buduci da su obitelj i drustvo ostali
djelomice i religiozni, njihovi su odnosi jako sloZeni, §to je zacijelo tek
neizravno ¢itljivo u stupnju sekularizacije, koji dakako za drustvo i obitelj
ne mora biti isti.

Sekularizacija se obi¢no razlikuje od sekularizma. Dok prvi pojam izri-
e povijesni postupak prepoznavanja i priznavanja drustva u njegovoj
svjetovnoj zbiljnosti, drugi oznaCuje zatvaranje toga drustva u njegovu
potpunu ideolo$ku dovoljnost. Jo§ tocnije receno, sekularizacija je pri-
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znanje mogucnosti svjetovnog znacenja svijeta, a sekularizam prije svega
svjetonazor koji otklanja svaku moguénost nadnaravne objave u tom svi-
jetu. Stoga je sekularizacija od kr$¢ana esto pozitivno ocjenjivana, a se-
kularizam nije. Jer, sekularizacija je tek otkriée svjetovnoga u njegovoj
postojanosti i stalnosti, a ne ideoloska apsolutizacija svjetovnog. Uosta-
lom, svijet se sekularizira kad se oslobada mitskog nadina misljenja — a to
¢ini i krdcanstvo — dok je ustroj svijeta sekularan kad se potpuno i namjer-
no iskljuci vjera iz Covjekova Zivota. ,

Unatoc¢ toj zanimljivoj podjeli izmedu sekularizacije i sekularizma, so-
ciologija religije ne uvaZava je, smatrajui je teologijskim opravdanjem i
prilagodbom novim nepovoljnim uvjetima za kriéanstvo. Njezini pak glav-
ni branitelji dolaze uglavnom iz redova teologa, posebice protestantskih.
Na toj bi crti onda bilo moguée uspostaviti kr§¢ansku obranu i pohvalu
sekularizaciji - ali ne i sekularizmu - kao izri¢ito vjerskoj pojavi, koju je
sav potonji drustveni razvitak samo potvrdio. Bududi da je na$ pristup
isklju¢ivo sociologijski, otpada odmah i svaka moguénost uporabi ili raz-
radba te teologijske podjele. Nju treba ostaviti teolozima.

Opis sekularizacije drustva

U naslovu predavanja istaknuta su tri pojma: sekularizacija, drustvo i
obitelj. Sto su to drustvo i obitelj svatko zna, iako ne uvijek teoretski to-
¢no i znanstveno utemeljeno. TeZe je s pojmom sekularizacije, koji se
doduse mnogo rabi medu stru¢njacima, ali po sebi nije dostatno jasan, pa
ga valja redovito tumaciti. Za sekularizaciju postoji i hrvatska rije¢ — po-
svjetovijenje. Ipak, ta se rije¢ nije udomacila, vjerojatno zato §to ju je te-
S$ko izgovarati.

Koje je dakle znaCenje i odredenje pojma sekularizacije? Poznato je da
su ljudi u drevnim kulturama i njihovim religijama dijelili stvari na svete i
svjetovne. U mnogim religijama $tuju se najprije sveta mjesta: Suma, izvor
rijeke, vrhovi brda, 3pilje, kamenje, grobovi, vatra, gradovi, nebo, Mjesec,
Sunce, grom i oluja; onda sveto vrijeme: blagdani, svetanosti, nedjelje,
vojnicke pobjede, postovi, hodoca$¢a i obredni dani; dalje, sveti ljudi: kra-
ljevi, vraCevi, propovjednici, proroci i pokojnici; na kraju i svete zajedni-
ce: obitelji, plemend, sekte, crkve i narod. Sto nije bilo sveto, bilo je svje-
tovno. To znaci da je postajala stanovita teZnja za sve ve¢om sakralizaci-
jom — posvecenjem — osoba, stvari i dogadaja. Obratni pak proces koji
svete stvari, osobe i dogadaje stavlja u pozadinu, a u prvi plan istiée svje-
tovne stvari, osobe i dogadaje zovemo sekularizacijom. Sve se ovo odnosi
opcenito na sve religije svijeta, a ne samo na kr$¢anstvo. Mi éemo se me-
dutim baviti samo sekularizacijom u kr§¢anstvu.
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U IIL. stoljecu poslije Krista Milanskim ediktom i prihvaanjem krs¢an-
stva od rimskih careva zapocinje izgradnja krS¢anske civilizacije koja traje
sve do izbijanja poznate Francuske revolucije kada zapravo i po€inje pro-
ces sekularizacije kr§¢anstva. Mi danas jedva moZemo zamisliti koliko je
ta kricanska vjera proZimala privatni i javni Zivot ljudi u Srednjem vijeku.
U tom razdoblju sakralizacija je jamacno bila najveca, a sekularizacija naj-
manja. Da bismo se u to uvjerili, dovoljno se zaustaviti na razini obi¢nih
simbola kr§¢anstva. Uzmimo kriZ kao poglavit znak krS¢anske vjere. Nje-
ga susreemo na svim mjestima i u svim prigodama. Nalazimo ga na kra-
ljevskim krunama, na vrhovima crkava, grobnim humcima, cestama i pu-
tevima, u kufama i svratiStima, u prosjaCkim rukama, na macevima i Stito-
vima. S kriZzem je bilo obiljeZzeno sve ono $to je krS¢ansko.

Uzdignemo li se iznad spomenutog simbolizma i udemo u javni Zivot
srednjovjekovnog druStva, uvjerit ¢emo se u potpunu i beziznimnu na-
zotnost kr¥éanstva u njemu. StoviSe, drZava je branila svaki drugi ili druk-
¢iji izbor. Tako se, primjerice, u svim Skolama i na sveuciliStima predavao
kriéanski svjetonazor, bez obzira na to o kojem je predmetu bila rijec.
Kriéanstvo je takoder bilo bezprizivno mjerilo svih zakona, pravnih normi
i obiCaja. Stoga uostalom druge filozofije i teologije nisu uopée mogle
postojati, osim one kr§¢anskog nadahnuca i polaziSta. U gradovima i seli-
ma crkva je bila jedino sluZzbeno mjesto okupljanja. Ulicama Cesto prolaze
pobozne procesije i nose se relikvije svetaca, dok slavljenje brojnih blag-
dana podsjeca vjernika na prizore i dogadaje iz Evandelja. Ozracje je
Zivota sakralno, pobozno, sve€ano, ozbiljno i obredno. Kao $to danas pu-
tuju turisti u velikim skupinama, tako su nekad hodocasnici preplavili svo-
jim putovanjima cijelu Europu. S druge pak strane umjetnost je sva u
znaku religioznih tema. Slikari, kipari i glazbari posuduju svoje motive
iskljudivo iz biblijskih tekstova ili krS¢anske bastine, pa svjetovni sadrZaji
tek pocinju stjecati pravo na iskaz i poruku.

Takvo je stanje posvemasnje sakralnosti trajalo sve do humanizma i
renesanse, a onda do Francuske revolucije u politici, prosvjetiteljstva u
ideologiji i liberalizma u gospodarstvu. Dotad sekularizacija nije zamjece-
na, a niti odve¢ prisutan sekularan duh, §to otkriva da ipak iz sekulariza-
cije proizlazi sekularan duh, a ne iz nefega drugog. ‘

Dakako, to srednjovjekovno kr$¢anstvo nije bilo osporavano samo od
svojih neprijatelja nego je u sebi ve€ nosilo neke klice duboke krize, koja
¢e kasnije doéi viSe do izrazaja. Ovdje bismo htjeli istaknuti da je u ve€ini
slu¢ajeva srednjovjekovna vjera bila prihvaéena rodenjem i odgojem u
obitelji, podrZavana od svih ¢imbenika u drustvu, a rijetko izborena ku-
$njama slobodna odabira. To je razlogom da to kr$¢anstvo nazivamo tra-
dicionalnim ili obi¢ajnim kr$¢anstvom, smatrajuci ga viSe posljedicom tra-
gedije i obiCaja, a manje slobodnom voljom izabranim svjetonazorom. Po-
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stoji jo§ jedan razlog za krizu spomenuta povijesnog oblika kriéanstva,
koji se obi¢no podcjenjivao ili ¢ak odbacivao. Rije¢ je o jakim ostacima i
slojevima magijskog vierovanja, puckog praznovjerja i poganskih ostataka
u Zivljenom kricanstvu srednjovjekovne civilizacije. Na to je u posljednje
vrijeme upozorio Jean Delumeau u svojim povijesnim radovima. Dapace,
zbog rascjepa izmedu ucenja krS¢anstva i njegova stvarnog Zivljenja u dru-
Stvu, doslo je do sazivanja brojnih crkvenih sabor4, $to su o$tro osudivali
upravo te pojave izopacenja kr$¢anstva. I pokret protureformacije je u
svoje doba i8ao za tim da podigne razinu teologijske naobrazbe sveéenika
- ne bi li time utjecao na njihovo potpuno prihvacanje evandeoskih videnja
i odbacivanje poganskih obicaja, koji su se esto znali dobro skrivati iza
pravovjernih crkvenih obreda. Ako molitvi date magi¢no znalenje, pre-
tvarate krS¢anstvo u poganstvo, premda se to ne ¢&ini odmah razvidno.
Tomu treba pridodati injenicu da narod nije dovoljno poznavao temelj-
~ ne istine svoje vjere, Cemu je mjestimice pridonosio kler, dopustajuci raz-
mah i zamah naravne religioznosti u ¢ovjeku. U tom je okviru, siromastvo
svecenstva imalo nerijetko odsudnu ulogu.

Premda je takvo tradicionalno kri¢anstvo — proisteklo iz srednjovje-
kovne civilizacije - bilo ozbiljno stavljeno u pitanje od ideologa Francu-
ske revolucije i pokreta prosvijetiteljstva, tri su golema pritiska na vjernike
zaustavila ubrzani tijek krize toga kr§¢anstva, odgodivii otkriée skrivenog
procesa sekularizacije drustva, koji je, vierojatno, poéeo mnogo ranije od
svojeg izvanjskog ocitovanja.

Prvi je pritisak dolazio od ideologije liberalizma, koja se u poéetku slu-
Zila nasilnim sredstvima i bila naglaseno protucrkvena. Uostalom, Fran-
cuska je revolucija »progutala« na stotine sveéenika i jo§ viSe vjernika,
bez sudskog postupka i moguénosti priziva. Crkvi su oduzimana imanja, a
vjerske 3kole zatvarane. Na taj je nacin kr¥éanstvo istjerano ne samo iz
politike nego ubrzo i iz javnosti. :

Drugi je pritisak dolazio od komunizma. Ta je tema u nas razradivana
i dostatno poznata. Nema slucaja da preuzimanje vlasti od komunista nije
obvezno pratilo progonstvo svecenika i ukidanje vjerskih sloboda grada-
na. Revolucije u Meksiku, Spanjolskoj i Rusiji bile su istodobno i velike
nesrece za kri¢anstvo. Poslije Drugog svjetskog rata carstvo se boljevi-
zma primjetljivo prosirilo, a s time i pritisak na kri¢ane.

Trei je pritisak dolazio od ideologije nacizma, o éemu se inate manje
pise, iako je ta ideologija po zlokobnosti i tragi¢nim posljedicama takoder
straSna. Otvoreni su koncentracijski logori i muéene nevine Zrtve do smr-
ti. Covjek je cijenjen po rasi, a ne prinosu ljudskosti, §to je izravni napadaj
na evandeosku istinu da su svi ljudi jednako djeca BoZja. Na to tesko
zastranjenje, Crkva jamacno nije mogla Sutjeti, pa je branila progonjene i
poniZene, doSavsi sama u poloZaj prognanika.
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Ta tri opisana pritiska i napadaja na Crkvu, samo su ojacCala vjeru u
kri¢ana. Jer, tko napada i prijeti, taj uvijek snaZi i ucvri¢uje one koji su
napadani i progonjeni. Stoga je pojava bojovnih ideologija liberalizma,
komunizma i nacizma dugoro¢no odgodila otkrice jedne sasvim nove svje-
tovne civilizacije, koja je po svemu bila u opreci prema srednjovjekovnoj
kri¢anskoj civilizaciji. No, stvari su se dalje razvijale i i§le naprijed svojim
tijekom. Tako je liberalisticka ideologija poCela gubiti svoje negdasnje
protucrkveno obiljeZje i postala zagovornikom Sto ugodnijeg ljudskog Zi-
vljenja u svagdasnjici, ispunjenog blagostanjem, uZitkom, slobodom i liSe-
na strogih etickih pravila. Ideologija komunizma najprije je istjerana i on-
da zatvorena iza Zeljezne zavjese, a potom je sdma doZivjela — unutar-
njom krizom i politi¢kim sljepilom — potpunu propast i svrSetak svog uto-
pijskog projekta. Jednako je i nacistiCka ideologija porazena do nogu u
Drugom svjetskom ratu, ne samo vojni¢ki nego iznad svega moralno zbog
svojih zaista groznih i nevidenih zloCina.

Is¢eznuem dviju ideologija — komunisticke i nacisticke — i slabljenjem
ideoloskih sastojaka u liberalizmu, nastalo je novo stanje u modernom
drustvu, u kojemu se sad pocinje oblikovati gradansko—demokratski pore- .
dak, posebnog i preciznog odredenja, cemu, uostalom, teZe sve zemlje u
svijetu. On je obiljeZen ne samo odumiranjem ideologija — §to znaci atei-,
zama - nego u prvom redu prodorom svjetovnog mentaliteta i laiCkoga
nacina ponasanja. U religijskom pak podrucju raste i razrasta se nabujali
tijek sekularizacije, koji se pobliZe iskazuje kao postupni gubitak vaznosti
i znaGenja kricanstva u drustvu. Za primjer uzmimo demokraciju i suvre-
menu $kolu. Ni jedna ni druga ustanova nisu uperene protiv religije, ali je
u isti mah tesko reci da je na bilo kakav nacin poticu. Zato je razvijeno
zapadnjacko dru$tvo — a onda za njima i sva druga — viSe svjetovno nego
bezbozno.

Zanimljivo da su taj proces sekularizacije prvi nehotice otkrili zauzeti
katoli¢ki pastoralci u razdoblju izmedu dvaju svjetskih ratova, htijuci po-
modi Zupnicima u njihovu pokuSaju zaustavljanja opadanja pohoda ne-
djeljnom bogosluZju. Osjecala se naime stanovita pasivnost i ravnodu-
$nost vjernika u izvrSavanju njihovih osnovnih duZnosti slavljenja Dana
Gospodnjega, $to dotad nije bio slucaj. Od svih zacetnika, spomenimo
barem francuskoga profesora na Sorboni Gabriela le Brasa, stru¢njaka za
kanonsko pravo, sociologiju religije i povijest crkvenih ustanova, koji je
prvi poCeo sustavnije i znanstvenije istraZivati i mjeriti vjersku praksu Zu-
pljana u seoskim podruéjima. Svrha mu je bila pastoralno poboljsanje sta-
nja i oZivljavanje crkvenosti ravnodusnih kr¥¢ana. Da bi to postigao, mo-
rao je prvo ispitati stvarno stanje i dobiti podroban uvid u Zivljenu vjeru
naroda. Pritom se sluZio najjednostavnijom sociologijskom tehnikom: is-
traZivao je koliko katolici izvr$avaju svoje crkvene obveze, §to se sabiru u
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duznostima redovitog pohadanja nedjeljne mise, ispovijedi i pricesti jed-
nom godiSnje o uskrSnjim blagdanima, obavljanju kritenja, crkvenog vjen-
¢anja i ukopa. Tako je pogeo velik pothvat toénog utvrdivanja stanja vjer-
nicke prakse u Francuskoj. Rezultati tog sociologijskog istraZivanja — pr-
votno poduzeti radi pastoralne zabrinutosti — otkrili su na svim prostori-
ma krS¢anske civilizacije pojavu i Sirenje sekularizacije. Dobiveni su bro-
jevi bili ubrzo preneseni na zemljopisne karte, pa je F. Boulard prvi izra-
dio veliki atlas homogenih zona religijske prakse za ruralnu Francusku.
Iako su te religijske karte radene prije svega radi pastoralne koristi, ispo-
stavilo se da i one viSe otkrivaju nepoznate prostore sekularizacije u dru-
Stvu nego Sto doista pomazu sveéenstvu u kristijanizaciji nehajnih vjerni-
ka. Prva je karta sekularizacije izradena 1947. godine, a onda dopunjena
s novim rezultatima istraZivanja 1952. godine. Ipak, u kartama nije jo$ bio
obuhvacen gradski popis religijske prakse. Stoga F. Boulard zajedno s J.
Remyiem izraduje 1968. godine novu kartu i naziva je urbanom. Podjela
je izvrena po biskupijama i gradovima, a ljestvicom sve crnje boje ozna-
Cen je stupanj ucestalosti sudjelovanja odraslih posjetitelja nedjeljne mi-
se. Glede stvarne situacije, tu bi kartu jamacno bilo prikladnije nazvati
atlasom sekularizacije nego kristijanizacije gradskih podrudja.

U mnogim zemljama Europe i Sjeverne Amerike poduzeti su jednaki
pastoralni napori utvrdivanja sekularizacije. Nema Zupe, biskupije ili dr-
Zave gdje nije provedeno sli¢no istraZivanje, pa danas dobro poznajemo
normalne odnose obredne prakse u gotovo svakom podrudju. Rezultati
pak tih istraZivanja bjelodano su pokazali da je val sekularizacije popri-
licno zahvatio sve razvijene zapadnjacke drZave i njihova drustva. Tako je
kri¢anska civilizacija bila polako, ali sigurno zamijenjena modernom svje-
tovnom civilizacijom.

Sve dosad napisano upucuje na zakljutak kako zapravo treba razliko-
vati ateizaciju od sekularizacije, jer su to dva nejednaka pojma. Dok atei-
zam uvijek dolazi izvan krS¢anske religije i ba$ nju hoce nasilnim putem
potpuno unistiti, dotle sekularizacija najée$¢e nastaje unutar kr§éanske
religije i nju iznutra slabi, bez jasne svijesti 0 onome $to stvarno poduzi-
ma. Otud zakljucak da je ateizam bio nevjera nevjernika, dok sekulariza-
cija postaje nevjerom vjernika. Zacijelo je primjetljiva razlika kad netko
tko nikada nije dobro upoznao kri¢anstvo protiv njega ustaje, a drugo je
opet kad netko tko je duboko i iskreno povjerovao sad otpadne, ohladi se
ili ga zaboravi. Sekularizirani kr§¢anin doduse pripada Crkvi izrijekom i
rijeCju, ali je ponaSanjem i Zivotom nijece. A tijekom narastaja to se li-
cemjerje umnaza i dovodi do sekularizacije i duha sekularizma. Zato sre-
disnji religiozni problem danasnjice i modernoga svijeta nije viSe ateizam
ili bezboZnost - kako je to bio slucaj do jucer — nego prije svega vjerska
ravnodusnost ili nezaokupljenost kr$¢anskim misterijem.
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A §to su otkrila spomenuta sociologijska istraZivanja? Prema najnovi-
jim podacima u Francuskoj se, primjerice, 82% ispitanika smatraju vjerni-
cima, a tek 13% pohadaju nedjeljnu misu. U Sjedinjenim Ameri¢kim Dr-
Zavama pak iznad 90% ljudi vjeruje u Boga, a 45% su nazoc¢ni na nedjelj-
nom liturgijskom slavlju. U Portugalu 80% pucanstva vjeruje u Boga, ali
samo 30% nedjeljom prisustvuje bogosluZju. A upravo ta razlika izmedu
velike vjere u Boga i malog izvrSavanja njegovih zapovijedi glede obred-
nih obveza najbolji je pokazatelj prosirenosti sekularizacije ili vjerske rav-
nodusnosti u drustvu.

Netko ée moZda reci: glavno je da ljudi vjeruju u Boga, a nije ba$ tako
vazno §to ih nema uvijek u crkvi. Sociologijska ispitivanja — obavljena na
mnostvu uzoraka i u dugom vremenskom razdoblju - otkrivaju medutim
da napustanje religijske prakse ili duZe nepripadanje nekoj crkvenoj za-
jednici negativno utjeCe na samo vjerovanje. Poradi toga, dakle, opada
sama religioznost ako opada religijska praksa. U potvrdu toj tvrdnji izno-
simo dva primjera. Jedan se odnosi na vjerovanje u inkarnaciju, a drugi na
strah pred Cinjenicom ljudske smrti. Sociolozi su zamijetili da su krS¢ani,
koji redovito sudjeluju u kr§¢anskim obredima i pastoralnom Zivotu Zupe,
manje podloZni utjecaju ideja o reinkarnaciji. Stoga ba$ neprakticirajuci
vjernici postaju pogodnim tlom za Sirenje nekrS¢anskih idejé i vjerovanja.
Sli¢no je i sa strahom vjernika pred zbiljom smrti. Sociolozi J.W. Hoelter
i R.J. Epley tvrde da njihova empirijska istraZivanja otkrivaju kako samo
duboka, iskrena i dosljedna religioznost — znaci vezana uz izvrSenje svih
crkvenih duZnosti — spuSta razinu straha i tjeskobe pred nadolaskom vla-
stite smrti.

Iako je sekularizacija zaista zahvatila Siroke slojeve vjernickog pucan-
stva, s druge je strane potaknula posvema suprotan tijek uspostavljanja
jedne elitne manjine koja je postala sve autenti¢nijom i gorljivijom, ¢vrs-
¢om u svojoj vjeri i redovitijoj u izvrSavanju svojih obrednih, drustvenih i
moralnih obveza. Uza sve to $to je provala sekularizacije dovela na povi-
jesnu scenu duh sekularizma, ona je istodobno nemilosrdno »pomela«
mnoge sastojke praznovjerja, magije, naivnosti, politizacije i svjetovnih
djelatnosti u kr$¢anstvu. Odsad se moZe izdrZati u svojem kri¢anstvu sa-
mo pod uvjetom da se to bude na potpun nacin, §to je zahtjevna i teSka
novost za vjernika, ali joj nema alternative.

Sve ovo §to smo dosad rekli odnosi se na kvantitativne pokazatelje se-
kularizacije, dok se u novije vrijeme vise ustraje na kvalitativnim teorija-
ma sekularizacije, koje sekularizaciju pokazuju kao opée drustvenu poja-
vu, a ne unutarcrkveni trend opadanja posjecivanja obveznih liturgijskih
obreda u crkvi. Ta teorija sekularizacije otkriva posve novi kvalitetni pro-
ces, koji ustvari odbacuje kr$¢anstvo i Crkvu na sdm rub drustva, jer reli-
gija sve manje odreduje i utjeCe na kulturna, moralna i politiCka pitanja u
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svijetu. Drugim rijeCima, sekularizacija oznaCuje proces kojim religijska
ustanova, religijska misao i religijska obredna praksa gube svoju negda-
$nju drustvenu vaZnost. Po toj teoriji ne postaju kr$¢ani toliko svjetovni
svojom odsutno$¢u iz crkava, koliko sdmo drustvo, u kojemu se sve zbiva
kao da religije uopée nema. Sekularizacija prije svega zahvaca i dohvaéa
drustveni poredak, a ne crkveni sustav, makar se poslije i na njega preli-
jeva.

Uzroci sekularizacije drustva

U posljednje se doba u sociologiji religije isto toliko raspravljalo o uz-
rocima sekularizacije koliko o njezinim obiljeZjima. Otud potreba da u
nastavku pokuSamo ukratko nabrojiti i prikazati te uzroke. Po sebi se ra-
zumije-da ih moZe biti viSe ili manje, ovisno o prethodno usvojenom me-
todickom postupku. Ipak, s vremenom se ustalila neka opéa tipologija,
dovoljno pregledna da zadovolji svakoga tko se bavi problemom sekulari-
zacije.

Prvi se takav uzrok sekularizaciji obi¢no nalazi u drustvenoj diferencija-
ciji, s kojom se oznacuje ¢injenica napustanja mnogih funkcija od strane
religijskih skupina i njihovo prenosenje na svjetovne ustanove. Jer, tije-
kom dugog povijesnog razvitka nuZno se oblikuju vrlo razli¢ita i brojna
institucionalna podrucja, zamjenjujudi izvorno stanje kad je u zajedniStvu
religijske skupine sve bilo jo§ nerazlu¢eno i skupljeno. Umjesto religij-
skog jedinstva, sada je na djelu svjetovno dijeljenje funkcija. U tom je
smislu drustvena diferencijacija tipi¢no strukturalni problem, pa se stoga
lako povezuje s fenomenom podjele rada i specijalizacije. NiSta ¢udno §to
funkcije Crkve i religije danas preuzimlju druge ustanove i zajednice —
posve svjetovne — kao $to su skole, bolnice, ustanove socijalne skrbi, kul-
turni centri i sredstva javnog priopfavanja. Iz diferencijacija proizlaze on-
da i ostali navedeni ¢imbenici sekularizacije: autonomizacija religije, pri-
vatizacija religije i pluralizam religija.

Drugi takav uzrok sekularizacije jest racionalizacija Zivota i drustva.
Moderno se druftvo naime ustrojava poglavito po modelu uéinkovite ra-
cionalnosti, a ne moralne kreposti. Ve¢ sdma tehnologija — kao primjena
znanstvenog uma — sadrZi neskrivenu i iskljucivu racionalnost u sebi. Stroj
i elektroniCni racunar su nadasve i prije svega neke racionalne tvorbe i
ustroji. Zato svaki suviSan sastojak u tom funkcioniranju mora biti uklo-
njen. To naravno nee poduzimati neki tvrdi, kruti, zli, tvrdoglavi, cini¢ni
ili bezobzirni ljudi, nego je sve skupa rezultat i posljedica zahtjeva samog
racionaliziranog sustava i potrebe njegova usavr$avanja. Racionalizacija —
a onda time i sekularizacija — obuhvaca pet Zivotnih djelatnosti u kojima
prevladava svjetovnost: rad, rat, trgovina, pravo i drZavna uprava, odgoj i
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znanost. NajviSe je, dakako, zahvaden svjetovno$éu moralni Zivot. Ono
$to je moralno u vedini slucajeva biva zamijenjeno s onim §to je racional-
no i tehnicko. Stoga se moZe ustvrditi da se suvremeni druStveni poredak
ne temelji viSe na izvrSavanju moralnih duZnosti nego na uspjesima teh-
ni¢koga razvitka. Drustvo se manje oslanja na dobre i Cestite ljude, a vise
na stru¢njake i strojeve. Racionalnost je u€inkovita, nisu to moralne vrli-
ne. Taj mentalitet proistjeCe iz strukture nase svjetovne civilizacije koja je
bitno utilitaristicka i pragmatistiCka. U svijetu potpune racionalizacije i
koristoljubivosti ima malo mjesta za religijske misterije, pustolovinu kriZa,
duboko molitveno stanje, duhovnu sabranost i misti¢nu osjecajnost. Pre-
ko racionalnosti Zivota i druStva, sekularizacija nagriza istinsku religioz-
nost u danasnjih ljudi.

Za trei i Cetvrti uzrok sekularizacije uzimaju se procesi urbanizacije i
industrijalizacije. Do njih je posebno drzala starija sociologija religije, dok
se danas opcenito manje istiCu, jer ve€ina znanstvenika daje prednost ra-
zlozima dru$tvene diferencijacije, iz koje onda svi drugi razlozi proizlaze.
Rezultati dobiveni empirijskim istraZivanjem nedvojbeno upucuju na grad
kao srZzno izvoriste i ishodiste sekularizacije. Dapace, §to se viSe od njega
udaljujemo, to je opadanje vjerske prakse manje. Gradovi pokazuju vjer-
sku ravnodusnost, koja raste razmjerno velifini grada, a glede provincije,
razmjerno intenzitetu njegova utjecaja. I u simom gradu ima razlika: sre-
diSta su vjerski ravnodusnija od predgrada, industrijske Cetvrti od neurba-
niziranih dijelova. To se isto moZe reci za druga podru¢ja. Ukljueni u
proces industrijalizacije, ljudi u gradu postaju sve ravnodusniji prema
vjerskim vrednotama, osobito kad su te izrazene u kulturnom i liturgij-
skom obliku. Crkva se poziva samo onda kad se rada ili umire, a sve rjede
dok se djelatno Zivi. Mnogo je krstenih, ali malo Zivih ¢lanova BoZjega
naroda. U gradske prostore prodiru nove ideje, zajedno s tehnickim i
znanstvenim podnebljem, stvarajuci s vremenom posve druge navike,
oblike pona$anji, suprotne tradiciji i seoskim obiCajima. Tvornice, mnogi
tehnoloski uredaji, radni¢ko mnostvo, gradske Cetvrti, znanstvene ustano-
ve — nove su jezgre razlijevanja i Sirenja svjetovnog shvacanja svijeta. Ta-
ko se stvara ozracje u kojem se Covjek polako privikava na suviSnost »bo-
Zje« intervencije. Dok zemljodjelci u prvom redu trebaju kiSu, sunce, plo-
dnost i zdravlje, radniku je vaZan dobro izabran materijal, to¢nost u kret-
njama, umijeée u tehnoloskom postupku, uzoran i dobro ureden stroj.
Seljaci $to nahrupljuju u grad, gube Cesto svoju tradicionalnu vjeru upra-
vo u doticaju s gradskim i industrijskim okoliSem, na koji se nije lako navi-
knuti.

Peti uzrok sekularizacije traZi se u pojavi sve vece individualizacije lju-
di u modernom drustvu. Ta se pojava o€ituje u povecanoj privatizaciji
ljudskih odluka i u traZenju samoidentiteta. Buduci da kolektivistiCke ide-
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je gube svoju drustvenu teZinu, nehotice prisiljavaju pojedince da oni si-
mi razvijaju svoju strogo osobnu samobitnost. Stoga se 0dnos izmedu po-
jedinca i drustva poeo obrtati: pojedinci i njihova sreca uspostavljaju se
kao apsolutni ciljevi, a ne kolektiviteti i njihova sreca. Nije onda iznena-
denje da upravo volja za sreom obuzimlje osobu i ona sdma sebi postaje
istinskom mjerom ponaSanja, nakon $to se isprazno pouzdala u kolektivi-
stiCka obecanja. Prevlast individualizacije u drustvu brzo prelazi u podru-
Cje religije, gdje uzrokuje privatizaciju vjere. To je onda razlogom da u
nase doba religija pocinje biti viSe predmetom osobnog izbora, a manje
Cinjenicom pripadanja religijskom kolektivitetu. Sveto se povladi u ljud-
sku intimnost i unutarnjost, postavsi privatnom stvari, a ne vife javnom
brigom. Ta je osobna religioznost ponajprije strogo privatna, prisna, skri-
vena, drustveno nevidljiva, jer je oblikovana po osobnom izboru, a ne za-
jednickim vjerskim odgojem. To ée uciniti da sekularizacija §to napreduje
putem individualizacije pogada u prvom redu crkvenu religiju kao bitno
zajedniCarsku, dok osobnu ostavlja nedirnutom.

Sesti uzrok pojavi sekularizacije valja traZiti u suvremenom pluralizmu.
Americki sociolog Peter L. Berger zastupa tezu da je bas pluralizam bio i
ostao najucinkovitijim sredstvom i vodiéem sekularizacije u svijetu. Neka- .
da se na trZiStu ideja nalazila samo jedna Crkva i njezin neprijeporni na-
uk, dok je sve ostalo bilo odsutno. U nase doba situacija se potpuno pro-
mijenila, jer se na tom trZiStu sada nalazi veliko mnostvo razli¢itih drugih
religija, kvazi-religioznih svjetonazora i moénih ideologija. Ta religijska
situacija u mnogome nalikuje situaciji modernog gospodarskog trzita.
Novonastali idejni pluralizam uzrokuje neizbjeZno uvodenje religijskog
trzista, kao $to je individualizam u drustvu uzrokovao religiozni individua-
lizam. Otud potreba da se u prosudbi stanja suvremene religioznosti pri-
mjenjuju ona ista mjerila koja se inae rabe u ispitivanju trzi§ta dobara
Siroke potros$nje. Prema tome, religijska tradicija, koja je nekad mogla biti
nametnuta od eklezijalnog autoriteta, sad mora biti ba¢ena na slobodno
trziste, kao svaka druga roba, jer je treba prodati potroSaima »zadnjih
znaCenja« koji je viSe nisu prisiljeni prihvacati. A na trZiftu se ideja svasta
nudi, od isto¢njackih meditacija, vieZbe yoge do erotskog tantrizma i pri-
vla¢nih ideja New Agea, ali jednako i svjetovnih pomoéi kao §to su bioe-
nergija i terapije alternativne medicine. Jednostavnije reeno, u nase vri-
jeme religijske zajednice prelaze od stanja monopola na stanje konkuren-
tskog trziSta. Dok su te zajednice prije provodile iskljudivi nadzor nad
svojim vjernicima, sad se moraju ustrojiti tako da privuku pozornost po-
trofackog duhovnog mnostva, u otvorenom natjecanju s drugim skupina-
ma koje slijede isti cilj. '

Sigurno da to stanje pluralizma donosi stanovite nepogode za vjernike:
umnoZava relativizam istina i etickih naceld u drustvu, §to ozbiljno stavlja

632



Obnov. Zivot (51) 6 (1996) str. 623-640. J. Jukié: Sekularizacija dru$tva i obitelji

na kusnju njihovo uvjerenje i postojanost u kr§¢anskom svjetonazoru. Ne-
gdje e dapace taj relativizam prijeéi u sinkretizam, ugroziv§i do temelja
krhku pravovjernost ravnodu$nih kr§¢ana. Unato¢ spomenutim teskoéa-
ma, takav pluralizam pridonosi i stvaranju pozitivnih sadrZaja u smislu
ucvricenja osobne vjere, jer se od kr$¢ana sad zahtijeva posve svjesni oda-
bir i slobodni pristanak uz samo jednu ponudenu religiju. Kr¢aninom se
dakle Covjek viSe ne rada, nego tek mora to mukotrpno postati. Ima jo§
nesto. Pluralizam nije samo izazov nego takoder $kola strpljenja, snoslji-
vosti, poniznosti, ekumenizma i dijaloga. Bez njega bi i naSe kr§éanstvo
bilo siromasnije za jedno veliko duhovno i ljudsko iskustvo.

Sekularizacija obitelji

Veé u pocetku valja napomenuti kako moderna sociologija religije — uz
gotovo neznatne iznimke, koje se pojavljuju iz redova pastoralaca — ne
pokazuje bas nikakvo zanimanje za temu sekularizacije obitelji. MoZe ¢o-
vjek procitati na desetke najnovijih knjiga iz toga podrudja, a da uopce ne
naide ni na jednu rije¢ o procesu posvjetovljenja obitelji. Koji su tome
razlozi, teko je tono odgovoriti. Vjerojatno da za sociologe dio drustva
ne moze nikada biti predmetom veée zaokupljenosti od cjeline, koja je
uzrokom promjena u tom najmanjem dijelu. Bilo kako bilo, sociologija
religije nije odveé odusevljena braniti u raspravi potrebu istraZivanja se-
kularizacije obitelji, makar joj je sekularizacija dru$tva u sredi§tu znan-
stvenog zanimanja.

Kako smo u prvom dijelu nasega prikaza — opisujuéi sekularizaciju dru-
Stva — posli od puke simbolike kriZa, tako ¢emo i sada udiniti isto, ali
opisujuéi sekularizaciju obitelji. Za primjer uzmimo mjesto stanovanja
obitelji, njezin dom i kuéiste, ondje gdje se ona gnijezdi i stvara. Stariji se
jamacno sjecaju kako je izgledala unutarnjost nasih seoskih kuéa: po zido-
vima izvjeSene slike svetaca i Majke BoZje, a u spavacoj sobi gori vje¢no
svjetlo na uspomenu pokojnikd; pokuéstvo ukraseno krunicama i pokri-
veno blagoslovljenim maslinovim grancicama. Zvuci su takoder sudjelova-
li u toj sve€anosti: posvuda se ¢uo dragi glas majéine molitve i zvona ve-
Cernjeg angelusa prije spavanja. Danas medutim susreemo sasvim druk-
Cije ozrafje u naSim kuéama. To su redavito mali stanovi s bijelim ploha-
ma, na kojima su izlijepljeni posteri filmskih junaka, poznatih pjevaca i
omiljenih Sportasa. Na stolovima su razbacane novine: Globus, Stil, Glo-
ria, Arena i Sportske novosti. U kutu sobe — kao u nekom §intoistickom
svetiStu — uzdiZe se televizor, a nad njim svemoc¢ni video, okruZen, umje-
sto knjigama, mnostvom najnovijih kaseta.

Vec poviina usporedba spomenutih simbolizama - jednog religijskog,
drugog svjetovnog — otkriva u kolikoj mjeri je sekularizacija opustosila i
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pomela tragove svetoga u obiteljskom okruZenju. U prvom slu¢aju potica-
ji dolaze sa svih strana, a u drugom slucaju ubijaju svaku izniklu klicu
religioznog budenja i traZenja. Suvremeni je obiteljski Zivot obiljeZen br-
zim i nenadanim odlascima iz kuce i kratkim zadrZavanjem u njoj. Kad ¢ée
¢lanovi dospjeti moliti kad su vrlo rijetko zajednicki okupljeni oko stola.
Jede se hrana iz hladnjaka, na brzinu i u ludoj utrci s vremenom, svatko
za sebe i po svojem rasporedu, te im se putovi gotovo nikad ne ukritava-
ju. Kad padne vecer mozda se pred televizijskom kutijom nakratko nadu
zajedno, ali onda niti govore, a jo§S manje medusobno razgovaraju.

To je dakako samo slika na razini izvanjskoga simbolizma, ali ne jo$
stanje bitnih druStvenih promjena u samoj obitelji. Zato treba iéi dalje i
ustvrditi stupanj sekularizacije obitelji u suvremenom svijetu. Zasigurno
da je svaka obitelj na odreden nacin sekularizirana, jer je ona nerazdvojivi
dio drustva, pa bi bilo posvema nezamislivo da je ne obuhvati jedan tako
mocan i sveobuhvatan proces kao $to je posvjetovljenje. Stovise, moZe se
ustanoviti da utjecaji sekularizacije upravo prolaze kroz obitelj, ali samo
djelomice, jer Covjek ne Zivi jedino u prostoru obitelji nego i na drugim
mjestima. U tom okviru, valja pitati: Je li drustvo viSe sekularizirano od
obitelji ili pak manje? Na to nefe dakako biti lako dati zadovoljavajuci
odgovor, vjerojatno zbog dva razloga. Prvi, jer u druStvenim znanostima
nema posvemasnje tocnosti, kao u matematici; drugi, jer na podrucju em-
pirijskog istraZivanja podaci o sekularizaciji obitelji nisu jo§ dovoljno po-
uzdani.

Ima sociologa religije koji smatraju da je obitelj manje sekularizirana
od drustva u cjelini, i to stoga Sto je Zena jo§ uvijek jako nazocna u obite-
lji, znatno redovitije nego drugdje. A bas sudioni§tvo Zene u braku donosi
viSe religioznih sadrZaja od muZevljevih prinosa. Muskarci su naime mno-
go zauzetiji u politickim, druStvenim i gospodarskim poslovima, koji su
inace po sebi izloZeni sekularizaciji, dok je Zena sa svojom odgojnom i
kulturoloSkom ulogom u obitelji bliZa religijskim vrednotama. U tom
okviru, sociolozi upozoruju da valja razlikovati obitelj od braka. A izmedu
te dvije zbiljnosti brak je zacijelo viSe ugroZen procesom sekularizacije
nego Sto je obitelj. Za brak se uvijek trazi vea duhovna, religiozna ili
kulturoloska zauzetost. :

Neki sociolozi — pastoralno usmjereni — istiCu da je obitelj nuZni uvjet
opstanka drustva, a religija nuZni uvjet opstanka obitelji. Jer, brojna su se
svjetovna opravdanja obiteljskih obveza pokazala kao vrlo tro$na i krat-
kotrajna. Svejedno, drugi pak sociolozi radije ide suprotnim putem i tvrde
da je moguce zasnovati obiteljski Zivot i bez religijskih opravdanja, upi-
rudi se u ¢injenicu trajanja te ustanove i u svjetovnim drustvima danasnji-
ce. Cini se da ée tek buduénost presuditi koje od tih stajali§ta ima prevagu
u zavrSnom ishodu.
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Prije smo nabrajali uzroke sekularizacije drustva — defunkcionalizacija,
racionalizacija, urbanizacija, industrijalizacija, individualizacija i plurali-
zam — dok nam sad ostaje to isto uciniti za obitelj, jer su oni istodobno i
uzroci sekularizacije obitelji.

Sli¢no kao i u drustvu, mnoge su funkcije obitelji —~ gospodarska, kultu-
roloska, odgojna, religijska — u modernom svijetu presle na druge ustano-
ve i osobe. Tako se gospodarstvom bave poduzeéa i privatnici, a ne obi-
telji, premda se pokuSava i ponegdje uspijeva obnoviti obiteljska ekono-
mija. Sli¢no je s kulturom, koja gotovo potpuno prelazi na razli¢ite usta-
nove — posebice na sredstva za javnog priopfavanja — a liSava obitelj bilo
kakve prosvjetne skrbi za vlastite ¢lanove. Odgojem se pak bave pred-
Skolske ustanove, $kola i sveuciliSta. Nije drukcije niti s Crkvom, jer se
stariji ¢lanovi obitelji osje¢aju sve manje pozvanima evangelizirati djecu.
Kad bi to i htijeli, Cesto ne znaju ili znaju toliko mjeri da bi prenijeto
kricanstvo bilo vrlo daleko od onog crkvenog nauka. Drugim rijecima,
vecina funkcija s obitelji prelazi na drustvo, §to je stavlja u polozaj vece
slobode, ali manje odgovornosti.

Osim te diferencijacije, obitelj je postala i Zrtvom racionalizacije, proce-
som koji danas prozimlje sve drustvo. Svaka se skupina u njemu Zeli ra-
cionalizirati, jer to donosi vecu korist. Nije drugacije ni s obiteljskom za-
jednicom. Otud konacno potreba da se $to veéi broj ¢lanova obitelji zapo-
sli, a nesposobni ¢lanovi upute u neku od specijaliziranih ustanova, gdje
mogu priredivati. Nekada su takvi ¢lanovi Zivjeli u kuéama, okruZeni osje-
Cajima milosrda i solidarnosti. Ako njima pridodamo starije §to se spre-
maju oti¢i u domove, situacija postaje razvidnom: obitelj nije vise tvorba
kakva je nekad bila nego poprima posve nove obrise.

Cimbenici urbanizacije i industrijalizacije — s kojima dolazi sekularizaci-
ja — takoder utjeCu na promjene u ustroju obitelji i njezinu nacinu Zivlje-
nja. Grad je, nema dvojbe, posve drugacija sredina od sela, jer u njemu
prevladava trka za uspjehom, stalna pokretljivost i rizik poduzetni§tva. U
gradskom prostoru pojavio se senzacionalisticki tisak, pornografija, noéni
klubovi, droga, novi nacini oblacenja, ekstravagantna moda, mafija. Glede
braka, u gradu dolazi lakSe do rastave, viSe je prigoda za preljub, sloboda
je stavljena na vecu kusnju, jer su brojnije moguénosti zastranjenja i zloga
izbora. S druge pak strane, nagla i brza industrijalizacija otvorila je mo-
gucnost zaposlenja Zene, §to je poremetilo stoljetnu ravnoteZu izmedu
muza kao hranitelja obitelji i Zene kao majke i odgojiteljice u obitelji.
Kako je upravo Zena bila poglavitom i nezamjenljivom nositeljicom kristi-
janizacije obitelji, njezinim izostankom - pa makar i povremenim ~ obitelj
se pocela primjetljivo sekularizirati.

Individualizacija u obitelji znaci okrenutost njezinih ¢lanova svakoga
samo prema sebi, svojim brigama i teZnjama, a zaborav na druge i njihove
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potrebe. Jaga sebi¢nost, a slabi drustvenost i zajednistvo, otvarajudi prve
pukotine na elementarnoj solidarnosti. Osobna je sreca uvijek iznad tudih
nevolja, pa i onih obiteljskih. Zato su svi zaokupljeni raznim terapijama
za pomladivanje, za zdravlje, za osobnu promociju i drustveni uspjeh. Va-
Znije je druge Sokirati vlastitim usponom nego im pomoci da izadu iz za-
boravljenosti. Sve je dakle upregnuto u ostvaraj svojega velikog Zivotnog
sna — Cesto posve banalnog ~ a niSta u lijeCenju nevolje bliznjih. To se
ubrzo odrazilo na obitelj, gdje je svatko obuzet sdm sobom, a ne zajedni-
$tvom roditelja i djece. Svi bi htjeli izvuci $to vece koristi od obitelji, a
nitko nije spreman pridonositi njezinu rastu i procvatu. I religija postaje u
tom okviru individualizma iznimno privatisti¢kom, osobnom, skrivenom, a
ne obiteljskom, djelotvornom, zajednickom i solidarnom. Cak 71% Fran-
cuza smatra da svatko mora sdm odrediti svoju religiju, neovisno o Crkvi
kojoj pripada.

Od svih spomenutih ¢imbenika iz naSeg prvog dijela prioplenja, moZda
je ba$ prevla$éu pluralizma uslo najviSe svjetovnosti u nase obitelji. Zato
se na tom ¢imbeniku moramo dulje zadrZati. U danasnjoj obitelji postoji
ne samo generacijski rascjep izmedu djece i roditelja nego su razlike u
misljenju i ponasanju tolike da je tesko govoriti o nekom zajedniStvu. Su-
protno tome pluralizmu, u na$im starim i tradicionalnim obiteljima krs-
¢anstvo je bilo neupitno mjerilo razmi$ljanja, premda nisu svi €lanovi uvi-
jek izvravali sve kr§¢anske obveze, ali su ih zaista rijetko stavljali u pita-
nje. Znalo se dakle §to je zlo, a $to je dobro, bez obzira na odstupanje od
tog mijerila u ponasanju. Danas je ta istomi§ljenost u svim poglavitim pi-
tanjima Zivota i smrti nestala. Svatko oblikuje svoj svjetonazor i od njega
ne odstupa. Odatle potreba suZivota i snoSljivosti u obitelji, Sto teSko ide,
a jo§ teZe traje. Kako od prevelikog pluralizma iSCezava zajednistvo, ne
treba se ¢uditi da se to zajedniStvo sada traZi izvan obitelji. Tako se traZe-
nje zajednistva i istomiSljeniStva izvan obitelji i na Stetu obitelji ponajviSe
susreée medu mladima, koji uspostavljaju svoju vlastitu podkulturu i pro-
nalaze nova mjesta sastajanja, kao §to su razne skupine, sekte, novi reli-
gijski pokreti i druge zajednice. Spomenimo samo mladenacke glazbene
scene ili rave~party, koje traju neobicno dugo, kao primjerice one $to su
nedavno uprili¢ene u Berlinu, na kojima je prebivalo viSe od 700.000 mla-
dih ljudi. Mozemo o tome misliti §to hoéemo, ali je Cinjenica da danas
takvo mno$tvo ne moZe okupiti niti jedna politicka stranka ili religijska
ideja. Valjalo bi spomenuti disco-klubove, gdje se uz suludi ritam glazbe
stvaraju priviemena zajedniStva najveceg intenziteta i prava su opreka
obiteljskom nedjelatnom i ravnoduinom skupljanju. Treéi nacin bijega iz
obiteljskog nezajednistva ostvaruje se ulaskom u Sportske dvorane i klu-
bove, u kojima mladi nalaze nadomjestak za mnoge promasaje zajedni-
Stva. :
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Od svega se Cini da je ipak gledanje televizije najvaznije, jer se s njime
postiZze ¢udnovat alkemijski ucinak: ¢lanovi su tjelesno prisutni u obitelji,
a duhovno posve odsutni i izvan nje. To je najspektakularnije obistinjenje
pluralizma. Nestalo je naime tradicionalno gledanje pojedinih emisija od
pocetka do kraja, jer su glazbeni kanali sad ustrojeni tako da program
zapravo traje stalno i bez svrSetka. Stoga se viSe ne govori o gledanju
televizije nego o sjedenju ispred televizora. Televizor je stalno ukljucen,
a ako na tom kanalu nema trenutno niSta zanimljivo, traZe se novi kanali,
»skaCe« se nestrpljivo s jednog na drugi kanal, tako da nema pluralizma
samo izmedu razli¢itih kanala nego i u ruci gledatelja, koji s daljinskim
upravljaem zapravo sam stvara svoj vlastiti program, odabirom iz mno-
Stva ponudenih kanala. Jos viSe taj pluralizam dolazi do izraZaja u najno-
vijoj digitalnoj televiziji, gdje gledatelj ve¢ sam, StoviSe, reZira program
slobodnim izborom ne samo kanald nego i izborom izmedu viSe kamera.
Kad se znade da dana$nji osamnaestogodiSnjaci prosjecno u svojem Zivo-
tu provedu pred televizorom 13 tisuca sati, a u $koli 12 tisuéa sati, onda
teZina problema postaje jo§ razvidnijom.

Toliko o ¢imbenicima sekularizacije obitelji, koji su istovjetni ¢imbeni-
cima sekularizacije drustva. Svejedno, svjetovnost je manje zahvatila obi-
telj nego drustvo. Dapace, sociolozi tvrde da je upravo religija u svojem
kultnom obliku bila u prvom redu obiteljska Cinjenica. U potvrdu tome,
utvrdeno je anketiranjem da je intenzitet vjerske prakse djece koja ulaze
u zrelu dob gotovo jednaka intenzitetu vjerske prakse u njihovih rodite-
]ja. Od svih nazo¢nih na nedjeljnoj liturgiji u Lyonu, 70% pripada onim
obiteljima u kojima svi ¢lanovi obitelji sudjeluju u tom bogosluZju, a samo
30% pripada obiteljima u kojima samo neki ¢lanovi prisustvuju nedjeljnoj
misi. To pokazuje da je osobna vjerska praksa bitno podloZna obiteljskoj
sredini u kojoj pojedinac Zivi. Drugim rije¢ima, vjera je obitelji odlu¢ujuca
za vjeru njezinih ¢lanova. A upravo je danas ta tradicionalna slika obitelji
ozbiljno stavljena u pitanje, jer se iz srediSta preselila na rub druStvenoga
zbivanja. Obitelj nije viSe zatvoreno ¢uvaliSte tradicije nego otvorena sku-
pina, izloZena svim moguéim utjecajima drustva. Djeca poCinju Zivjeti iz-
van svojih obitelji u sve mladim godinama, ¢ime se, naravno, povecava
mogucnost utjecaja drustva, koje ih zahvaca u najranijoj dobi oblikovanja
osobnosti. Odnosima unutar obitelji nadodaju se sve brojniji odnosi izvan
obitelji, dapace Cesto zamjenjujuci i sime obiteljske odnose. Vise smo ¢la-
novi drustva, nego $to smo ¢lanovi obitelji.

Taj obrat ima veliko znalenje jer obitelj stavlja pred nove i neoCekiva-
ne izazove. Sigurno da pritom nece iSCeznuti niti obitelj, a niti krS¢anska
religija. No, promjene kroz koje oboje prolaze mogu tradicionalni sloj u
njima posvema odstraniti ili potisnuti. Kako ¢e poslije toga obitelj i religi-

“ja to€no izgledati, nije lako predociti. U svakom slu¢aju, vjernik se ne bi
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trebao dati zastraSiti prijetnjama i priama o propasti svijeta, §to je tipi¢no
ideoloska krilatica upravo sekta. Obitelj i kr§¢anska religija ostaju u svim
svojim srZnim oznakama, ali promijenjena obli¢ja i drukdije uloge u dru-
Stvu. Ako prolazi slika svijeta, ne prolazi Rije¢ BoZja.

Zalkljucak

Usprkos svim dosada3njim navodima o nepogodnim posljedicama seku-
larizacije za krS¢anski Zivot drustva i obitelji, ne bi valjalo upasti u bez-
nadnost i paniku. To nije primjereno vjerniku koji Zivi od boZanske nade,
a ne zemaljskih potpora. Dapace, §to svijet postaje nepovoljnijim za krs-
Ceka posve isti put kao i njihova Ucitelja: od slobodne patnje i kriza do
spasa za druge. Ako budu mislili na to kako samo oni imaju pravo, a svijet
da je u krivu, tesko Ce iskupiti taj svijet svojom patnjom. Zato im ostaje
ustrajati na oblikovanju nove slike kr$¢anstva — s Cetiri obiljeZja — u uvje-
tima rastuce sekularizacije: prvo, slobodnog kr¥¢anstva umjesto onog ro-
denjem darovanog i druftvom podrZanog; drugo, radosnog kriéanstva ko-
je dolazi od spasenja bliZznjih umjesto od tuZnih neuspjeha da se bojov-
nodcu to postigne; trece, osobno Zivljenog kri¢anstva umjesto njegove
ideoloske obrane razumskim razlozima i politickim lukavstvima; éetvrto,
milosrdnog kricanstva koje daje drugima dobrotu umjesto da im nepre-
stano prijeti zlom i kaznom.

Kricanstvo kao vjera slobode, radosti, osobnog iskustva i dobrote ima
sve izglede da nadZivi jedan svijet koji joj nije bio uvijek odveé sklon. Ali
to nisu bili ni svi prijasnji svjetovi. U tom naposljetku vidim duboko zna-
Cenje sekularizacije — kao nekad prisilnog srednjovjekovnog kr$éanstva ili
nedavnog bezbostva — za dovrienje i zaokruZenje ljudske slike o istini $to
je objavljena u Isusu Kristu.
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THE SECULARIZATION OF SOCIETY AND FAMIL
Jakov JUKIC '

Summary

The first manifestation of secularization was uncovered by assiduous Ca-
tholic pastoral workers, in the post World War Two period, who, using so-
ciological methods, measured the frequency of the fulfillment of church du-
ties and posts by the laity. More important than defining the notion of secu-
larization, is investigating its causes. Sociologists most often see these as
being due to; social differentiation, rationalism, the process of urbanization,
industrialisation and the pluralisation of life. Similar trends have been ob-
served in the life and behaviour of the family unit, which has also born the
brunt of a large and recent new wave of secularization.

In spite of the overall adverse effects of secularization on the Christian
way of life of society and families, the positive effects, which must not be
forsaken, are also present. For Christianity these include greater emphasis
being placed on some of its distinctive features, such as: responsible free-
dom, sincere happiness, the personal experience and radiant goodness. On
these spiritual foundations it is possible to build a Christian family for the

future.



