KARL BINSWANGER: UNTERSUCHUNGEN ZUM STATUS DER
NICHTMUSLIME IM OSMANISCHEN REICH DES 16, JAHRHUNDERTS
(MIT EINER NEUDEFINITION DES BEGRIFFES »DIMMA«).

Dr. Dr. Rudolf Trofenik, Miinchen 1977, VI + 418 strana, 6 kamata, 1 dijagram.
Diskusija o vijerskoj tolerancifi u islamu i kriéanstvu

Informacije koje prufa ova knjiga i teze keje autor zastupa nala¥u da
se prikaZu na neuobifajen nadin. One daju povod da se upozori na jedan aku-
tan principijelni, a i na niz metodolodkih problema u orijentalistici i historio-
grafiji wopée. Zato kao majprimjerenifi oswt smatram ocjera koja. ée se
kretati u okvirima §re diskusije, a nede, gdje bude potrebno, zazirati ni od
polemike, Najprije, dalkie, o wknama djela.

Kn]uga K. Binswangera bez sumaje predstaﬂ]a vaZan doprinos orijenta-
listicj ¢ historijskej znanosti ako se procjenjuje ukupm rezultat autorowih
empirijskih istrafivanja. Prostt_ndwrama je veoma opseina izvorna grada i kon-
zultirana Miteratura, koja je predstavljena &mpozanmmn bibliografijom (djelo
zapravo predstavlja dolotorsku disertaciju). Najveda je vrijednost tada swa-
kako u tome da €italac, zsrtmﬁ'l]aknlmk moZe stedi detaljan uvid u funkcio-
niranje odredenth M]mkopravmh principa u okwirima amanjinske politi-
ke« u Osmamskom Carstw. To su principi na kojima se ima zasnivati odmnos
pripadnika nemuskirnanskih monoteistitkih vjera — u praksi Zidova i kricana
— prema Jdominantngj islamskoj zajednici (@ obroutom smjeru se obveze
mushmana ne odreduju!).

Radireno je miljenje da ovi principi postaju konkretno historijsls dje-
latmuoblnhlbm]nﬂl wugovora«&wpsemldepakoremmmnms&namk&n
zajednicama, te im za njihovu lojalnost 4 ispunjavanje porezmih obveza jamde
»zadtitue 1 aslobodu vjeroispovijestie. Pisac je ulofio golem napor ¢a pokaie
nememneljenost ovako idealiziranog shvadanja stsgovora« (u diteraturi: contract,
Vertrag, tradté) — arapski dimmma, »zaltitas — t¢ ga pokuiao panovo definirati
kao sredstvo za komverziju. Pri tome je, medutim, uspio cevijetliti jedou
njegovu znadajpu funkciju, 2 ta je u tome da se dimma mofe od strane
islamske vlasti legitimno iskoristiti kao poluga :nsla-lmmm. Nu¥no je, eto,
ved ovdje upozotiti na bitpu razlika izmedu Zeljenog i ostvaremog, tj defini-
cije koja Zeli dimmi pripisati fatalni apsolutno integrativni znadaj i stvarmo
vrijednog rezultata analize koji i protiv piSfeve volje istile njen ogranifenc
integrativni kavakter koji m danim uvjetima moZe postati apsolutan, No o
tome viSe kasnije. .

U uvoda (str. 1—39) pisac raspravija o suvjetima dimmes (Surtt ad-dinyma)
koje su razvadile glavne islamske vierskopravne $kole, odnosno njibovi osni-
vadi u razdoblju klasitrog arapskog halifata, Nije o bilo tedko uvjerljivo
predoéiti dimm kao »protefotorat za izrabljivenje« i instrument kojim se zi-
mije (ar. dimml, osm. tur. zimmi, s§tifenike, zimija) dovode a takav poloZaj
da-im je vierski integritel stalno naruSavan nametanjem ponifavajucih pro-
pma. Tu.hpro;msammanmogo:razmwmw, pttsac:.hdqehnavﬂes.hma
i razvrstava prema specifiénoj namjeni, vremenu i mjestu primjene, poveza-
nosti 5 odredenim tipom postupd:a kojim se Zeli obratiti nemuslimane jtd.
Nema smisla da ih sve opisujem jer ¢e th iomako biti dovoljno spomenuti.
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Npr. posebanwxalabakva.ﬁtﬂaodjeée zabrana zidimja movih ludtnih
gradoving, zabrana Mturgijskog pjovanja, zabrana javnog pijenja wina, zabrana
polazivainja krifeva il svinja, zabrapa jehanja konja u gradu, sklanjanje s
mmulmajdétoétash&mg. Sto se nemnslimanska zajednica vide sma-
njrje § osipa, diskriminatome mjere postaju resiniktivnije te islamizacija
postaje neizhjedan ishod. Poscbno je vaimo da povreda »ugovoras od sirane
zinija wodi njegowa dokidanju, dime pemusliman mode hiti podvrgnat kazni
od koje ga mode spasiti — upravo konverzija. Prijestupi koji vode dd;idan_]u
szadtitee dodnSe st pobrojamd i fiksirani (odreda teSki delikti, me}e.mdaja,
govor na apostaziju, blasfemija i sl.), ali optuibu podidu, o njenoj osamanostl
raspravljaju i na kancu presudaju iskljuéivo mustimani,

U prvom po@avi]n »8to pouZaju odredbe dimme integraciji zimijac? (str.
40-—20?} pisac je mokupljen fencmenom teritorfialne dezintegracije nemusli-
mkﬁu;admmdpm:ﬂomodwdabachme Glavnj megativni moment
on vidi u dinjemicd mpo&to_lan]a sgetae i zbog toga izmijeanog tivijenja razlidi-
tih vjerskih skhupina. Izko se u gradovima Osmanskog Carsiva kao njihova
upadliiva kavakieristika zatjelu mahale (mahallat, »detvrtie) koje su konfesio-
nalno obiljedene, Binswanger upozorava da one ne nastaju planski i odjed-
nom, ved da se s vremenom razvijaju, é to tako da se u kriéanske gradove.
usadnju islamske jezgre (smxcleic) u obliku diamija oko kojih nitu musliman-
ske detvrti, te od vierski ]edmstvenog nase!;a nastaje podijeljeno. Tada pak
nastupa situacija v kojoj zimije mogn biti primorani da se dsele zbog zatva-
ranja, Tudenja ¥ :zdammmp« njibove kultne gradevine. Muslimand, naime,
podnose tubu da zimije snedofitnim vladanjeme u blizini dZamije ometaju
vijernike, viast potvrduje istinttost navoda, crkva prestaje funkcionirati a z-
mije moraju iseliti, Grupa se rarhija i mnogi nuino konvertiraja, Pisac je
te pojave postbno pomno istradivao na primjeru Istanbala, a napose Galate
(pa odatle mna izvoditi opéovaZede sudove za dijelo Carstvo, pa i za islameku
dr¥awa naprosto, o fanu <e jod biti nijedi). Kako jedan od smirvjeta dimmes
glasi da zimije ne smiju muslimaniana davati povoda za sljutnjue, a uvredom
se dako mode nazvati svaia, autor nagladava sludaj kada blizina crkve i shuZbe
u njoj ézazivaju uznemirenost mustimanskog susjedstva. Zabranjeno je, naime,
adriavati »she¥bu bodju d okupljanja (!)um‘kvama{ .} roje se nalaze u
muslimanskim Setwntimae (str. 33). A crkva se, prema Binswangeru, mode
mw{num&w detvrit jedine tako da se u kr¥éanskom naselju sagradi
dZamija i dko nje nikne muslimanska kolonija. To opet zavriava iseljavanjem,
iseljendoi 1 novom prebivaliStu pe smiju podizati novu crkva i kraj je poznat.
Zabrana zidanja oovih fodtndh gradevina potpomaZe islamizadiju i ondje pdje
se zimije ne myoraju sediti, jer tako eventualni prirodn priradtaj nemuslimana
naprosto nema kamo u orkwvu, kad broj crkava stagnira ili opada.

Pisac nadalje dokazuje kako elemnenti komunalne samouprave mahala pisu
instnmment &pyvanja vjerskog idemtitets zimija, jer ne izrastaju ma statusy
»Sticenikae, ved shufe funkcioniranju mahale kao socijalne jedinice. U takvim
okclnostima nema prepreke diskmimdnatornim mjerama da udine svoje. Na
to se nadovezuje (mafe poswrda u knjizi ponavijana tvrdnja) kako mnogi
mjerodavni pravnici (fuqahi’} na tekstu Kur'ana zasnivaju tezu da zimije ne
treba samo staviti u podrederi poloZaj, niego th treba i u svakom pogledu
porniziti & poniZavats, dokle god su to $o jesu. O emisiu i znadenju odgovara:
juéeg mjesta ¢ Kur'anu Binswanpger se definitivno me izjadnjava, ali ipak po-

256



kazuje skionost ecksiremnom nmaéenju oelch islamdkih pramika Uvod,
18—23; v. Q IX, 29).
mmﬂp—»mmmw —= sastoji se uglawom od
i a 4 citiranja izvje$taja raznih putnika koji su sa Zapada stizali
u Tursku i oxdje dulje borasili, napose u 16. stoljedu. Iz tih se kzvjeitaja ra-
zabire ds mu minije izvrgmrti neprestanim $kanacijama, Ope se temelje na
poznatim St ad-dimma Erektoo @i ndirektno. U prvu skupinn ubrajejo
se duinost akiivnog pomaganja driavi (odredba ratnopravoog porijelida, u
mém se svadi na obvezu ugodéavanja i davanja konja i kola glasnicima) i
duZnost iskazivanja podtovanja prilikom susrota s muskmanom {ovo, dakako,
u obnutom smjem ne obvezuje muslimana), Od otimanja hrane i nepladanja
za mju ili batina zbog neiskazanog 3tovamnja prave zaditite mema, jer se —
opetpuunauﬂjemnac — zimija me smije fizitki suprotstaviti, & na sudu
njegovo sv,]edoéa:lje ne vrijedi. Medu hkm:lac.r_]ama koje se indirekino dadue
izvesti iz suvjetimae odredenop statusa zimdja {irajno ponidenje) istitn se
»taiéenjer — Iznudivanje movianih i drughh »darovas, te 'p.t:tsl_]a\rm_]e wimija
da se¢ pomafaju prema sislamskix shvacenim hiblijskim principima, tj. da na
svako nasilje »pomwde i drugi obraze (ako i tako vjera nalade, $to onda
radospo ne prilwadajn teror, a ako i to nisu vjerski principi ponafanja,
»5to jod onda Cekaju . . «?). '

Tako je autor u prva dva pogiavlja ocrtao elemente jedne pravne i druftve-
ne sirukture koja tako redi amomatski i nuino namedava i uniStava vjerski
identitet zimija i neprestano dndcira islamizaciju. U tredem i detwrtosn poglav-
lju pisac donosi panoramu najraziditijih strikovac kojim su se shafili islam-
ski revndtelji i koristoljupci da zimije bilo obrate, bilo na kakav dragi nadin
cicsploatitajit. No sve de se te snepodopitines pokazati dobno utemel jenim u
samoj prethodno prikazanoj strokton, u osnovnom statusy zimdja.

Naslov je tredeg pogiavl_]a rjedit: »Proeclitske makmacuec {sir. 272—317).

prozeditkih trikova Binswanger smatra, osim ratnih zarobljendka,
sve »reniegate« iz mdovammpUuakdlko'pwm&mrmhnapmnempasac
prakticki iskjduje dobrovolinu komverziju. Tako bi i telnja za stjecanjem
poreznih olak¥ica bila uvjetovana podredenim poloZajern zémija, pa je, prama
Binswangern, i taj stimulans za islamizaciju u osnovi posijedica ouide ¢ svoje-
vrsne poisihe. »Stvarno vijersko uvierenje kao temelj za prihvadanje islama
mode se u izvorima jedva nashutitic (sir. 276). Ako pak netko nije u uvjetima
nuide i ponidenja koje mamede sam sistemn rezignitao i prefao na islam, taj
ostaje izlo¥en opasnosti da udini ovaj korak vhvaden m zamku revnitelja. Ubije
li jedan zimija drugoga bez svjedoka muslimana, mofe ga spasiti konverzija.
Prema sskuctvima putnika, neke su situacije osobito pogodne da ge nemusk-
man dovede n sttuaciju u kojoj e povrijediti »suvjete zadtite« i biti primoran
izabrati konverziju kao manje alo: rasprava s qmuskiimanom o vierskim pita-
njima (ako hvali islam, Mubhameda #i ¢ak samo muskimane, onda priznaje
istindtost islama, a tho to €inj i sam je muslEnan, a ake kritizira — »zna
sec); izgovaranje islamskog Vierovanja (§ahida), makar i kao mehanitko po-
navljanje; posjet dZamiji (»shtio se obratitis); noSenje bijelog turbana (»samo
ga musliman smije oositi«); blud s muslimankom (revmitelj namjedta »praja-
teljue biudnicu koja e ujutro izjaviti da je muslimanka, nastaje svjerskie
skandal, jedind izlaz postaje obracenje) i sli¢no.

U Cetwrtom, kratkom poglaviju »Invaniaz (str. 318—325) nabrajaju se
slucajevi koji wvjetuju dokidanje zimijskog statusa, a ne mogu se lako doka-
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zati, npr. pogrda islama. Ako se na sudu doka¥e neistinitost optuZbe, tuZitelj
jpak tradi — i dobiva »zadovaljitinue u novan. sInvaniac je polatinjen osm.
tur, arabizamn havin preko ngré, avemia = tedki porezi, lznudlmp novea,
nepravda, rlostavljanje, {Usp. hs. avan, nevjera, izdajstvo; avanica, zlth)vac,
nitkov, nasibrik,) .

U peborn, posljednjem poglaviju sNova deﬁnioua pojna dimmna« (stir,
326—345) Binswanger rezimira dotadadnje izlaganje tvrdnjom: »Dimma je
dakle medij za konverzijus (str. 331). Ako se za ovo ne mode optuZivati Kor'an,
ostaje Gmjenica da su rani islamski pravoici — i dougi poslije njth — jedou
vife teolodki pojnljenu szadtitu« utindi driavnopravnim pojmom. Kako Kur’an
zouzima neprijateljski stav prema skrivotvoriteljima vjeree, to postaje ne-
ophodno da i Serijatshopravna razrada pojma »dimmma« oini Tazbijanje i po-
tiskivanje vijerskog integriteta zimija bitndim sadriajem institucije szadtitee.
Tako weama suprotnosti iamedu tolerantnosti teorije & aetolerantnosti prakse.
Sikanacije su zakonite. Dimma nije nikakav ngovor. U onom oblilu u kojem
je ponudena (prilikoan osvojenja) ona se uvopce ne da realizirati! sZadtitac
Jepnwanmalnanaobmunkaraktar nevierndk, tnneg‘totojest
sklon je izdaj, a »ako se bojif izdaje (izvjesnih) 1judi, tada im jednostavoo
otkaZ (ugowvor)s (Q VIII, 58). U ovome se dimma podudara po smistu s ratmo-
pravivm pojmom misdiri, svarkae. Princip mwdsrd znady da za primirja valja
prikupiti snage kojima se ono mole sprekrditie (jer se uistinu mode prekrditi
samo ugavor dviju islamskih stranaka), Zbog svega toga dimma se ukazuje
kao privremend, otkkazivi protektorat za izvabljivanje, ponuden u obliku koji
oiakﬁavaosvo]mje. stmsluh-usvakumodmmdeml}a izrazito
islamizaciji zimija, ona je sama medij i éinstrument te imtegractje. Dimzna
dakle reguhra jedmu vrsiu kcmsﬁmaje, ali ne slu¥i mjenn odrZavanju, nego
naprotiv njepu gaSenjue (str. 352). Ona je snastavijenje diihada (svetog rata,
N. M) drugim sredstvimae (str. 353).

U pogovoru (str. 366—401)Bmwmgerse sdafmllumo« obrafunao s do-
brim dijelomn orijentalistike, koja, s pozicija »dogmatske islomofilije« govori
o islamskoj toleranciji, ii barem o svedoj« toleranciji na islamskom Istoku
negoli na kr¥éanskoan Zapadu, Kako, prema autoru, dimma mora svakako
dovesti do islamiracije, to se ZGinjenica da do #slamizacije ipak nije svuda
doflo ima tismaditi sretardirajudim faktorimae. Jedan je od tih fakiora rela-
tivno kratko trajanje turske vlasti u nelsim zemljama (npr. Ugarska), a drugi
bi bio nedovoljan broj, sbeznadna manjinas muskmana u pekim regijama,
zbog dega se dimma nije mogla provoditi restriktivino. Dakako, ti su faktori
povezani: gdje je istamska vlast dugotrajna (npr. Gréka), ondje ée i islamiza-
cija bolje capredovati i restriktivea dienma vife dolaziti do dzrafaja. Tako
opstanak vedth skupina zimija oije posljedica islamske tolerancije, nego ieh-
nitke nemoguénosti da se dimma u svojoj biti primijeni. Pisac nadalje upo-
zorava da su suvjeti zatite« v osmowi koncipirani za primjenu u gradskim
sredinama, aki da su oni svakako mroraki djelovati i na selu — samo s »poma-
kom wu fazis {(»wenngleich natiirlich mit einer gewissen Phasenverschisbungs}.
Primjer za to bila bi Anadolija.

Napckon Binswanger Zeli razobliiti suvrijefene nesporazume, kriva tu-
matenja i grefke u mifljenjus, ssimptomaticne za dosadainju obradu proble-
matike disnmes. On dosta uspjedno kritizira stvarnu sklonost orijentalistike
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da Zestim navodenjem sinteresantnih paralelax (za svaki primjer islamske ne-
tolerancije odmah jedan primjer kricanske) moralno isprida islam, Poscbno
pri tome nastofi dokazati besmislenost twndnji C. Cahm._]ednogaodnajugled
m_]mhuslanﬁatadajeﬁlmn:( ) pokazao viSe tolerandijes, da je kricane
mogao snapastovati, ali th je toderirao (.. )« (str. 374), 'I’deranmjaje moderan
pojam, maltretiranje i tolerancija se iskljuduju. Pisac postavja pitanje: kada
na Zapadu kao izraz metolerancije ostaje samo pogrom (Zidova) kao pojava
za usporedbu sa #ikanacijama u okvirima dimme, mode li se tvediti da je
stotint stolerantnihe mudenja joé wijek bolje od jednog snetolerantnoge

pogroma? KmaénoBmswwrkcmmnraﬁmmdh tralktat sa silogizmima
da bi dokazao kako Cahenovo razmidljanje nije ni formalnologicki utemeljeno.
Radi se o Cahenovoj usporedbi skricanske i islamske netolerancijex, koja se
zakljufuje tvrdnjom da je sislam pokazao vile tolerancijee. Skratio bih Bins-
wangerovu argimentaciju na bito: kada se tvrdi da su oba &ana netolerantna,
ali jedan od njik manje, pa je stogatolmml}tndmogdm@g,mdasemm
prihvatiti da je i dmagi tolerantan, dapade da su oba tolerantna abd, a to
puohm;eﬁmshochho_l tezi o obostranoj netoleranciji! Nastaje zalaranj krug,
»dedukcija grize svoj repe« (sir. 380—383) Do pogrednog zakljudivanja dolazi
zate Sto za Cahena tolerancija i oetolerancija ne tvore suprotnost (kao za
Binswangera!). Opisano umovanje ne vrijedi, jer nedostaje treca velitina, ona
apsolutna, prema kojoj bi se ostale dvije mogle stupnjevati. Tolerancija se ne
moZe kvantificirati, kao 3to se npr. moie bogatsivo (str. 333).

Kao jod tetu greSku autor zatim istide takozvanu toleranciju prema ne-
muﬂmmmnaodstmnepnpadmkannsﬂéhhredava,derw&&]slm&kohﬁéan—
ski ssinkretizmi« nisu shuZili »pomirenjue & smisli odrZavanja obje vjere ili
Zak stvaranja neke nove, vego izravoo ashamzaap Zimija, Da ne nabrajam jo3
neka, ne toliko vakna mijesta, gd_]e se pobija niz manjih sgredakas, citirao
bih pievo zakljudno upozorenje da se orijentalistika »mora Suvati da se ne
izrodi u jednu tvrdokorou "znanstvenn lislamofiliju’; ona inale zasluFuje dra-
fesno ime ‘stike orhideja’, ali ne ime jedne znanostie (str. 461).

Ocjenjujudi Binswangerovo djelo, felio bih istaci da je njegova glavna
mjednwtuutmommﬁenjujedrmgmhop]cmmtmmsmm
skomplekisu krivnje« zapadn_]aka proganjapih zlom savjeSéu i sablastima in-
lmzlcnje, imperijalizina, Tasizioa i sl. Doista se v onijentalistici i odvide lako

iflo u usporedbe koje nisu mogle nidta dokazati, osim Zelje pisaca da nadu
isprikn za ofito »nesumpam‘.‘mau svojstva manjinske poditike islamsldh dr¥ava.
Nitko poput Bamwangera ntje jo¥ dosada poduzeo tako cielovito istrafivanje
imstitucije dimmre i do te nijere ukazao na neke njene karaktenisiske. Ona
je svakako bila koriftena kao vilo znafajna poluga islammizacije. Taj njen
vrlo zanemareni aspekt immdo je u punoen svjetlu tek ovaj autor i time je
dao krupan prilog znanosti. Dodude, mnoge su od owili snengodnihe pojava
bile odavna svima poznate, ali ih se iznosilo nerado i vmanfivao im se do-
masaj. Trebalo je da netko razbije kompleks krivnje u historografiji. A takav
sludaj nije samo na polju dslamistike. I v drugim sferama orijentalistike jos
su vrle snaine prisutni sorijentocentriznic svibh wrsta (nasuprot lomadama,
strojevima i plinslsim konrorama stoji jedinstve s prirodom, meditacija, und:
verzalng bratstvo ... i, »objektivnosti radie, ovdje-ondje poneka sitnija ne-
prawdal), § obziromn na to Binswangerova kajiga ima i znaCenje koje prelazi
uZe okvire osmanistike i islamistike. To su, dakle, vrline djela, A sada nesto
0 omom drugom.
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Ja sam od podetka do kraja prikaza nastojao izostandd il barem vkloniti
iz prvog phmsvemedkomﬁeuautommmam}ukoﬁhmmmm
ﬁmlam_m. To bi suvile opteretilo prikaz u kojem je bilo bitno pokazati ono
$to smatram tolmim i uspjeino postavljenim. Sada v%enemapalmbc da =
susprede peslaganie,

* Kao %o se moglo i naslutiti, Binswanger, potn_}a_]:ﬂbdognnﬁ:eclnjl

- islamn predstavijaju boljEn od kriéanstva, svim silama kida predstaviti islam
gorim. Od mjegovih nadelnih rezervi prema moralnam vieduovanju e mnogo
ostalo, StowiSe, te su rezerve postepeno otpadale. Autor, koji ma wife mjesta
zagovara sznanstvenis, moralno neuntralni pristup — koji orijentalistici nedo-
staje! — brojnkn akcentima i tumafenjima cum ira et studio na swoje po
sebi egraktne analize nadog:amjc posve newvijeni antiislamizam, Taj je stav
posljedica ponekad neznanja, ponckad metodolodkih pronﬁaja a najlesée
razmjerno vijeStog manipulirenja poluistinama.

Tako Binswanger od pofetka odbacuje pojmove strpljenjae«, spodnode-
njax pa i »tolerancije« zbog njihova navodno »kricanskoge smisla. Drugdje
mu je pak tolersucija aeadekvatan pojam jer je odwie smaderan«. Pisac
se olito zalafe za upotrebu ovopa pojma u spsoluinom smish. Zapravo on
2eli uvjeniti citaoca da se o tolerancii mode govoriti samo u smislu kakav
bi ona imala od epohe pmsvjetitaljstva do Povelje Ujedinje:ﬁsh naroda! Na-
padajuéi stavove C. Cahena, pripisuje mwu da napuita »pojam tolevancije leksi-
kama © opticajue (str. 334). Dakako da veina leksikona povori o svim takvim

pojmovima opako kako se danas misli § osjeéa, No da je autor koonzultirao
npr. s-l..uikonﬁ:rTheulogcundKn'chec (Freiburg im Breisgau 1966), t. 10,
&. »Toleranze, saznao bi da je tolerancija antithosrednjoviekowni pojam, koji
ne odgovara modernom pojenu svjerska slobodas. Svaki bolj latinski rijednik
pondit ¢ée zainteresirane da ioleratio madi moguénost podnofenja: quornm
(dolorum) akia toleratio est verbor, Cic. de fin, 2, 94. Dakle, mogudnost podno-
Senja bola, nekog zla, uprave u sklada s autorovim navodima da zimije pred-
staljaju za muskmane smetnju samom svojom nazofmoSéit. A smetnja se
made ili unidtid, i wdipiti neprimjetnom, ve¢ prema potrebi, zahvaljujudi
shijeloovimac — a 10 su »uvjeti zajtiter, A ako se bad silom hoce toleranciju
definirati n&rﬁéansh«,tﬂ:odam&mpmhméenja«btﬂegmwm
mum, a »5 pradtanjem i strpljivoiéue differentia specifica, ne mode se poredi
da prvaci Serijatskog prava nisu — sa svog ideclofkog horizonta — u ustanovi
dimme widjeli vwhunac islamske Covjednosti. Pa kad kricanski srexinjovjeloonmi
autori rabe pojam tolerancije, a oni to &ine, vidimo da se ta tolerancija e raz-
Bkuje bitno od islamske, »IHrmm ritus infideliiom sint tolerandi«? pita Toma
Akvinski (Summa theol. 2 EI g. 10 a 11). Odgovor: treba dh tolerirati, Zidov-
ske zato %o su njihovi obredi od starine nagovijestili nafu vjeru {(mada je
Zidowvi kvare krivim fumadenjima), te je dobro da nam neprijatelji posvie-
dofuju vieru, Obrede ostalih nevjernika (jasne je da se odnosi na islam)
koji nisu ni istiniti i korisnd ne treba tolerdrati, sosim mofda radi idbjegavanja
zla. tj. sablazni ili smutnji, il smetnje spasu ondh kaji b, ake im se ne dodi-
java, mogli postepeno biti obradeni na vjerus, Sud ¢ Zidovskim obredima iz-
lazi zapravo iz ranije konstatacije da vlasti s pravom toleriraju obrede nevjer-
nika — %oji su sami za se grijeh — da ne bi propalo i neke dobro, kako npr.
Augustin veli da bj svijet rastrzala pohota kad bi se odstranile bludnice. Svako
zio za ndko dobro. U Zidovstvu je inade doista dobro samo ono Cega ima i u
kriéanstwu, dok je ono specifitne #dovsko zapravo mevjerovanje, Pogane i
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Zidove ne treba tjerati da se obrate, no treba:.hpmsmudaneometqmvmu
blasfemijama, zlimt nagovorima ili otvorenim progomima. »Zato Kristowi vier-
mc:éestomwjusnevjermcmnemtodabnhpnsﬂﬂiﬂmu( .}, Dego

zato da th sprijele ometati vijeru Kristovus (isto, q. 10 a 6), Sto je tometanje
Kristove vjere, verbalno ili tvorno, i kako ga sprijetiti odaéuju dakako kriéa-
pi. Za muskenanskn napast su nadle?né viadari i kriZarske vojske, a za Zidow-
sku protukriéansku rabotu nadi de lijeka vlitna gomila. Na to drugo Toma,
dakako, néfe mislio. Za nj sepnjesvegara{holmmmhanjnmjﬂakoje
podummaju viasti. Defava doista nece propustiti da zabranjuje gradnju nowh
sinagoga, proglaSava nidtetnim sv;edoéchﬁdavamwhﬁam,p ropisuje
ponifavajude wdijevanje, uniStava Zidovske spise kao bogohuline. itd. Nabrajati
se mode jo dugo. Kad Binswanger twrdi kako kriéanstvo ne poxnaje dimem,
te u njegovim okvirima ima samo — i 10.ne prefestih — pogroma, onda ga
valja upozoniti da obrati nedio paZnje drugom tomm enciklopedije »Encyclo-
paedia Judaicax (Berlin 1928) gdje je u vedinj clanaka koji podinju s »Juden-«
(-gesetze, -eid, -hut, -verfolgungen itd.) predodena. svojevrsna kridanska dimma
kao puina posljedlca praktiimog Zivota, koja za svoje opstojanje ne treba
specijalne tecrije. Svjetovni zakonodavac mofe donositi propise sasvim lijepo
u skladu s crkvendm shvadanjem tolerancije, Sv. Toma kale: sAko se heretike
ne tolerira, nego ih se pogubi (.. )« (isto, q. 1] a 3), »Toleriratix se dakle moge
na bezbroj nadina, izuzevii ubojstvo, Za Binswangera se maltretiranje i tole-
rencija iskdpuduiu, a za Cahema i sv. Tomu ne!

Tolerancija je dakle arhailan pojam i ne mo¥e (kako bi Bmswanger htio)
imati nifta zajednitko s »ljubaviju prema blilnjeme, spravednoséue, sravno-
pravnoiéux i sl bilo u specifi¢no kedéanskorn, bilo u gradanskodemokratskom
smish:. Kada Cahen, 0. Rescher ili F, Tacschner — za Binswangera sve sami
»dogmatskj islamofilie, a na njihovoj liniji bit de, valjda, i sv. Toma! —
sbrkajus toleranciju i netoleranciju, onda je njihov najvedi grijeh u tome $to
nisu predvidjeli da ¢e se paci jedan K. B. kome neée biti jasoo nedto $to je
odavna opée mjesto, Tolerancija i netolerancija su aspekti jednog te istog
odnosa, Tolerantan /netolerantan moZe biti car, papa, sultan ili hadifa, upravo
time $to podnosi (stolerirax) — dotle dok mu to nalafu okolnosti — neko
zlo; nastojedi da ga svede na spodnofljivue mjern. Ustav jedne desnokratske
driave ne mofe nikoga i niSta stoleriratic, bad zato $to nije netolerantan.
Naramomodermmlet]etekopoemwsklomyaltematmsbhoda uni-
$tenje, a antifka i srednjovjekovna druftva (nejtoleranciji. Pa d 1o vahi samo
za pravnu sferu. Npr. Kir, &ralj kraljeva, u jednom trenutiu doista uspostav-
lja vjerske slobode u drZavi. Nasuprot tome, postojanje »domorodadkih rezer-
vata« pod okniljern modernih demokratskih drfava mofe se smatrati primje-
rom sporadiéno jof Zive (ne)tolerancije. No pri svemu tome ostaje dinjemica
da su doista moderne koncepcije takve koje hode prevladati opozicije »vedd-
na -— manjina« 5 onu stranu arhaiénog kompleksa tolerancija/netolerancija
Nevolja je samo u tome $to jezik po inerciji zadriava mmogo predivieloga,
pa se onda jedni meadekvatno izraZavaju, a drugi na to odgovaraju bojownim
traktatima.

Kada Binswanger dokazuje kako Caben, ne razlikujinéi mudenje £ tole-
riranje, ne zna misliti logidki, tada zaboravlja neke stvari o kojima inade go-
vore srednjofkolski udibemicl logike. Ako naime trafimo strefue poredbemi
velilinue, sapsolutmue toleranciju prema kojo] bi se islamsku i kricansiu
netoleranciju moglo kvantfificirati (pa da se vidi koja je veda), omda se nije

261



‘tefko dovinuti spoznaji da optufeni autori, ukoliko razlikuju sislamskn tole-
rancijue i »toleranciju u pravom smishi«, pod ovom drugoin zapravo razurm-
-jevaju nefto poput »slobode, jednakosti i bratstvas, Uzmemo b slobod kao
A, 3 oanjindku politiku srednjega vijeka zajedno s njenim oovovjekovaim
preficima kao ne-A, dobit damo takozvane kontradiktorno koordinirane pO:-
move: sloboda § mesloboda, emancipirana manjina koja vise § nije manjfinag i
manjica koja uvijek dok je nelakav tator — ma koliko »snishodljivon —
tolerira, ¢ami na nekom od medustupnjeva u rasponu od slobode do unidtenja.
Sami ekstremd izlaze iz okvira manjinske politike; sobode doista ima onda
kada je manjnski status kmo takav previadan, dok progrom i ubojstvoe ne
pripadaju wide u sfem netolerancije nego zhotina, Unutar kampleksa (ne)tole-
rancije i te kako je mopude stupnjevanje, ako ved nije moguéa brojéana kvan-
tifikacija. Tako je sa svim pojmovima iakve vrste. Na primjer:

K. B. daje idealnu definidiju dimme,

Onrijenstadistika ne daje idealnu definiciju dimame. Dakle, orijenstalistika daje
definiciju koja je:

— gotovo idealna — upotrebljiva
— odtrownna — dosta slaba
— wio dobra — pristrana

— dobra — smijedna itd.

Binswanger pek znade samo za orijemtalistiku &ije teze valja »zbmisati« (slo-
bodnije prevedeno sersatzlos streichens, str. 127).

‘PosiuZane ¥ se, dakie, bilo slobodom bilo un¥tenjem kao streSom veli-
Cinons, lako damo odrediti smjesto na 1jestvicis« (ne)tolerancije svakoga po-
jedinog postupka viasti prema manjini. Deviirme (danak u krvi) jest mjera
kojom se dimma primide negativnom eksiremu vide negoli krS¢anska manjin-
ska palitika. UniStavanje Zidovskih spisa je opet mjera kojom kriéanska ma-
n]mstapdﬂawﬁeodsumodpmumgethemanegohdmmand.Samo
nemoguce je konstatirati neinuh:pnohlstomsh pomtwmm:i‘h negam_)u
bilanou bilo kr¥canstva bilo islama. »Balji« je, odnosno sgoris ¢as jedan,
das drugi 1e konafni resuliat nije podjednak, nego jednostavno neodredljiv.
Toliko o steorifis, Preostaje nam da razmotrinvo neka sopipljivija« pitanja.

Binswanger veli da Cahen istide bitno drudtvene faktore koji dbfzavaju
islamiraciju, ali na koncu o njima nifta ne govori. Iako je Cahenov tekst za-
pramo ¢lanak — anatuknica u »lslamekoj enciklopedijie (EI* IT 229), jpak bi
bilo holje da je posvetio dudmu painjun tin faktorima, Bmwmgermxdxsvoju
konoepdijn po kojoj postoji samo jedan ssocijalni faktore, a taj je, naravno,
dmmna, restriiciivia manjinska pobitika. Dobrovoljne konverzije nemma, ona
je wvijek nasiina, makar ponekad to bila i nelzravpo, 1 takav zimija koj kon-
vertira a da mu nije oduzeta crkva, podmetnuta blasfemija, propisana bijedna
odjeda i sl. obraden je zapravo silom, jer je on ved time 4to je zimija u pod-
redecom poloZaju, pod pritiskom i ako nifta drugo, barern plada ddiziju
(glavarion). Aboseda:k]eéaﬂeknadadaéepopravmtimanmpk‘imdnﬂm
staus, znadi da ga na to tjera nevolja, tj. dimma, a kad nje ne bi bio, ostao
bi u vjeri pradalca. Za siiniaj dobrowoljne islamdzacije Binswanger je uspio
nad jedan jedini primjer, gdje je Sovjeka imtclekmualna meditacija navela da
napusti kridanstvo (a i taj adje bio Zimija!), Na to moZamo primijetiti da
onaj knji srenegiras s razloga socijalne promocije svakako to ne &imi (i v
tome Binswanger ima pravo) iz uvierenja da je nova doktnina koju ée usvojiti
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stolnijae s obzirom na teolodki moment. No golema vedina novomusiimana
sasvim pouzdano nije niSta razumjela u gudtiku tealodkih dokirina, bilo svoje
dotadainje, bilo nove vjere, niti je sebi ikada postavljala pitanja o nedeme: §to
je ni najmanje nije zanimalo jer je prelazilo njenu rasudnu mod, Zamije tako
naputaju jedou tradiciju, a me vjeru koja bi nadodla makon meditacije il
javljanja sunutrainjeg glasa«. Obrouto, rijetko ée tho iz redova teolodki obra-
zovanih zimija &ja je viera stvarno intimno profivijena konvertirati, ma
koliko ga zhostavljali i »zavodilice dimma i revnitelji! Konaéno za opodobni
mentalitet, &iji se trapovi prufaju i mnogo kasnije, pa se osjecdaju i danas,
zemaljski realiteti koreapurhraju nebeskim. Bogadenje i napredovanje na
drudtvenoj ljestvici znak je Bokje enilost, 1 tako su vrata u konveraiju uvijek
od&rmuta na temelju jedpog iskrenog osjecanja a ne prizemnog opontundz-
ma, Ovoj koncepciji me mote uvijek uspjeine konkurirati ona druga — skon-
zervirajudas, tj. da Turci gazduju po volji boZjoj, zbog »na¥sh grijeha«, pa
troba nednako iadr¥ati do velikog obrata. Subjektivno vedina srenegatas Shgumno
nije osjedala neku neiskrenost u svom koraku. Karijerist uopfe ne vjeruje u
ono $to zastupa. Kada ambiciomni stranac il ugledni zimija preko nodi postane
pafa, utjecajni &inovaik i sl., onda to pristaje u Binswangerovu shemu. AN,
vedina je novih muslimana raja!

- Besmisleno je proglasiti oslobodenje od d¥izije motivom za konverziju
masa, kao da se time postife znafajno financijsko rasteredenje, Diizija otpa-
da, ai nowi musliman mora sada placdati islamski zekit (»milostinjas). Po-
gotovo je ta prednost sumnjiva u slutaju velikog broja sand¥aka u evoopskom
dijelu Tarske, gdje je dZfizija ubirana od kufe, a ne od glave. Tako postati
od Jaréfanske raje musslimanshom rajom donommalu apmukndba& nilkalovu
financijsku prednost.

Ovim se priblifavamo pitanju mlamlm_]e na selu. Binswanger je istakao
(str, 369—370) da su odredbe dimme sa svojom ulogom madtja integracije bez
izuzetka skrojene za primjemt u urbanoj sredind, ali da i na dadanju proces
mora:dusvo_]nmlokom mada nedto sporije. Spomst islamizacije pisac pri-

Jcravnod&nosnpravmkaprennseosﬂm} sredini 4, jo§ wide, mpovoljnom
omjeru medu konfesijama, To je u skladu = njegovom tezom da je restrik-
tivna dimma neprovediva dok muslimani ¢ine »beznadou manjinus. No isto-
dobno tvrdi da zimije postaju manjina upravo zbog politike dimme, ubaciva-
nja islamgkih saukleusa« koji ¢e razjedati kompaktne blokove aimitja. A nwsH-
mani su, 2a podeikn, uvijek »beznadna manjina«! Slijededi piSevu logiku, tre-
balo bi se pitati #o za nj znadi srestrikiivna dimemmae, kad je po sik njegovih
formula dirama &isto nasilje. Da moZda ne pomi¥lja na kakvu snerestrilctiv-
nu«, stolerantnis dimmu? Osim muslimanske manjine, drugi sretardirajudi
faktore, koj wostalom uvjetuje prvi, jest kratko trajanje islamske viasti, Autor
kao primjer vaima Uparsku, gdje su nemuslimani u velikoj wvedimi, a turska
viast traje relathmo kratko. To je totno utoliko, ukoliko su +i faktori imali
nekog utjecaja na konfesionalou strukturu sela. Medutim $to se tife gradova
— a pisac veli da se njegove analize ssno na gradove i odnose — Turci nisu
pimalo oklijevali da u njih usaduju sjezgres. Za prilidno kraike vrijeme —
oko 120 godina — nakon osvojenja modi ée Evlija Celebd uZivati pramatrajudi
cvatude muslimanske mahale u ugarskim gradovima, gdje se govori uglav-
nom sboinjalidi«, ali mjestimice i madarski. Da K su mwslimani u nelom
ugarskom gradu veé bili postigli vedinu, ne znam, ali je prema navedenom bro-
ju muslimanskih mahala islamski element svakako bio vrlo prisutan i ni u
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kojeni slutaju sbeznadna manjinas. Dimma je -dakle cbavita svoje veoma brzo!
Nisia je nije moglo sretardiratie.

Binsiwangerova $ablona postaje jo¥ nakaradnija kad maja pretpostavian
H. J. Kisslinga, po kojoj je dugotrajna osmanska viast uzrok jadem prefate-
n]nnanlamGrkanAlbanaca,akraéerazdobljemmkedomxm!mpodgamxm
za skromndju islamizaciju Hrvate i Madara. Naveo bih ovdje samo primjer
iz potedkog samdiaka, gdje u gradovima za ciglih dvadesefuk godina (prema
défterimza  1545—65) muslimani kao civilno stanowniftvo Postifu vedinn od
ﬁ”fmUWMJmummmmwmpmpdm
seoskog stanovnidtwa, a sedamdesetih goding i apsolutna vedina. Najljepse je
to da se dslamizacija ave mase, uglavhom sitnog svijeta, zbiva bez niza tipicnih
odredlyi »restriktivoe dimme«: jaSu se konji, nosi se'odjeda: poput tiwske, zvo-
ne zvona. Broj orkava i samostana se, neraveo, drastifno siméinjio, ali kao $to
se jasno vidi u defiterima, »jedeiim udarcems, bez ikakve analogiie s Binswan-
panovim primjerom v Galati koj bi imao biti univerzalinint modeloin. Odito je
dn svedenstwo nijeni toknlo Turke, a i stanovniStvo s¢ priliéno recbjeglo. Ostm
mhdmﬂwanestajeﬂmofaﬂdac(asnmus\newmphmtm) crkve-
ni i vijorski Zivot wwora siromaditi 1 opadati. S0 de tu dima?

S&oéanopakreélzaﬁmnu,gdjesemushmﬁaveémajadjajdéu
gesnaestom stoljecu? Prema (uglavnom joi neobjavljemim) dstrativanjima N.
Filipowvica, tamo naflazimo na upravo »spektakularrie (Filipovié): proces iste-
mum_]emlaéknhmasa Tko bi pjima implantirao islamske »nuldensec i pod-
metao #m sinvaniju«? Joi smo daleko od:konafnog:odgovora, koji u ovom
shadaju sigiumo ne mwogu pruZiti K. B. i njegove magitne formule.

Jo$ nekoliko primjedaba. Nema sludaja da kr¥canski m;m]ma vrsi pri-
tisak na muskmansku ve€inu da konvertira, veli Binswanger, Tu je om isklju-
&io Tberski poluctok, valjda zato §to su kricani bili vedina na ulkupnom pro-
stonz, Nopaloéaj musklimana u podrmdju gdje su dinili vedivn, nimate sludajno,
ne zanmna ga. Takoder nije smatrao potvrehmm da s¢ osvime na poloZaj musli-
mana u knifardeim dr¥avama u Siriji i Palestini. Svakj ¢e pregled povijesti
kriZarskih dr¥ava redi kako je nakon uvodnog pokolja zavladala stolerancijas,
1mtakvadasenekr§éan§helmnentpotdskrvaougradonma a dobro tretirao
n pozadini — sasvim po pi¥¢evoj. paradigmi! Naposlijetku valja podsjetiti na
sidbinu muslianana u biviem Kazanjskom i Astrahanskom hanatu « 16.1 17.
stoljecu, Rude se dlamije, kristijapizacija postaje uvjet napredovanja, osni-
vaju se kricanski »nuklensic itd. A to nam je odnekuda vec poznato : .. Prema
K. B. medutim slijedi da Rausija ili nije u Evropi, ili nije bila kri¢anska! Per-
fidija islama tjera zimije na imnijeSano Zivljenje s muslimanima, pa islamski
muklensi polako stefu razbijene grupe zimija a smrini zagnljaj; kafe Binswan-
ger, te dodaje da je geto kao »manje zlo« spasio Zidove na Zapadu kroz srednji
vijek, Bududi da se prvi geto pojavio 1517. u Veneciji, a sporaditnd pokusaji
separacije Zidova od kricana dotle nisu dali vedeg reanitats, Sto 4 je onda
spasilo Zidove? Nema pravog islamsko-neislamskog sinkretizma, dervidi samo
dovode nesretne zimije u klopku, nastavlja Binswanger, .Inumelm_]uéu mi-
sionarska djelatnost mevievijskog reda u Anadoliji. Anadolija je Anadolija.
No religije rmslimana i zimija susretale su se i drugdje i ti su susreti stvarali
sinkretieme. Da B je K. B. fuo za sikhizam? Osim foga, ako je hamzevijska
hereza pa Balkapu wiinila kridane dobrim muslimanima, zadto je viast is-
trijebila ovaj red kao neislamski? Konatno, kad L. Revesz kafe da je u
Ugarskej skricanskoj maji bio.otvoreniji put do najviiih nadle$tava negoli u
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to doba u Kraljevstvu do Bedac, Binswanger bi htio da ovaj autor najpeije
doka’e da su sseljaci Kraljevine amali isti povod (nezakonite dodatne dadbine,
N. M.) da se s pritufbama obrate Betue (str. 396). Tedko znanosti! Ako se ne
varamo, Ugarski sabor je nakon Dézsine bune 1514, predao kumetove gospaodi
»u trajno ropstvor. Zemaljski je gospodin postac takav scar i boge kakav
spahija mikada rdije mogao biti. Pa neka seljaci izvole u Bed.

Da &itaocima ne dosadi moZda pomalo suhopasna znanstvenn anadiza,
Binswanger se pobrinuo da u svoj tekst uvrsti i mali izlet u podmtje osjedaj-
nosti. Tako nas ma stranicama 250—254, kuﬁarasp]akauanahgl_}amam
Sikanacija na osnovi dimme i tmpljenja koje spominje Propovijed na gori
{Mt. 5, 40, 11, 41, 5, Lk. 6, 28). On ne 2na postojfi 1i kauzalna veza izmedu
suvjeta dimme« i evandelja, »ali nam se paralele i izopafavanja &ine apsolutno
vrijedni spomena«. Opstojanje zimija je proZivijena Propovijed ma gori (»Dim-

mi-Dasein ist gelebte Bergpredigte). Ganuti smo ...

Na kraju bismo moghi zakljuditi: dimma je mstitacja kojoj nije cilj
»zadtitac, rdobmm.lspdstvo« ssimbioza« ili neka sli¢na floskula, ali ni neu-
mwitna konverzija zimija. Stvarni je cilj dimme da stabilizira previast islama,
potiskujuci koliko moZe ona obiljeZja i manifestacije neislamskih religija koja
su spec:fténo nemuslimanska. To je u skladu s islamskom predodibom o
sislamskoj« jezgmi Fidovstva i krcanstva u udenju Mojsija d Isusa koju njihovi
sljedbeniai kvare, Time otporna mo¢ zajednice zimija biva oslabljena, mnogi
konrvertiraju, ali to nikako nije dovoijno da bi osnovna masa stanownitva
promijenila vjeru. Dimma stavlija zimije u podredeni polodaj i prije svega
onemoguduje stvaranje nemuslimanske elite, jake wile klase, Tako se poten-
cijalna elita stalno prelijeva u mxrslimanskn zajednics, i krijepi je (devdirme,
karijeristi i »¥rtve revniteljas). Dalje od toga dimma ne djeluje. Ona uvelike
uvjetuje izvjesnu socijalnu i kulturnu nivelaciju mase zimija (pema plemstva,
smanjeno i slabo obrazovano svedenstvo i sl). Vijerski Zivot postaje oskudniji
i primitivniji, ali se obnawja i odrZava, a kada se masovno gasi, onda to u
praviln nije zbog dimme. sStvaranje proeclitac se mofe pravdati ferija-
tom, ali $erijat ne nalafe »podmetanjax. Nikakve makinacije ne mogu prouz-
roditi dramatiske promjene u vjerskoj strukturi stanovnidtva izvan gradova,
ma koliko dugo trajala islamska vlast. Dok je drustve opéenito u usponu,
mimije su (ne}olerirani na onaj nafin koji znadenje te rijedi tmplicira, Istina
je da dimma Zeli pomiziti zimije — zvona, krifevi, svinje dtd. po islanwskom
shvacdanju pervertiraju vijerozakon kojeg bi se ani trebali dr¥ati — no bad to
i jest jedind cilj dimme, a ne neki konfesionalni genocid. Pridodu 1i prvome
socijalni faktori, desit ée se i ovo drugo, ali samo onda. Nije slufajno da
korjenite promjene u v_]ersko_] strukiuri nastupaju uprave omxda kada cijelo
drudtvo trpi od poremedaja i kriza. Dekadencija klasiénog arapskog halifata
od 11, st. nadalje (nazadovan_]e i slom poljoprivrede rubnih zona, beduiniza-
cija, van_rsﬂce invazije, neredi i pwvrau opde siromasenje druitva, militariza-
cija) najteZe pogadaju upravo zimije u njihovu sprekarnoms statusu: prinodno
je da Ce se prvi slomiti onaj koji je manje privilegiran. Dimma samo olakfava
proces, ona ga ne moZe sama po sebi izvrditi. To su ond »esencijalno drudtvend
faktori« koji su za Binswangera misterij.

Sto se tife Osmanskog Carstva, Binswangera je impresionirao primjer
Istanbula daleko preko granica svoje vrijednosti kao modela. Tamo je, da-
kako, maltretiranje zimija mworalo imati svoje najizrazitije pojavne oblike.
U Rumeliji pak islamizacija tefe glavnim strategijsko-trpovaikim putovima,
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zahvaéa i precbraiava griadove (dimumal), a na ladanju se, nimalo shfajno,
podudsra s pravoima kretanja i kolonizacije sfofara: turskéh, na sjever do
Dobrudie i na zapad do Makedonije, t¢ atbanskih i juinosiaverskih dalje na
zapad i sjeverozapad. Nevierojaino ali istinito, golema literatura u Binswagne--
rovoj bibliografiji na kraju knjige ne ukljuluje ni jednog jugoslavenskog au-
tora osim H. Kaleshija (a i wi on mm baf nije po volfi). U Anadoliji je pak
uzetno spna¥na boncentracija turkmenskih stotamskih masa. Inade znamo
da su anadolski zimnije Grei i Armenci, poniZavani, obradani i (ne)tolerirand,
ipak wwekako prefiviel epohu dimme — da bi h ma konen >uklonios moderni
nacionalizaem, 1 osvit epobe sprave tolerancije«.

Binswangerovu knjigu dakle vrijedi ditati. Nwhhsemcdenmogousva-

kom pogledu, pudjedndkoonogkorrsmgmmspnmmogtaoionogdnmg.
Nenad Moa&anin
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