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Sazetak

Covjekov rad se kao visevrsna i viSedimenzionalna stvarnost
moze cjelovitije sagledati tek objedinjavanjem razlicitih vidova
pod kogjima je proucavan i motren. Ovom radu nije prvenstveni
cilji dati prikaz neke cjelovite i sustavne teologije i duhovnosti
rada, nego teoloski istraziti pojedina danas raspravljana i stoga
relevantna pitanja biblijske i duhovne dimenzije rada, odnosa
molitve i rada, medu ostalim i pod vidom prakticne primjene u
ololnostima suvremenog nacina zivota, te izvornim promisljanjima,
sintezama i izricajima pridonijeti komplementarnom upotpunjenju
multidisciplinarnog sagledavanja duhovnosti ljudskog rada. Rad
pri tome ima i odredenu univerzalnu i ekumensku crtu, koja se ne
sastoji toliko u eksplicitnom tretiranju univerzalnih i ekumenskih
tema, koliko u prozetosti cijeloga rada takvim pristupom, c¢ime se
Zeli omoguditi razumijevanje i relevantnost autorovog razmatranja
teme rada i izvan judeo-krséanskih svjetonazorskih sredina.

Kljuéne rijec¢i: rad, teologija rada, duhovnost rada, akcija,
Icontemplacija, trajna molitva.

*  Rad je za objavljivanje priredeno autorovo izlaganje na “Studijsko-kulturalnim
danima” Sustavnog studija duhovnosti (Zagreb), odrZzano u Hrvatskoj Kostajnici
1. svibnja 2007. godine.
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Uvobp

Covjekov rad se kao viSevrsna i viSedimenzionalna stvarnost
nikada ne moze u potpunosti sagledati i obuhvatiti.! Ipak ona se
moze cjelovitije sagledati objedinjavanjem razlic¢itih partikularnih
vidova pod kojima je motrena i proucavana. Pristupi radu pod
biblijskim i duhovno-teoloskim vidom legitimni su partikularni
znanstveni pristupi, komplementarni s drugim pristupima
viSeslojnoj stvarnosti rada. Ovaj svoj rad o navedenoj temi
shvacam stoga kao pokuSaj doprinosa osvjetljavanju duhovne
dimenzije Jjudskog rada samo pod djelomi¢nim vidovima, u okviru
njenog sireg komplementarnog multidisciplinarnog proucavanja i
u svrhu njenog sto cjelovitijeg sagledavanja.

1. BIBLIJSKI PRISTUP RADU

U pogledu biblijskoga pristupa radu napominjem da mi u
ovom radu nije cilj kontekstualno predstavljanje svih biblijskih
mjesta koja govore o radu, niti predstavljanje najnovijih egzegetskih
istrazivanja o literarnim vrstama i tradicijama kojima ta mjesta
pripadaju - to prepustam kompetentnom bavljenju biblijskih
struénjaka — nego mi je prvenstveni cilj, polazec¢i od Biblije kakva
ona u konac¢nici danas jest, identificirati bit i okosnicu biblijskog
odnosa prema radu, u svrhu njegovog znanstveno objektivnog
predstavljanja, medu ostalim i radi njegovog duhovno-edukativnog
koristenja kao relevantnog i uravnotezenog orijentira za suvremene
“praktikante” duhovnosti (rada) i njihove prakse.

1.1. Pristup radu u Starom zavjetu

Kada se govori o biblijskom poimanju rada, valja ponajprije
imati u vidu da u Bibliji ne treba traziti sustavni nauk o radu kao

Brojni su opisi i definicije rada, no moZe se re¢i da se radom najcesSce naziva
svako zauzimanje kojim se ¢ovjek bavi. Papa Ivan Pavao II. u svojoj enciklici
Laborem exercens piSe: “Rije¢ ‘rad’ oznacava svako covjekovo djelovanje bez
obzira na znacaj i okolnosti toga djelovanja. Drugim rije¢ima, tim se imenom
oznacava svaka ljudska djelatnost koja se smatra ili mora smatrati radom medu
tolikim mnogobrojnim oblicima djelatnosti za koje je ¢ovjek sposoban i prema
kojima je sklon uslijed svoje naravi i snagom svojega covjestva.”: Ivan Pavao
1I., Laborem exercens (Radom covjek), u: M. Valkovi¢, Sto godina katolickoga
socijalnog nauka, Zagreb, 1991., str. 467.
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individualno, lokalno i globalno precizno organiziranoj sastavnici
ljudskog zivota. Biblijski pristup radu je egzistencijalan, polazi od
stvarnog Zivota te biblijsko razmiSljanje i savjetovanje u pogledu
covjekovog odnosa prema radu Zeli pridonijeti kvalitetnom uredenju
zivota konkretnog c¢ovjeka pojedinca i konkretnog (izraelskog)
drustva. Rad u Bibliji biva sagledavan prvenstveno u kontekstu
odrzavanja Covjekovog zemaljskog zivota? i suradnje s Bogom,
Stvoriteljem, na ¢éemu se temelji i ocrtava vrijednost i znacaj
svakoga rada.

Osobito stariji, tzv. “drugi izvjestaj o stvaranju” (Post 2, 7-25),
pokazuje Boga koji radi, ¢ini, pravi, koji prvo “izraduje” covjeka
“od praha zemaljskog” i koji mu potom udahnjuje svoj dah Zivota,
Zivotnu snagu koja ozZivljuje ¢ovjeka i omogucuje mu da i sam dalje
djeluje, radi, pravi...> Od Boga “izradeni” ¢ovjek moze dalje raditi i
djelovati autonomno. Tako npr. stvorenjima koja je na¢inio imena
ne daje Bog, nego covjek: “Tada Jahve, Bog, nacini od zemlje sve
Zivotinje u polju i sve ptice u zraku i predvede ih ¢ovjeku da vidi
kako ¢e koju nazvati, pa kako koje stvorenje covjek prozove, da mu
tako bude ime” (Post 2, 19-20).

Prema Bibliji ¢ovjek nije samo musSkarac nego i Zena: “Na
svoju sliku stvori Bog covjeka, na sliku BoZju on ga stvori, musko
i zensko stvori ih” (Post 1, 27). Budu¢i da se nakon stvaranja
svega ostaloga Covjeku nije nasla pomo¢ kao sto je on,* Bog se
“ponovno daje na posao™:® “Tada Jahve, Bog, pusti tvrd san na
covjeka te on zaspa, pa mu izvadi jedno rebro, a mjesto zatvori
mesom. Od rebra Sto ga je uzeo covjeku napravi Jahve, Bog, Zenu
pa je dovede covjeku” (Post 2, 21-22). Neovisno o interpretacijama
slike o oblikovanju Zene iz covjekovog rebra® ocito je da je i zena
rezultat Bozjeg rada.

2 Na tragu biblijske teologije rada Papa Ivan Pavao II. zapocinje svoju encikliku
o radu, Laborem exercens, upravo tim naglaskom: “Radom covjek mora
priskrbljivati svagdanji kruh...”; isto, str. 467.

3 “Jahve, Bog, napravi ¢ovjeka od praha zemaljskog i u nosnice mu udahne dah
Zivota. Tako postane covjek ziva dusSa. I Jahve, Bog, zasadi vrt na istoku, u
Edenu, i u nj smjesti ¢ovjeka koga je napravio” (Post 2, 7-8) (istaknuo J. Z.).

4 “No covjeku se ne nade pomo¢ kao sto je on” (Post 2, 20).

5  “Stoga se Bog ponovno daje na posao. Opet on sam radi.”, T. Vojnovi¢, Upoznajmo
Bibliju, u: Zvonik (Subotica), VIII (2001), br. 4 (78), str. 11.

6 “Stvaranje Zene iz rebra covjekova samo je slika. Pisac time Zeli pokazati bitnu
zdruzenost i zajedniStvo muskarca i Zene u Stvoriteljevoj namisli. Kad je ¢ovjek
prepoznao Zenu, prepoznao je u njoj sebe.”, usp. isto.
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Stoga se s pravom mozZe zakljuéiti da je u Bibliji ¢ovjek u
najdoslovnijem smislu Bozji “ru¢ni rad”: “Ivoje me ruke stvoriSe
i oblikovase” (Ps 119, 73). Svijest da i sam Bog radi oduzima
radu kao takvome bilo kakvu negativhu konotaciju i ¢ini ga
uzviSenom, dostojanstvenom, “bozanskom” aktivnoséu. Covjek
koji radi (radnik), nalikuje Bogu koji radi (Radniku) i u radu ne
moze biti ni€ega poniZavajuceg niti negativnog.

Sam rad prema tome niposto nije kazna i posljedica isto¢noga
grijeha,” nego Bozje svojstvo i Bozja volja za ¢ovjeka ocitovana jos
prije “pada” u grijeh,® radi odrzavanja stvorenja: “Jahve, Bog, uzme
covjeka i postavi ga u edenski vrt da ga obraduje i ¢uva” (Post 2,
15).2 Covjek je dakle u vrt stavljen s odredenom svrhom i zadac¢om,
te je pozvan tomu udovoljiti. Vrt, odnosno zemlja nisu jos dovrSeni
i savrSeni. Obradivati i, susljedno tomu, uljepSavati i usavrsavati
zemlju covjekova je - od Boga mu povjerena - zadaca. Stoga ce,
mnogo kasnije, i mudrac Sirah opetovati: “Ne prezri tegobna rada
ni ratarskog posla Sto ga je SveviSnji dao” (Sir 7, 15).

Covjekov se rad tako nadovezuje na Bozji stvoriteljski i
stvaralacki rad te je i po svome radu, “stvaranju”!® i stvaralastvu
covjek slika Bozja. Polazeci od toga da je ¢ovjek “stvoren na sliku i
priliku samoga Boga u vidljivom svemiru” Ivan Pavao II. s pravom
ukazuje na to da je samo covjekovo a ne svako djelovanje bilo
kojeg (neuosobljenog) Zivog bic¢a ve¢ samim njegovim djelovanjem
rad: “Rad je jedna od znacajki kojima se ¢ovjek razlikuje od ostalih
zivih bic¢a. Njihovo se djelovanje, vezano uz Zivotne funkcije, ne

Usp. G. D. Madzarevi¢, Rad u Bibliji, u: Pravoslavna enciklopedija, Beograd,
2002., sv. III, str. 1590-1591.

“Covjek je, dakle, ve¢ od samoga svog pocetka pozvan na rad”, Ivan Pavao II.,
Laborem exercens, u: M. Valkovi¢, isto, str. 467.

Vec je u literaturi cesce isticano da rije¢ “obradivati” u latinskom glasi “colere”,
glagol koji se s vremenom nije viSe odnosio samo na obradivanje polja nego
i na ukupnost ljudskih djelatnosti, pa je upravo on u korijenu svima nam
dobro poznate rije¢i “kultura”: “Citajuéi izvjestaj o stvaranju covjeka nemojmo
zaboraviti da su temelji kulture udareni u zadaci koju je Stvoritelj dao ¢ovjeku.
Stoga kad god radimo na bilo kojem podrucju kulture, vrsimo Stvoriteljev
zadatak”, usp. T. Vojnovi¢, isto. Ako se ima u vidu korijen rijeci “kultura”, nece
cuditi da se i u zemljoradnji uvelike govori o tzv. “poljoprivrednim kulturama”,
pri cemu se misli, primjerice na kukuruz, pSenicu, repu, itd.

Moze se razlikovati izmedu stvaranja iz “Nista” svojstvenog svemogucem Bogu
i stvaranja svojstvenog ogranicenom covjeku koje nije iz “Nista”, i u kojemu
covjek — jer njegovo stvaranje nije apsolutno, nego relativno, u smislu da ne
zapocinje i ne zavrsava u njemu — ima samo udio.

10
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moze nazivati radom: samo je covjek sposoban raditi...”.!! Rad je
svojstvo “osobe” od “Osobe”.!2

Zbog svega toga covjekov rad je bozanska i Jjudska djelatnost i
on ima svoju izvorno pozitivnu vrijednost i dostojanstvo zasnovano
u volji Stvoriteljevoj.!® “Bog hoce rad, koji je sastavni dio zivota i
normalna aktivnost”.!4

U biblijsko-teoloSkom pristupu kao negativna posljedica
isto¢noga grijeha zamislivo je samo ¢ovjekovo dozivljavanje rada
kao zamora i trpljenja - tzv. “penalno-pedagoska” (kazneno-
odgojna) dimenzija rada u spasenjskom kontekstu,!®> a niposto
sam rad: “Zemlja neka je zbog tebe prokleta: s trudom ¢es se od
nje hraniti svega vijeka svog! Radat ¢e ti trnjem i korovom, a hranit
¢es se poljskim raslinjem. U znoju lica svoga kruh svoj ¢es jesti
dokle se u zemlju ne vratis: ta iz zemlje uzet si bio - prah si, u prah
¢es se i vratiti” (Post 3, 17-19).

Tumaceci biblijsko izvjeS¢e o stvaranju, biblicari ¢e zakljuciti:
“Da bi covjek bio potpun, mora imati Zivotni prostor (vrt), mora
imati hranu (plodove vrta), mora imati svoje zanimanje i rad (2,
15) kao i zajedniStvo s drugim bicem (2, 18-24). Ovo okruzenje je
bitno za covjeka i covjek je tako od svojega Stvoritelja projektiran.
U slu¢aju da se bilo Sto od toga narusi, tada se rusi i sama
covjekova egzistencija.”!6

11 Ivan Pavao II., Laborem exercens, u: M. Valkovi¢, isto, str. 467.

12 “Budu¢i da je rad actus personae, proizlazi da u njemu sudjeluje sav covjek,
tijelom i duhom, nezavisno o ¢injenici je li rije¢ o manualnom ili intelektualnom
radu.”, isto, str. 507.

13 Pojedini autori govore i o neutralnosti rada: “Rad je po sebi neutralna stvarnost
povjerena c¢ovjekovu znanju i moéi”, usp. N. Hohnjec, Teologija rada, u:
Obnovljeni zivot, XLIII (1988), br. 2, str. 115. To je ispravno i opravdano ako se
o radu govori izvan konteksta njegove osmisljenosti i pozitivnosti, temeljenih u
volji Stvoriteljevoj.

14 N. Hohnjec, isto, str. 119. Psalam 104 o radu govori kao o sasvim prirodnoj
sastavnici ¢ovjekove svakodnevice: “Tad ¢ovjek izlazi na dnevni posao i na rad
do veceri.” (Ps 104, 23).

15 “Rad mozemo shvatiti i dozivjeti kao mucenje (...) Ako nasim misljenjem i nasim
postupcima vlada ova slika, rad ¢emo shvatiti kao nesto Sto treba izbjegavati,
radit éemo samo onda ako nas netko pozorno nadzire i ako se budemo bojali
uzasnih posljedica ne budemo li radili.”, Thomas Schindler, Rad, u: Suvremena
katolicka enciklopedija R-Z, Split, 2005., str. 12.

16 T. Vojnovi¢, isto.
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1.2. Pristup radu u Novom zavjetu

Isus u evandeljima ne govori sustavno i izravno o vrijednosti
rada, ali je iz svega Sto je govorio i nauc¢avao vidljivo da on visoko
cijeni rad i drzi ga neophodnom sastavnicom covjekova postojanja.
Prvi izravni i neposredni cilj Isusova poslanja i navjesStaja jest
Kraljevstvo Bozje, ali je kod njega jasno prepoznatljivo da od
covjeka ocekuje ravnotezu izmedu fizickih aktivnosti i posveéivanja
pune paznje Bogu, Sto je moguce jedino u miru i sabranosti.

On s jedne strane upozorava Martu na uznemirenost i
negodovanje zbog vlastite pretjerane zaokupljenosti radom te
pohvaljuje Marijinu paznju naspram Njegove rijeci,!” a istodobno
se s druge strane kriticki odnosi prema neradu, lijenosti, pasivnosti
i pukom verbalizmu bez zalaganja, rada i uc¢inkovitosti.

U Njegovoj prispodobi o povjerenim talentima Gospodar
pohvaljuje i nagraduje one sluge koji su radili s talentima Sto
su im stavljeni na raspolaganje i udvostrucili ih, a onoga slugu
koji nista nije radio niti Sto stekao s povjerenim mu talentom,
oslovljava rije¢ima: “Slugo zli i lijeni!” te ga kori i kaZznjava (usp.
Mt 25, 14-30).

U prispodobi o dva sina kao izvrsitelj Oceve volje prepoznat
je prvi sin koji, premda je rekao da nece, ipak odlazi na posao u
vinograd, za razliku od drugoga sina, koji je rijecju prihvatio, ali
nije po$ao na posao.'®

Isus se u svojem govoru rado koristi primjerima razli¢itih vrsta
rada i zanimanja u pozitivnom kontekstu: radnika,!® trgovca,2®

17 “Marta, Marta! Brine$ se i uznemirujes za mnogo, a jedno je potrebno. Marija je
uistinu izabrala bolji dio, koji joj se nec¢e oduzeti” (Lk 10, 41-42).

18 “Covjek neki imao dva sina. Pride prvomu i re¢e: ‘Sinko, hajde danas na posao
u vinograd!” On odgovori: ‘Nec¢u!” No poslije se predomisli i ode. Pride i drugomu
pa mu rece isto tako. A on odgovori: ‘Evo me, gospodaru!’ i ne ode. Koji od te
dvojice izvrsi volju ocevu? Kazu: ‘Onaj prvi™ (Mt 21, 28-31).

19 “Kraljevstvo je nebesko kao kad domacin rano ujutro izade najmiti radnike u
svoj vinograd” (Mt 20, 1).

20 “Nadalje, kraljevstvo je nebesko kao kad trgovac traga za lijepim biserjem:
pronade jedan dragocjeni biser, ode, rasproda sve Sto ima i kupi ga” (Mt 13,
45-46).
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ribara,?! lijecnika,?? sijaca,?® pastira,?* vinogradara,?® upravitelja®
itd.

Kriterij ljudskog spasenja na posljednjem sudu po Isusu nije
puko verbalno ispovijedanje Gospodnjeg imena,?” nego iskljucivo
konkretno realno djelovanje iz ljubavi i dobrohotnosti, odnosno
rad za dobro bliznjih.28

Ve¢ sam u kontekstu govora o starozavjetnom pristupu
radu naglasio da covjek koji radi (radnik), nalikuje na Boga koji
radi (Radnika), te je stoga susljedno i logi¢no da i Utjelovljeni
Bog bude Radnik i iznova afirmira rad. Premda je jasno da
Isus Krist nije, poput mnogih od nas, radio u nekom velikom
poduzecu danasnjega tipa, takoder je joS viSe jasno da on svoj
tridesetogodisnji ili tridesettrogodisnji zemni Zzivot nipoSto nije
proveo pasivno ljencareci i gubeci vrijeme. Ako je Crkva percipirala
sv. Josipa, Isusova zemaljskog skrbnika i othranitelja, s kojim
je Isus prema tradiciji odrastao, kao zanatliju, tesara, odnosno
drvodjelju, Sto je u konacnici rezultiralo i posebnim spomendanom
sv. Josipa Radnika (1. svibnja), onda se u objektivnoj, obuhvatnoj
i cjelovitoj percepciji novozavjetnog Isusa Krista ne smije previdjeti
ni Isus Radnilk, tim viSe Sto su njega, ve¢ u evandelju, u njegovom

“Nadalje, kraljevstvo je nebesko kao kad mreza bacena u more zahvati svakovrsne
ribe. Kad se napuni, izvuku je na obalu, sjednu i skupe dobre u posude, a lose
izbace” (Mt 13, 47-48).

“Cuvsi to, Isus im rece: ‘Ne treba zdravima lije¢nika, nego bolesnima! Ne dodoh

zvati pravednike, nego gresnike™ (Mk 2, 17).

23 “Poslusajte! Gle, izide sijac sijati...” (Mk 4, 3).

24 “Zaista, zaista, kazem vam: tko god u ovCinjak ne ulazi na vrata, nego negdje
drugdje preskace, kradljivac je i razbojnik. A tko na vrata ulazi, pastir je ovaca”
(Iv 10, 1-2).

25 “Ja sam istinski trs, a Otac moj - vinogradar” (Iv 15, 1).

26 “Bijase neki bogat covjek koji je imao upravitelja” (Lk 16, 1).

27 “Nece u kraljevstvo nebesko uéi svaki koji mi govori: ‘Gospodine, Gospodine!’,
nego onaj koji vrsi volju Oca mojega, koji je na nebesima. Mnogi ¢e me u onaj
dan pitati: ‘Gospodine, Gospodine! Nismo li mi u tvoje ime prorokovali, u tvoje
ime davle izgonili, u tvoje ime mnoga ¢udesa ¢inili?” Tada ¢u im kazati: ‘Nikad
vas nisam poznavao!...” (Mt 7, 21-23).

28 “Dodite, blagoslovljeni Oca mojega! Primite u bastinu Kraljevstvo pripravljeno

za vas od postanka svijeta! Jer ogladnjeh i dadoste mi jesti; oZednjeh i napojiste

me; stranac bijah i primiste me; gol i zaogrnuste me; oboljeh i pohodiste me; u

tamnici bijah i dodoste k meni.’ Tada ¢e mu pravednici odgovoriti: ‘Gospodine,

kada te to vidjesmo gladna i nahranismo te; ili Zedna i napojismo te? Kada te
vidjesmo kao stranca i primismo; ili gola i zaogrnusmo te? Kada te vidjesmo
bolesna ili u tamnici i dodosmo k tebi?” A kralj ¢e im odgovoriti: ‘Zaista, kazem
vam, Sto god uciniste jednomu od ove moje najmanje brace, meni uciniste!™ (Mt
25, 34-40).

22

573



Jure Zecevié, Biblijski i teolosko-duhovni vid rada

zavicaju nazvali “drvodjeljom”.2° Takoder, ako su Djela apostolska
sav Isusov Zivot saZela u recenicu da je “proSao zemljom ¢ineci
dobro” (Dj 10, 38), onda takvo novozavjetno vrednovanje moze biti
samo rezultat svijesti i uvjerenja da je njegov zZivot bio satkan od
djelatnog zauzimanja oko dobra. Razumljivo je i teoloSki ispravno
da u pristupu Isusu i govoru o njemu, za razliku od sv. Josipa,
umjesto rada viSe mjesta zauzimaju druga Isusova u odredenom
smislu “bitnija” obiljeZja i svojstva - primjerice to da je pravi Bog od
pravoga Boga, Uskrsli Spasitelj itd., no pri teoloSkom i duhovnom
bavljenju temom rada, Isus Radnik i ¢initelj dobra postaje prvi
nadahnite]j krséaninu radniku.

Primjer Isusa Radnika poziv je svim krS¢anima da nasljeduju
svoga Ucitelja ¢inedi isto kao i on: da prolaze zemljom c¢ineci dobro.
Nasljedujuci Isusa nije dovoljno samo ne biti pasivan i nesto ¢initi
(raditi): potrebno je ¢initi dobro.

Medutim koliko god rad bio pozitivha vrednota, on ipak ne
smije prerasti u apsolutnu vrednotu. Uvijek vrijedi Isusovo nacelo:
“Subota je stvorena radi covjeka, a ne covjek radi subote. Tako,
Sin Covjegji gospodar je subote!” (Mk 2, 27-28), koje u ovom
slucaju, parafrazirano, glasi: “Rad je radi ¢ovjeka, a ne covjek radi
rada.” Prema Konstituciji Gaudium et spes red stvari je podreden
redu osoba, a niposto obrnuto.3°

Isus s jedne strane ukazuje na nedostatnost pukoga pasivnog i
deklarativnog ispovijedanja pripadnosti Bogu i poziva na uc¢inkovit
rad za bliznje,®! no s druge strane opominje da niSta vremenito
pa ni rad ne mozZe imati prednost pred povezanosc¢u s Vjecnim i
bozanskim, odnosno ne dopusta apsolutizaciju nicega vremenitoga,
pa ni rada.

Ako je Isus bio “drvodjelja”, ni Pavao nije bio bez zanimanja
u kojemu - sukladno mogucénostima - radi ¢ak i nakon Sto se
posvetio navijeStanju Radosne vijesti: bio je “Satorar”.3?

“I otiSavsi odande, dode u svoj zavi¢aj (...) I mnogi Sto su ga slusali prenerazeni
govorahu: ‘Odakle to ovome? Kakva li mu je mudrost dana? I kakva se to silna
djela dogadaju po njegovim rukama? Nije li ovo drvodjelja, sin Marijin, i brat
Jakovljev, i Josipov, i Judin, i Simunov?* (Mk 6, 1-3); usp. takoder i Mt 13,
53-55: “I dode u svoj zavic¢aj. Naucavase ih u njihovoj sinagogi te zapanjeni
govorahu: ‘Odakle ovomu ta mudrost i te ¢cudesne sile? Nije li ovo drvodjeljin
sin?™

30 Usp. GS, 26.

31 Usp. biljeske 18 i 27.

32 “Nakon toga napusti Pavao Atenu i ode u Korint. Ondje nade nekog Zidova
imenom Akvilu, rodom iz Ponta, koji netom bijase doSao iz Italije sa svojom
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Buduci da su sposobnost rada i stvaranja izvorno pozitivni
i predstavljaju jedno od oc¢itovanja covjekove bogolikosti, nerad
predstavlja nered i neurednost protivnu volji BoZjoj: “Ta sami znate
kako nas treba nasljedovati. Jer dok bijasmo medu vama, nismo
naporu nocu i danju radili da ne bismo opteretili koga od vas. Ne
Sto ne bismo imali prava, nego da vam sebe damo za uzor koji ¢ete
nasljedovati. Doista, dok bijasmo u vas, ovo vam zapovijedasmo:
Tko nece da radi, neka i ne jede! A ¢ujemo da neki od vas Zive
neuredno: niSta ne rade, nego dangube. Takvima zapovijedamo
i zaklinjemo ih u Gospodinu Isusu Kristu: neka s mirom rade i
svoj kruh jedu” (2 Sol 3, 8-12). U stvarnosti krS¢anskog pozitivnog
nac¢ina zivota, prema Pavlu, ne postoji dakle moguénost izbora:
raditi ili ne raditi, postoji samo neuklonjiva duznost i neizostavna
moralna obveza rada. Pavao u tome daje sebe za uzor. Samo po
sebi se razumije da su od te obveze izuzeti oni koji jo$ ili viSe nisu
u stanju raditi: djeca, starci, bolesnici. Pavlova formulacija ne
govori o onima koji ne mogu, nego o onima koji nece raditi.

Pretjerani nerad je ve¢ u Starom zavjetu identificiran kao mana
i negativnost te stoga vrsna Zena “ne jede kruha besposlice” (Izreke
31, 27), a Pavao istice da i grijeh tada najlakSe zauzme prostore u
covjeku: “A uz to se, obilaze¢i po kuéama, nauce biti besposlene,
i ne samo besposlene, nego i brbljave i nametljive, govoreci §to ne
bi smijele (...). Jer ve¢ su neke zastranile za Sotonom.” (1 Tim 5,
13-15).33

Zenom Priscilom jer je Klaudije naredio da svi Zidovi napuste Rim. Pohodio ih
je i, kako bijahu istog zanimanja, ostao kod njih i radio. Po zanimanju bijahu
Satorari” (Dj 18, 1-3).

Stoga i sveti oci, ve¢ od starine, savjetuju rad kao jedno od sredstava oc¢uvanja
od grijeha i davla. Sveti Jeronim (347.-420.), primjerice, u poslanici Rustiku
piSe: “Radi neki posao, da te davao uvijek nade zaposlenim”, usp. Sv. Jeronim,
Poslanica 125 Ad Rusticum, ML 22, 1078. U tom slijedu i mnoga redovnicka
pravila i ustanove izrijekom navode rad i zauzimanje kao ué¢inkovitu preventivu
protiv grijeha, zla i Zloga. Tako npr. u “Prvotnom” pravilu Reda Blazene Djevice
Marije od gore Karmela, s pocetka 13. stoljeca (Pravilo je dao karmeli¢anima sv.
Albert, jeruzalemski patrijarha, izmedu 1206. i 1214. godine, odobrio ga je prvo
papa Honorije III., 30. sijecnja 1226., a potom i nekoliko drugih papa), doslovno
pisSe: “Budite zauzeti nekim poslom, da vas davao ne zatekne nezaposlene i da
ne bi zbog vaseg nerada zaposjeo duse vase.”, usp. Pravilo, Ustanove i odredbe za
primjenu ustanova Reda bosonoge brace Blazene Djevice Marije od gore Karmela,
Rim, 1986. (izdanje na hrvatskom jeziku), str. 21.

33
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2. TEOLOGIJA 1 DUHOVNOST RADA

Relativno ograniceni okviri ovoga rada ucinili bi neprimjerenim
ovdje neko opetovano sustavno predstavljanje teologije rada, o
kojoj ve¢ postoje sustavniji radovi.?* Ovdje ¢u se stoga osvrnuti
samo na ve¢ navodenu encikliku Laborem exercens (Radom covjek)
pape Ivana Pavla II. iz rujna 1981., koja sadrzi u novije vrijeme
najcjelovitije izlozeni nauk Crkve o radu. Objavljena u povodu
devedesete obljetnice znamenite enciklike Rerum novarum, ona
osobitu pozornost poklanja pravima ljudi kao radnika. Sazimljuci
sadrzaje enciklike Monika K. Hellwig c¢e reci: “Prema Bozjem
poretku pretpostavlja se da je rad koji ljudi obavljaju dobar za njih,
same radnike, nadahnjujuci njihove ljudske zZivote. Pretpostavlja
se da on pomaze radnicima kao pojedincima, da je dobar za
njihove obitelji i dobar za kakvoéu Zivota i odnosa u drustvu. (...)
u praksi to znaci da glavna zaokupljenost mora biti kakvoca zivota
radnika a ne maksimiziranje profita.”3>

Medutim, u kontekstu teme ovoga rada osobito je vazan peti,
zadnji dio enciklike, koji donosi “elemente za duhovnost rada”, a
koje — teoloski vrlo suvremeno — zasniva pretezito na kristoloskom
pristupu. Taj dio enciklike sadrzi cetiri podcjeline ¢iji su naslovi:
“Posebna uloga Crkve” (br. 24), “Rad kao sudioniStvo u Stvoriteljevu
djelu” (br. 25), “Krist, ¢ovjek rada” (br. 26) i “Ljudski rad u svjetlu
kriza i uskrsnuc¢a Kristova” (br. 27). U br. 24, kako sam naslov
cjeline nagovijesta, ukazuje se medu ostalim na duznost Crkve da
se izjasni o radu “s glediSta njegove ljudske vrijednosti i moralnog
poretka”. Broj 25 podsjeca da “Covjek treba nasljedovati Boga i kada
radi i kad se odmara” - Bog, dakle, koji je stvarao (radio) i odmarao
uzor je i orijentir i covjekovu radu i odmoru. U broju 26. konstatira
se da je Isus navijeStao i djelom vrsio “evandelje rada”, da je i sam
bio “Covjek rada, zanatskoga rada”, da on “pripada ‘svijetu rada’,
cijeni i postuje covjekov rad” te “s ljubavlju gleda na taj rad i na
njegove razne oblike...”.36 Naposljetku, u 27. broju, zadnjem broju
Enciklike, na pocetku stoji zapazanje: “Svaki rad, bilo manualni
bilo intelektualni, neizbjezno je povezan s trudom”, koje se potom
sagledava u vec izloZzenom biblijskom kontekstu: “Knjiga Postanka
to upecatljivo izrazava suprotstavljajuci izvornom blagoslovu rada,

34 Usp. npr. N. Hohnjec, isto, str. 115-130.

35 Monika K. Hellwig, Laborem exercens, u: Suvremena katolicka enciklopedija F-
LJ, Split, 2005., str. 293.
36 Usp. Ivan Pavao II., Laborem exercens, u: M. Valkovi¢, isto, str. 509-510.
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sadrzanom u samom otajstvu stvaranja i povezanom uz uzdignuce
covjeka do slike Bozje, prokletstvo koje je grijeh donio sa sobom:
‘Zemlja neka je zbog tebe prokleta: s trudom ¢es se od nje hraniti
svega vijeka svog!’ Ta muka vezana uz rad naznacava put kojim
¢e i¢i ljudski zivot na zemlji te navjestaj smrti: ‘U znoju lica svoga
kruh ce$ jesti dokle se u zemlju ne vratis...*3” Na toj idejnoj
podlozi Enciklika potom razlaze temu trudbenog obiljezja rada u
svjetlu evandelja i vazmenog otajstva Isusa Krista, koje “obuhvaca
kriz Kristov, njegovu poslusnost do smrti”, ali “takoder i uzviSenje
Krista koji se po svojoj smrti na kriZzu vraca svojim ucenicima sa
snagom Duha Svetoga u uskrsnuc¢u”. Napor i trud koji idu uz rad
treba Sto je moguce viSe uklanjati, ali u onom naporu, znoju i krizu
bilo koje vrste patnje koju nece uspjeti ukloniti, kr§¢anin nece
vidjeti samo nevolju i prokletstvo nego i priliku za sudjelovanje u
spasenjskom Kristovom trpljenju, za suradnju u Kristovom djelu
spasenja i za sjedinjenje s raspetim i trpec¢im Kristom: “Znoj i trud
Sto ih rad nuzno ukljucuje u sadasnjim uvjetima covjecanstva
pruzaju krS¢aninu i svakom ¢ovjeku koji je pozvan da slijedi
Krista moguénost da u Jjubavi sudjeluju u djelu koje je Krist doSao
izvrsiti. To djelo spasenja izvrSeno je trpljenjem i smréu na Kkrizu.
Podnose¢i muku rada u jedinstvu s Kristom razapetim za nas,
¢ovjek na neki nac¢in suraduje sa Sinom Bozjim na otkupljenju
covjecanstva.”38

Budué¢i da ovdje ne mogu dalje ulaziti u opSirnije prikaze
i analize, na temelju prethodno izlozene biblijske duhovnosti
rada, ograni¢it ¢éu se samo na pojedina pitanja s obzirom na
teologiju i duhovnost rada, osobito na ona koja su relevantna u
danasnjem kontekstu i pod vidom prakticne primjene, nastojeci
originalnim razmatranjem i naglascima dati odredeni vlastiti prinos
komplementarnom upotpunjenju suvremene multidisciplinarne
analize ljudskog rada. Pri tome svjesno nastojim imati u vidu i
odredenu univerzalnu i ekumensku dimenziju, koja se ovdje dakako
ne moze sastojati u nekom eksplicitnom bavljenju ekumenskim
temama, nego u uskladenosti i prozZetosti cijeloga razmatranja
“univerzalnim”, opceljudskim pristupom “u duhu ekumenizma i
dijaloga”, nadajuci se time omoguditi razumijevanje i relevantnost
ovih razmatranja o teologiji i duhovnosti rada i izvan judeo-
krS¢anskih svjetonazorskih sredina.

37 Usp. isto, str. 511-512.
38 Usp. isto, str. 512.
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2.1. Socioloska razina: rad kao poveznica medu
ljudima i s Bogom

Uz to Sto je rad sredstvo ispunjavanja volje Bozje (obradivanje
stvorenja Bozjega) i povezanosti s Bogom, odrzavanja covjeka u
zivotu, rad je i sredstvo povezanosti s drugim ljudskim osobama
te ima i svoju drustvenu vrijednost. “Covjek po radu razvija sebe i
gradi mostove prema drugima za skladan suzivot.”®® Tu dimenziju
jasno naglasava i crkveno uciteljstvo: “Rad stoga nosi posebnu
oznaku ¢ovjeka i CovjeStva, oznaku osobe koja djeluje u zajednistvu
drugih osoba...”*® Koliko je rad relevantan u interpersonalnom
kontekstu (pojedinac naspram drugih osoba: naspram covjeka i
naspram Boga) moZemo postati svjesni ve¢ pri prvom posvjeséenju
i analizi Sto nam je kao pojedincima potrebno za postajanje i
opstajanje i ¢ime se sve sluzimo u odrzZavanju vlastitog Zivota:
radom i “rezultatima rada” drugih osoba, bilo Stvoritelja bilo
drugih ljudi, mi se sluzimo doslovno neprestance, od zaceca i
rodenja do smrti, od jela i odijela do poc¢inka u postelji, 24 sata na
dan, tako da je zivot pojedinca bez ikakve suradnje drugih osoba
praktiéno neodrziv i nezamisliv.

Zajednickim radom i nastojanjem ljudi se mogu povezati
u dobru, a odnosi kroz rad i tijekom rada mogu uspostavljati i
izgradivati njihovo zajednisStvo i bratstvo, tako da rad moze postati
izri¢aj ljubavi i drugih pozitivnih meduljudskih poveznica. Thomas
Schindler ¢e u tom smislu naglasiti: “Rad se mora odvijati tako da
medu radnicima potice osjecaj zajedniStva. Svaki covjek (...) mora
osjecati da je konacni proizvod rezultat zajednickog napora svih
ukljucenih u radni proces.”*! Sociolo§ku i meduljudsku dimenziju
rada bilo bi po sebi moguce vrlo obuhvatno obraditi, no za nas je
u okvirima ovoga rada dostatno biti svjestan njezinog postojanja i
znacenja.

2.2. Zastranjenja

U povijesti duhovnosti nisu nepoznate niti ekstremne
tendencije i idealizacije, kojima ovdje takoder ne mogu posvetiti
vecu pozornost. Napomenut ¢u samo da se u njima, na jednoj

39 N. Hohnjec, isto, str. 123.
40 Tvan Pavao II., Laborem exercens, u: M. Valkovi¢, isto, str. 467-468.
41 T. Schindler, isto, str. 13.
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strani, najéesée davalo prostor samo apsolutnom spiritualizmu i
jednostrano velicalo tzv. fuga mundi - bijeg od svijeta, koji se - u
ime prvenstva vje¢noga nad vremenitim - izrazavao i odustajanjem
od rada i aktivnosti, svode¢i ljudsku aktivnost na minimalnu
mjeru, potrebnu za puko odrzavanje Zivota, dok je, na drugoj
strani, radna sposobnost i ué¢inkovitost uzimana kao glavni ili ¢ak
jedini kriterij vrednovanja covjeka.4?

2.3. Naulk o molitvi i radu u autenticnoj predaji Crkve

Ni Biblija ni autenticna crkvena predaja ne drze rad necim
Sto bi odvajalo od Boga, Sto bi ga omalovazavalo i obezvrjedivalo.
Naprotiv rad je u autenticnoj teologiji i predaji uz molitvenu
dimenziju uvijek promatran kao neophodna i komplementarna
sastavnica covjekovog zivljenja. To je osobito jasno izrazio sv.
Benedikt, suzastitnik Europe u svome poznatom geslu: “ora
et labora” - “moli i radi”. No ne samo da to nacelo vrijedi u
komplementarnom smislu susljedne molitve i rada (jedno nakon
drugog) nego ono vrijedi i u smislu istovremene molitve i rada,
koje iskazuju parafraze “moleéi radi” i “radec¢i moli”, a koje su
nedvojbeno u skladu s biblijskim i patristickim naukom kao i
naukom duhovnih naucitelja Crkve. Svetopisamski novozavjetni
nalog “Bez prestanka se molite!” (1 Sol 5, 17) zasigurno ne traZi
da se 24 sata na dan bez prekida verbalno i mentalno moli Bogu,
bez rada, jela, spavanja itd., nego “da - bdjeli ili spavali - zajedno
s njime zZivimo (1 Sol 5, 10), jer u njemu doista Zivimo, mi¢emo se
ijesmo” (Dj 17, 28).

Govoreci o tzv. neprestanoj molitvi, o molitvi dakle koja ne
prestaje ni u vrijeme rada, sv. Augustin polazi od toga da je bit
molitve u zelji za Bogom i blazenim zZivotom, koji su neprestance u
nama. Ta Zelja je okosnica molitve i gdje postoji Zelja, gdje je covjek
prozet tom zeljom, mirovao ili radio, bdio ili snivao, ostvaruje
se molitva: “To znac¢i da je molitva i sama tvoja Zelja. Ako je
neprestana zelja, onda je i neprestana molitva. Nije Apostol uzalud
rekao: ‘Molite bez prestanka’. Zar ¢emo neprestano klecati, lezati
prostrti, ili drzati uzdignute ruke, da bi se moglo reci: ‘Molite bez
prestanka’? Ako kazemo da je samo to molitva, onda ne mozemo
moliti bez prestanka. Ali ima drukcija nutarnja neprestana

42 “Bilo bi opasno kada bi rad sam po sebi postao odluc¢ujuéi ¢inilac tako da bi se

vrednovali samo radinost i privredivanje”, N. Hohnjec, isto, str. 123.
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molitva, a to je Zelja. Ako ima$ dobru nakanu, pa bilo Sto radio, ne
prestajes moliti. Ako ne ZeliS prestati moliti, a ti ne prestani Zeljeti.
Neprestana tvoja zZelja, to je tvoj neprestani glas. ZaSutjet ¢es ako
prestanes ljubiti (...). Studen ljubavi muk je srca; zar ljubavi glas
je srca.”3

No ovo ne treba shvatiti u smislu da bi onda posebno vrijeme
za molitvu, pojedinac¢nu ili zajedni¢ku, verbalnu (usmenu) ili tihu
trebalo biti suviSno i nepotrebno. Augustin pojasnjava: “Uvijek,
dakle, molimo stalnom Zeljom (...). Ali u nekim vremenskim
razmacima molimo Boga i rijeéima, da tim osjetnim znakovima sami
sebe opomenemo i da upoznamo koliko smo u toj Zelji napredovali
i da sami sebe smjelije potaknemo da se ta Zelja poveca.”** Iz
Augustinovih rije¢i postaje s jedne strane jasno da verbalna
molitva i posebno vrijeme posvec¢eno samo molitvi ne predstavljaju
bit molitve, da bi bilo dovoljno samo paziti na to: posve je moguce
da netko savrSeno i ujedna¢eno obdrzava tzv. propisane molitvene
¢asove i verbalnu molitvu (npr. radi obiteljske navike, ljudskih
obzira ili redovnicke discipline), a da ipak ne gori Zeljom za Bogom.
No ta posebna molitvena vremena, uci, s druge strane, Augustin,
itekako su korisna i potrebna jer se njima hrani i potice Zelja za
Bogom i nebeskim vjecnim stvarnostima. Ideal molitve je ostvaren
tek ako je dosljedno obdrzavanje propisanih molitvenih ¢asova
i verbalne molitve, pojedina¢ne i(li) zajednicke izrazaj u covjeku
stvarno rasplamsane Zelje za Bogom i ljubavi prema Njemu. U
molitvi koja bi bila bez toga bitnog unutarnjeg sadrzaja, postojala
bi samo ambalaza, doduse bespogovorno uredna, ali ipak prazna.
S druge strane, zamislivo je da netko moze nositi Zelju za Bogom i
sve Sto radi vrSiti iz ljubavi prema Bogu, makar se ta zelja i ljubav i
ne izrazavala uvijek redovitim verbalnim molitvama i obdrzavanjem
molitvenih ¢asova. Takav ostaje istinski molitelj dokle god u njemu
traje zelja i ljubav naspram Boga, no on mora biti svjestan da se
neprakticiranjem posebnih molitvenih vremena i verbalne molitve
izlaze opasnosti od slabljenja motivacije i hladenja Zelje i ljubavi
prema Bogu.

43 Iz Tumacenja psalama svetog Augustina, biskupa (Ps 37, 13-14: CCL 38, 391-
392, u: Casoslov rimskog obreda, 1, Zagreb, 1984., str. 206-207.

44 Iz Poslanice Probi svetog Augustina, biskupa (Posl. 130, 8, 15. 17-9, 18; CSEL
44, 56-57;59-60) u: Casoslov rimskog obreda, IV, Zagreb, 1985., str. 269-270.
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Iz re¢enoga proizlazi da u govoru o pravoj molitvi i istinskim
moliteljima,*> pa i o “grijesima neobdrzavanja propisanih molitvi
u odredeno vrijeme i na odredenom mjestu”#® umjesto izvanjskog
kvantitativno-juridickog pristupa u prvi plan treba stavljati
unutarnju egzistencijalno-iskustvenu dimenziju.*”

Ideja neprestane molitve, prisutna u Bibliji i u tradiciji Crkve,
pretpostavlja dakle da i rad moze biti molitva, odnosno sredstvo
povezanosti i komuniciranja s Bogom. Ona se uvijek iznova
susrece u krséanskoj duhovnosti, Sto ¢u ovdje ukratko pokazati na
nekoliko primjera iz - meni kao karmeli¢aninu - najblize tradicije
karmelske duhovnosti.

“Tajna” kako je moguce radom (kroz rad, pomocu rada, u
radu, radeci) moliti, podudara se s “tajnom” neprestane ili trajne
molitve, a ona je jednostavno u tome da se sve Sto se ¢ini i(li) ne
¢ini posvecuje Bogu, ¢ini iz [jubavi prema njemu i prozivljava
kao vrsenje njegove volje. Karmelski duhovni ucitelji jasno su
razaznavali bit molitve i mogucnost njenog ostvarivanja i kroz rad i
to su jasno izrazavali u svojim spisima. Tako Terezija Avilska piSe:
“Unutarnja me pobuda poti¢e da u bilo ¢emu sluzim Bogu, pa kad
ne mogu ¢initi nista visSe, kitim slike cvijecem i gran¢icama, metem,
uredujem kapelu”.*® Tu prozetost rada i svakog drugog trenutka
ljubavlju i povezanosc¢u s Bogom jo$s iscrpnije u 17. stoljecu opisuje
karmeli¢anin br. Lovro od Uskrsnuca (Nikola Herman), Terezijin
duhovni sin iz Karmela u Parizu: “Velika je zabluda vjerovati da se
vrijeme molitve mora razlikovati od ostaloga vremena. Ne! Jednako
smo obavezni biti sjedinjeni s Bogom - u vrijeme rada po radu
i u vrijeme molitve po molitvi".*° To svoje uvjerenje on oslikava
vlastitim konkretnim primjerom: “Po naravi sam vrlo nesklon radu
u kuhinji. Ipak sam se naucio i tamo sve raditi iz ljubavi prema

45 “Kaze mu zena: ‘Gospodine, vidim da si prorok. Nasi su se ocevi klanjali na
ovome brdu, a vi kaZete da je u Jeruzalemu mjesto gdje se treba klanjati.” A Isus
joj rece: ‘Vjeruj mi, Zeno, dolazi ¢as kad se necete klanjati Ocu ni na ovoj gori ni
u Jeruzalemu (...). Ali dolazi ¢as - sada je! - kad ce se istinski klanjatelji klanjati
Ocu u duhu i istini jer takve upravo klanjatelje trazi Otac™ (Iv 4,19-23).

46 Primjerice, kada je rije¢ o dosljednom ili doslovnom obdrzavanju discipline

molitve brevijara, koja je predvidena i propisana op¢im zakonodavstvom Crkve

i partikularnim zakonodavstvima redova i druzbi.

“Kad molite, ne blebecite kao pogani. Misle da ¢e s mnostva rijeci biti usliSani.

Ne nalikujte na njih (...). Vi, dakle, ovako molite: ‘O¢e na$...”™ (Mt 6, 7-9).

48 Terezija Avilska, Zivot, 30, 20.

49 N. Herman (br. Lovro od Uskrsnuca), Bog nadohvat duse, Krs¢anska sadasnjost,
Zagreb, 31986., IV. razgovor.

47
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Bogu. Molim ga u svakoj prilici za milost da mogu ispuniti svoje
duznosti. Tako mi je taj posao u ovih petnaest godina, koliko sam
do sada proveo u kuhinji, bio vrlo lak. Sad sam u postolariji i ondje
mi se vrlo svida. Ali, u svako sam doba spreman predati taj posao,
kao, uostalom, i svaki drugi posao, jer se u svakome radujem cak
odredeno za molitvu, ja ne razlikujem od ostaloga vremena. Ako
mi otac prior zapovjedi, ja se povla¢im na molitvu, iako mi nije
potrebno posebno vrijeme za molitvu, jer me ni najvec¢i posao ne
moze omesti u povezanosti s Bogom”.5°

Premda se izmedu laborare i orare ne mozZe staviti znak
jednakosti, istinska i duboka Zelja za Bogom, ljubav prema
Bogu i povezanost s Bogom pri svakom radu i u svako vrijeme,
dokida u odredenom smislu “umjetnu”, mozda ponajviSe radi
preglednosti, sustavnosti i lakSeg poimanja stvorenu “klasi¢énu”
suprotnost izmedu rada i molitve, izmedu actio i contemplatio,
te posvjeScuje da te dvije dimenzije nikada, pa ni u klauzurnim
(kontemplativnim) molitvenim redovima, ne mogu postojati posve
odvojeno, samostalno, jedna bez druge, nego se uvijek ispreplecu.
Pri tome, dakako, ovisno o afinitetima i ustrojstvu osobe, o
odabiru naé¢ina Zivota, o poslanju, o okolnostima i aktualnim
potrebama obitelji, redovnicke zajednice i Crkve, naglasak — u
krac¢em ili duljem razdoblju zZivota — smije i treba biti legitimno i
opravdano postavljen kod jednih viSe na actio, a kod drugih viSe na
contemplatio. Katkada konfrontacije, netolerantnost, medusobni
prigovori i prozivanja u nasim krS¢anskim sredinama s obzirom
na pitanje odnosa rada i molitve oc¢ituju viSe povrSnost, navijastvo
i iskljucivost negoli zrelo i duboko sagledavanje biti stvari. Stoga
je dobro imati u vidu da “Benediktova formula znaci sintezu, a
ne kontrapoziciju izmedu rada i kontemplacije, Sutnje i akcije.
Molitva tako shvacena jednaka je zauzimanju, a zauzimanje je
jednako molitvi. Postoji, naime, jedan jedini poziv na sluZenje
Bogu i bliznjemu: Bogu u bliznjemu i bliznjemu u Bogu.”5!

Govoreci o duhovnosti rada, naglaske treba postavljati
ravnomjerno, tako da bude jasno da nikakav rad ne mozZe sam
po sebi biti dostatan u smislu zamjene za molitvenu povezanost s
Bogom, kao Sto takoder nikakvo “bavljenje isklju¢ivo molitvom” ne
dispenzira covjeka od univerzalne zadac¢e koju mu je Bog povjerio s

50 Jsto.

51 N. Hohnjec, isto, str. 125.
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obzirom na “vrt”, odnosno na ovostrano ¢ovjekovo obitavaliSte: “da
ga obraduje i cuva” (Post 2, 15). Rad koji ne bi bio posvec¢en Bogu i
koji ne bi povezivao s Bogom, ostao bi smisaono zatvoren u samome
sebi i u ovostranosti®? te bi izgubio svoju “dusu”, svoju misticnu
bit i svoj konaé¢ni eshatoloSko-transcendentni smisao. Ivan Pavao
II. stoga naglasava da je Crkva “posebno duzna oblikovati takvu
duhovnost rada, koja ¢e pomo¢i svim ljudima da se pomocu njega
priblize Bogu, Stvoritelju i Otkupitelju, da sudjeluju u njegovim
spasiteljskim planovima Sto se ti¢u covjeka i svijeta, i da prodube
u svom zivotu prijateljstvo s Kristom...”.53

Ni najkontemplativnije zajednice nisu liSene dimenzije rada.
Oni koji poznaju nacin zZivota kontemplativnih zajednica, znaju
da je vrlo daleka od stvarnosti predodzba koju se ponekad
susrece, da bi kontemplativni redovnici i redovnice provodili
zivot ne radeci, nego moleci, i da je — budu¢i da ne rade - “djelo
milosrda” oti¢i u njihove govornice i “skratiti im vrijeme” da se ne
dosaduju. Osobe u tzv. “kontemplativnim zajednicama” pozvane
su biti kontemplativne vise po nac¢inu pristupa svemu, sveukupnoj
stvarnosti i zbivanjima, medu ostalim i molitvi i radu, negoli po
“umanjenom” radu, a “uvecanoj” molitvi. One doista “moleci rade”
i “radec¢i mole”. I tu niposto nisu samo molitva i rad “u igri”! Tim
osobama su Bogom prozeti i svi ostali trenutci, bilo zajednicki,
bilo samotni, bilo u zajedni¢koj molitvi, radu, jelu ili rekreaciji
s drugima, bilo u trenutcima odmora, osame radi poniranja do
bozanskih korijena i biti svih stvari. Biti kontemplativan ne znaci
prvenstveno obdrzavati neki odredeni dnevni red, ma koliko on sati
molitve sadrzavao, nego znac¢i neprestance motriti svijet i sebe u
svijetu, doslovce: uvijek i sve, na drugaciji, dublji, bogatiji i Bozji
nacin.

Kontemplativna redovnica, najmlada, 33. nauciteljica Crkve,
sv. Terezija od Djeteta Isusa i Svetoga Lica, isticala je potrebu
vrijednog i sabranog rada i “bila je protiv svake tromosti u radu
i nije mogla podnijeti ako bi netko radio nemarno”.>* Branila je
rad kao sastavnicu svakog ljudskog Zivota, pa i Zivota klauzurnog,
kontemplativnog redovniStva. Poznato mjesto u evandelju o Mariji
i Marti, koje se ¢esto pojednostavnjeno, povrsno i stoga pogrjeSno
interpretira kao nevrijednost rada i aktivnosti u usporedbi s

52 “Rad ne moze imati svoj smisao; stoga rad ne daje smisao covjeku, nego covjek
daje smisao radu”. Isto, str. 115.

53 Usp. Ivan Pavao II., Laborem exercens, u: M. Valkovi¢, isto, str. 507-508.

54 M. Breig, Radost u molitvi, Zagreb, 1973., str. 24.
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vrijednoS¢u molitve i kontemplativnosti, ta tako mlada, a tako
iskusna i razborita naudéiteljica Crkve tumaci na sljede¢i nacin:
“Isus ne kori Martine poslove. Tim se poslovima njegova boZanska
majka ¢itav Zivot podvrgavala u poniznosti, jer je morala pripremati
obroke svetoj obitelji. On je samo htio ukoriti nemir svoje revne
gostoprimke.”™® Ono Sto Mala Terezija savjetuje, nije bijeg u
pretjeranu pasivnost, iza koje se lako moze prikriti lijenost, niti u
pretjerani rad i aktivnosti, iza kojih se mozZe kriti nemir i previdanje
Boga,?¢ nego je Tereziji prvenstveno stalo da i posao, jednako kao i
molitva, ne bude nesabran, povrSan i neosmisljen, nego “posvecen
Bogu”, sredstvo povezanosti s Bogom te zali Sto ima duSa “koje
vrSe neki posao samo ravnodusno ili tek povrsno”.5” Svojoj sestri
Leoniji savjetuje: “Dok se predajes vanjskim djelima, tvoj jedini
cilj mora biti: svidjeti se Isusu, sve prisnije se s njime sjediniti.”®®
Poznavatelji zivota i duhovnosti Male Terezije ¢e s pravom
zakljuciti: “Tereziju se jedva moglo nadmasiti u spajanju molitve i
rada i u njihovu medusobnom prozimanju”.5°

2.4. Kriterij spasenjske vrijednosti rada

Za razliku od idealisticko-divinizacijskog i kultnog®® komu-
nisti¢kog ili radikalno-utilitaristickog i profitabilnog kapitalistickog

55 Isto, str. 24.

56 One sestre koje su katkada znale pretjerati i do¢i u opasnost da ih rad i aktivnost

viSe ne povezuju s Bogom nego ih vode u zaborav Boga i razdvojenost od Njega,
Terezija je podsjecala: “Niste ovamo dosSle da obavite neku veliku mnozinu posla.
Ne smije se raditi samo radi uspjeha (...). Citala sam jednom da su Izraelci kod
gradnje jeruzalemskih zidova jednom rukom radili, a u drugoj drzali mac¢ (usp.
Ezdra 2, 4 sl.). To dobro pokazuje Sto imamo raditi: samo jednom rukom raditi,
a drugom braniti svoju dusu protiv rastresenosti koje ju prijece da se sjedini s
dragim Bogom”, usp. isto, str. 24-25.

57 Usp. isto, str. 24.

58 Isto, str. 26.

59 Usp. isto, str. 26.

60 Elementi trijumfalistickog velicanja i personifikacije rada, odnosno kultno-

divinizacijskog pristupa radu prepoznatljivi su i u “pjesmicama” posvecenim

radu, koje smo kao djeca, tijekom komunisticke vladavine u Hrvatskoj, morali

masovno uciti napamet, primjerice u pjesmi poznatoj kao “Drugarska”

“Drugarska se pjesma ori, Podignimo uvis ¢ela U divljaka luk i strijela,
pjesma koja slavi rad. mi - junaci rada svog,  Zeljeznica, selo i grad,

Srce gromko nek’ nam zbori: nasa bi'ée zemlja cijela, to su nasih ruku djela,
da nam zivi, zivi rad!!! da nam zivi, zivi rad!!! da nam zivi, zivi rad!!!”
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pristupa radu, koji su — svaki na svoj nacin — skloni apsolutizaciji
rada i zloporabi ¢ovjekovih nagnuca (npr. pohlepe i ovisnosti ljudi
u suvremenom konzumno-hedonistickom mentalitetu), duhovni
pristup s jedne strane visoko cijeni, a s druge strane istovremeno
relativizira rad, dovodi ga u relaciju (odnos) s Bogom i vrednuje
ga prvenstveno pod vidom njegove bogoodnosSajne i spasenjske
uloge,®! odnosno njegova pridonoSenja konac¢nom covjekovom
spasenju u zajednistvu s Bogom,%2 Na taj nacin nastoji postici
pravu ravnotezu medu ekstremnostima apsolutizacije rada i
njegove negacije. Stoga u duhovnom pristupu nije bitna izvanjski
mjerna koli¢ina rada, njegova veli¢ina, opseznost i monetarna
vrijednost, ve¢ je bitno ono unutarnje, nevidljivo i nemjerljivo,
Sto stoji iza izvanjskog rada, djela i ostvarenja. Takva valorizacija
propitkuje prvenstveno koliko covjekoljublja i bogoljublja sadrzi
pojedina radna aktivnost i pri takvom vrednovanju najednom
postaje moguce da mnoga izvana gledano “velika” djela ostanu
spasenjski bezvrijedna, ukoliko su uradena, recimo, iz sebi¢nosti,
castohleplja i sli¢no.

Duhovni ucitelji Crkve, osobito oni karmelski, rado opetuju
da nije bitna veli¢ina djela, nego veli¢ina ljubavi s kojom je djelo
ucinjeno i da u velikim djelima moze biti malo ljubavi kao §to i u
malim djelima moZe biti mnogo ljubavi. Tako ¢e ve¢ spomenuti
br. Lovro od Uskrsnuca jasno kazati da Bog “ne gleda kao mi
na veli¢inu djela, nego na ljubav s kojom se djelo ¢ini”,®3 On to
oslikava vlastitim iskustvom: “Ja prevréem palacinke u tavi iz
ljubavi prema Bogu. Ako sam dovrSio posao i viSe nemam Sto
raditi, bacam se na pod i molim se Bogu, kojem zahvaljujem za
milost Sto smijem raditi. Nakon toga ustajem zadovoljan poput
kralja. Ako ne mogu niSta drugo ¢initi, zadovoljan sam ako iz
ljubavi prema Bogu smijem podic¢i jednu slamku sa zemlje”.5*

A ve¢ spomenuta najmlada nauciteljica Crkve, treca Zena
u tom nizu naucitelja, Terezija od Djeteta Isusa i Svetoga Lica,
napisa u svome bestseleru, Povijesti jedni duse: “Shvacam vrlo
dobro da nas samo ljubav moze ué¢initi milima dragom Bogu, i ta

61 “...On je sredstvo kojim ¢ovjek svijetu, pa tako i sebi donosi ispunjenje.” Thomas
Schindler, isto.

62 “Ta sto ¢e koristiti covjeku ako sav svijet stekne, a zivotu svojemu naudi?” (Mt
16, 26).

63 Nicolas Herman (br. Lovro od Uskrsnuéa), Isto.

64 [sto, Zivotopis.
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je lJjubav jedino dobro za kojim tezim”.%® Svjesna da tzv. “velika
djela” mogu sadrzavati malo ljubavi, a mala djela puno ljubavi ona
odlucuje istrositi svoj Zivot tako “da iskoristim sva najmanja djela
i da ih ¢inim iz ljubavi”.6

ZAKLJUCAK

PokusSavajuci iz svega Sto je ovdje izreceno izabrati ono Sto se
mozZe lakSe zapamtiti i konkretno provesti u djelo, izdvojit ¢u samo
nekoliko subjektivno odabranih duhovnih po(rjuka i posvjescenja
s obzirom na teologiju i duhovnost rada:

1. rad je od Boga povjerena nam zadaca i on sam po sebi
ne odvaja od Boga, nego nas cCini slitnim njemu i njegovim
suradnicima u obradivanju, odrzavanju i usavrSavanju stvorenja;

2. po radu i pri radu, u svemu Sto god je sastavnica nase
svakodnevice, mozemo biti sjedinjeni s Bogom ako rad posvec¢ujemo
Njemu i ¢inimo ga iz ljubavi prema Njemu;

3. spasenjski nije bitna koli¢ina ni veli¢ina rad(ov)a, nego
samo ljubav prema Bogu i covjeku koju rad sadrzi ili ne sadrzi.

ZavrSavam napomenom da bi za cjelovito sagledavanje teme
rada pod biblijskim i duhovno-teoloskim vidom bio potreban
sustavniji, opsezniji i detaljniji prikaz, no ipak se nadam da i ovi
zadani nam okviri omogucuju temeljni uvid i orijentaciju na tom
podruéju. Zelio bih da nas ovo promisljanje potakne i pomogne
nam da vrednujemo rad u pravoj mjeri, da prepoznajemo njegovu
povezanost s Bogom i da ga se “prihvatimo” kao svete stvari i
nasljedovanje onoga koji je “prosSao zemljom ¢inec¢i dobro” (Dj 10,
38), kako na kraju nasih dana i mi ne bismo ¢uli pitanje: “Zasto
ovdje stojite vazdan besposleni?” (Mt 20, 6).

65 Sveta Terezija od Djeteta Isusa, Povijest jedne duse, Zagreb, 21968., str. 121.
66 Isto, str. 128.
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