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BIBLIJSKE ZENE
U HRVATSKOJ KNJIZEVNOSTI
SREDNJEGA VIJEKA I RENESANSE

Autorica se u svome radu bavi temom biblijskih Zena u hrvatskoj
srednjovjekovnoj i renesansnoj knjizevnosti te opcenito poloZajem Zene
1 druStvenim odnosom prema slabijem spolu koji je uvelike odredivao
izbor knjizevnih junakinja u razmatranome razdoblju. Hrvatska knji-
Zevnost 1 njezino druStveno okruZenje nisu u svemu slijedili model
drugih naroda zapadne Europe koji pokazuje jasnu tendenciju viSe-
stoljetnog dvojnog pristupa Zeni: ona se ili divinizira ili sotonizira. U
hrvatskih srednjovjekovnih i renesansnih pisaca izbor biblijskih juna-
kinja nije uvjetovan negativnim odnosom prema Zeni i nema, osim
poneke iznimke, njezine sotonizacije, dok je iznimno razvijen kult
Djevice Marije, a ostale se junakinje biraju prema nacelu uzoritosti i
neporocnosti. Pristup Zeni razlikuje se u srednjovjekovnoj hrvatskoj
knjiZevnosti, u kojoj Zena uglavnom Suti, od renesansnog pristupa, gdje
se junakinja Stuje jer je hrabra Zena koja ili mijenja ili Zeli promijeniti
svijet oko sebe.

Klju¢ne rijeci: biblijske junakinje, divinizacija i sotonizacija Zene,

srednjovjekovni i renesansni pristup Zeni

Biblija je od najranijih stoljeca hrvatske knjiZevnosti pa do dana$njih vremena
vrelo literarnog nadahnuéa. Ono se ogleda u svim knjiZevnim Zanrovima, a
predmet zanimanja pisaca nisu samo teme vezane uz crkvene obrede ili
vjerske blagdane vec i biblijski junaci. Ovdje nas zanima tema biblijskih Zena
u hrvatskoj srednjovjekovnoj i renesansnoj knjizevnosti. Tko su te junakinje
naSe starije, najprije anonimne a potom autorske, knjizevnosti i o ¢emu je
ovisio njihov izbor? Prije odgovora na ovo pitanje valja se zapitati kakav je
odnos prema Zeni u europskome drusStvu u razmatranome razdoblju?

Zeni se pristupa dvojako: ili je to njezan odnos i potpuna divinizacija,
naime u srednjem se vijeku najviSe pjeva o Djevici Mariji, a neCe je zabo-
raviti ni renesansa, u kojoj ¢e pjesnici ipak vise uzdisati za lijepom i uzoritom
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svjetovnom gospojom i voljeti je kao svoju madonnu, ili do izraZaja dolazi
odbojnost i sveopca sotonizacije Zene.

Zasto se muskarac tijekom povijesti bojao slabijega spola?

Jedna od dugo odrZavanih predrasuda bila je oslikavanje srednjega
vijeka kao mra¢nog i neukog razdoblja ljudske civilizacije, pa je u usporedbi s
njim pocetak ranonovovjekovlja s humanizmom i renesansom oznacavan kao
njegova suprotnost, simbol novoga i naprednoga. U tome kontekstu bismo
ocekivali da s razvojem tiskarstva, Sirenjem humanistickog obrazovanja i
nastankom brojnih djela umjetnosti i knjizevnosti, mnoga druStvena pitanja
tog novog doba daju sasvim druk¢ije odgovore, pa i kad je rije¢ o odnosu
drustva prema Zeni. Medutim, povijesne ¢injenice nam potvrduju da se dvojni
srednjovjekovni pristup ne samo nastavlja u renesansi nego ¢ak i jaca njegova
negativna strana.

Zanimljivu je tezu dao francuski povjesnicar Jean Delumeau (Delimo
1987:424), koji smatra da su korijeni muskarceva straha od Zene brojniji i slo-
Zeniji nego $to je to mislio Sigmund Freud, koji ga je svodio na strah od ka-
stracije i utvrdio da je Zena muskarcu stalna zagonetka i vjeCna proturjenost:
ona zeli da on bude heroj, a pritom ga nastoji zadrZati u kuci, spremna na pre-
zir ako joj podlegne. Delumeau upozorava na temeljnu dvosmislenost Zene
kao bica koje daje Zivot i navje$Cuje smrt, §to se osjecalo stolje¢ima, a izraze-
na je osobito u kultu boginje-majke. Zemlja majka je trbuh koji hrani, ali i
carstvo pokojnika, smjesteno ispod zemlje ili u dubokoj vodi. Nije stoga ¢ud-
no Sto su u mitologiji tako brojna imena boginja smrti i Zenska cudoviSta:
"Majka ljudoZder [re¢ je o Medeji] licnost je toliko univerzalna i toliko stara
koliko i sam kanibalizam, stara koliko i ¢ovecanstvo" (isto:426) naglaSava
Delumeau i dodaje da se u pozadini optuzbi koje su u Europi od XIV. do
XVII. stoljeca iznoSene protiv vjeStica, a prema kojima su ubijale djecu da bi
ih dale Sotoni, nalazio, u nesvjesnom, taj prastari strah od Zenskog demona
koji ubija novorodencad. Medu zastra$uju¢im Zenama ovaj francuski povjes-
nicar spominje Amazonke, koje jedu ljudsko meso, starorimske Parke ili sta-
rogrcke Mojre, koje ljudima donose smrt, Kirku, koja krade muSkarcev identi-
tet te uzasne i lude osvetnice Erinije, Cije se ime Grei nisu ni usudivali
izgovoriti.

Zena je za muSkarca fatalna, ona je "divno zlo, kobno uzivanje, opaka i
varljiva" (isto:428), ali i glavni krivac za zemaljski grijeh, nesre¢u i smirt.
Biblijska Eva pocinila je iskonski grijeh jer je jela zabranjeno voce, a potom
je 1 Adama navela da zaboravi BoZje upozorenje, kriva je i Pandora, koja je
otvorila kutiju u kojoj su bila zatvorena sva zla. Kao da je Covjek trazio krivca
za patnju i nestanak zemaljskog raja pa je naSao Zenu. Delumeau naglasava da
strah od Zene nije izum krSCanskih asketa, ali je istina da ga je kr§¢anstvo
"vrlo rano uklopilo u sebe i da je zatim mahalo tim straSilom sve do praga
XX. veka" (ist0:428).
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Ideja o ravnopravnosti medu spolovima, o kojoj se govori u svim
¢etirima Evandeljima, nije zaZivjela u svakodnevnom Zivotu, ve¢ su pri-
hvaceni oni dijelovi Biblije u kojima se Zeni savjetuje bezuvjetna pokornost
muZzu, koji je njezina "glava" i "spasitelj" njezina tijela. Zena mora stalno
nositi crninu, biti ogrnuta plastem i Zivjeti u kajanju kako bi se iskupila za
krivicu $to je ljudski rod gurnula u propast. Prva Zena dodirnula je Sotonino
drvo i prekrsila zakon boZzanski. Tako je srednji vijek pod snaZnim utjecajem
krS¢anstva izgradio dvostruki pristup slabijem spolu: uz Zenu se vezivao
muskarcev strah od njezinih zavodni¢kih modci, a kao suprotnost tjelesnoj
napasti, koju ona predstavlja, velicalo se njezino djevicanstvo.

Od XII. je stoljeca, Sirenjem prosjackih redova, propovijedanje u
Europi postalo sastavnim dijelom svakodnevnog Zivota, a nakon protestantske
i katolicke reformacije jo§ je viSe narasla njegova uloga. Propovijedima se
dijelom moZe pripisati Sirenje straha od "dijabolicne" Zene koja je predodre-
dena za zlo i koja je Sotonin mamac za privlacenje muskarca u pakao. Zena je
i za sveCenike predstavljala opasnost pa je ispovjednicima savjetovano da ne
primaju taSte Zene koje ukraSavaju svoje tijelo nakitom, odje¢om i $minkom,
ve¢ samo one koje na glavi nose skroman veo. Ovakav odnos prema Zeni
potvrduje, iako je rije¢ samo o jednom satuvanom primjeru, i hrvatska
srednjovjekovna knjizevnost s poznatom pjesmom protiv Zena koju je zapisao
anonimni glagoljaski sveéenik, naslovljenoj Zenska ljubav i uvritenoj kao
"Cetvrti kapitol" u moralno-didakti¢ko prozno djelo Cveét vsake mudrosti u
Tkonskom zborniku iz prvih desetljea XVI. stoljeca, Ciji je izvornik, tali-
janski moralisti¢ki spis Fiore di virti, nastao vjerojatno tijekom XIII. stoljeca.
U pjesmi se doslovno slijedi sljedeci dio Biblije:

Otkrih da ima neSto gorce od smrti — Zena, ona je zamka, srce joj je
mreZza, a ruke okovi; tko je Bogu drag, izmice joj, a greSnik je njezin
suzanj (Biblija 1996:640).

Glagoljaski sveCenik kroz 24 osmerca ponavlja biblijsku usporedbu Zene s
morskom mrezom ili gorskom zamkom i izraZava sav nakupljeni dugovjecni
muskarcev strah od Zene, ¢ija zavodni¢ka mo¢ ljude vodi ravno u propast.
Pjesma je sastavljena kao optuzba za Zensku prevrtljivost, njezinu
zavodljivost i nevjeru, dakle, osobine koje su, kako misli ovaj glagolja$, uzrok
zla na ovome svijetu:

Cuj se vsaki mocno Zene

kako ljute zale zmije
navlastito redovnici

ki ste boZji sluzbenici.
Ne imij s Zenom ¢a Ciniti,

ako neces zlo imiti.
Vece Zena zlobe umi

nego djavli vsi pakleni. (...)
Kad o¢ima nju pogledas

Napasti se tada podas.
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S njom kad budes§ govoriti,

tada budes§ vas goriti.
Kad ju rukom ti ustiskas

razum zgubi§, pamet nimas.
S njom kad budes uzlegati,

ne da t' s mirom pocivati
ter te Casto vele budi,

jer ju vzize oganj hudi.
Ojme Zene, hudo blago,

ko ni Bogu vele drago.
Kolika se zala Cine

po vsem svitu ci¢a Zene.

(Stefani¢ 1969:434-436)

Negativna strana muskarceva odnosa prema Zeni dolazi do izrazaja u kulturi
zapadne Europe i u renesansi, koja nije umnogome promijenila dvojni odnos
prema Zeni u odnosu na prethodna stoljeCa, pa se osim primjera njezine
divinizacije i u ovom razdoblju Cesto nailazi na isticanje Zene kao sinonima za
zlo. Zanimljiv je podatak Jeana Delumeaua da je i na francuskim renesansnim
bakrorezima uocljiva polarizacija u pristupu Zeni, pa je prikazuju Cas u
povoljnom, €as u nepovoljnom svjetlu. Kad Zenske figure personificiraju
plemenite osobine

one nikada nisu obucene po modi XVI. veka, i najc¢e$¢e su gole ili
obucene u Siroku haljinu po anticki, a katkada postavljene na pijedestal
ili okruZene idili¢nim pejsazem. Naprotiv, kada otelotvoruju zlokobne
alegorije, onda one nose odecu toga vremena i uklopljene su u svako-
dnevnu okolinu. Tako je Cestita Zena izbaena izvan stvarnog, dok je zla
Zena u stvarnost uklju¢ena u punoj meri (Delimo 1987:472-473).

Ovaj povjesnicar navodi i primjer iz jednog popularnog francuskog rene-
sansnog bakropisa, gdje se poroci prikazuju uglavnom kao Zenski likovi.
Jedino je Skrtost predstavljena u muSkom liku (¢ovjek koji broji zlato). Sest
ostalih poroka pripisano je drugomu spolu: ProZzdrljivost je Zena koja spava na
slami kraj magarca, srdzba Zena koja ubija dijete — a iza nje gori grad, oholost
je bogato odjevena plemkinja, koja se ogleda u zrcalu, a kraj nje stoji paun,
zavist je stara, ruzna i gola Zena. U pozadini se slike vidi Sotona, koji nago-
vjeStava StraSni sud.

Kakav odnos prema Zeni otkriva hrvatska srednjovjekovna knjizevnost?
Odgovor na ovo pitanje pokuSat cemo dati na nekim primjerima tekstova i
njihovim junakinjama, medu kojima prevladavaju biblijske Zene.

Najomiljeniji je lik brojnih srednjovjekovnih tekstova hrvatske
knjizevnosti Blazena Djevica Marija ili Majka BoZzja. O Mariji, simbolu
njeznog materinstva, pjevalo se kao majci Kristovoj, odvjetnici i zaStitnici
ljudi pred Bogom. Iz XIV. stoljeCa satuvana je u glagoljaSkom tekstu
Pariskog zbornika pjesma O Marija, BoZja mati, a dio iste pjesnicke zbirke je
i Pésan od muki Hrstovi, u kojoj se prikazuju Isusove muke i Zalost Marijina.
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Najstariji pjesnicki tekst, pisan latinicom na hrvatskome jeziku u kojem se
slavi uzviSenost i dostojanstvo Marijino, je Sibenska molitva ili Gospina
pohvala, zapisana sredinom XIV. stolje¢a. U ovoj je pjesmi ona je "mati...
utiSenje... veselje... izbavljenje... utociste... ufanje... pomocnica i kraljica...
Zivot i otvorenje vrat rajnih..." (Hercigonja 1975:178). Bogorodici je
posvecena pjesma iz latinickog rukopisa iz XV. stoljeca (koji se ¢uva u
Nacionalnoj biblioteci u Be¢u) Danu se svi ponizimo, a ije dijelove nalazimo
u Vinodolskom zborniku iz XV. stolje¢a. U hrvatskom se narodu Djeva Marija
slavi uz Isusovo rodenje u boZzi¢noj pjesmi Va se vrime godisca, a najstariji
tekst ove drevne kolede, parafraze latinske pjesme In hoc anni circulo,
sacuvan je na glagoljici u Petrisovu zborniku iz XV. stolje¢a. U glagoljskom
tekstu Tkonskog zbornika, s pocetka XVI. stoljeCa, nalazimo osmeracku
pjesmu Spasi Marije, Tvojih vernih, u kojoj se poziva Marija da izmoli od
svoga Sina spas naroda od turske sile, odnosno od kazne boZje koja je
zadesila gre$an narod:

(...) ditca cvile

ci¢ zestoke turske sile,
a kudgode gdo putuje

nad drazimi narikuje; (...)
Pomoli se, majko, sinu

sluge tvoje da ne zginu.

(Stefani¢ 1969:383)

Pjesma o Djevici Mariji sactuvana je i u latinskome izdanju tzv. Osorsko-
-hvarske pjesmarice iz 1530. godine:

Zdrava divo od milosti,
ka si puna vse radosti,
nebeska cesarice.

Prid vsega svita stvoren'jem
ti si nebeskim odlucen'jem
da griSnikom ufan'je.

(isto:379)

I hrvatska srednjovjekovna legendarna proza njeguje Marijin kult. Otvaranje
hrvatske knjizevnosti zapadnoeuropskim izvorima od druge polovice XIV.
stoljeCa utjete na nastanak brojnih tekstova Marijinih mirakula u kojima je
glavni motiv Marijino spaSavanje ¢ovjeka od grijeha, a medu junacima
kojima pomaZze njezina milost nalaze se i brojne gre$ne i poboZne Zene. Price
0 Marijinim ¢udesima nalazimo rijetko u latini¢kim tekstovima, dok su znatno
¢esce u glagoljaskim neliturgickim rukopisnim zbornicima s kraja XIV. i iz
XV. stoljeca, Ivancicevu, Vinodolskom i Petrisovu. 1z ovog posljednjeg
spomenut ¢emo poznatu pricu o Covjeku koji je zbog novca htio dati vragu
vlastitu Zenu, a nju ¢udom, zbog njezinih ustrajnih molitvi, spaSava Marija
uzevsi zenino obli¢je, dok vrag bjeZi jer je u Mariji prepoznao majku onoga
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koji ga je iz nebesa protjerao u tamu. U hrvatskom srednjem vijeku vrlo su
popularne i legende-mirakuli: Djevojka bez ruku s motivom nevine i
progonjene djevojke koju spaSava Marija i Djevojka bez ociju, gdje slavna
«déva» pomaze djevojci da se odupre greSnom Zivotu. Najpoznatija i najveca
zbirka Marijinih legendi (sadrZi Sezdeset jednu legendu), Mirakuli slavne
déve Marije, tiskana je glagoljicom u Senju 1507. ili 1508. godine. Rijet je o
prijevodu talijanske zbirke Miracoli della gloriosa Vergine Maria prema
predlosku njezinih mletackih izdanja iz 1490./1491. i 1496. U svojoj studiji o
senjskim Marijinim mirakulima Ivanka Petrovi¢ naglaSava vaznost hrvatskog
prijevoda te knjige:

Ta najuspjeS$nija i najpopularnija talijanska zbirka Marijine legende i
jedan od najvec¢ih knjiZevnih ostvaraja evropske marijinske literature
obogatila je hrvatsku knjiZevnost velikim brojem novih, vrhunskih
marijinskih tema i tekstova, i time je ucinila pravim sudionikom
evropske knjizevnosti Marijinih mirakula. (...) Pa iako je zbog nekih
njezinih prijevodnih, jezinih i stilskih, slabosti literarna vrijednost
hrvatskih Marijinih mirakula na strani starijih, zborni¢kih rukopisnih
tekstova, posebice onih u Ivancicevu i Petrisovu zborniku, senjska
knjiga Marijinih mirakula ostaje jedno od najve¢ih djela hrvatske
legendarne knjiZevnosti, zapravo najautentic¢niji, a mozda i najznacajniji
legendarij hrvatskog srednjovjekovlja (Petrovi¢ 1984:190).

Marija je nezaobilazan lik hrvatske pasionske drame od njezine najranije faze,
kao §to je to u dijalo$koj pjesmi Prigovaranje BlaZene Dive Marije i kriZa
Isusova, koja je kao motiv postala sastavnim dijelom naSih pasionskih
tekstova, a sacuvana je u Trogirskoj pjesmarici s kraja XVI. stoljeta. U toj
pjesmi majka tuzno moli kriZ da joj vrati Sina, ali on to odbija jer ¢e umrijeti
da bi iskupio svijet od vjecne smrti. Uskrsna pjesma Tri Marije hojahu
(Marija Magdalena, Marija Jakovljeva i Salome, koje su posle na Isusov grob
da bi njegovo tijelo namazale dragocjenom mascu) nastavlja se motivima na
dramu Usksnuce Isusovo, sacuvanoj u glagoljskom Tkonskom zborniku iz
XVI. stolje¢a. U dramatizirane muke Isusove uklapa se i dijaloSka pjesma
Pla¢ Marijin, koju nalazimo u Rapskoj pjesmarici iz XV. stolje€a. Rije¢ je o
misteriju koji se slavio na Veliki petak i pozivao na suosjecanje s Marijom i
njezinom tugom. Pazinski odlomci s pocetka XIV. stoljeCa, najstariji
glagoljski tekst o, kako je na zapadu nazivan, Tranzitu Bogorodice ili u
slavenskim knjizevnostima Uspen'je (usnule) Bogorodice, svjedote o smrti
ove svetice, koju Sin uzima u Kraljevstvo nebesko, a za njom mnogi Zale jer
je ona "milostiva na greSniki i na nevoljne" i "blagoslovljena v Zenah".

Osim Bogorodice, iz opseznog repertorija glagoljasko naboZnopri-
povjedne proze u hagiografskim legendama hrvatskoga srednjovjekovlja
izdvajamo jo$ jedan biblijski lik Zene — Mariju Magdalenu, poznatu javnu
gre$nicu iz Evandelja, koja je svojom kosom umila Isusu noge, pratila ga na
njegovu putu do Kalvarije, tugovala podno kriza. Marija Magdalena je treCeg
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dana nakon njegove smrti s drugim dvjema Marijama nosila mirodije i pomast
za pomazanje Isusova tijela i s njima ugledala prazan grob. Ona je prva
dojavila Kristovim ucenicima vijest o njegovu uskrsnu¢u. Nakon §to je mnoge
obratila na kr§¢ansku vjeru, provela je tridesetak godina u pustinji, posvetivsi
se molitvi i samodéi, zive¢i od nebeske hrane kojom ju je hranio andeo
(Leksikon... 2000:425). Price o ovoj greSnici i svetici ¢uvaju dva glagoljska
teksta iz Ivanciceva (kraj XIV. ili potetak XV. st.) i Zgombiceva zbornika
(XVI. st.), a jo§ jednu legendu o Zivotu i ¢udesima sv. Marije Magdalene
nalazimo i u latini¢koj prozi iz prve polovice XVI. stoljeca.!

Uz biblijske su Zene u hrvatskoj srednjovjekovnoj knjizevnosti omilje-
nom temom i starokr§¢anske junakinje, djevice i mucenice, ¢iji primjeri ovdje
mogu posluziti kao dodatni pokazatelji odnosa prema Zenama u srednjo-
vjekovnoj hrvatskoj knjizevnosti. Jedna od njih je Katarina Aleksandrijska, o
kojoj legenda prica da je prije svoga krStenja usnula san u kojem je vidjela
Djevicu Mariju kako drzi na rukama dijete Isusa, a On Katarinu nije htio uzeti
za svoju sluzbenicu jer nije bila dovoljno lijepa. Nakon kr$tenja Isus joj se
opet ukazao u snu i uzeo je za svoju nebesku zaru€nicu:

Stavi joj prsten na ruku, ona ga nade na ruci kad se probudila. Nosila je
taj prsten do kraja Zivota (Petrovi¢ 1984:354).

Legenda o svetoj Katarini satuvana je u latinickom rukopisu Korculanske
pjesmarice s kraja XV. stoljeca, koji je nekad bio vlasniStvo redovnica u
samostanu sv. Marije u Zadru. Katarina, Kristova zaru¢nica i zaStitnica
djevojaka, "divica izvrsitom i jedinom lipostju nareSena" (Stefani¢ 1969:275),
propovijedala je vjeru u Isusa, a njezin je protivnik bio car Maksimin II., koji
je odlucio iskorijeniti sve kr§¢ane. Katarina je pokuSala nagovoriti cara da
promijeni svoju odluku, propovijedajuéi kr§¢anski nauk s takvom gorljivoscu
da je obratila i najuglednije filozofe njegova carstva. "Cesar" muci Katarinu u
tamnici gladu kako bi je pokorio, ali njoj su pomagali andeli i donosili joj
hranu, a svojom je ¢vrstom vjerom utjecala i na caricu pa je car dao objema
odsjeci glavu.

Hrvatski srednjovjekovni tekstovi svjedoCe i o popularnosti Margarete,
kéeri poganskog svecenika, o kojoj govori prikazanje Muka svete Margarite,
sacuvano u vise prijepisa i adaptacija a medu autorima jedne od njih spominje
se i Marko Maruli¢. Ovu latinsku legendu o Margaretinoj muci i smrti
nalazimo u proznim i stihovanim glagoljaskim tekstovima Pariskog zbornika
iz 1375. godine i Oxfordskog zbornika s pocetka XV. st., a dramatizaciju
Muke u latinickim rukopisima, od kojih je najstariji rukopis firentinske
biblioteke Laurenziane, nastao na prijelazu XV. i XVI. stoljeca. Margareta je

! Ovu legendu izdvaja Ivanka Petrovié, uz napomenu: "Legendarni tekstovi naci ée se, &ini se,
u vefem broju, Sto Ce, ipak, potvrditi tek buduca istraZivanja, u latini¢koj prozi prvih
desetljeca ili prve polovice 16. stoljea, u skupinama tekstova koje je Josip Hamm nazvao
'hrvatskom prozom Maruli¢eva vremena'" (Petrovi¢ 1984:189).
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kao omiljeni knjizevni lik preuzeta iz legende o antiohijskoj mucenici iz III.
st. koju je na krS¢anstvo obratila dadilja. Jednog je dana ona "upala u ruke
gusarom" jer je tu mladu pastiricu spazio carski upravitelj koji se, zanesen
njezinom ljepotom, Zeli s njome oZeniti. Margareta odbija Zenidbenu ponudu
jer je zarucena za Isusa Krista. Upravitelj je htio mukama promijeniti njezinu
odlucnost, ali ona je ostala postojana. Tada je bacena u tamnicu i tu joj se
ukazao vrag u obli¢ju zmaja koji ju je, rigaju¢i vatru, htio prestrasiti.
Margareta se, na koljenima, pomolila i u€inila znak kriZza na prsima. Zmaj je
na to proguta, no kriz §to ga je svetica stavila na prsa pocne sve viSe rasti te
prepolovi tijelo nemani, a ona ostane neozlijedena. Margaretina vjera i
njezina spremnost da zbog nje izdrZzi najvece muke, zadivila je ljude pa se
tisu¢e njih obratilo na krS¢ansku vjeru. Kako bi to sprijetio, upravitelj
nareduje njezino pogubljenje. Redovito se sv. Margareta u ikonografiji
prikazuje sa zmajem kojega gazi nogama ili stoji neozlijedena kraj njegovih
otvorenih ralja. Cesto u ruci drzi kriz i nosi krunu i muceni¢ku palmu.
Zastitnica je seljaka, Stiti Zene pri teSkom porodaju jer je na putu prema
stratiStu molila Boga da spomen na nju bude od pomo¢i Zzenama u porodajnim
mukama. Margareta je primjer jo§ jedne ustrajne krS¢anke, Zene koja se
odrekla vlastita tijela i s lakoom trpi najveCe muke. Njezin krvnik ne
uspijeva dovr$iti svoj naum i oduzeti joj Zivot jer je golubica oslobodila
sveti€ino tijelo i dusu, okrunila je i prenijela na nebesa.

Medu najstarijim hrvatskim apokrifima sacuvan je glagoljski odlomak
iz XIII. stolje¢a Djela Pavla i Tekle. Prema legendi, Tekla je mlada djevojka
koja je postala gorljiva kr§¢anka i Pavlova sljedbenica. Prezivjela je mnoga
mucenja, a pratio ju je glas cudotvorne iscjeliteljice. Vjerovalo se da njezine
moci potjecu od njezina djevianstva, a kada su ga Teklini progonitelji htjeli
oskrnaviti, pobjegla im je u pe€inu koja se pred njom otvorila. Na§ glagoljski
odlomak zavrSava prizorom kada Teklu bace pred lavicu koja joj, umjesto da
je rastrga, lize noge.?

Ali, vratimo se biblijskim junakinjama i apokrifima u kojima se
uzbudljivo govori o Zivotu Djevice Marije, Veronike, Eve. Zivot prvih ljudi i
njihova sudbina nakon izgnanstva iz raja, osobito Evin grijeh (na$ je
anonimni autor naziva "Eugom"), bile su Ceste teme ne samo srednjo-
vjekovnih apokrifa ve¢ ih u ovoj vrsti tekstova nalazimo i u kasnijim
razdobljima. Takav je hrvatski prijevod latinskog apokrifa Vita Adae et Evae
(Zivot Adama i Eve), koji je satuvan u dvama glagoljskim rukopisima, u
Zgombicevu zborniku iz XVI st. i Fatevicevu zborniku iz X VII. st.

2 O popularnosti "divica" i mutenica u starijoj hrvatskoj knjizevnosti svjedoti i knjiga Fausta
Vrantica Zivot nikoliko izabranih divic, tiskana 1606. godine u Rimu. Pretisak djela, s
komentarima, objavljen je u ediciji "Knjiznica BaS¢ina" (ur. J. Lisac), Gradska knjiZnica

"Juraj Sizgori¢", Sibenik, 1995. godine.
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Djevica Marija je i u hrvatskom humanisti¢ko-renesansnom razdoblju
knjizevna junakinja, ali sada nije viSe samo divinizirana Zena koju je srednji
vijek opisivao biblijskom retorikom ve¢ je bliza Covjeku i umnogome
podsje¢a na "gospoju" iz petrarkistickih kanconijera. Ljubav prema Bogo-
rodici i ljubav prema idealnoj gospi gotovo su istovjetne. Marijanskim
motivima nije odolio ni veliki splitski humanist Marko Maruli¢, koji prevodi
na latinski zavrSnu kanconu Vergine bella iz Petrarcina Kanconijera — Ad
Virginem Beatam i objavljuje je na kraju svog Evangelistara tiskanog u
Mlecima 1516. godine. Mariji posvecuje i dvije svoje pjesme: Divici Mariji
(naziva je "boZja nevistica") i Od uzvisen' ja Gospina, koja je nadahnuta
hvalospjevom Marije iz Lukina evandelja (Lk, 1, 46-55). Osim Prikazanja
Zivota Svete Margarite, divice i mucenice, za koje se pretpostavlja da je
Maruli¢evo djelo, valja spomenuti i Tumacenje svarhu Zdrave Marije te
Mirakul mnogo lip koji ucini BlaZena gospe od kriposti S. Ruzarija, $to jasno
pokazuje da slavni Spli¢anin nastavlja hrvatsku srednjovjekovnu glagoljasku
knjizevnu tradiciju.

Hrvatskog glagoljasa popa Martinca, koji u 1. Novljanskom brevijaru
piSe Istoriju vdove ljuditi iz XV. stoljeca, opisujuéi njezinu ljepotu i hvaleci
njezine duhovne vrline, slijedi Marko Maruli¢ u svom biblijsko-ver-
gilijanskom epu Judita, napisanom 1501. i objavljenom 1521. godine. Splitski
"krstjanin spjevalac" opjevava svoju junakinju prema predloSku starozavjetne
Knjige o Juditi, koja govori o Zidovskoj udovici i skromnoj kr§¢anki Cija je
hrabrost spasila njezin narod i grad Betuliju od asirske vojske i neprijateljskog
vojskovode, oholog i taStog poganina Holoferna. Maruli¢ je Juditi namijenio
druk¢iju ulogu od one koje su uobicajeno imale srednjovjekovne knjizevne
junakinje. Ona ne ¢eka da se dogodi ¢udo i nije Zena koja mora dokazati svoju
nepokolebljivost ustrajavanjem u vjeri bez obzira na to koliko bila mucena.
Judita je djelotvorna junakinja, ona odlu€uje o sudbini svog naroda, pa kad
moZze takav podvig u€initi nejaka udovica (naravno, uz BoZzju pomo¢), jasno
je da Maruli¢ svom narodu pokazuje da se moZe oduprijeti Turcima, koji su u
njegovo doba ve¢ nadomak Splita. Ali, prvi ep na hrvatskome jeziku, Judita,
nije nastao samo kao poucni tekst veC stoga jer je njegova tematika bliska
piS¢evu svjetonazoru. Naime, Maruli¢u je draze da bude "Dante hrvatskog
jezika" piSuéi ep o starozavjetnoj junakinji nego da pjeva, kao nasi petrarkisti,
o idealnoj svjetovnoj Zeni. Ovaj pjesnik itekako pazi na Juditinu tjelesnu
"neockvrnjenost” i duhovne vrline, on je vjeran onomu dijelu biblijskog
ucenja koje napominje da udovice treba poStovati, ali samo one koje su to
"zaista". Prema Bibliji, uzorna udovica Zivi sama, pouzdaje se u Boga, odana
je molitvi dan i no¢, a ako se odaje lagodnu Zivotu — Ziva je ve¢ umrla jer je
pogazila prvotnu vjernost. To u svojoj posveti Judite naglaSava Maruli¢,
piSuci don Dujmu Balistrili¢u:

Privracaju¢i ja pisma starog Testamenta namirih se na historiju one
poctene i svete udovice Judite (Maruli¢ 1998:80).
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Ipak, Maruli¢eva Judita nije viSe samo biblijska ili tipicna srednjovjekovna
svetica ve¢ i renesansna donna, svjetovna Zena nove petrarkisticke lirike kojoj
pjesnik pridaje atribute kraljevske ljepote. Ona je zanosna zavodnica koja kao
da je izaSla iz nekog petrarkistickog kanconijera ili dolcestilnovistickog so-
neta, ona je plod nove humanosti, Ziva i neposredna, pred ¢ijom, od Boga
danom ljepotom muskarac mora zanijemiti:

Kad ju je vidio, s parvoga pozora
ranu je oCutio ljubvena umora;
StaSe kako gora, sobom ne krecuci,
oCi ne zatvora, k njoj ih upiruci.

(isto:128)

Amorova strijela smrtno je ranila Holofernovo srce i on moZe samo ocutjeti
ljubavnu bol. Ali, asirski vojskovoda nece umrijeti od ljubavi, on je samo na
trenutak Zrtva neoplatonskog mita tjelesne ljepote koja je potvrda nazo€nosti
boZanskog u zemaljskom svijetu. Holofernovu stvarnu smrt, a ne smrt srca,
donosi Judita jer on mora biti kaZnjen zbog svojih grijeha: bahatosti, bluda,
hedonizma te sile koju koristi da bi zauzeo Betuliju. Zbog toga njegova smrt
nije grijeh ve¢ bogougodno djelo.

Maruli¢ bira iz Biblije price o Zenama koje Zive u drustvu u kojem
pravila odreduju muskarci, ali one ipak mijenjaju taj svijet. Takva je Judita,
ali i glavna junakinja biblijske legende koja je nadahnula njegovu manje
slavnu poemu, Historija od Suzane, gdje pjesnik parafrazira dogadaje vezane
uz zivot proroka Danijela i njegova spaSavanja Suzane, lijepe i ljupke Zene,
od kamenovanja. U Maruli¢evu djelu koje je nastalo nakon Judite i do XIX.
stoljeca nije objavljeno, sudi se Zeni koju su dva pohotna starca, nakon §to je
Suzana odbila da im se poda, laZzno optuZzila da je, kupajuci se naga u svom
vrtu, izvrSila preljub s nekim mladi¢em. Kada se, zahvaljuju¢i Danijelu i
njegovu ispitivanju staraca, otkrije istina, laZni su svjedoci kamenovani a
Suzana oslobodena. U ovoj Maruli¢evoj poemi nema dramatike koju nudi
sam motiv pa se sve pomalo pretvara u verbalno moraliziranje o istini i lazi,
predanosti Bogu i krivom svjedoCenju. I Suzana je, poput Judite, prava
ljepotica sli¢na vilama naSih petrarkistickih kanconijera. Pjesnik opisuje
njezinu zanosnu ljepotu, bijeli vrat, crne oc¢i, milu glavicu, njezine obrve i
kosu, rumena usta, snjezne i grimizne obraze, njezino vitko tijelo, ali ona je i
kreposna, neporo¢na i mudra:

Svak joj se cudaSe, govore: krasnije
od nje da ne znaSe. H¢i biSe Helkije.
Bile biSe Sije, a crnih otiju,
glavice milije ner ti re¢ umiju.
Obrvi ter viju, nad kimi staSe val,
ako reci smiju, Bog biSe upisal.
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Tko bi nadalec stal, rekal bi: rumen cvit
od ust je nje procval, ali ruZice list.

(Novak 1997:203)

Osim Marka Maruli¢a biblijskom je tematikom zaokupljen i najdugovjecniji
pisac hrvatske renesanse, Mavro Vetranovi¢ TavCi¢, ne samo u svo0joj
religiozno-refleksivnoj poeziji ve¢ i u dramskim djelima, crkvenim prika-
zanjima: Komedija od uskrsnutja Isukrstova, Posvetiliste Abramovo, Od
poroda Jezusova, Prikazanje kako bratja prodase Jozefa, Suzana Cista.

U Posvetilistu Abramovom Vetranovi¢ se udaljava od srednjovjekovnih
dramatizacija biblijskih pri¢a i u svoje prikazanje unosi elemente pastorale i
farse, a opisani svijet nije viSe neodredeni biblijski ve¢ stvarni seljacki. Nje-
govo djelo polazi od price o Abrahamovu pristanku da Zrtvuje Bogu sina Iza-
ka i no¢i u kojoj zrtva mora biti obavljena. Simbolicko znacenje Abrahamove
Zrtve tumaci se kao prefiguracija Kristove Zrtve na krizu, a Izak koji na svo-
jim ledima nosi drva za Zrtvenik prefiguracija je Krista koji na ledima nosi
kriz na koji ¢e biti razapet. Zrtvom se otkupljuju ljudski grijesi. Medutim, u
Vetranovi¢evu prikazanju temelj pri€e je Sara, ostarjela majka i nekadas$nja
nerotkinja, te njezina muka. Dok Abraham pokuSava molitvom utjecati na
BoZzju odluku i izmoliti oprost za Izaka, ali se odmah zatim, u duhu biblijske
price i svog vremena, pokorava i miri sa sudbinom i odluci Zrtvovati sina, Sa-
ra se budi usred noci u kojoj Abraham odvodi Izaka i naslu¢uje da se u od-
lasku muZa krije veliko zlo. Ona tuguje za sinom kojeg je tako kasno zacela:

O dragi moj since, duSice ljuvena,
gizdavi jeljence od luga zelena!
tko mi te uspla$i i s majkom razdijeli,
$to majku ne utazi, da grozno ne cvijeli?

(Bogisi¢ 1968:245)

Vetranovica, dakle, zanima Sarin nemir pa o njoj saznajemo znatno vise nego
iz Biblije u kojoj Suti. Ovdje je ona praznovjerna zena (njezine zle slutnje
potvrduje crna vrana koja grakce), vjernica koja se tjeSi molitvom i uzda u
Boga, ali i svjetovna Zena koja spominje "bilu pogacu", kolace, jaja, smokve,
luk i mlijeko, pe¢eno meso, sir, med. Radnja ovog prikazanja, nakon sretnog
povratka Abrahama i Izaka, zavrSava, kao i u pastoralama, igrom i zaci-
njanjem: u prisutnosti "svega puka domacega", pastiri pozdravljaju "svi-
ranjem i pojem", a Sara zahvaljuje druzini te mudrim savjetima zavrSava ovu
dramsku pricu.

Sli¢na Maruli¢evoj Suzani je junakinja Vetranovieva prikazanja Su-
zana cista, u kojem autor stavlja u srediSte pozornosti sam €in sudenja. Dakle,
biblijskom se motivu ne dodaju novi elementi, ali se cijela prica aktualizira i
prikazuje sa stajaliSta koje je naSem autoru najzanimljivije. Rasprava o
Suzaninoj krivnji kao da se vodi pred onda$njim dubrovackim sudom gdje se,
kako to Vetranovi¢ daje naslutiti, ostavljalo prostora za sumnju u pravedno
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sudenje. Na$ pisac upozorava na nuznost zaStite nevinih, a isto tako o$tro
kritizira kler (Izak i Ilijakin su "stari popi i mahniti"), dok glavna junakinja
govori o crkvenim glavarima i sucima kao o "soli koja se usmrdi". Susret
muZza Jojakima, koji je u krS¢anskoj simbolici prefiguracija Marijina muZza
Josipa, i nepravedno optuZene Suzane Vetranovi¢ je obojio tugom supruga
koji ¢e izgubiti Zenu, osudenu na smrt:

Kamo tvoj dobri glas, moj cvijete izbrani,
itvoja slavna Cas, s poStenjem ku shrani?
Bila si zrcalo svih djevic i Zena,

gizdava ma hvalo, a sad si poraZena.

Ti tako upade popovom u ruke,

ter pozna sve jade, Zalosti i muke;

a ja sad ostaju bez tebe nebavac

u tuzi i vaju ucviljen udovac...

(Novak 1977:276)

U starokr§¢anskoj se ikonografiji motiv Suzane Cesto simbolicki prikazuje
kao janje medu vukovima, a u srednjem vijeku ona predstavlja pobjedu
pravde i istine. Vetranovi¢u je vazno, kao i Maruli¢u, da je Suzana primjer
hrabre Zene koja, uz BoZju pomo¢, dokazuje svoju nevinost, a on je spaSava
jer se u njega uzdala. Oba se autora koriste ovim biblijskim Zenskim likom da
bi progovorili o svojoj svakodnevici i izrazili sumnju u pravednost onih koji
su zaduZeni za zaStitu pravnog poretka u drustvenoj zajednici.

Nakon navedenih primjera, koji nemaju pretenziju sveobuhvatnosti,
valja dati odgovor na pitanje $to nam otkrivaju srednjovjekovni i renesansni
tekstovi hrvatske knjizevnosti o izboru biblijskih junakinja i o musSkarcevu
odnosu prema Zeni?

Uz poneku iznimku, kao §to su to Zenomrzacka glagoljaska pjesma
Zenska ljubav i apokrifi u kojima se govori o Evinu grijehu, u djelima hrvat-
ske knjiZevnosti razmatranog razdoblja nema dvojnog odnosa prema biblij-
skim Zenama i opcenito Zenskim junakinjama. Najomiljeniji su oni Zenski li-
kovi koji su primjeri svetosti, a uz bok biblijskim Zenama — Evi, Djevici Mari-
ji, Mariji Magdaleni, Juditi, Suzani, Sari — u srednjovjekovnim djelima stoje i
nebiblijske starokr§¢anske djevice i mucenice kao Sto su sv. Tekla, sv. Ka-
tarina, sv. Margareta i dr. Dakle, mozemo zakljuciti da hrvatska knjizevnost
ne odrazava zapadnoeuropsku tendenciju polariziranog pristupa Zeni, koji se
kre¢e od divinizacije do sotonizacije. Strah od Zene, ali i mnogobrojni drugi
strahovi zapocinju se Siriti Europom od XIV. stoljeca i trajat ¢e sve do sredine
XVII. stoljeca. Razlozi strahova su razli¢iti, od velikog raskola i snaZne
protestantske reformacije pa do turske opasnosti. Osim toga, covjek se bojao
kuge, koja je harala u svim zemljama, bojao se gladi, seoskih i gradskih buna,
ratova, a njegovu nesigurnost pojacavali su i crkveni krugovi sa svojim
knjigama i propovijedima koje su u ljudi Sirile snazan strah od smrti duse i
osjeCaj nemoCi pred najveCim neprijateljem — Sotonom i njegovim
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pomagacima, medu kojima se najce$¢e navode Turci, Zidovi, ali i Zene
(osobito vjestice). Dovoljno je u tome kontekstu spomenuti djelo Malleus
maleficarum (Malj za vjestice) nastalo 1487. godine iz pera dominkanaca
Henrika Institorisa i Jakoba Sprengera, koje je kao traktat o vjeSticama i
njihovu odnosu s vragom bilo priru¢nikom u inkvizitorskim postupcima.
Ovdje se, medu ostalim, istice da su glavne Zenske mane lakovjernost,
brbljavost, nepostojanost, putenost, ljubomora, osvetoljubivost, laZljivost itd.

Hrvatski srednjovjekovni i renesansni pisci u izboru biblijskih juna-
kinja ne otkrivaju negativnu stranu odnosa prema slabijem spolu. U vecini
tekstova dominira divinizacija Zene, a u tom poboZnom muskaréevom S§to-
vanju slabijega spola iznimno je razvijen kult BlaZene Djevice Marije, dok je
izbor ostalih biblijskih Zena uvjetovan u prvome redu njihovim vrlinama
dobrih krS¢anki i neporo¢nim na¢inom Zivota (iznimka je zbog dobro znanih
razloga — Eva). I dok su u srednjovjekovnoj knjizevnosti biblijske Zene, iako
hrabre, uglavnom Sutljive mucenice koje stoicki podnose sva teSka iskuSenja,
one su u renesansnoj knjizevnosti, a ovdje smo izdvojili primjere biblijskih
junakinja u djelima Marka Maruli¢a i Mavra Vetranovica, pisaca Cije je djelo
duboko proZeto i nadahnuto Biblijom, ne samo hrabre junakinje koje
mijenjaju svijet oko sebe, bilo da kao Judita spaSavaju vlastiti narod ili kao
Suzana vracaju vjeru u moguénost ispravljanja druStvene nepravde, ve¢ su i
Zene novog humanizma. Dakle, bliZze svjetovnom nego biblijskom svijetu. Na
dvojaki pristup Zeni, a time i na uvodenje elemenata njezine sotonizacije,
trebat ¢e pricekati XVII. stoljece i ona djela hrvatske barokne knjiZevnosti
gdje ¢e u prvome planu biti Zena greSnica, koja ponekad ima biblijsko ime
"Mandaljena" a ponekad je tek bezimena "bludnica".
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BIBLICAL WOMEN IN CROATIAN MEDIEVAL
AND RENAISSANCE LITERATURE

SUMMARY

In this paper, the author delves into the subject of the Biblical women in Croatian medieval and
renaissance literature; the theme of the paper is also the position of women in those times and
the attitude of the society toward the "weaker gender", which largely determined the choice of
the literature heroines of the above mentioned era. The Croatian literature and its social
environment did not blindly follow the model of other Western European peoples, which shows
clear tendency of two-fold approach to the women, an approach that lasted for many centuries:
they were either divinized or satanized. The Croatian medieval and renaissance authors did not
choose the Biblical heroines on the base of negative attitude toward women, and the
satanization of women was very rare. Most texts from that period are dominated by
divinization of women; in such worship of the "weaker gender" by men, the cult of Virgin
Mary was extremely widespread, while other heroines were chosen by the principle of
exemplariness and impeccability. The approach of Croatian medieval literature, where a
woman is mostly a silent martyr which stoically endures all the great temptations, differs from
the renaissance approach, where the heroine is respected because she is a courageous woman
who changes, or wants to change, the world which surrounds her. Therefore, in the
Renaissance, the women are closer to the secular than to the Biblical world. The two-fold
approach, which introduced the elements of satanization, came as late as 17™ century with the
baroque literature. The baroque literature is characterized by a substantial number of literary
works which emphasize the woman-sinner, who sometimes carries Biblical name of
"Mandaljena", and sometimes is just a nameless "harlot".

Key words: Biblical heroines, divinization and satanization of the women, medieval and
renaissance approach to women
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