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ponovno naglasava ono $to je veé rekao u
prvome: Crkva odlucuje o autenti¢nosti bi-
blijskih knjiga kao i o na¢inu na koji ih tre-
ba tumaciti. Crkva to moze jer u njoj dje-
luje Duh Sveti koji je pravi autor Sveto-
ga pisma.

1z svega proizlazi da je Ivan Stojko-
vi¢ po ovoj svojoj knjizi Konkordanci-
Jja nepromjenjivih dijelova Biblije. Sesna-
est biblijskih hermeneutskih postavki po-
stao preteCom suvremene biblijske herme-
neutike i uopcée prete¢om koji je upozorio
na vaznost shvacanja i tumacenja Svetoga
pisma. Mogli bismo reéi ¢ak i vise: Ukoli-
ko je danas hermenutika jedna od osnovnih
filozofskih grana, a jest, onda moZemo re-
¢i da je i u tom smislu Stojkovié blizak du-
hu ovoga vremena. Svojim nastojanjem za
zblizavanjem Katolicke i Istocnih crkava
Stojkovi¢ je takoder preteca ekumenizma
kakvog ga je najavio i zapoCeo Drugi va-
tikanski sabor. Za svoje vrijeme Stojkovi¢
je bio nedvojbeno u mnogostrukom pogle-
du Covjek vizije koja se nazalost slomila na
krutoj realnosti onih koje vizija ne zanima
ili je ne razumiju. Ipak ta vizija nije nestala
sa Stojkovicevom smréu nego je nastavila
zivjeti i nasla je potvrdu u suvremenoj afir-
maciji hermeneutike u biblijskim znanosti-
ma i u filozofiji, kao i u ozivljavanju di-
jaloga i ekumenizma na Drugom vatikan-
skom saboru.

Na kraju treba reci da djelo zasluzu-
je pohvalu zbog nekoliko ve¢ gore spomi-
njanih razloga. Na njegovu projektu radili
su povjesnik i biblicar i na taj nacin poka-
zali kako moze biti plodna suradnja medu
razli¢itim strukama. Nasoj kulturnoj i teo-
losko-crkvenoj javnosti omoguéen je uvid
u zivot i vazno djelo jednoga nasega suna-
rodnjaka koji je tadasnjoj europskoj javno-
sti postao poznat po svojim ekumenskim
stavovima i po svojim znanstvenim nasto-
janjima. Ukoliko je »sjeéanje«, »memo-
ria« osnovni heremenutski princip za shva-

¢anje biblijskoga Boga i njegova djelova-
nja u povijesti kao i za shvacanje vreme-
na u njegovu eshatolosko-apokalipticCkom
obiljezju — kako to isti¢e poznati katolicki
teolog Johann Baptist Metz — onda je i ovo
»sjeéanje« na Ivana Stojkoviéa i njegovu
hemeneutiku vazan prinos ne samo za na-
cionalnu kulturu, nego i znatno Sire.

Bozo Luji¢

Nasilje nad Zenama.
Teolosko-pastoralni izazov, Franje-
vacki institut za kulturu mira, Split,
2006., 296 str.

Zbornik radova Nasilje nad Zenama.
Teolosko-pastoralni izazov, u izdanju Fra-
njevackoga instituta za kulturu mira iz
Splita, kao 7. knjiga u nizu »Biblioteke«
CROPAX, kako ve¢ sam naslov kaze, do-
nosi rezultate istrazivanja jednog od naj-
intrigantnijih i istodobno najpodmuklijih
i najzamrsenijih fenomena ljudske povije-
sti, pa tako i danasnjice — nasilja nad Zena-
ma. Podnaslov Zbornika otkriva polaziste
ovih istrazivanja. Ono je uglavnom teolo-
$ko. Nasilje nad Zenama u Zborniku se pro-
matra kao izazov. Dakako, u smislu pasto-
ralnog izazova. Ta Cinjenica uvjetuje spo-
znaju da Crkva, u ¢ijem izvornom posla-
nju je upisano specificno pastoralno dje-
lovanje, tek treba Sirom otvoriti o¢i pred
osobnim, druStvenim i strukturalnim zlom
nasilja nad Zenama posebno i obiteljskoga
nasilja opcenito.

U Zborniku iz jednoga u drugi dopri-
nos vrcaju osude nasilja nad zenama, plju-
Ste kritike i zabrinutosti radi nasilja nad Ze-
nama, a ni$ta manje autori ne nastoje istra-
ziti uzroke nasilja i ponuditi prikladna rje-
Senja. Sve se to odvija u svjetlu konkretno-
ga polazista individualnoga autora/ice. U
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uvodniku Simun Bilokapi¢ nastoji ukaza-
ti na neke povijesno-epistemoloske aspek-
te problema nasilja nad Zenama u drustve-
nom kontekstu (str. 9-15), odakle sazna-
jemo, sinteticki govoreéi, da pitanju o na-
silju valja pristupiti temeljitije, komplek-
snije, razboritije, jer se u protivnom izlaze
opasnosti jednostrane banalizacije ili ba-
nalne jednostranosti. Sadrzajni dio Zborni-
ka otvara dugacka studija Rebeke Ani¢ iz
Splita »Nasilje nad Zenama u obitelji — teo-
losko-pastoralni vid« (str. 17-97), koja u
prvom i ve¢inskom dijelu donosi rezultate
jednog ogranicenog ali indikativnog empi-
rijskog istraZivanja o nasilju nad Zenama.
To se istrazivanje oslanja na rezultate auto-
ricine ankete provedene s djelatnicama/
volonterkama crkvenih i nevladinih udru-
ga za pomo¢ Zrtvama obiteljskoga nasilja i
sa samim zrtvama obiteljskoga nasilja (str.
18-74). Odatle saznajemo: nasilje nad ze-
nama u obitelji je ¢injenica. U drugom di-
jelu Ani¢ podastire analize obiteljskoga
nasilja u svjetlu teolosko-pastoralnih zasa-
da koje bi tek trebalo pretociti u pastoralnu
praksu (str. 74-79). Odatle saznajemo $to
bi sve trebalo poduzeti i uciniti na teolo-
Skom i edukativnom planu da bi pastoral-
na praksa postala senzibilnija na izazove
obiteljskoga nasilja. Ani¢ u trecem dijelu
rasvjetljava problem nasilja u obitelji pod
rodnim vidom (str. 79-94). Odatle saznaje-
mo viSe o vrstama i oblicima nasilja u obi-
telji te o strukturama i mehanizmima koji
poticu, olakSavaju ili ¢ak omogucavaju na-
silje. Pritom nije zaobideno ni pitanje nasi-
lja zena nad muskarcima (str. 92-94). To je
ujedno jedino mjesto u Zborniku na koje-
mu se tretira, makar kratko i usputno, pro-
blem nasilja nad muskarcima. Nakon ove
opsezne analiticke studije slijedi jo$ jedna
dugacka studija Marinka Vidovié¢a iz Spli-
ta koja je posveéena prikazu »Nasilja nad
zenom u Bibliji« (str. 98-160). Vidovicev
prikaz nasilja nad Zenom u Svetome pi-
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smu nastrojen je znanstveno-kriti¢ki tako
da se ¢itatelj moze upoznati sa svim grozo-
tama i oblicima nasilja nad zenom u Staro-
me zavjetu (str. 109-136). Pritom je, daka-
ko, od presudne vaznosti razlikovanje iz-
medu objave spasenja i njezine drustveno-
-kulturoloske uvjetovanosti. Utoliko se Bi-
blija otkriva u svoj svojoj iskrenosti pred
nasiljem nad zenom, jer takvo nasilje opi-
suje iskrenim jezikom, dakle bez uvijanja,
okolisanja i uljepSavanja. Imaju¢i na umu
biblijski patrijarhalni govor o Zeni, koji se
bez zadrske pojavljuje zajedno s otkriva-
njem BoZjega spasa, moze se reéi da je taj
govor o takvom statusu zene ujedno samo-
kritika nasilja nad Zenom. To posebice do-
lazi do izrazaja u Vidovic¢evoj analizi dva-
juizvjestaja, tj. jahvistickog i sve¢enickog,
o stvaranju covjeka (str. 135-142) odakle
bez ikakve sumnje izlazi na vidjelo jedna-
kovrijednost muskarca i Zene te isto ljud-
sko dostojanstvo. U svjetlu temeljne istine
o stvaranju covjeka kao muskarca i Zene
osuden je svaki oblik nasilja nad Zenom,
a razobliCena je i zlo¢a podredivanja ze-
ne muskarcu. I jedno i1 drugo protivi se pr-
votnome Bozjem naumu. U nastavku svo-
je studije Vidovi¢ donosi analize poimanja
uloge i polozaja Zene u Novome zavjetu
(str. 149-159), s posebnim naglaskom na
pavlovske spise, bududi da je sv. Pavao Ce-
sto sumnji¢en s naslova Zenomrzca. Vido-
vi¢ smatra da je sv. Pavao ostao uvjetovan
onodobnim drustvenim i kulturnim pogle-
dima na Zenu, no jednako tako je neospor-
no da je po pitanju vrednovanja statusa ze-
ne napravio revolucionarne proboje u po-
gledu priznavanja vrijednosti i ljudskoga
dostojanstva zene.

Ani¢ina i Vidovi¢eva studija zauzi-
maju gotovo polovicu ovog Zbornika. U
drugoj polovici Zbornika doneseno je jos
Sest doprinosa, od kojih je prvi rad Josi-
pa Salkoviéa iz Zagreba, u kojemu autor
predstavlja i analizira »Odredbe kanon-
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skoga prava o zastiti od nasilja u obitelji«
(str. 161-190), a Sto podrazumijeva isklju-
¢ivo zenidbeno pravo, tj. kanonske odred-
be o pripremi za zenidbu, o sklapanju ze-
nidbe, ali i 0 nevaljanosti zenidbe zbog pri-
sile i straha. Iz svega saznajemo da crkve-
ni zakonodavac reguliranje zastite od nasi-
lja u obitelji prepusta civilnom zakonodav-
cu, tako da u Zakoniku nema posebnog po-
glavlja ili naslova o nasilju u obitelji. Sal-
kovi¢, ipak, istice da je ¢itavo kanonsko-
pravno uredenje zenidbe i obitelji usmje-
reno na zastitu braka i obitelji od nasilja.
Ivica Raguz iz Pakova u svom radu dono-
si »Neka teoloska razmisljanja o nasilju«
(str. 210-230) u kojima pojasnjava razli-
ku izmedu opravdanoga i neopravdanoga
nasilja u svjetlu kr§¢anskoga trijeznog po-
imanja zbilje koje on naziva »krS$¢anskim
antiideoloskim realizmom« (str. 216). Ra-
guz, naime, u duhu K. Rahnerovih analiza,
istie da »naspram ideologija apsolutnoga
pacifizma kr§¢anin trijezno uvida da ¢e na-
silje uvijek Ciniti realnost ¢ovjekova zivo-
ta« (str. 216). Ta neiskorjenjivost nasilja iz
ljudske povijesti nije razlog za opravda-
vanje nasilja, pogotovo ne nasilja nad Ze-
nama, nego je samo priznavanje realnoga
stanja stvari koje ne zatvara oc¢i pred na-
siljem, ve¢ ga pokusava sagledati u svje-
tlu sredstva ostvarivanja mira, kada tako
diktiraju neumoljive okolnosti. Sve to, da-
kako, ni za trunku ne umanjuje krs¢ansku
osudu muskoga nasilja nad zenama, nego
upravo suprotno, potencira opravdanu bor-
bu protiv takvoga nasilja (str. 201-208).
Raguz u svome radu ne propusta ukazati,
a na tragu promisljanja Hannah Arendt, na
mo¢ kao glavnu pokretacku snagu nasilja,
bilo da je rije¢ o zelji za moc¢i ili gubitku
osvojene moci (str. 192—-194). U svom dru-
gom doprinosu u ovom Zborniku Rebeka
Ani¢ raspravlja o »Nasilju u obitelji« kao
»— teolosko-pastoralnom izazovu Crkvi u
Hrvatskoj« (str. 210-226). Glavna misao

ovog doprinosa sadrzana je u zakljucku
da tema nasilja u obitelji, osim sporadic-
nih nabrajanja obiteljskih problema, nije
jos zazivjela u strucnoj teoloskoj literaturi
o obitelji. Iako postoji velika zauzetost Cr-
kve za obitelj, kao i znacajna teoloska za-
uzetost za obiteljske teme, ipak tematizi-
ranje nasilja u obitelji, kao i konkretno su-
ocavanje s izazovima nasilja u obitelji osta-
ju na dalekoj periferiji. Posljednjih godina
se stvari ipak malo mijenjaju nabolje, o Ce-
mu svjedoCe crkvene ustanove za obitelj-
sko savjetovanje u sklopu kojih, to¢nije u
sklopu njih dva, se moze dobiti i pomo¢ za
zrtve obiteljskoga nasilja. Ani¢ zakljucuje
da je nasilje u obiteljima ¢injenica, da pred
njim ne bi trebalo zatvarati oc¢i te da bi ga
stoga trebalo uvrstiti medu prvorazredne
pastoralne izazove, dakako, suo¢avajuci se
s cijelim kompleksom obiteljskoga nasilja.
Renato Mati¢, sociolog iz Zagreba, u svom
doprinosu raspravlja o »Legitimaciji nasi-
lja u temeljima suvremenog druStva« (str.
227-243). Drugim rije¢ima, Mati¢ nasto-
ji raskrinkati druStvene strukture i odnose
koji podrzavaju nasilje, a ono se odrzava
ponajprije zbog pomanjkanja kulture ne-
nasilja i slabo prisutne ideje mirotvorstva,
kao nosivih vrijednosnih elemenata protiv
prakse nasilja u drustvu. »Socijalnim spret-
nostima protiv nasilja u obitelji« naslov je
doprinosa Vlatka Badurine iz Zagreba (str.
244-256) u kojemu autor pokusava iznijeti
uvjete i mogucnosti djelovanja protiv obi-
teljskoga nasilja od strane crkvenih djelat-
nika. Badurina stavlja snaZan naglasak na
empatiju, bezuvjetno prihvacanje i auten-
tiCnost (str. 249-254), kao glavne uvjete
za uspjeSno pomaganje osobama zrtvama
obiteljskoga nasilja i za ublazavanje po-
sljedica obiteljskoga nasilja. Posljednji do-
prinos u Zborniku napisao je Josip Grbac
iz Rijeke pod naslovom »Eti¢nost i pristup
zeni 1 problem nasilja u obitelji« (str. 257—
262). Grbac najprije konstatira da tema na-
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silja nad zenama izmice iz traktata moral-
ne teologije, a potom analizira neke etic-
ke aspekte nasilja nad Zenama unutar kojih
prevladava jednodusna eticka osuda sva-
kog nasilja, jer je nasilje grijeh u istinskom
smislu rijeci (str. 259).

Post scriptum. U vrazjem vrtlogu zla
potrebno je danas izostriti dioptriju prema
nasilju nad Zenama u obitelji, jer Crkva
obitelj otvoreno naziva »kué¢nom Crkvom«
(LG, br. 11), pa ako postoji sveza izmedu
prirodne obitelji i sakramentalne obitelji,
onda ta sveza ne moze jednostranom vo-
ljom iskljuciti i zlo, upravo zlo obiteljsko-
ga nasilja, a da na taj nacin ne podcijeni
mo¢ zla u svijetu s obzirom na prisutnost
dobra, a istodobno da ne precijeni mo¢ do-
bra u svijetu s obzirom na prisutnost zla,
jer prema nauku Drugoga vatikanskog sa-
bora, »¢ovjeka muci podijeljenost u njemu
samom, a odatle se radaju tako brojni i to-
liki razdori takoder u drustvu«. Jer, »u sa-
mome se ¢ovjeku sukobljavaju mnogi ele-
menti« (GS, br. 10). Stovise, »ovjek je u
samom sebi podijeljen. Zbog toga sav zi-
vot ljudi, i pojedinaca i skupina, pruza sli-
ku borbe, i to dramati¢ne, izmedu dobra i
zla, izmedu svjetla i tame« (GS, br. 13).
Ljudski je zivot, pored svih velikih znan-
stvenih i tehnoloskih postignuéa, pored ra-
finiranoga kritickog osvjes¢ivanja proslo-
sti 1 sadaSnjosti, pored istanc¢ane svijesti i
osjetljivosti za ljudska prava i slobode, i
nadalje svezan okovima zla, StoviSe, samo-
ga sebe otkriva zarobljenim u osobnim,
drustvenim i strukturalnim oblicima zla. A
zlo rada nasiljem. A nasilje rada razdori-
ma. A razdori radaju raznovrsnim oblicima
ubojstava. A ubojstva radaju rasapom au-
tenticnoga Covjestva, pozeljnih meduljud-
skih odnosa i samoga drustva u cjelini. Pa-
storalni pristup nasilju u obitelji niposto ne
smije previdjeti i ¢injenicu nasilja nad dje-
com i nasilja nad starijim osobama, tako da
ve¢ ta »statistiCka Cinjenica« zahtijeva us-
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postavu jednog specificnog i sustavnog
»pastorala nasilja«, a ¢ija svrha se ni pod
razno ne bi smjela sastojati, kao Sto je to
nazalost Cesto bio slucaj do sada, u prikri-
vanju, zataSkavanju, potiskivanju, a neri-
jetko i u preSutnom odobravanju nasilja
kroz jednostrano i neprosvijeceno poziva-
nje na »strpljivo podnosenje radi Krista,
nego bi se trebala sastojati u raskrinkava-
nju osobnih, drustvenih i strukturalnih,
ukljucujuéi i crkvene mehanizme nasilja,
bilo da je rije¢ 0 mehanizmima oslonjenim
na kompleks tradicionalizma, bilo da je ri-
je¢ o mehanizmima oslonjenima na kom-
pleks modernizma, bez razlike. Jer, sasvim
je svejedno koji mehanizmi stoje u temelji-
ma nasilja, budu¢i da iz strogo teoloske i,
posljedi¢no, iz primijenjene pastoralne
perspektive nasilje uvijek oznacava zlo na
djelu koje, kao takvo, zasluzuje jednodus-
nu osudu i beskompromisno odbacivanje.
Sabor doduse upozorava da »Stovise, Co-
vjek otkriva da je nesposoban da sam od
sebe uspjesno suzbija nasrtaje zla, tako se
svatko osje¢a okovan verigama« (GS, br.
13), pa se s pravom postavlja pitanje o
uvjetima, moguénostima i na¢inima suzbi-
janja, iskorjenjivanja i sprjecavanja nasilja
nad Zenama, djecom i starcima u drustvu
koje se u o¢ima teologa danas otkriva se-
kularizirano, tj. oslobodeno od neposred-
nih utjecaja religije, i nadasve kr$¢anske
vjere, koju Sabor s pravom smatra istin-
skom nositeljicom covjekovog oslobode-
nja od zla i nasilja? Umjesto da gajimo na-
ivni stav, valja uzgojiti razboriti i mudri
stav po kojemu velika vecina dana$njih
boraca protiv nasilja nad Zenama u drustvu
1 obitelji gleda upravo u religiji jedan od
patogenih uzroka pod¢injavanja, omalova-
zavanja i iskoriStavanja zena. Na to treba
odgovoriti: to je religija. I zaista, religija
sve 1 da ho¢e ne moze pobjeci od takve po-
vijesne odgovornosti. No, kr§¢anski teolog
ne moze olako nasjesti na takvo jednostra-
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no poimanje religije, buduéi da njegovo
polaziste zauzima vjera, a vjera, upravo kr-
S¢anska vjera nosi u sebi nevidenu snagu
kritike svakoga zla i s njim povezanoga na-
silja, bilo osobnoga, druStvenoga ili struk-
turalnoga nasilja nad ljudskim bi¢ima.
Izlaz iz danasnje kontradiktorne situacije,
naime iz Cesto jednostranog optuzivanja
religije, upravo u naSem civilizacijskom
kontekstu kr§¢anstva za stvaranje i odrza-
vanje mehanizama nasilja, teolog pronala-
zi u vjeri, tj. u povratku onom izvornom i
autenticnom daru BoZjemu u Isusu Kristu
po Duhu Svetome, u kojemu se nasilje ne
otkriva samo kao zlo, nego se kudikamo
viSe otkriva kao pobijedeno zlo. Pobjeda
zla je izvojevana na krizu, tako da se kriz
Kristov u svjetlu kr§¢anske vjere kao neza-
sluzenoga dara istodobno, ali samo na-
izgled otkriva i kao poraz. Naime, nasilje
ovoga svijeta pobijedeno je nasiljem ovo-
ga svijeta, ali ne na nacin, kako to obi¢no
biva medu ljudima, vra¢anjem nasilja na
nasilje, nego neograni¢enim podnosenjem
nasilja ovoga svijeta da bi se njegova pato-
genost, njegova zlo¢udnost, njegovo da-
volsko podrijetlo, njegova nehumanost i
njegova razarajuéa snaga razotkrili, ras-
krinkali, osudili i oljustili od svake primi-
sli na eventualno opravdanje, ma u ime ko-
jih razloga. Raspeti Bog je razapet od ljud-
skoga nasilja. Neograni¢eno dobro je na-
izgled porazeno od ograni¢enoga zla, da bi
na vidjelo izi§la ne samo istinska zlo¢ud-
nost zla i ljudskoga nasilja, nego da bi na
vidjelo izisli i porazi zla i nasilja. Kr$¢an-
sko poimanje nasilja u svijetu, dakako u
svim njegovim oblicima i pojavnostima,
polazi od pretpostavke da je ono pobijede-
no, da je zlo porazeno. Pa ipak, trajna pri-
sutnost zla i nasilja u svijetu ne smije krs-
¢ane zavesti na stranputicu pasivnog pod-
nosenja zla i nasilja, jer takvo drzanje je
naivno, budu¢i da u svim vremenima, u
svim situacijama i okolnostima, u svim re-

zimima 1 drustvenim poredcima, kr§¢anin
treba pred svijetom davati svjedoCanstvo
pobjede nad zlom i nasiljem. To svjedo-
canstvo se najprije sastoji u osobnom odri-
canju od svakoga zla i nasilja, a potom u
radikalnoj kritici svakog zla i svakog obli-
ka nasilja u sebi, u drustvu, u strukturama i
institucijama. Kr$¢anska vjera je osobna i,
posljedi¢no, ona se uvijek najprije obraca
pojedincu, krec¢e od pojedinca, hodi zajed-
no s pojedincem i zavrSava s pojedincem.
Rije€ je o osobnom odnosu Boga i ¢ovje-
ka, dakako Boga koji je u svome Sinu Isu-
su Kristu donio svijetu spasenje i otkuplje-
nje od zla i nasilja, i ljudske osobe koja je
bila potrebna tog spasenja i otkupljenja.
Posrijedi, dakle, nije odnos nikakvog dis-
cipliniranja, pod¢injavanja, porobljavanja,
iskori$tavanja i omalovazavanja si¢uSnoga
Covjeka od strane svemogucega Boga, ne-
g0 je posrijedi odnos zasnovan na istin-
skom povijesnom susretu osobnoga Boga i
ljudske osobe. Taj se susret dogada u povi-
jesti, pa je on za ¢ovjeka povijesno uvjeto-
van, tj. nosi u sebi elemente drustva, kultu-
re, mentaliteta, obicaja, itd. Kako bilo, na
pozadini objave kazemo da Bog viSe nije
nepoznati, daleki i strasni Bog, nego je po-
znati, bliski i milosrdni Bog. Isto tako, ¢o-
vjek prestaje biti puki ratnik, gres$nik i
smrtnik, a postaje mirotvorac, zahvacen
milos¢u i zaogrnut nadom u uskrsnuce. Ta-
mo gdje ¢ovjek smatra da mu ne treba ta-
kvo spasenje i otkupljenje, a upravo se to
¢ini da je slucaj unutar dominantne svijesti
u suvremenoj znanstveno-tehnickoj civili-
zaciji, dakle u civilizaciji koja se posto-po-
to zeli potvrdivati bez Boga, dakle tamo bi
¢ovjek umjesto neogranicenih denuncija-
cija zla i nasilja, kao i popratnog proziva-
nja svih i svakoga za zlo i nasilje, trebao
ponuditi uvjerljivu alternativu za tumace-
nje i razumijevanje podrijetla zla i nasiljau
svijetu, kao 1 uvjerljivu alternativu za ko-
na¢nu pobjedu nad zlom i nasiljem u svije-
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tu. U protivnom se ne ide dalje od bavlje-
nja posljedicama, a posljedice su svako-
dnevno sve razornije, podmuklije i ubitac-
nije, radajuéi nasilje na nasilje, stvarajuéi
sve sofisticiranije oblike nasilja, pa ¢ak i
prigodne konformisticke teorije koje po-
kusavaju opravdati nasilje velikih nad ma-
lima, bogatih nad siroma$nima, moénih
nad nemoénima, razvijenih nad nerazvije-
nima, zaSti¢enih nad nezaSti¢enima, mus-
karaca nad zenama, odraslih nad djecom,
zdravih nad bolesnima, mladih nad stari-
ma, zaposlenih nad nezaposlenima, ugled-
nih nad neuglednima, rodenih nad nerode-
nima, sitih nad gladnima, i tako redom.
Dakle, gdje lezi uzrok nasilju opcenito?
Gdje lezi uzrok nasilju nad Zenama, nad
djecom, nad starcima posebno? Na koji na-
¢in konacno ukloniti i suzbiti uzrok nasi-
lju? Uvjerenja smo da sekularni odgovori
na ova pitanja ostaju nedoreceni, ako za-
obidu snagu transcendentne vjere, jer u tom
zaobilazenju lezi opasnost da i sami podle-
gnu logici zla nasilja. Svaka borba protiv
nasilja koja uistinu Zeli konacno istrijebiti i
iskorijeniti nasilje iz drustva otkrit ¢e na
kraju svoje nasilno lice. Jer, nasilje kao
drustvena pojava, StoviSe, nasilje kao obi-
teljska pojava neraskidivo je povezana s
osobnim nasiljem, u smislu intimnih nasil-
nih struktura u ljudskoj osobi i, posljedic-
no, u smislu skrivenih a djelatnih mehani-
zama nasilni¢kog ponaSanja ljudske osobe,
kao subjekta nasilja. Prema tome, iskorje-
njivanje nasilja iz druStva i obitelji bitno
podrazumijeva »iskorjenjivanje« nasilnih
struktura iz ljudske osobe, a $to je ve¢ po
sebi jedna nasilnicka aktivnost, buduéi da
je ljudska osoba svrha u sebi koja zahtijeva
apsolutnu zastitu i postovanje. Ljudsko do-
stojanstvo se tako otkriva takoder u svojoj
ambivalentnosti. U ime za$tite ljudskoga
dostojanstva valja iskorjenjivati nasilje. U
ime iskorjenjivanja nasilja neminovno se
vrijeda ljudsko dostojanstvo. Zatvorena
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antropoloska perspektiva ne moze ponudi-
ti konac¢no rjeSenje na problem nasilja, ne-
g0 samo provizorno rjesenje kroz prokazi-
vanje i denunciranje nasilja i njegovih obli-
ka, kroz politicku, pravnu i socijalnu borbu
protiv nasilja i njegovih oblika, kroz za-
htjeve za zastitu podnositelja nasilja i za
kaznjavanje pocinitelja nasilja. Nasuprot
zatvorenoj antropoloskoj perspektivi koja
je osudena na circulus vitiosus, tj. na vrée-
nje u krugu s nasiljem kao antropoloskom
¢injenicom, teolog ukazuje na otvorenu
antropolosku perspektivu koja omoguca-
va, pomocu transcendentne vjere, iskaka-
nje iz zacaranoga kruga ovosvjetskoga na-
silja i uskakanje u Bozji plan otkupljenja
svijeta i CovjeCanstva od zla i nasilja. Tako
teolog polazi od dogotovljene univerzalne
perspektive otkupljenja, ipak je svjestan da
ona mora dodirnuti svakog pojedinog ¢la-
na ljudske zajednice osobno, a to se doga-
da samo posredstvom transcendentne vje-
re, tj. milosnog susreta s Bogom zivim u
Isusu Kristu po Duhu Svetome. U tom
eminentnom susretu medu osobama, poje-
dinac istodobno spoznaje razornost zla i
nasilja 1 uéinkovitost milosti otkupljenja
od zla i nasilja. Taj susret pretpostavlja
osobno obracenje, metanoju, od logike
ovoga svijeta na logiku Bozjega kraljev-
stva koje spontano namece jednu posebnu
vrstu osobnog angazmana, osobnog zauzi-
manja, osobnog promatranja, osobnog ra-
zumijevanja, osobnog djelovanja i osob-
nog ponasanja koji uzajamno oslobadaju
od svih unutrasnjih i vanjskih mehanizama
nasilja bilo koje vrste i oblika. Rije¢ je o
evandeoskoj logici nenasilja koja je preg-
nantno izre¢ena u Govoru na gori. Evan-
deosko nenasilje ne ukida pravo na zakoni-
tu samoobranu, nego upravo suprotno, po-
tvrduje njezino pravo i na taj nacin razobli-
¢uje zlocu nasilja i pred o¢ima svijeta osu-
duje svako nasilje, osobito nasilje nad ne-
vinima, slabima, nezasti¢enima, margina-
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liziranima i odba¢enima. Medutim, sna-
gom iste krS¢anske vjere teolog mora sa
zalo$¢u konstatirati da svako promatranje
ljudske povijesti i druStva bez nasilja pred-
stavlja Cistu utopiju, jednu djetinju iluziju
koja se oslanja na buduc¢u povijest u kojoj
se zeli vidjeti ostvarenje »necega« poput
obecanoga kraljevstva Bozjega u svijetu,
ali dakako bez Boga. Apsolutna vladavina
nenasilja pridrzana je samo Bogu, a ona je
ve¢ zapocela u osobi Isusa Krista. Upravo
Isus Krist, kao zrtva ljudskoga nasilja,
usred nasilja poziva svoje ucenike na ne-
nasilje, a put i sredstvo ostvarivanja nena-
silja ostaju mir i mirotvorstvo. Prema to-
me, nasilje i nenasilje u povijesti iz teolo-
Ske perspektive idu skupa. Ali ne nuzno,
kao nekakva slijepa uvjetovanost, nego
slobodno, kao dogadanje moralne slobode,
tj. kao slobodni izbor. Isus Krist nas je za
slobodu oslobodio. To znaci da nam je on
darovao slobodu koja se usred nasilja svje-
sno odrice toga nasilja i svjesno prihvaca
nenasilje kao svrhu istinskoga ocovjeéenja
i autenti¢noga zivljenja. Tako se budude
nenasilje kraljevstva Bozjega ve¢ ovdje
moze ostvarivati, a po mnogima se uistinu
i ostvaruje, kao osobno i drustveno nenasi-
lje. Moglo bi se reci da $to je viSe nenasilja
lakse upada u o¢i nasilje, ali i obrnuto, da-
kle $to je viSe nasilja lakse upada u o¢i ne-
nasilje. Suvremeno doba je stvorilo takve
mehanizme da nam se ¢ini kako je nasilje
posvuda prisutno. No, isto tako ne moze-
mo zanijekati ¢injenicu angazmana tolikih
muskaraca i Zena oko nenasilja u svim
podnebljima i svim sferama ljudske djelat-
nosti. Opet je na djelu neuklonjiva povije-
sna ambivalentnost. Tu ambivalentnost
moze razmrsiti samo Onaj koji je povijest
pretvorio u povijest spasenja, tj. u Bozji
hod s ¢ovjekom kroz povijest koja neumo-
ljivo ide prema svojoj punini, koja je veé
ostvarena i1 darovana u Isusu Kristu, nase-
mu miru, istinskome mirotvorcu i ucitelju

autenti¢ne kulture nenasilja.

Na kraju, u dodatku Zbornika nalazi-
mo jednu »Priruénu bibliografiju o obite-
lji« na hrvatskome jeziku (str. 265-296),
koja je podijeljena u dvije skupine. Prvu
skupinu ¢ine dokumenti, knjige i zbornici,
kao i doprinosi u njima, a drugu skupinu
¢ine osvrti, studije, ¢lanci, recenzije i go-
vori, objavljeni u Sest hrvatskih teoloskih
¢asopisa (BS, Sv, CuS, OZ, Diac, RTC) i
jednome sluzbenome biskupijskom vjesni-
ku (VDSB). Takoder je vrijedno spomena
da su svi doprinosi u Zborniku opremlje-
ni saZzetkom na hrvatskom i engleskom je-
ziku te popisom klju¢nih rijeci, kao i pra-
te¢im znanstvenim aparatom $to Zborniku
daje narocitu znanstvenu vrijednost i ute-
meljenost.

Opéenito govoreéi o Zborniku nipo-
$to se ne bi smjela previdjeti Cinjenica da
on predstavlja svojevrsno pionirsko djelo
unutar hrvatske teoloske literature koje se
hvata u kostac s izazovima nasilja nad Ze-
nama i obiteljskoga nasilja i to dakako na
jedan interdisciplinaran na¢in koji temu na-
silja problematizira iz biblijske, teoloske,
filozofske, eticke, pravne, socijalnopsiho-
loske, pravne, drustvene i pastoralne per-
spektive. Jednodusna osuda nasilja opceni-
to 1 nasilja nad zenama posebno opéi je do-
jam ovoga Zbornika koji ni u jednom ¢asu
nije poljuljan nikakvim prikrivenim opor-
tunizmom ili preSu¢enim konformizmom.
Nasilje je jednostavno nasilje, tj. grijeh te
kao takvo uvijek i svugdje zasluzuje osu-
du i odbacivanje. U tom smislu valja oda-
ti priznanje FranjevaCkom institutu za kul-
turu mira za odvaznost upustanja u analizu
tog bolnog ali ¢injeni¢nog fenomena nasi-
lja nad Zenama i nasilja u obitelji. Uredni-
ku, priredivacu i piscima doprinosa valja
zahvaliti na ulozenom trudu i radu. Ovim
Zbornikom okrenuta je jedna nova strani-
ca u povijesti hrvatske teoloske literature.
Ostaje za nadati se da ¢e Zbornik odjeknu-
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ti medu svim zainteresiranim subjektima u
Crkvi i drustvu te da ¢e lako pronaci put do
Sire Citateljske publike.

Tonci Matulic¢

Dario TOKIC, Govor o oprastanju u
Evandelju po Luki. Doktorska diser-
tacija, KIZ, Zagreb 2006., 211 str.

Kao $to sam podnaslov govori, rije¢
je o disertaciji koju je autor obranio na Ka-
tolickom bogoslovnom fakultetu Sveucili-
Sta u Zagrebu. Mentor je bio prof. dr. Ivan
Dugandzi¢, procelnik Katedre Svetog pi-
sma Novog zavjeta istoga Fakulteta.

Tema disertacije, »OpraStanje u Evan-
delju po Luki, tipi¢na je za opus Lucanum
kako je vidljivo iz prikaza teme u postoje-
¢oj teoloskoj literaturi — iako je broj studija
priliéno neznatan, to pokazuje originalnost
potrebe da se upotpuni takva praznina. Bu-
du¢i da je disertacija pisana na hrvatskom
ona je neizmjerno velik doprinos nasoj teo-
loskoj misli, no to joj umanjuje odjek u
svijetu koji ona sigurno zasluzuje (postoji
doduse vrlo kratak sazetak na engleskom).

Autor stvara u 1. poglavlju disertaci-
je status quaestionis na temelju pregleda
postojece literature na temu »oprastanja«
i pritom polazi od biblijskih rje¢nika, enci-
klopedija, teologija (novozavjetnih i onih
koje se samo ticu Lukinog djela), mono-
grafija i ¢lanaka.

Drugo se poglavlje bavi terminologi-
jom oprastanja kod Luke. Termine grupira
oko subjekta oprastanja (Bog, Isus, Isuso-
vi uenici), samog ¢ina oprastanja (Gpingul
ddeorc dmoddw yapilopet), materije opro-
Stenja (grijeh, dug, hula) i primatelja opro-
Stenja (narod, Covjek koji je uzet, carinik,
gresnik, zena, svi koji nam duguju, brat,
zlo¢inac).
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U sredi$nja tri poglavlja autor ana-
liticki pristupa tekstovima koji govore o
oprastanju na izravan (pogl. 3), neizravan
(pogl. 4) i metaforicki (pogl. 5) nacin.

O oprastanju se govori izravno u Lu-
kinom evandelju i to kao navjestaju (1,77;
3,3; 24,47), kao onom koje se ostvaruje u
Isusu Kristu (5,17-26; 7,36-50; 23,34), kao
zadatku koji stoji pred Isusovim ucenicima
(6,37c; 11,4a; 17,3-4) i u kontekstu govora
o neoprostivom grijehu (12,10). U tom se
vidi uloga Ivana Krstitelja (usp. Lk 1,77)
koji daje samo impuls za obracenje koje-
ga je plod oprostenje grijeha (ordo salu-
tis; usp. Dj 2,38) koje autor ne svrstava u
»red« spasenja. Tekst Isusovog oprostenja
upucenog s kriza (Lk 23,34) upitan je s ob-
zirom na kritiku teksta. Autor vidi prevagu
za autenti¢nost u kriterijima »unutarnje«
kritike teksta (usp. Dj 7,60).

Neizravan govor o oprastanju autor
nalazi po kriteriju koji sadrzi sljedece sa-
stavnice:

a) poziv — neocekivana inicijativa us-
postave izvjesnog oblika zajednistva;

b) negodovanje — izravni izri¢aj ne-
prikladnosti njegova ostvarenja;

¢) plod obracenja i oprostenja — au-
tenticno ostvarenje zajednistva, tj. zakljuc-
na prisutnost odredene promjene na temelju
uspostavljenog zajednistva (usp. str. 137).

Po tom kriteriju zatim odabire Lk 5,
1-11; 5,27-32; 19,1-101 23,39-44.

Metaforic¢ki nafin govora o oprasta-
nju po mom je sudu najzanimljiviji jer nam
pokazuje jedan literarni pristup tekstu koji
je bitno sinkronijski. I sam autor se priklju-
Cuje zeljenom istrazivanju metafora usvo-
jivsi pritom metodologiju H.-J. Klaucka.
Sam Klauck navodi nacela za metaforicko
izrazavanje, autor ih preuzima, pa je vaz-
no da ih imamo pred oc¢ima kad se bavi-
mo njegovom analizom tekstova u diserta-
ciji (Lk 4,16-21; 5,31-32; 7,41-43; 13,6-9;
15118,9-18):





