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0.Uvod

SrediSnja stvarnost svake religije jest molitva u raznim svojim oblicima i
izriajima. Isto, naravno, vrijedi i za kr§¢anstvo, odnosno za Zivot svakog pojedinog
kr$¢anina. Cjelokupna kr§¢anska duhovna tradicija, u svojim raznim granama i
strujama, velikim je dijelom nauk o molitvi. Svojim se djelima Maruli¢ ubraja u
ne bas beznacajne duhovne ucitelje. Djela su mu, kako je poznato, odgojila narasStaje
redovnika i poboznih laika. MoZe se zapravo reéi da se svojim djelima Maruli¢
predstavlja ne samo kao molitelj nego i kao ucitelj molitve.

Bududi da je srce svake religije, ali i osobne duhovnosti upravo molitva, govor
0 Marulic¢u molitelju i ucitelju molitve moZe biti aktualan i danas. Naime, svatko
tko je pokuSao i pokuSava Zivjeti osobnu duhovnost na odredenoj razini, zna koliko
teSka i tegobna moZe biti molitva, a s druge strane istodobno zna da bez nje nema
ni govora o ozbiljnom duhovnom Zivotu. Molitva se predstavlja kao duhovna potre-
ba, kao nuznost, ali i kao duznost u duhovnosti svakog ¢ovjeka, osobito kr§¢anina.

U naSem izlaganju posvetit ¢emo se, dakako, Maruli¢evu govoru o molitvi,
ali jo$ viSe teologiji molitve opéenito i kod Maruli¢a. Drugim rije¢ima, zanimaju
nas dublji razlozi i motivi koji su vodili Maruli¢a u njegovu govoru o molitvi i
osobnoj molitvi.

1. Opéenito o molitvi

Molitva je primarni i temeljni ¢in religioznog Zivota; ona je srce religije te
se zapravo po molitvi razlikuje religiozni ¢ovjek od nereligioznoga.! Molitva

" O molitvi i njezinu znacenju za religiozni te opéenito ljudski Zivot postoji gotovo
nepregledna literatura. Navodimo samo djela koja smo konzultirali: E. Ancilli, »Il mistero
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pretpostavlja vjeru u osobnog i nazocnog Boga, kao i uvjerenje da ée Bog uslisati
molitelja. Ovo §to je reCeno ¢ini nutarnju strukturu svake molitve. Naime, molitelj
se ne obraca nekoj ideji, stvari ili neosobnoj sili. Molitelj naslucuje, u vecoj ili
manjoj mjeri, da se nalazi pred vrhovnim Biéem, najviSom Mudros¢u, koja ga
spoznaje i s kojom Zeli stupiti u suodnos. Za ispravnu molitvu nije dostatna
neodredena vjera u smisao Zivota, u kona¢nu pravdu i sl. Molitva pretpostavlja
vjeru u osobnog Boga, koji je u konacnici Ljubav; takoder pretpostavlja vjeru u
stvarnu BoZju prisutnost, inace je besmislena. Molitva ne samo da pretpostavlja
vjeru nego je i hrani, odnosno vjera Zivi od molitve. Zapravo, Ziva vjera i nije
drugo doli molitva. Osoba koja zaista vjeruje, izraZava se u molitvi; gdje prestane
molitva, prestaje i Ziva vjera. Tre¢i dio nutarnje strukture svake molitve jest
pouzdanje da ¢e Bog uslisati izreCenu molitvu. Molitva pretpostavlja osobni odnos
s Bogom, odnos »ja-ti« te »ti-jax. Naravno da je ovaj odnos razli¢it od odnosa s
drugim osobama. Odnos s Bogom Zivi se kao iskustvo blizine i daljine. Vjernik
ne sumnja da je ovaj odnos s Bogom mogu¢, premda je Bog nevidljiv. Zapravo
nasluéuje da je za njegov Zivot ovaj odnos bitan, tj. da je molitva nuZna i obvezatna
u njegovu zZivotu.

IstraZivanja koja je psihologija religije izvr§ila o molitvi, potvrdila su da
molitva nije stvarnost koja zahtijeva, tj. ukljuuje samo jednu covjekovu sposobnost
ili jednu ljudsku dimenziju, nego da ukljuduje ¢itavu osobu.> Molitva zahtijeva
od osobe da na odredeni nac¢in ude u sebe te da se distancira od svakodnevnih,
redovitih obveza i stvari, a istodobno molitva izaziva otvaranje prema Drugome,
tj. teZi da se izrazi u dijalogu koji pretpostavlja otvaranje i odnos. Ovaj oblik molitve
koja tezi dijalogu, osobito je tipi¢an za kr§¢anstvo. Ona je u sebi naravni i
nadnaravni fenomen i kao takva je gotovo neusporediva s drugim ljudskim
djelatnostima.

della preghiera cristiana«, u: La preghiera 1. Bibbia, teologia, esperienze storiche, Citta
Nuova Editrice, Roma 1990., str. 13-35; P. Grelot, »Prier. II. La priér dans la Bible«,
u: Dictionnaire de spiritualité X11/2, stp. 2217-2247; B. Hédrin g, »Preghiera«, u:
Nuovo dizionario di spiritualita, Edizioni Paoline, Milano 1989., str. 1260-1271; I s t i,
»Lo sviluppo della vita cristiana«, u: Mysterium salutis 10, Queriniana, Brescia 1978, str.
261-348; C.Laudazi, »Preghiera«, u: Dizionario enciclopedico di spiritualita /3,
Citta Nuova Editrice, Roma 1990., str. 1992-2009; A. M € h a t, »Priér. III. Danas la
tradition chrétienne«, u: Dictionnaire de spiritualité X11/2, str. 2247-2256; G. Moioli,
»Preghiera«, u: Nuovo dizionario di teologia, Edizioni Paoline, Milano 1991., str. 1179-
1193.

2B. Hiring veli: »...1’atteggiamento religoso di fondo che si esprime soprattutto negli
atti di fede, di speranza, di carita, d’adorazione, di lode e della preghiera, d’intercessione e
di penitenza, non & uno dei tanti rapporti che 1’'uomo intrattiene (con se stesso, con il
prossimo, con la comunita e la creazione intera), bensi quell’apertura della persona in cui
si esprime tutta la vita, e in modo tale che essa sperimenta la propria integrazione nel suo
vero centro« (Lo sviluppo della vita cristiana, nav. dj., str. 264).
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1.1. Narav molitve kr§éana

Opéenito poimanje molitve ukljucuje pojam uzdizanja duSe, tj. komunikacije
¢ovjeka s Bogom.* Biblijsko poimanje molitve bliZe je pojmu dijaloga, tj. poziva
iodgovora.* S obzirom na opéenito ljudsku molitvu koja nije nadahnuta bozanskom
Objavom, molitva starozavjetnog vjernika predstavlja se uistinu kao novost. Naime,
molitva postaje Covjekov odgovor Bogu koji se objavljuje, koji govori. Za
poboznog Zidova moliti je znacilo pojaviti se pred BozZjim licem. Starozavjetni
vjernik moze moliti jer je Bog sklopio savez s Izabranim narodom. Odnos ¢ovjeka
s Bogom Zivi se u konkretnom ispunjenju svete povijesti u kojoj zdruzeno djeluju
i Bog i ¢ovjek. Zidov se moZe moliti te u molitvi ustrajati jer se Bog objavljuje
kao Bog koji je vjeran svojim obecanjima. Daljnja znacajka starozavjetne molitve
jest u tome Sto ona nema svoje porijeklo u Covjeku-molitelju, nego u Bogu koji
govori. SluSanje BoZje rijeci postaje preduvjet za svaku molitvu. Nije ¢udno Sto
je temeljna molitva Izraela postala: »SluSaj Izraele...« (Pnz 4,1; 6,4), tzv. Shema
Israel, molitva koju i danas svaki pravovjerni Zidov zna napamet.

U odnosu na Stari zavjet, Novi donosi istinski obrat u povijesti ljudske molitve.
Kricanstvo se moZe nazvati religijom molitve jer se Isus Krist objavljuje kao
ispunjenje BoZzjih obecanja, ali i kao ispunjenje najdubljih ljudskih ocekivanja.
Ako je molitva stvarnost koja povezuje zemaljski svijet s nebeskim, ljudski s
bozanskim, tada je Kristovo otajstvo po sebi najdublja i najsadrzajnija molitva.
Isus sam postaje molitva. No, za nas je nadasve zanimljiv Isus molitelj i njegova
molitva. Njegova molitva, koja je uzor svake kr§¢anske molitve, predstavlja se
kao neponovljivi dijalog Covjeka s Bogom, kao vjerni i potpuni odgovor nebeskom
Ocu koji se objavljuje kao Bog spasenja. Za Isusa je molitva saobraéanje s Ocem,
revnost za OCevu slavu i spasenje svijeta.’

3 Katekizam Katoli¢ke Crkve kao definiciju kr§éanske molitve preuzima misao sv.
Terezije od Djeteta Isusa: »Za mene je molitva zanos srca, jednostavan pogled bacen prema
nebu, usklik zahvalnosti i ljubavi u ku$nji kao i u radosti«, te sv. Ivana Damas¢anskog:
»Molitva je uzdignuce duSe k Bogu ili traZzenje primjerenih dobara od Boga« (Katekizam
Katolicke Crkve, Hrvatska biskupska konferencija, Zagreb 1994., br. 2559).

4 OpSirnije o molitvi u Svetome pismu vidi: S. Garo fal o, »La preghiera nella
Bibbia«, u: La preghiera 1,nav. dj., str. 41-72.

3> Opsirnije o Isusovoj molitvi vidi: G. He 1 e w a, »Abba! Padre!«, u: La preghiera
1,nav.dj., str. 73-106. C. Laudazi piSe da je »Gesu pienamente cosciente delle misteriose
relazioni che lo uniscono al Padre... La comunione personale con il cielo, che lo colloca
nel mondo di Dio come in quello suo proprio, trova la sua forma sintetica nell’espressione
‘il Padre mio’, con il quale Gesu distingue il suo rapporto di figlio da quello dei discepoli.
Lui solo dice: ‘Padre mio!’; solo lui riceve la risposta: ‘Tu sei il mio Figlio diletto’ (Mt
1,11), con la quale viene espressa 1’unione misteriosa della sua anima con la divinita in
una reciprocita totale e completa (Mr 11,27). La preghiera pone Gesu nel cuore di questa
unica intimita, la pit intima e la pill personale fra tutte, ed emerge dalla comunione con il
Padre, divenendo il respiro dell’anima di Gesu« (nav. dj., str. 1993-1994).
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Dok se je osobno molio, Isus se je Bogu obradao kao svome Ocu. Time je
izraZavao samoga sebe te je svoje ucenike uvodio u otajstvo trojstvenog Zivota.
Istodobno je ucio koji je posljednji cilj njegova posrednistva; naime, omoguditi
ljudima da poput njega postanu djeca BoZja te da se, poput njega, Bogu obracaju
kao svome Ocu.®

Iz Kristove molitve rada se molitva kr§¢ana, odnosno moZe se reéi da je prva
i temeljna znacajka kr§¢anske molitve u tome §to ta molitva svoj izvor i uzor
pronalazi u Isusu Kristu. Molitva je uspostavljanje osobnog i stvarnog odnosa
izmedu Covjeka i Boga. U krS¢anstvu taj se odnos smjeSta ne na metafizicku, nego
na povijesnu razinu: naime, odnosi izmedu Boga i Covjeka su povijesna stvarnost.
Spasenje koje je Krist ostvario, moZe se shvatiti i kao Kristov poziv da budemo
dionici njegova jedincatog (molitvenog) odnosa s Ocem nebeskim. Samo po Kristu
se uspostavljaju odnosi izmedu Boga i Covjeka, jer je Krist, kako veli sv. Pavao,
jedini Posrednik izmedu Boga i ljudi (1 Tim 2,5). Drugim rijeCima: postoji samo
jedna stvarna i ispravna molitva, a to je Kristova. Krist se objavljuje kao jedincati
i savrSeni religiozni Covjek BoZji. U tom smislu ispravna i autenti¢na kr§¢anska
molitva mora biti kristoloska, tj. ne moze postojati doli u Kristu. Drugim rijec¢ima,
kr§¢anska molitva, od svojih najjednostavnijih do najuzvisSenijih izri¢aja, jest
sudjelovanje u molitvi koju Krist u Duhu Svetome prikazuje nebeskom Ocu.
Potaknut Kristovim Duhom kr§¢anin je osposobljen da se Bogu Stvoritelju obrati
istim rije¢ima kojima mu se je obracao njegov jedinorodeni Sin: »Oce!«’

Kristovo posredni$tvo koje se ostvaruje u Crkvi i po Crkvi dovodi molitelja
do susreta i osobnog zajedniStva s Bogom koji se objavljuje kao Trojstvo. Novost
krs¢anske molitve jest u tome Sto se radi o samoj Kristovoj molitvi koja je priopéena
ljudima. U Crkvi Krist vjernike ¢ini svojim udovima, Zivi u njima po svome Duhu
te ih tako uvodi u Zivi odnos s Ocem. Teoloska bit kr§¢anske molitve jest u¢i u
dijalog s Bogom-Trojstvom, po Kristovu posredni§tvu. Kr§¢anska molitva je
molitva ¢ovjeka koji je uzdignut u nadnaravni red te uveden u zajednis§tvo
boZanskog Zivota: u Isusu Kristu, snagom Duha Svetoga, postaje dijete BoZje.
PreobraZen u Krista kr§¢anin kontemplira Ocevo lice Kristovim o¢ima; sudjeluje
u dijalogu koji se odvija izmedu Oca i Sina, odnosno sudjeluje u boZanskom

®Usp.G.Helew a,nav. dj., str. 89.

"Helewa isti¢e da ulenici, slusajuci Isusovu molitvu Abba, »avvertivano di assistere
ad un’esperienza religiosa specifica, dalla quale erano esclusi. Ma adesso, dopo la Morte e
la Risurrezione, e con I’ausilio rivelatore dello Spirito Santo, i discepoli sanno che la
missione di Gesu era proprio di introdurli vitalmente nel mistero dei suoi rapporti personali
al Padre: e la convinzione ormai acquisita di possedere in qualche modo un Padre comune,
Padre di Gesu e Padre di discepoli di Gesl, permette loro si appropriarsi la preghiera di
Gesu: Abba. Prendendo coscienza della sua unione al Cristo e, mediante il Cristo, della
sua unione al Padre, la Chiesa apostolica comprende che puo, senza illegittima pretesa e
con perfetta proprieta, fare sua la preghiera di Gesu, invocando Iddio, come Gest e in Gesu:
‘Abba, Padre!’« (Nav. dj., str. 92).
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trojstvenom Zivotu. O¢ito je da po ovom uzdizanju u nadnaravni red kr§¢anska
molitva ima trinitarni znacaj.?

Daljnja znacajka kr§¢anske molitve jest mjesto i uloga euharistije, koja je samo
srediSte kr§¢anske molitve. Naime, ako je, kako rekosmo, molitva srediSte i srce
krS¢anskoga religioznog Zivota, euharistija je srce i srediste te molitve. Euharistija
je srediSte kulta Crkve; stvarnost koja uvijek iznova stvara zajedniStvo vjere, nade,
ljubavi i klanjanja u duhu i istini. Po sebi euharistija znaci zahvaljivati, dati hvalu.
Isus je na Posljednjoj veceri slaveci Pashu postao nova Pasha, tj. ispunio je svoje
poslanje svecenika i Zrtve; postao je Euharistija, Zrtva hvale. Slaveéi Euharistiju,
Crkva ulazi u istu dimenziju. Svojim prinosom, Euharistijom, Isus je ostvario nasSe
otkupljenje. Ulaze¢i u tu dimenziju zahvalnosti, vjernik postaje sudionik i baStinik
otkupljenja.’

1.2. Nuznost molitve

Molitva odgovara zahtjevima ljudske naravi i samoga milosnog Zivota koji
je darovan ovjeku. Covjek od najstarijih vremena nasluéuje da u svemu svome
Zivotu ovisi o vi$oj, boZanskoj mo¢i koja ga nadilazi. Tom vrhovnom bic¢u Covjek
se je uvijek nastojao pribliziti molitvom, kultom, Zrtvom itd. Iskustvo potrebe za
saobraanjem s bozanstvom ili Vrhovnim biem pokazuju sve religije, od
najprimitivnijih do suvremenih religija i religioznih pokreta. No, ovjek nije ostao
samo u naravnom redu stvari. On je uzdignut u nadnaravni red, pripusten je u sam
bozanski Zivot. Covjeku darovana milost, tj. BoZja naklonost, poti¢e u ljudskom
srcu potrebu da u molitvi uzdigne svoje srce i razum Bogu, Ocu koji je na nebesima,
¢ije je dijete po milosti postao. Sam dar milosti, s ulivenim krepostima, zahtijeva
od vjernika da aktivno — po molitvi — sudjeluje na unutartrojstvenom dijalogu koji
se odvija u njegovim dubinama. OC¢ita je nuZnost molitve u kr§¢anskom Zivotu
tako da se nerijetko sam kr§éanski Zivot predstavlja kao molitveni Zivot.'°

8Usp.E.Ancilli,nav.dj.,str.27-28; usp. takoder J.C.Cervera,»La Chiesa in
preghiera«, u: La preghiera 1, nav. dj., str. 107-145, osobito str. 119-123, koje govore o
trinitarnom znacaju molitve Crkve.

°Usp.B.Hiring,»Preghiera«, nav. dj., str. 1266-1269;J.C.Cervera,nav.dj.,
str. 128-133.

10 Katekizam Katolicke Crkve piSe da je »moliti Zivotna potreba... Molitva i kr§¢anski
Zivot su neodvojivi, jer je rije€ o istoj ljubavi i istom odricanju koje provire iz ljubavi. Ista
je sukladnost sinovska i puna ljubavi s nacrtom Oceve ljubavi. Isto je preobrazujuce jedinstvo
u Duhu Svetom koji nas sve viSe suobli¢uje Isusu Kristu. Ista je ljubav za sve ljude, ljubav
kojom nas je Isus ljubio« (KKC, br. 2744-2745).
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2. Marulié o molitvi!

Sve navedene vidove govora o molitvi susreéemo u djelima Marka Marulica,
koji se predstavlja kao istinski ucitelj molitve, a, kako ¢emo vidjeti, i kao istinski
molitelj. Poznato je da je Maruli¢ sastavio svoja glavna djela prema odredenoj
shemi koja se jako razlikuje od onodobnih moralnih suma i kazuistickih moralnih
priru¢nika za ispovjednike i vjernike, a koji su se temeljili na zapovijedima.
Maruli¢, posve ispravno i suvremeno, u srediSte svoga govora stavlja kreposti,
osobito teologalne. Tako je, primjerice, Evandelistar podijelio u tri dijela, tj. u
sedam knjiga. Prvu je knjigu posvetio kreposti vjere, drugu i treéu kreposti nade,
a ostale kreposti ljubavi i stvarnostima s njom povezanima. Kod Institucije postavka
je malo drugacija. Ipak, premda nisu toliko naglasene i tu su teologalne kreposti
u srediStu govora.

Prva je knjiga Evandelistara satkana od 28 poglavlja. Knjiga se otvara
govorom o iskazivanju vjere Bogu (I,1), a zavrSna tri poglavlja posveéena su
razmatranju/kontemplaciji. To nije sluc¢ajno. S krepoSéu vjere sve pocinje. U
podruéje kreposti vjere, kao stvarnost koja je u odredenom smislu odlucujuéaiza
samu vjeru, Maruli¢ stavlja kontemplaciju. Kontemplacija/razmatranje ili unutarnja
molitva kako je naziva Katekizam Katolicke Crkve, je, kako ¢emo vidjeti, za
Maruli¢a najdublja molitva. Govor o molitvi, koju primarno shvac¢a kao molitvu
pros$nje, Maruli¢ smjesta u drugu knjigu Evandelistara, posvecenu kreposti nade.
Opet posve opravdano, jer se molitelj u molitvi proS$nje nada u usliSanje onoga
Sto moli od Onoga tko ga moZe usliSati.

U Instituciji prva je knjiga posveéena krepostima koje su, prema Marulicu,
preduvjet za autenti¢an kr§¢anski Zivot (preziranje zemaljskih dobara, milostinja,
gostoljubivost, poniznost, siromastvo, bdjenje i post). Govor o molitvi smjeSta u
drugu knjigu, koja je posveéena krepostima vjere i nade.

Ocito je da je ovakvim smjeStajem govora o molitvi Maruli¢ ostvario onu
nutarnju strukturu molitve o kojoj smo govorili u prvom dijelu te o ¢emu ée jos
biti rijeCi (vjera u osobnog Boga; vjera u BozZju prisutnost; pouzdanje u usliSanje).

U nastavku ¢emo pokusati izloZiti kako Maruli¢ shva¢a molitvu, njezinu narav
i nuznost, kao i stupnjeve molitve.

2.1. O naravi i nuZnosti molitve

Maruli¢ ne donosi nikakvu osobitu definiciju molitve. MoZe se reci da je za
njega molitva »razmisljanje o djelima BoZjim«."? On izri¢ito smjesta molitvu u

'O Maruli¢evu nauku o molitvi dosad je pisao G.H. Juris$ié: »Kr§éanska molitva
u Maruli¢evoj ‘Instituciji’«, u: Collogquia Maruliana X (2001), str. 203-211; »Molitva u
Maruli¢evoj ‘Suzani’«, u: Colloquia Maruliana XI (2002), str. 387-393.

12 Evandelistar 1, priredio i preveo: Branimir Glavi¢i¢, Knjizevni krug, Split 1985.,
str. 141.



Mladen Parlov: Marulié: molitelj i uéitelj molitve 205

okvir triju teologalnih kreposti: »Spasitelj nas i Gospodin, kako nas je uc¢io moliti,
tako nam i zapovijeda da se prije molitve poboZno pripremimo traZe¢i od nas vjeru,
ufanje i ljubav. Vjeru ovdje: ‘Sve §to s vjerom zamolite, dobit ete’. Ufanje ovdje:
‘Nemojte se bojati, stado malo, jer je Otac vas odlucio dati vam kraljevstvo’. Ljubav
ovdje: ‘Kad ustanete da se molite, oprostite ako $to imate protiv koga’.«'?

NaglaSava potrebu i nuZnost molitve, ali i njen kristoloski znacaj. Veli da nam
je »Gospodin na§ pou¢nim primjerom pokazao kako treba prinositi molitve
Bogu«.'* Maruli¢ predstavlja Isusa kao ucitelja molitve ¢iji su molitva i primjer
normativni za kr§¢ane: »Kako se treba pri tom drZati ili s kakvom se ponizno$éu
moliti, pokazao je Cesto svojim primjerom kad je zaklinjao Oca sad padajuéi na
zemlju, sad kle¢edi, sad oCiju podignutih u nebo.«'> Maruli¢ je uvjeren u jedincatost
Isusova posredniStva i otkupiteljsko znaCenje otajstva njegova Zivota za
covjeCanstvo. Na jednome mjestu veli: »Da bismo mogli, da bismo bili kadri postici
stanje boljega i savrSenijega Zivota, temelje buduce zgrade ne valja postavljati
drugdje doli povrh naj¢vrice stijene, tj. Krista.«'® Drugim rije¢ima, sve §to je
Gospodin Isus rekao i u¢inio ima spasenjsko znacenje za Covjeka, a time postaje
normativno za one koji u njega vjeruju. Isusova molitva i njegov nauk o molitvi
postaju normativni za njegove sljedbenike.

Maruli¢ naglaSava kako u narav kr§éanske molitve spada i pouzdanje da Ce
molitelj izmoliti §to moli: »I ovo je nuZno potrebno onomu tko §togod moli — da
nikada ne gubi pouzdanje u BoZje milosrde, nego da se uvijek nada da ¢e postiéi
ono §to moli ako to samo koristi njemu ili onomu za koga moli.«'7 Ipak, iskustvo
mu kaze da nisu sve molitve usliSane. Postoji nekoliko razloga zasto neke molitve
nisu usliSane. Prvi Maruli¢ pronalazi u grijesima molitelja. Drugi jest nakana
molitelja da se ostvarenim sluZi isklju¢ivo na osobnu korist: »Smatra se odba¢enom
prije svega i molitva onoga tko onim §to moli ne teZi za tim da se Bogu svidi.
Naime, budemo li se molili bilo za tjelesno zdravlje bilo za Zivotne potrepstine ili
za §to god drugo, uvijek valja to moliti s tom svrhom da bi se primjerenije sluZilo
onomu tko podjeljuje sva dobra.«'® Ne Ce biti usli§ana molitva koja se ne dizZe iz

'3 Institucija 1, priredio i preveo: Branimir Glavi¢ié, Knjizevni krug, Split 1986., str.
160.

4 Ev 1, str. 328. Zavrsni redci 24. poglavlja II1. knjige Evandelistara, Treba se
suobraziti s Kristom, posveceni su liku Isusa molitelja kao uzora i izvora molitve kr§¢ana
(usp. Ev 1, str. 328-329).

15 Inst 1, str. 160. Marulié opsirno izlaze Isusovu egzemplarnost za kr§éansku molitvu,
ito s obzirom na mjesto molitve, vrijeme molitve, drZanje tijela, stav poniznosti, ustrajnost
u molitvi (usp. Ondje, str. 160-161).

16 Fy 1, str. 58.

7Ev1, str. 186. U Instituciji, u poglavlju O snazi molitve, navodi pedesetak muskaraca
te osam Zena Cije su molitve ne samo usliSane nego su prouzrocile cudesne dogadaje (Inst
I, str. 170-189).

8 Fv 1, str. 192. U Instituciji, u poglavlju O napastima za vrijeme molitve, navodi
davla kao glavnog neprijatelja ispravne molitve: »Bududéi da molitve predstavljaju oruZje
kojim se obara svaka jakost davlova, stoga nam zli dusi kadsto, dok se molimo, ¢ine smetnje
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ponizna i raskajana srca, odnosno ona kod koje nisu u suglasju usne i srce: »Buduci
da za vrijeme molitve sami sebe ne razumiju, sami su krivi da ih ni Bog ne razumije.
Kakvo im je, dakle, ¢uvstvo s kojim se mole, takav i plod ubiru od svoje molitve.«'
Ne ¢e biti usliSani ni oni koji nemaju ¢vrstu vjeru.

Nakon govora o molitvi Maruli¢ u nekoliko poglavlja izlaZze govor o kajanju
(O pokajanju za grijehe; Kakvo treba da bude pokajanje; O tvrdokornosti onih
koji ne pristupaju pokajanju; Bodrenje ocajnika; O Ispovijesti grijeha; O onima
koji ne mare da se ispovjede), i to kao pripravu za govor o Euharistiji (O svetotajstvu
Tijela Kristova). Ovo se poglavlje nalazi u sredistu druge knjige Evandelistara.
Prethodna poglavlja sluZe kao priprava, a susljedna kao dopuna i razrada. U ovom
poglavlju Maruli¢ mijenja stil izlaganja. Iz dotada$njega neosobnoga govora u
treCem licu jednine, sada progovara u drugom licu jednine, izravno se obracajuci
Kristu nazo¢nu u sakramentu Euharistije. Poglavlje o svetotajstvu Tijela Kristova
zapravo je Maruli¢eva molitva. Moramo reéi, prekrasna. O toj, sredi$njoj tajni
kr§¢anske vjere Maruli¢ u obliku molitve sazima ono §to je Katolicka Crkva
naucavala i naucava stoljecima:

»Na tvoju, dakle, gozbu, od tebe pozvani, dolazimo s punom vjerom i
nedvojbenim vjerovanjem ispovijedajuci da je kruh i vino, §to ih je tvojim
rijeCima posvetio tvoj sveéenik, tvoje tijelo i tvoja krv... Bilo daleko
od nas da iSta dvoumimo o tako divnom i cudesnom svetotajstvu kojega
si ti i zaCetnik i svjedok, svetotajstvu u kojem je veéma dopusteno diviti
se veli€ini tvoje dobrostivosti prema nama negoli nedokucivoj tajni
samoga djela. Ti nam se, Gospodine, dajes za jelo koji si se za nas prinio
na kriZu za Zrtvu. Ali si ondje bio vidljiv i o¢evidno podloZan trpnji i
smrtan, a ovdje se krijes slavan i slavedi slavlje pobijedivsi smrt. Ondje
je u ovjeku bilo skriveno boZanstvo, a ovdje je pod likom kruha i vina
zastrta i Covjecnost... Ti si ovdje cio koji si i na nebu cio, ne napustajuci
nebo posjecujuéi zemlju.«*

Sukladno katoli¢koj teologiji naglasava nadasve Zrtveni znacaj euharistije,
no ne propusta istaknuti i vid gozbe, tj. zajedniStva koje se po Euharistiji ostvaruje
izmedu ¢ovjeka i Boga. Euharistija, otajstvo i iznaSa$¢e BoZje neizmjerne ljubavi
smjera da po ljubavi preobrazi Covjeka: »Pristupamo k tebi Zeleci uéi u tvoju ljubav.
Jer, ti daje$ hranu gladnima kako bi se nasitili slasti tvoje ljubavi koje su gladni...
Ne postoji niSta, Gospode, od ove tvoje Zrtve prinosnice bolje, nita ljepSe, niSta
slade, nista ugodnije... Onima koji je pobozno uzimlju podjeljuje ona veliku i
mnogostruku milost i dovodi ih do najviSeg blaZenstva.«*' U nastavku govora o

da bismo se ili zasitili pa opustili ili prestrasili pa umuknuli ili nam misli odlutale i sa sobom
odvukle te mi s prijezirom izbjegavali rijei koje valja promiS$ljeno izgovarati — nalik na
pijance koji ¢esto mnogo, zaista, govore, a pravo ne znaju Sto« (Inst I, str. 190).

Y EVI, str. 193.

2 Ev 1, str. 222-223.

2 Ondje, str. 224-225.
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Euharistiji Maruli¢ nabraja u€inke svete pricesti (o¢iS§¢enje od grijeha, povecanje
milosnog Zivota, zalog buduceg Zivota, jakost u borbi protiv zla) te zakljucuje:
»1,ima li igdje, Gospodine Isuse Kriste, kakve kreposti, kakve milosti i kakve srece
koju ne bismo postigli ako se dostojno pric¢es¢ujemo? Ti si u nama i mi u tebi svaki
put kad se nasa dusa krijepi tvojim jelom i tvojim piéem.«*

Maruli¢ posve suvremeno i na liniji najzdravije tradicije Katolicke Crkve
predstavlja Euharistiju kao srediSnje otajstvo kr§¢anstva, kao srediSte, vrhunac i
izvor cjelokupnog Zivota kr§¢ana. Nije ¢udno §to su se Maruli¢eve misli nasle i u
knjizi Jeana Gareta, napisanoj u obranu Kristove stvarne prisutnosti u Euharistiji.?

2.2. Molitveni izrazaji

Maruli¢ poznaje razne vrste molitava: molitvu kajanja, zahvale, hvale, proSnje,
zagovora.** Ipak najéesce pod pojmom molitve Marulié shva¢a molitvu prosnje.
Nas zanima nadasve njegov govor o stupnjevima molitve, odnosno o izraZajima
molitve. U tom smislu, on sam pravi razliku izmedu molitve i kontemplacije:
»Mada naime i moljenjem, ¢itanjem i sluSanjem prosudujemo i ocjenjujemo ono
o ¢emu je rije¢, razmatranje/kontemplacija je ipak u pravom znacenju ono koje
se obavlja u ti$ini, djelovanjem ni osjetila ni tijela, ve¢ samo uma.«* Iz navoda
proizlazi da Maruli¢ svodi kontemplaciju na aktivnost ljudskog uma, odnosno da
je poistovjecuje s mislenom molitvom. Drugdje pokazuje da poznaje razne molit-
vene izraZaje, tj. govori o usmenoj molitvi, mislenoj (razmatranju) te o unutarnjoj
molitvi (kontemplaciji). Ipak, valja reéi da to razlikovanje nije kod njega posve
jasno. Naime, ni u Evandelistaru ni u Instituciji jasno ne razlikuje razmatranje
(mislenu molitvu) od unutarnje molitve, tj. od kontemplacije u uZem smislu rijeci.
Oba navedena molitvena izri¢aja on izraZava pojmom contemplazione.*®

22 Ondje, str. 227. Marulié¢ zaklju€uje govor o Euharistiji parafrazirajuéi poznatu
euharistijsku molitvu sv. Tome Akvinskog koja u sebi sazZima otajstvo i u¢inke Euharistije:
»Ti sam, dakle, koji nas velikodu$no poziva$ na svoju gozbu, daj da uvijek na nju dostojni
dodemo i da se tvojim tijelom i tvojom krvi okrijepimo uz onoliku dusevnu i tjelesnu ¢istocu
kolika tomu prili¢i te uini da o tome §to si ustanovio za sjeanje na tvoju muku i nase
otkupljenje govoreéi: ‘To Cinite meni na spomen!’ — svakodnevno razmiSljamo i nijednog
dana, nijednog sata i nijednog trena na te ne zaboravimo« (Ondje, str. 227-228).

2 Rijed je o knjizi De vera praesentia corporis Christi in sacramento (prvo izdanje
1561.) (usp. M. To masovic, Marko Maruli¢ Marul, Erasmus Naklada — KnjiZevni
krug — ZAZNOK, Zagreb-Split 1999., str. 75).

2 Usp. Ev1,str. 182-189. Spomenimo da sve te molitve nabraja i suvremeni Katekizam
Katolicke Crkve (usp. KKC, br. 2626-2639).

2 EvI,str. 147.

%6 Nije suvi$no spomenuti da ni hrvatski jezik nije ustalio izraze za spomenute
molitvene izriaje. NajviSe problema izaziva upravo rije¢ contemplatione. Katkad ju se
prevodi s razmatranje, katkad sa zrenje, promatranje i sl. Katekizam Katolicke Crkve pod
pojmom razmatranje podrazumijeva mislenu molitvu, dok kontemplaciju u uZem smislu
naziva unutarnjom molitvom (usp. KKC, br. 2705-2709).
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Inace, kontemplacija je bila i jest jedno od pitanja na kojima su se lomila koplja
krs¢anskih duhovnih ucitelja i teologa. Samu rije¢ ‘kontemplacija’ ne poznaje Sveto
pismo, iako kod Pavla nalazimo izri¢aje koji sadrzajem odgovaraju pojmu
kontemplacije. Kr§¢anska je tradicija, osobito grcki crkveni Oci, dodijelila
kontemplaciji veliku i vaznu ulogu u kr§¢anskom duhovnom Zivotu. Grcki su
crkveni Oci, pod utjecajem grcke kulture i neoplatonizma, uzdizali vrijednost
kontemplacije, koju su smatrali anticipacijom onog kona¢nog blaZzenog gledanja
(visio beatifica) koje Ce se ostvariti u Zivotu vjeCnome. Dio suvremenih
povjesnicara kr§¢anske duhovnosti smatra da je pretjerano vrednovanje
kontemplacije umanjilo vrijednost kreposti vjere i djelatne ljubavi.”” Svakako se
u Marulicevo vrijeme, kako ¢emo vidjeti u nastavku, jo§ nije bio iskristalizirao
nauk o kontemplativnoj molitvi te o razlici izmedu stecene i ulivene kontemplativne
molitve. Trebat e pricekati prva desetljea 20. st. da te razlike postanu jasnije
teolozima i duhovnim uciteljima. Nije, dakle, cudno $to Maruli¢ ne pravi jasnu
razliku izmedu mislene molitve (razmatranja), kao iskljucive aktivnosti ljudskog
uma, te unutarnje molitve (kontemplacije u uzem smislu) kao jednostavnog ¢ina
spoznanja, ljubavi i predanja koji su plod sjedinjenja s osobnim Bogom.

Maruli¢ smatra da je razmatranje/kontemplacija dublja i savrSenija molitva
od usmene molitve. O tome govori i raspored poglavlja, bilo u Evandelistaru, bilo
u Instituciji. On to i izri¢ito navodi. U Instituciji, nakon poglavlja posveéenih
molitvi, slijedi poglavlje posveéeno kontemplaciji: »To je dovoljno o molitvi. A
sada sam predmet — €ini se — traZi da u¢inimo korak dalje — k razmatranju. Prije,
naime, treba moliti, a onda razmatrati da bismo napokon, kad izmolimo milost,
bili ‘uvedeni u loZnicu Kraljevu’, gdje ¢emo vec¢ tihim pogledom uma promatrati
veli¢anstvo slave onoga od ¢ije mo¢i niSta moénije, mudrosti niSta mudrije, dobrote
nista bolje, vje¢nosti nista prije ni poslije ne moZe ni biti niti se moZe zamisliti.«*
Dakle, od molitve do razmatranja, od razmatranja — pod vodstvom milosti — do
»tihog pogleda uma«, do zrenja, do unutarnje molitve. Cini se da Marulié,
vjerojatno na temelju iskustva raznih kr§¢anskih molitelja/mistika, a nije iskljuc¢eno
ni njegovo vlastito iskustvo, unutarnju molitvu, kontemplaciju u uZem smislu,
smatra vrhuncem molitve razmatranja koji se osvaja nakon $to se postigne milost
BoZja. Nisu mu nepoznate i pojave zanosa, ekstaze, levitacije koje ponekad prate
unutarnju molitvu.”

27 Usp. Ch. A. B ern ard, »Contemplazione«, u: Nuovo dizionario di spiritualita,
nav. dj., str. 264.

2 Inst 1, str. 193. Spomenuti navod donosimo i na latinskom: »Satis haec de oratione.
Nunc res ipsa poscere videtur, ut gradum faciamus ad contemplatione. Prius est orandum,
deinde contemplandum, ut, cum gratiam impertraverimus, tunc demum in cubiculum
introducamur regis, iam tacito mentis obtutu consyderaturi maiestatem gloriae illius, cuius
potentia nihil potentius, sapientia nihil sapientius, bonitate nihil melius, aeternitate nihil
prius, nihil posterius neque esse neque excogitari potest« (Ondje, str. 402).

¥ U Evandelistaru piSe da »onaj naime tko moZze umom dokuciti blagodati nebeske
vjecnosti lako prezire sve §to je prolazno. Poneke takvo razmiSljanje toliko osvoji da se
odvoje od svojih osjetila te su potpuno izvan sebe... To Grei zovu ekstaza, a Rimljani stu-
por« (Ev 1, str. 145). U Instituciji pise sli¢no: »Zaokupljeni duboko takvim razmisljanjem,
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U obavljanju razmatranja/kontemplacije Maruli¢ savjetuje da se krene na put
od vidljivoga k nevidljivome: Onaj tko razmatra »neka po¢ne od onoga $to se vidi
da bi, uspinjuéi se kao po stubama, mogao sti¢i do onoga $to se ne vidi.«*®* Potom
nudi i obrazac kako obaviti molitvu kontemplacije, tj. unutarnju molitvu. Savjetuje
da se po¢ne s kontempliranjem zemlje, mora i neba, kao djela BoZje mudrosti,’! a
potom prelazi na saZeto promisljanje cjelokupne povijesti spasenja: stvaranje andela
i Covjeka, njihov pad, Kristovo utjelovljenje i djelo Otkupljenja. Preduvjet
obavljanju kontemplacije, prema Marulicu, jest »¢istoca duha kako bi vjeran
mislilac bio kadar okusiti slatkodu svoga Stvoritelja«.*> Kontemplacija je, smatra
on, nuzna za istinski kr§¢anski Zivot: »NuZno je potrebno da se sa svetim radnjama
Sto CeSce udruZuje i gotovo im stalan pratilac bude poboZno razmatranje
(kontemplacija) ako Zelimo, kako smo to i duZni, ustrajati i napredovati u njima.
Kao $to se naime Cestitim radom postiZe da nam razmatranje/kontemplacija bude
valjano, tako se i razmatranjem postize da radimo svetije i zdu$nije.«** Drugim
rije¢ima, kontemplacija nije svrha samoj sebi, nego joj je cilj dublje uvodenje u
krS¢anki zivot, u Zivljeno kr$¢anstvo.

Objekt kr§¢anske kontemplacije je, prema Maruli¢u, cjelokupno stvorenje,
odnosno put koji od vidljivoga vodi k nevidljivome. Ipak, privilegirani sadrZaj
kontemplacije, kako je on nudi, jest Isus Krist u otajstvima svoga Zivota. Njegovo
djelo De humilitate et gloria Christi i nije drugo doli proSirena meditacija o
otajstvima Kristova Zivota.** S obzirom na vrijeme i mjesto razmatranja Maruli¢
sugerira samotno mjesto i noéne sate koji su, prema njemu, najprikladniji za to
jer tada sve Zivo pociva, tj. ne Cuje se niSta Sto bi optere¢ivalo um koji istrazuje
tajne nebeske ili bi mu i¢im dosadivalo.®

poneki su tako ushiceni da ih ostavljaju tjelesna osjetila (§to Grei zovu ekstazom) te se
¢ini da su viSe mrtvi negoli Zivi« (Inst 1, str. 194). Kao primjer levitacije za vrijeme
kontemplacije navodi sv. Tomu Akvinskog (usp. Inst I, str. 198).

O Ev I, str. 142.

31 Nakon §to je nabrojio ribe, gmazove, Cetveronosce, kretanje nebeskih tijela itd.
Maruli¢ zakljucuje: »Pa ako se o svakoj pojedinoj pojavi porazmisli kako i zavrjeduje, svaka
nas za se ispunja tolikim udivljenjem da nam ujedno svjedo¢i ne samo o mudrosti Boga
koji ih je stvorio nego i 0 njegovoj mo¢i i dobroti od kojih se ne moZe zamisliti ni§ta moénije
ni bolje« (Ev 1, str. 142-143; usp. takoder Inst I, str. 202-203).

2 EvI, str. 141.

B EvI, str. 142.

3 U predgovoru djela piSe: »Da bi satuvao krotkost duha i neporo¢nost Zivota te
postojanost u podnosenju svake teskoce §to je uzrokuju nedace, za kr§¢anina — smatram —
nema nista korisnije nego svakodnevno razmisljati o patnjama Spasitelja naSega i Gospodina
Krista $to ih je podnio za nas, i 0 samoj njegovoj smrti na krizu« (O poniznosti i slavi
Kristovoj, priredio i preveo: Branimir Glavic¢ié¢, Knjizevni krug, Split 1989., str. 57). Na
kraju Alegorijskog tumacenja Davidijade moli Citatelje da mu oproste na nezgrapnosti
njegovih rijeci te da se »umom svojim uzdignu viSe k razmi$ljanju o boZanskim stvarima
nego $to sam ih ja ovdje uspio objasniti. Jer time biti zaokupljen znaci Zivjeti u Bogu«
(Davidijada, priredio i preveo: Branimir Glavi¢i¢, KnjiZevni krug, Split 1984 ., str. 217).

3 Usp. Ev 1, str. 146. Drugim rije¢ima, preporucuje kontemplaciju u vrijeme noénog
bdijenja jer »bdijenjem se Cisti duh, rasudivanje se ostri, um uzdiZe k razmatranju o nebeskim
stvarima, zadivljen da je kadSto osjetio one radosti o kojima ne zna govoriti« (Ev I, str. 176).
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U govoru o Maruli¢evu poimanju kontemplacije zaseban spomen zavrjeduje
Hymnus ad Deum, primjer pjesnicke kontemplacije Stvoritelja i njegova stvorenja.
Himan Bogu, posredstvom kontemplacije nudi, kako zapisa N. Jovanovi¢, put k
Bogu.* Ja bih dodao: put k Bogu Stvoritelju. Naime, za razliku od sadrzaja
krs$¢anske kontemplacije, kako ih izlaze u Evandelistaru te u Instituciji, a koji u
srediStu imaju otajstvo Isusa Krista, u Himnu Bogu Maruli¢ se zaustavlja na
Stvoritelju i njegovu stvorenju. Stvorenje vodi do Stvoritelja.’” Ipak, makar
stvorenje vodilo do Stvoritelja, Bog ostaje skriveni, ljudskom umu nespoznatljivi
i ljudskim snagama nedohvatljivi Bog.*®* Kako su ljudski um i jezik ograniCeni i
nesposobni izreci Stvoriteljeve veliine, najbolji govor o Bogu postaje Sutnja, tj.
kontemplacija.*

2.3. O metodi kontemplativne molitve

Govor o kontemplaciji opcenito spada u govor o tome kako valja moliti, tj. o
molitvenoj metodi. Kontemplacija nije svrha samoj sebi, nego joj je cilj da dovede
do sjedinjenja s Bogom. I Maruli¢ev govor o kontemplaciji postaje govor o metodi
ispravne molitve. Drugim rije¢ima, pokuSava pomo¢i svojim Citateljima na njihovu
putu do Boga. Ovim se smjeSta na liniju ne bas prebogate zapadne molitvene
duhovne tradicije koja zapo€inje s Ivanom Kasijanom, koji skuplja i saZima isto¢na
asketska iskustva te zapocCinje zapadnu molitvenu tradiciju. Zacetke te tradicije
nalazimo i u Pravilu sv. Benedikta, koji je stavljao naglasak na afektivnu molitvu,

3 Izricanje neizrecive Rijeci: Interpretacija ‘Hymnus ad Deum’, u: Colloquia
Maruliana X (2001), str. 125.

7' N. Jovanovi¢ s pravom drZi da je Maruli¢ u Hymnus ad Deum uloZio »sve svoje
snage, napregnuo se do te mjere da je anticipirao umjetni¢ke spoznaje kasnijih doba. Cini
to s jakim razlogom: bilo mu je izuzetno vazno da Hymnus utjece na Citaoca... Njemu bi
vjerojatno bilo najmilije da Hymnus ad Deum u ¢itaocu potakne kontemplativnu ekstazu«,
tj. da ga dovede do Boga (Ondje, str. 125).

3 Na pocetku Himna, izri¢uéi pohvale Bogu, Maruli¢ pjeva:

»Tvoje obli¢je prikazati nije dopusteno talentu 18
nic¢ijem, nije dano opisati ni na jednom listu;
tebe obuhvatiti ne moZe ¢ovjec¢ji um, ¢ak ni noSen 20

perima znatiZeljnim, makar je kadar dubine proniknuti; jo$ dalje
ti se krijeS, u nedogled odmaknut, u spilji tajanstva;«
Stihovi su preuzeti iz navedenog teksta N. Jovanovica te u prijevodu istoga (Ondje,
str. 127).
¥ Pri kraju Himna Maruli¢ zakljucuje:
»QdloZi zato citaru, sad bezglasnom mislju 112
Boga, Uranijo, koga ¢itavog opisati ne moze
niSta vremenito; on je, on je i trojak i jedan
zemlje i neba gospodar; gledati njega (nadam se) 115
dat ¢e nam se onda kada sa zemlje uzneseni budemo« (Ondje, str. 131).
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na molitvu u suzama i izlijevanju srca (pog. 52). Ipak e tek s poCetkom 12. st.
zapoceti izrada metode kontemplativne molitve. Prirodni ambijent u kojem se rada
ta vrst molitve jest monastvo. Tijekom 11. st. kod nekih duhovnih pisaca monaha
nailazimo na preporuku da su sabranost i Sutnja potrebni kako bi se bolje govorilo
s Bogom i iskusila kontemplacija kojom se hrani pobozna dusa (navod je od monaha
Ivana Covjeka BoZjega, iz 11. st.). Sv. Anzelmo i sv. Petar Damiani sastavljaju
meditacije i molitve kojima Zele potaknuti ljubav prema Bogu i poznavanje sebe
samih. Tijekom 12. st. javlja se viSe manjih spisa koji govore o naravi molitve, o
razli¢itim dijelovima molitve, o molitvenom Zivotu. Rijec je o prakti¢nim spisima
koji sadrZe zaletke metode mentalne molitve. Medu autorima nalazimo imena Huga
i Rikarda iz samostana sv. Viktora, Vilima od sv. Teodorika te nadasve Gviga II.
¢ije nam djelo Scala claustralis nudi najbolji prikaz onodobne metode kontempla-
tivne molitve.*

Metoda se dalje razvija tijekom 13.1 14. st., sada i u franjevackim samosta-
nima, a medu autorima se osobito isti¢e sv. Bonaventura (De tripilici via seu
incendium amoris; Itinerarium mentis Deum),koji govori o meditacijama triju moc¢i
(razuma, savjesti, volje),*' $to ¢e poslije dalje razviti sv. Ignacije Lojolski. U
navedenoj Maruli¢evoj misli o kontemplaciji koja od vidljivog ide k nevidljivom
nalazimo upravo tragove iz Bonaventurina djela Itinerarium mentis Deum, a koji
je pod utjecajem djela Pseudo Dinizija Areopagita i sv. Augustina. Odreden,
nemalen utjecaj na razvoj metode kontemplativne molitve odigralo je djelce
Meditationes vitae Christi, pripisivano sv. Bonaventuri, a zapravo je djelo
anonimnog franjevca iz Toscane, iz 13. st. Rije¢ je o prvom zapisu u kojem se
poucava kako prakti¢no, na konkretan nacin razvijati meditaciju, predstavljanjem
mjesta i primjenom osjetila, Sto ¢e poslije sv. Ignacije u svojim Duhovnim vjeZbama
razviti u istinsku metodu. Utjecaj ovoga djelca bio je dosta velik jer se je Sirio
pod imenom sv. Bonaventure, a potaklo je i brojna druga djela sli¢nog znacenja,
od kojih je najpoznatije Vita D. N. Jesu Christi kartuzijanca Rudolfa Saksonskog
(+ 1377.).4

TeZnja da se mentalna molitva usustavi, doZivjela je svoj vrhunac tijekom
15. st. u pokretu devotio moderna, kojem je pripadao i Maruli¢, a unutar kojega
se je meditacija smatrala glavnim instrumentom u duhovnoj formaciji i prakti-
ciranju religioznog Zivota. Jedno od prvih i utjecajnijih djela koje je izlagalo metodu
meditativne molitve sastavio je 1483. Wessel Gansfort (+1489.), prijatelj Tome

“Usp.E.Ancilli,»Utilita di un metodo per pregare«, u: La preghiera 2, str. 84-
87.

*'»U meditaciji — piSe sv. Bonaventura — Citava se dusa mora upregnuti sa svim svojim
modima, razumom, sinderezom, savje$¢u, voljom. Razum nam predstavlja temu, sindereza
sudi i definira predstavljeni slucaj, savjest donosi svoje svjedoCanstvo i sugerira zakljucak,
a volja izabire i odluCuje« (pog. 1, De triplici via, navod preuzet izz E. Ancilli,
»Utilita...«, nav. dj., str. 87).

42 Usp. Ondje, str. 87-88.
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Kempenca. Scala meditatoria u sebi je ve¢ sadrzavala velike linije ignacijanske
metode: primjena modi duse, tri dijela meditacije (priprava, razvoj i zakljucak), s
ukazivanjem na mnogostruke ¢ine koje je molitelj trebao uciniti. Sredi$nji dio
meditacije je predvidao ¢ak 16 takvih ¢ina. Unutar devotio moderna u poznatom
djelu Jeana Mombaera, Rosetum exercitiorum spiritualium, spomenuta je metoda
doZivjela vrhunac sistematizacije. Metodicka se molitva §iri Europom, a u tom
Sirenju sudjeluju i benediktinske opatije, koje se ne vracaju izvornoj liturgijskoj
molitvi, nego propagiraju vjeZbanje mentalne molitve. Spomenimo primjer
Ludovika Barbe, opata samostana sv. Justine u Padovi (+ 1443.), koji je napisao
djelce Modus meditandi et orandi.*® Sa sv. Ignacijem Lojolskim metoda mislene
molitve, tj. razmatranja dobit ¢e svoj konacni oblik koji ¢e zadrZati prakticki do
danas.

Kao pripadnik pokreta devotio moderna Maruli¢ se smjesta u taj kontekst
Sirenja metode kontemplativne molitve, koju je on sam, vjerojatno, naucio u susretu
s pokretom nove poboznosti za vrijeme boravka u Italiji. U Evandelistaru, u
poglavlju o kontemplaciji (De contemplatione), nakon §to je ukazao na vaznost
kontemplacije za kr§¢anski Zivot, Maruli¢ na prakti¢an nacin pokazuje kako valja
obaviti kontemplaciju koja treba molitelja dovesti do jedinstva s Bogom. Nakon
uvodnih misli koje trebaju motivirati molitelja na kontemplaciju, Maruli¢ se usred
poglavlja izravno obra¢a Bogu u drugom licu jednine te potom ukratko izlaZe cijelu
povijest stvaranja i otkupljenja.** Maruliéu je, kako vidimo, strano teoretiziranje
o molitvi, viSe mu je stalo do toga da potakne Citatelja na konkretnu molitvu, bilo
usmenu bilo mislenu. Ne razvija detaljan i iscrpan govor o metodi kontemplativne
molitve, radije ukazuje na njezinu op¢enitu vaznost i potrebu te nudi primjer kako
je ostvariti. Ipak, svjestan je da Bog ostaje veéi od ljudskog razuma,* ali istodobno

4 Usp. Ondje, str. 88-89.

“ Motivacija Citatelja: »Jer niSta ne pokrece tako niti privlaci dusu da Stuje Stvoritelja
svega — Boga — kao razmiSljanje o pojedinim njegovim djelima i odmjeravanje njegovih
dobrocinstava koja nadilaze i prelaze svaku procjenu... K njima dakle neka se uzdigne duh
slobodan od zemaljskih poslova, pa neka razmislja ne samo o onome §to vidimo ofima
nego i o onome §to se spoznaje umom.« Potom slijedi primjer Maruli¢eve kontemplativne
molitve: »Jer, u sredini si u¢vrstio zemlju... Smjestio si u more tako razlicite vrste riba
kao Sto na kopno tako razlicite vrste CetveronoZaca i gmazova bez nogu, a nad zemlju ptica
koje prolaze zrakom. Iz zemlje si iznjedrio toliko vrsta plodova, toliko stabala, toliko
kamenja, toliko kovina te onoga koji ¢e se time sluZiti — Covjeka, najodli¢nijeg medu svim
zivim bi¢ima. Tvoje su djelo nebeska tijela: sunce, mjesec, zvijezde. Njihovo kretanje,
prirodu, oblik i ljepotu promatramo svojim o¢ima, a ipak ne moZemo reci od kakve se tvari
sastoje. Ti si rasprostro nebo koje sve to okruzuje i koje se, vidimo, u odiskona ustanovljenim
obrtajima neprekidno kreée i obrée kao i sve ostalo. A jedino mi — jao, grijeha! — toliko
puta krSimo tvoj zakon.« Potom slijedi neosobno izlaganje povijesti stvaranja i otkupljenja
kao objekta kr§¢anske meditacije (usp. Ev I, str. 142-144).

4 U Evandelistaru pise da ne moZemo »tako duboko o Bogu razmisljati da on ne bi
uvijek bio beskrajno veéi od svake naSe predodzbe« (Ev I, str. 144). U navodu se osjeca
misao sv. Anzelma koji je zapravo definirao Boga kao onoga od koga se ne moZe niSta
vecée zamisliti.
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i onaj koji poziva ¢ovjeka u zajedniStvo Zivota.*s Maruliéeva se suvremenost i
aktualnost ocituje u njegovu trajnu nastojanju da Sveto pismo postane polaziste i
temelj molitve oplenito, a osobito molitve razmatranja/kontemplacije. Njegova
molitva kontemplacije postaje lectio divina kojom on trazi svjetlo za vlastiti Zivot
i sigurne putokaze na putu k vjecnosti.¥’

2.4. Molitva Gospodnja

U govoru o kr§¢anskoj molitvi zasebnu pozornost zavrjeduje »Molitva
Gospodnja« ili Ocena$. Kr§¢anska je tradicija smatrala Ocena$ saZetkom sveg
Evandelja i primjerom najsavrSenije molitve.”® U Novom zavjetu nalazimo je u
dvije verzije: Matejevoj (usp. Mt 6,9-13) i Lukinoj (usp. Lk 11,2-4). Matejeva,
Sira, u$la je u liturgijski i molitveni Zivot kr§¢ana. Bududi da je to molitva koja
dolazi od Isusa Krista — on joj je izvor i ucitelj — izazivala je posebnu pozornost
kr8¢anskih autora od najstarijih vremena sve do danaSnjih dana. Spomenimo da
se cjeloviti ili djelomi¢ni komentar OcenaSa nalazi u djelima brojnih crkvenih
Otaca: Klementa Rimskog, Tertulijana, Origena, Ciprijana, Augustina, Jeronima
itd.* Tome nije mogao izbjeéi ni Marulié¢. Kratko tumacenje O¢enasa donosi u
Instituciji, u poglavlju O brizi za molitvu i nacinu moljenja. Njegovo tumacenje,
jer je vrlo kratko, donosimo u cijelosti:

»Ovako se — reCe — molite: Oce nas, koji jesi na nebesima. Ako je
Otac na nebesima, onda neka sinovi ‘traZe ono §to je gore, neka
svracaju misao na ono §to je gore, a ne na ono sto je na zemlji’. Sveti
se ime tvoje! — Tako, da ne bismo mislili da postoji iSta svetije od
njega. Dodi kraljevstvo tvoje! — da ne bi u nama kraljevao grijeh. Budi
volja tvoja kako na nebu tako i na zemlji! — jer ‘tko vrsi tvoju volju,

% Bog se, piSe Maruli¢, »uzvisuje u nama svaki put kad o njemu osje¢amo ono §to je
istina i kad se ne bojimo da to tako kako osje¢amo javno i priznajemo. One pak koji
razmatraju o Bogu onako kako prili¢i ispunja kadSto silna ugoda od strane Duha Svetoga«
(Ev 1, str. 144).

47 Opsirnije o ulozi Svetoga pisma u kr§éanskom Zivotu prema Maruli¢u vidi:
M. Parlov, »La Scrittura nelle opere e nella spiritualita di Maruli¢«, u: Collogquia
Maruliana 1X (2000), str. 125-139.

* Tako se o O¢enasu, molitvi Gospodnjoj, izraZava i suvremeni Katekizam Katolicke
Crkve, pozivajuéi se na misli brojnih crkvenih Otaca (usp. br. 2761-2766). Usput spomenimo
da o molitvi OcenaSa postoji obilna bibliografija.

4 Opsirnije o molitvi O¢enasa u crkvenoj tradiciji vidi: C. Cristiano, »Il
problema della preghiera nei Padri«, u: La preghiera I, nav. dj., str. 181-204. Zanimljivo
je da Maruliéev najdrazi crkveni Otac, »na$ boZanski Jeronim«, kako ga naziva, u svome
komentaru Matejeva evandelja, ne tumaci cijeli Ocena§, nego se zaustavlja na »Kruh nas
svagdanji/nadnaravni daj nam danas«, tj. ispusta dvije zadnje proSnje molitve Gospodnje
(otpustenje grijeha te neuvodenje u napast i izbavljenje od Zloga) (usp.Sv. Jeronim,
Matejevo evandelje, Preveo, napisao uvod i biljeSke M. Mandac, Sluzba BoZja, Makarska,
1996., str. 122-123).
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ostaje zauvijek’. Kruh nas nasusni, ili svagdanji, daj nam danas! —
kruh, onaj koji silazi s neba, nas, jer je ‘prinesen za nas, nasusni, jer
je iznad svakoga bitka i svega stvorenoga; ili svagdanji, jer je ‘Isus
Krist isti juer i danas i zavijeke; daj nam danas, tj. daj nam uvijek
da se nikad ne rastavljamo od njega. Jer svaki put kad se od njega
rastavimo, klonemo na putu. I otpusti nam duge naSe kako i mi
otpustamo duZnicima svojim! — da bi ti, kad oprostimo onima koji
grijeSe protiv nas, oprostio nama Sto god zgrijeSimo tebi. I ne uvedi
nas u napast — tj. * ne dopusti da nas zadesi ku$nja veca nego §to su
naSe snage, nego nam zajedno s kuSnjama daj sretan ishod da je
moZemo podnijeti’. Nego izbavi nas od zla! — da bismo napokon ‘bez
straha, izbavljeni iz ruke neprijatelja na$ih, sluZili tebi u svetosti i
pravednosti pred tobom u sve dane nase’. Amen.«*™

Bez dubljeg ulaZenja u analizu pojedinih dijelova Ocenasa, a Sto bi iziskivalo
zaseban stru¢ni rad, vidljivo je da se Maruli¢ ne sluZi ni jednim od brojnih otackih
tumacenja Ocenasa, nego se u svome kratkom izlaganju sluZi najve¢im od svih
autoriteta, onim Svetoga pisma, Cije retke zgodno koristi kao tumacenje molitve
Gospodnje.

Nije mozda suvi$no spomenuti da se opSirnije tumacenje OCenasa nalazi u
tzv. Firentinskom zborniku, koji neki autori pripisuju Maruli¢u.’' Smatralo se je
da je tumacenje OCenaSa iz Firentinskog zbornika zapravo prijevod tumacenja
Ocenasa od sv. Tome Akvinskoga. No, vise je rije¢ o adaptaciji Tomina tumacenja
negoli o pravom prijevodu.

3. Maruli¢ molitelj

Maruli¢ nije samo ucitelj molitve u njenim razliitim izri¢ajima nego se
predstavlja i kao molitelj. O Maruli¢u molitelju progovara i njegov prvi Zivotopisac
i suvremenik Franjo BozZic¢evi¢: »Oko Cetrdeset se godina, zatvoren s Muzama,
danju i no¢u predano bavio €itanjem svetih svezaka i pisanjem vlastitih djela, a
uz to se u najstrozoj pokori trapio bdjenjem, postom, kostrijeti, molitvom, vrlo
tegobnim bicevanjem... U hramu je neprestance bio nazo€an sluzbi BozZjoj, prvi
pri ulasku, posljednji pri izlasku; sluzbu BoZju nikad nije propustao.«3 U njegovim
djelima nalazimo razliite molitve i molitvene obrasce, duZe i krade, prozne i
pjesnicke. Njegove molitve moZemo podijeliti u tri skupine: molitve upuéene Bogu
(Ocu, Isusu Kristu, Duhu Svetome), molitve upuéene Blazenoj Djevici Mariji te
molitve svecima.

30 Inst 1, str. 159-160.

' Usp. C. Verdiani, O Maruli¢evu autorstvu Firentinskog zbornika, Cakavski
sabor, Split 1973, str. 223-239.

S2F.Boziéevid, Zivot Marka Maruli¢a Splicanina, priredio i preveo: Bratislav
Lucin, Knjizevni krug — Marulianum, Split 2007 ., str. 35.
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3.1. Molitve Bogu

Nije nam cilj donijeti sve molitve koje je Maruli¢ zapisao u svojim djelima.
Cilj nam je puno skromniji: tek ukazati na teoloSku misao, tj. temelj na kojem su
nastale njegove molitve. Najprije pogledajmo nekoliko primjera njegovih molitava.
U Predgovoru Institucije moli Boga (Oca): »Ti BozZe, po ¢ijem se migu sve upravlja,
kao moj zaStitnik nadi se uza me, nadahni me dok budem govorio, pomogni mi
dok budem pisao, obuzdaj moju mastu, rijeci, ruku i pero da mi se ne mogne prigo-
voriti da sam se igdje udaljio od onoga §to je bila tvoja volja.«** Boga za pomo¢
zaziva i na pocetku Davidijade, a sli¢no na pocetku i Judite.>* Bogu su upuéene i
molitve iz pjesama kako na latinskome, tako i na hrvatskom jeziku.*

Molitve upucéene Isusu Kristu su manje brojne od onih upuc¢enih Bogu (Ocu).
U Predgovoru Institucije moli se Kristu: »A ti, Sine Bozji, Kriste BozZe, usadi
svojom milo§¢u jakost tako duboko u srce i duSu onima koji to budu ¢itali da poZele,
iujedno uzmognu, takmiti se s ovima tvojim sljedbenicima te da, ushieni da Stuju
tebe jedinoga, stignu napokon k tebi po onom istom tragu po kojem su i oni stigli
k tebi.«* U djelu De humilitate et gloria Christi meditaciju o zlostavljanju Isusa
prekida lijepom molitvom Isusu Patniku.’’ Isusu Kristu su posveéene i neke
meditacije (molitve) na hrvatskom.*®

Rijetke su kod Maruli¢a molitve Duhu Svetome. No, on u tome nije iznimka.
Zapravo su iznimke molitve i obra¢anja Duhu Svetome u njegovo vrijeme. Iako o
Duhu Svetome progovara unutar svojih djela, Duh primarno ostaje tajanstveni gost
ljudskih dusa, nutarnji nadahnitelj i posvetitelj.>® U predgovoru Evandelistara
Marulié ukazuje na Duha Svetoga kao onoga od koga dolazi nadahnuée.*

3 Inst 1, str. 63.

3 Na pocetku Davidijade piSe: »A ti $to si jedini, jedini tvorac / Toga, veliki BoZe,
pomozi mi sada u pjesmi« (Dav 1,11). U Juditi na pocetku zaziva Boga (usp.1,9-13),ana
kraju mu zahvaljuje za ispjevanu poemu (VI, 2125).

% Molitve zaziva za nadahnudée i zahvale nalazimo u Suzani, a unutar poeme nalazimo
viSe razli¢itih molitava (usp. primjerice stihovi 399-412; 449-456; 519-529 itd.). Dobri nauci
zavrSavaju lijepom molitvom pouzdanja (usp. stihovi 835-866). Mudrosno Stumacen’je Kata
zavrSava molitvom hvale trojedinom Bogu (usp. stihovi 590-593). Kao vrijednu osobita
spomena navedimo i Molitvu suprotiva Turkom.

% Inst 1, str. 63-64.

57 Usp. O poniznosti i slavi Kristovoj, str. 106; usp. takoder molitve Kristu Patniku
na str. 149-150. Cijelu knjigu Maruli¢ zavr§ava molitvom Kristu Sucu i Otkupitelju (usp.
Ondje, str. 362).

3 Osobit spomen zavrjeduju stihovi Od muke Isukarstove i odgovor (usp. M. M a -
rulié, Dijaloski i dramski tekstovi, priredio: Nikica Kolumbi¢, KnjiZzevni krug, Split 1994 .,
str. 135-138) te Svarh muke Isukarstove, primjer meditacije nastale na temelju pucke
poboZnosti (usp. M. M arulié, Pisnirazlike, priredio: Josip Voncina, KnjiZzevni krug,
Split 1993, str. 121-139).

% O Maruliéevu govoru o Duhu Svetome vidi: M. P arlo v, »Maruliéev govor o
Duhu Svetome u kontekstu kasnosrednjovjekovne pneumatologije«, u: Colloquia Maruliana
XV (2006), str. 121-139.

% Na kraju predgovora Marulié veli da »ostaje jo§ da uz povoljan dasak Duha Svetoga
razapnemo jedra« (Ev 1, str. 47), aludiraju¢i na Duha Svetoga kao onoga koji »puse u jedra,
tj. nadahnjuje kr§¢anske pjesnike.
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Maruli¢eve molitve ustvari o€ituju onodobnu sveopcu teolosku misao po kojoj
se Bogu (Ocu) pripisuje stvaranje, Isusu Kristu otkupljenje, a Duhu Svetome
posvecéenje. Upravo je to teoloski temelj njegovih molitava. Ipak, valja reéi da
kod Maruli¢a ta ekonomija nije strogo razdijeljena pa se unutar molitve Bogu
Stvoritelju mogu nacdi i zazivi koji ukljucuju spasenje covjeka, kao i stihovi koji
govore o stvaranju, a upuceni su Isusu Kristu.

3.2. Molitve Majci Bozjoj

Maruli¢ je bez sumnje plodan marijanski pjesnik ¢ija je poezija plod njegove
poboZnosti i sinovskog odnosa prema Mariji. Njegov pristup Mariji je dvojak.
Naime, dok u latinskim djelima Mariju predstavlja kao uzor molitve, osobito za
redovnice, dotle u hrvatskim stihovima veli¢a Mariju te joj se obraéa raznim
vrstama molitve.

U Instituciji Maruli¢ prikazuje Djevicu Mariju kao primjer osobe koja je
uspjesno znala raspodijeliti vrijeme rada, molitve i ¢itanja: Djevica je Marija »bila
od jutra do devet sati do podne obi¢no zabavljena molitvom, od devet sati izjutra
do tri popodne ru¢nim radom, a onda, posto bi jela, od tri popodne do veceri
¢itanjem Svetoga pisma i razmisSljanjem o proCitanom... Tako je ona, dakle, svetim
djevicama primjerom kako poniznosti i Cestitosti tako i ostalih kreposti i dobro
rasporedena vremena«.®" U djelu O Kristovoj poniznosti i slavi predstavlja Mariju
kao moliteljicu, Majku boli, kako uz kriZ svoga sina, u molitvi prihvaca volju
BoZju.®> O njegovu $tovanju Marije govori i njegov prepjev Petrarkine kancone
Vergine bella, a ujedno i njegova popratna poslanica Jerolimu Papali¢u. U
poslanici traZi od prijatelja da ga preporuci Djevici, kojoj je i sam potpuno odan,
a sam je prepjev protkan raznim molitvama pro$nje, pohvale i hvale upuéenih
»Djevici prekrasna lica«.

U hrvatskim stihovima, nastalima iz njegove osobne poboZnosti prema Mariji,
ali i pod utjecajem onodobne pucke poboznosti, obraca se Mariji kao Kraljici neba,
kao onoj koja je mo¢na zagovornica kod svoga svemoguceg Sina. To je najocitije
u pjesmi Divici Mariji,* no primjetno je i u drugim pjesmama posveéenima Djevici
Mariji.

o Inst 1, str. 168. Maruli¢ spomenute podatke o Djevici Mariji nije pronasao u Svetome
pismu, koje o tome ne zbori, nego u apokrifnim spisima, doti¢no u Pseudo Matejevu
evandelju (opSirnije vidi: M. P ar 1 o v, »Maruli¢ — mariolog i marijanski pjesnik«, u:
Colloquia Maruliana X111 /2004/, str. 111-130).

2 Usp. O poniznosti i slavi Kristovoj, nav. dj., str. 138-140. Kroz molitvu koju stavlja
na usne Majke boli Maruli¢ sazima Marijinu ulogu u povijesti spasenja, a ujedno i BoZzji
plan spasenja.

0 Usp. M. M arulié, Latinski stihovi, priredili i preveli: Bratislav Lu¢in i Darko
Novakovié, Knjizevni krug, Split 2005., str. 307-319.

% Cijela pjesma Divici Mariji je molitva pro$nje:

»... da nam tvoj sin prosti, moli ga, kraljice,/... /
Uzdahu mojemu priklon usi tvoje,
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3.3. Molitve svecima

Marulic je brojne stranice posvetio svecima. No, rijetke su mu molitve upucene
Bozjim ugodnicima. U Instituciji, knjizi u kojoj izlaZe primjere svetaca, tj. govorom
o svecima potkrjepljuje poruku o odredenoj kreposti, na nekoliko se mjesta u
drugom licu jednine obracéa sv. Franji, koga ¢ak naziva »oce Franjo«. No, to bi se
obracanje teSko moglo nazvati molitvom, jer i u tom izravnom obracanju svecu
kojeg je ocito smatrao svojim duhovnim ocem, on primarno ukazuje na krepost
na koju Zeli potaknuti svoje Citatelje.® Ipak, kod Maruliéa nalazimo, premda
malobrojne, molitve upucene svecima. Rije¢ je prije svega o molitvi pros$nje
upucenoj sv. Arniru,” a u molitve pohvale mogli bi se ubrojiti i himni spjevani u
Cast apostola te u Cast Cetiri crkvena naucitelja (Jeronima, Ambrozija, Augustina
i Grgura).®®

4. Zakljucak

Molitva je srce duhovnog Zivota i srediste svake religije. U kr§¢anstvu molitva
ima izrazito kristoloski znacaj jer se rada iz Kristova posredniStva izmedu Boga i
ljudi. Kr§¢anska molitva, ukoliko je dijalog izmedu ¢ovjeka i Boga koji mu se
objavljuje kao Otac, ima ujedno trinitarni i sinovski znacaj. Po sebi molitva teZi
najvecoj od svih molitava, Euharistiji, i svoje ispunjenje u njoj nalazi.

Sve navedene znacajke kr§¢anske molitve nalazimo i u Maruli¢evu govoru o
molitvi. Premda o molitvi ne govori sustavno i iscrpno, njegov je nauk o molitvi
i danas veoma aktualan. Usporedimo li Maruli¢ev govor o molitvi s onim $to o
molitvi donosi Katekizam Katolicke Crkve, vidjet ¢emo veliku podudarnost. No,
to i ne Cudi jer i Maruli¢ i Katekizam svoja izlaganja o molitvi primarno temelje
na Svetome pismu, tj. na nauku Isusa Krista, Posrednika i U¢itelja molitve. Maruli¢
razlikuje vrste i stupnjeve molitve. Najdublji oblik molitve za njega je kontem-
placija, tj. razmiS$ljanje o BoZjim stvarima, osobito o otajstvima Isusa Krista, a
unutar njih o otajstvu Krista Raspetoga i Patnika.

u grihu mojemu gdi cvilim, Gospoje;
neka srce moje vazda Zeli k tebi,
gdino sveti stoje da najdem stan sebi. (Pisni razlike, str. 140).

% Usp. osobito pjesme Od zacetja Isusova te Od uzvisen’ja Gospina (usp. Pisni razlike,
str. 153-156; 162-166).

% Usp., primjerice, govor o razmatranju (Inst I, str. 199); o odijevanju i njezi tijela
(Inst 11, str. 126); o smrtnom Casu (Inst 111, str. 187).

" Himan In natalitio Sancti Raynerii zavr$ava izri¢itom molitvom prosnje da splitski
nadbiskup mucenik svoje molitelje ucini dostojnima dara Zivota vje¢noga (usp. Latinski
stihovi, nav. dj., str. 259).

% Usp. Ondje, str. 263-303.
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Maruli¢ nije samo naucavao o molitvi nego je i molio. O njemu kao molitelju
imamo svjedocanstvo njegova suvremenika, a i sama mu djela svjedoce da je
molitva proZimala njegov Zivot te nadahnjivala njegov rad.

Na kraju, moZda nije suvi§no postaviti pitanje: je li Maruli¢ bio mistik? Ako
pod mistikom podrazumijevamo u prvom redu neuobicajena iskustva, tada
vjerojatno nije. Vidjeli smo da Maruli¢ opisuje takva iskustva, no drZzim da ih
preuzima iz Zivota raznih kr§¢anskih svetaca. No, bit mistike i misti¢nog Zivota
nije prvenstveno u tim i takvim iskustvima. Izvorno misti¢no iskustvo nadasve
obiljezava neposredan doZivljaj BoZje prisutnosti te to iskustvo duboko utjece i
oblikuje osobu koja ga prozivljava. Kad je rije¢ o kr§¢anskom mistiku, valja reéi
kako je njegova prva znacajka to da je on nadasve vjernik, osoba koja je radikalno
usmjerena i normirana dogadajima iz povijesti spasenja, u kona¢nici osobom Isusa
Krista. Drugim rije¢ima, kr§¢anski mistik ne polazi od vlastitog subjektivnog
unutarnjeg iskustva, nego od objektivne religiozne stvarnosti koja ga dosezZe i kojoj
se on otvara. Druga znacajka kr§¢anskog mistika jest iskustvo vlastite grjeSnosti,
s jedne strane, te, s druge, Bozjeg milosrda. Kr§¢anski mistik dozivljava da je
njegovo vlastito iskustvo milost i milosrde. Naime, iz iskustva vlastite grjesnosti
i BoZjeg milosrda u njemu se javlja zahvalnost i raspoloZivost za BoZje djelovanje,
za oprastanje, za gradnju novoga i boljega svijeta. Upravo ovo §to smo naveli
duboko je Zivio i prozivljavao Marko Maruli€ te se stoga moZe smatrati istinskim
kr§¢anskim mistikom.

Mladen Parlov
MARULIC: MAN OF PRAYER, TEACHER OF PRAYER

The reality of prayer lies at the centre of Christian living. The whole of the
Christian religious tradition, in its various branches and currents, is in large part
a doctrine about prayer. Through his works, Maruli¢ is classified among religious
teachers of no small significance. His works, as is well known, educated genera-
tions of religious and of pious laymen. It can in fact be said that Maruli¢ repre-
sents himself in his works not only as a man of prayer, but as a teacher of prayer.

The article is primarily interested in the theology of prayer in Maruli¢’s dis-
course, that is, it endeavours to delve into the profundities of Maruli¢’s doctrine
of prayer, as well as of his personal supplication. Maruli¢’s works reveal that his
personal prayers were influenced by the sources that he used (the Scriptures and
the fathers), as well as by the time in which he lived. On the other hand, his doc-
trine of prayer also reveals his personal experience, and at once endeavours to be
grounded in the Bible and in Patristic sources, which gives both weight and cur-
rency to his work, in his time and today. On the basis of his profoundly lived ex-
perience of the closeness and presence of God, as well as of his own sinfulness,
which had a deep effect on his life, Maruli¢ can, without doubt, be included among
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the Christian mystics. His mystic experience is most probably devoid of any ex-
tra-sensory phenomena (levitation, visions and the like), and yet nonetheless
mystical for that.

It is not surprising then that Silvano Razzi, translator of Maruli¢’s Evan-
gelistarum into Italian, in the accompanying dedicatory epistle, writes that he had
been told by »many learned and educated persons that of all that they had read in
their life no work had more incited them to the spiritual life... than they had felt
that this work had done«. In other words, throughout the 16" century, Maruli¢’s
works were recognised as writings that served for the development of the Chris-
tian spiritual life, as spiritual manuals, as it were. In them, the chapters about prayer
are certainly not among those of lesser importance.



