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TUMACENIJE PRVE OPOMENE SVETOGA FRANIJE ASISKOG:
»O TIJELU GOSPODNJEM«

Goran DABIC, Zagreb

Sazetak

U ovom se radu tumaci Prva opomena sv. Franje Asiskog koja govori o njegovom shva-
¢anju i dozivljavanju euharistijskog otajstva. On je svojim spisima i Zivotom odgovorio na
zloporabe euharistije i krive nauke katara i drugih krivovjeraca naglasavajuci svim svojim bi-
¢em Kristovu stvarnu prisutnost pod posvecenim prilikama kruha i vina. Autor odmah nakon
uvoda donosi tekst kako na hrvatskom tako i na izvornom latinskom jeziku. Rad se sastoji od
dva glavna dijela. Prvi dio obraduje analizu samog teksta i podijeljen je na Cetiri dijela slijedeci
razvoj glavne misli te na osnovi priloga »unde« s kojim zapocinju ostala tri dijela. Drugi dio
je tumacenje sadrzaja tog istog teksta, prikazanog u Cetiri glavne teme, odnosno Cetiri razlicita
aspekta euharistijskog otajstva koji se medusobno prozimaju.

Kljucne rijeci: presveto tijelo i krv Gospodnja, vidjeti, vjerovati, euharistija, utjelovljenje,
otkupiteljska zrtva, sakrament siromastva i poniznosti, simbol bratske ljubavi i jedinstva,
Kristova stvarna prisutnost.

Uvod

Povijesno razdoblje u kojem je Zivio sveti Franjo Asiski obiljezeno je mnos-
tvom proturjecja i neslaganja s obzirom na samo shvacanje euharistijskog otaj-
stva. Na podrucju obrednog slavlja euharistije dovoljno je re¢i da puk ne razumije
liturgijski jezik (latinski) te da se pricest svela samo na kler i redovnike, dok se
narod prices¢ivao jedino u sveCanim danima. U to je vrijeme uveden obicaj da se
za svecenika pripremi okrugla hostija u obliku veceg novca a za puk ista takva
samo manjeg oblika; vjernici kod pricesti ne stoje nego klece, a pricest pod prili-
kom vina pocela se vjernicima uskraéivati u XII. stoljeéu'. Istodobno se pojavlju-
ju i neke nove pucke poboznosti: Stovanje tijela Kristova, relikvijski kultovi, kult
svetih zastitnika itd. Zbog tako rijetkog pri¢es¢ivanja vjernika na euharistijskim
slavljima, IV. lateranski sabor (1215.) donio je crkvenu zapovijed godisnje uskr-

I Usp. T.J. SAGI-BUNIC, Euharistija u Zivotu Crkve kroz povijest, KS, Zagreb, 1984., str. 78-82.
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sne pricesti.? Isti sabor u 18. i 19. poglavlju svojih odredaba zahtijeva ¢istocu li-
turgijskog posuda i ruha te nalaze da se posveéeni kruh drzi pod klju¢em. Naime,
mnogi su se zadovoljavali gledanjem hostije kod pretvorbe, pa bi prelazili iz jedne
crkve u drugu. Ovom gledanju posvecene hostije pridavao se praznovjerni u¢inak;
smatralo se to vaznijim od priéesti.?

Na doktrinalnom podrucju postoji puno opre¢nosti medu razli¢itim teoloskim
Skolama $to je izazvalo dogmatsku krizu koja je u XI. stolje¢u urodila Berenga-
rom iz Toursa (T 1088.), jednim od prvih nijekatelja Kristove stvarne prisutnosti u
euharistiji, zbog Cega je na sinodi u Rimu odrzanoj 1059. godine morao potpisati
poseban obrazac vjerovanja u euharistiju.*

Rasprostranjenost katarskog heretickog pokreta koji se u zapadnom kr§¢an-
skom svijetu javljao pod raznim nazivima (albigenzi, patareni, valdenzi, bogu-
mili, bosanski krstjani), priznavajuci od sakramenata samo neku vrstu duhovnog
krstenja, unosila je velik nemir i razjedinjenost medu pukom i klerom te dovodila
do vjerskih zabluda, krivovjerja i mnogih zloporaba. Tako se znalo dogadati da su
Gospodinovo tijelo i krv padali na pod; svete prilike ponekad su se ¢uvale po so-
bama ili u vrtnom drvetu. Dok su neki svec¢enici nosili Presveto bolesnicima, znali
su odlaziti i u krému. Pricesc¢ivali su javne grjesnike a odbijali one dostojne. Neki
su slavili misu u stanju javnih grijeha. Za misu se znalo upotrebljavati i patvoreno
vino. U kaleZz bi ulijevali viSe vode nego vina. Udomljivali bi po crkvama kréme
ili bi se u njima prikazivale nedoli¢ne drame.> Pored svih ovih zloporaba vjernici
su misu dozivljavali kao »tremendum mysterium, strasno otajstvo pred kojim
treba drhtati i kojeg se moze samo izdaleka promatrati. Sve je ovo udaljavalo vjer-
nike od pricesti i istinskog shvacanja samog sakramenta euharistije.

Teoloski govor o euharistiji sveo se na teologiju Kristove prisutnosti, zane-
marujuci povijesno-spasenjsku i crkvenu dimenziju euharistije. Zbog toga je litur-
gijski obred ponajprije usmjeren na ¢in posvecenja i poboznosti posvecenoj hosti-
ji, odnosno euharistijskom kultu. U nastojanju da se dadne $to jasniji odgovor kao
reakcija na sve raSirenije heretiCke utjecaje onog vremena, teologija se oblikuje
odve¢ jednostrano, gube¢i duhovno i biblijsko nadahnuce.

Sva ova teoloska previranja i krivovjerne najezde ne samo da nisu uspjele ome-
sti sveca iz Asiza, nego su naprotiv jo§ vise ucvrstile njegovu vjeru u euharistijsko
otajstvo koja mu je pomogla da ovaj uzviseni sakrament dozivi na jedinstven nacin,
istiCuci u svom zivotu i spisima njegove najistinskije i najvrjednije aspekte.

2 Usp. H. DENZINGER — P. HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri
i ¢udoredu, UPT, DPakovo, 2002., 812, str. 299.

3 Usp. K. ESSER, »Missarum Sacramenta«, u: Temi spirituali, Milano, 21973., str. 238-240.
4 Usp. H. DENZINGER - P. HUNERMANN, nav. dj., 690, str. 192.
> Usp. K. ESSER, nav. dj., str. 264-265.
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Prikaz teksta

Tekst na latinskom:

Dicit Dominus Iesus discipulis
suis: Ego sum via, veritas et vita; ne-
mo venit ad Patrem nisi per me. *Si
cognosceretis me, et Patrem meum
utique cognosceretis; et amodo co-
gnoscetis eum et vidistis eum. *Dicit
el Philippus: Domine, ostende nobis
Patrem, et sufficit nobis. *Dicit ei Ie-
sus: Tanto tempore vobiscum sum et
non cognovistis me? Philippe, qui vi-
det me, videt et Patrem (Ioan 14, 6-9)
meum. *Pater lucem habitat inaccessi-
bilem (cfr. 1 Tim 6, 16), et spiritus est
Deus (Ioan 4, 24), et Deum nemo vidit
umgquam (Toan 1, 18). °Ideo nonnisi in
spiritu videri potest, quia spiritus est
qui vivificat; caro non prodest quidqu-
am. 'Sed nec filius in eo, quod aequalis
est Patri, videtur ab aliquo aliter quam
Pater, aliter quam Spiritus Sanctus.

$Unde omnes qui viderunt Domi-
num lesum secundum humanitatem et
non viderunt et crediderunt secundum
spiritum et divinitatem, ipsum esse ve-
rum Filium Dei, damnati sunt; °ita et
modo omnes qui vident sacramentum,
quod sanctificatur per verba Domini
super altare per manum sacerdotis in
forma panis et vini, et non vident et
credunt secundum spiritum et divini-
tatem, quod sit veraciter sanctissimum
corpus et sanguis Domini nostri Iesu
Christi damnati sunt, ipso altissimo
attestante, qui ait: Hoc est corpus me-
um et sanguis meus novi testamenti
[qui pro multis effundetur] et: ''Qui
manducat carnem meam et bibit san-
guinem meum, habet vitam aeternam.

Tekst na hrvatskom:

'Gospodin Isus veli svojim uceni-
cima: Ja sam put, istina i Zivot: nitko
ne dolazi Ocu osim po meni. *Da ste
upoznali mene, i Oca biste moga upo-
znali; odsada ga i poznajete i vidje-
li ste ga. 3Kaze mu Filip: Gospodine,
pokazi nam Oca i dosta nam je! *Isus
¢e mu: Filipe, toliko sam vremena s
vama i jos me ne poznajes? Tko je vi-
dio mene, vidio je i Oca (Iv 14, 6-9).
Otac prebiva u nepristupacnu svjetlu
(1 Tim 1, 16) i Bog je duh (Iv 4, 24) i
Boga nikada nitko ne vidje (Iv 1, 18).
SBudu¢i da je Bog duh, moZe se sa-
mo duhom vidjeti, jer duh je onaj koji
ozivljuje; tijelo ne koristi nista (Iv 6,
63). 'Ni Sina medutim, kad je rije¢ o
onom po ¢emu je jednak Ocu, ne mo-
ze nitko vidjeti druk¢ije nego Oca,
druk¢ije nego Duha Svetoga.

8Stoga su osudeni svi koji su vi-
djeli Gospodina Isusa Krista kao ¢o-
vjeka, a nisu ga gledali i vjerovali po
duhu i bozanstvu kao pravog Sina
Bozjega. °Isto su tako i sada osude-
ni svi oni koji vide sakrament §to se
Gospodinovim rije¢ima posvecuje po
rukama svecenika na oltaru pod prili-
kama kruha i vina, a ne gledaju i ne
vjeruju po duhu i bozanstvu da je to
uistinu presveto tijelo i krv Gospodi-
na nasega Isusa Krista, prema svje-
docanstvu samoga SvevisSnjega koji
kaze: °Ovo je tijelo moje i moja krv
novoga Saveza koja se za mnoge pro-
lijeva (Mk 14, 22.24) i: "Tko blaguje
tijelo moje i pije krv moju ima Zivot
vjecni (Iv 6, 54).

105



G. Dabi¢, Tumacenje Prve opomene svetoga Franje Asiskog: »O tijelu Gospodnjem«

12Unde spiritus Domini, qui habitat
in fidelibus suis, ille est qui recipit san-
ctissimum corpus et sanguinem Domini.
BOmnes alii, qui non habent de eodem
spiritu et praesumunt recipire eum, iudi-
cium sibi manducant et bibunt.

"“Unde: Filii hominum, usqu-
equo gravi corde? *Ut quid non co-
gnoscitis veritatem et creditis in Fi-
lium Dei? 'Ecce, quotidie humiliat
se, sicut quando a regalibus sedibus
venit in uterum Virginis; "quotidie
venit ad nos ipse humilis apparens;
Bquotidie descendit de sinu Patris su-
per altare in manibus sacerdotis. °Et
sicut sanctis apostolis in vera carne,
ita et modo se nobis ostendit in sacro
pane. 2°Et sicut ipsi intuitu carnis su-
ae tantum eius carnem videbant, sed
ipsum Deum esse credebant oculis
spiritualibus contemplantes; *'sic et
nos videntes panem et vinum oculis
corporeis videamus et credamus fir-
miter, eius sanctissimum corpus et
sanguinem vivum esse et verum. *’Et
tali modo semper est Dominus cum
fidelibus suis, sicut ipse dicit: Ecce
ego vobiscum sum usque ad consum-
mationem saeculi.®

¢ Tekst je uzet iz: K. ESSER, Gli scritti di S.
Francesco d’Assisi, Nuova edizione critica
e versione italiana, Messaggero, Padova,
1982., str. 124-125.
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12Stoga presveto tijelo i krv Gos-
podnju prima onaj koji posjeduje duh
Gospodnji §to prebiva u svojim vjer-
nicima. *Svi drugi koji nemaju toga
duha a usuduju se primiti ga, osudu
sebi jedu i piju (1 Kor 11, 29).

“Prema tome, sinovi covjedji, do-
kle ¢e vam srca ostati tvrda? (Ps 4, 3).
15Zasto ne upoznate istinu i ne vjerujete
u Sina Bozjega? (Iv 9, 35). '*Evo, da-
nomice se ponizuje, kao kad je siSao s
kraljevskih prijestolja (Mudr 18, 35) u
krilo Djevice; '"danomice dolazi k na-
ma u poniznu obli¢ju; "*danomice sila-
zi iz krila Oceva (Iv 1, 18) na oltar po
svecenikovim rukama. "I kao Sto se
svetim apostolima pokazao u pravom
tijelu, tako se i sada nama pokazuje u
svetom kruhu. %I kao $to su oni svojim
tjelesnim pogledom vidjeli samo njego-
vo tijelo, ali su, promatraju¢i duhovnim
oima, vjerovali da je on Bog; 2'tako i
mi, gledajuci tjelesnim o¢ima kruh i vi-
no, gledamo i ¢vrsto vjerujemo da je tu
Zivo 1 istinito njegovo presveto tijelo i
krv. ?Na taj je nac¢in Bog nazoc¢an medu
svojim vjernicima stalno, kako sam ka-
ze: Evo, ja sam s vama u sve dane — do
svrsetka svijeta (Mt 28, 20).

7 Tekst je uzet iz: Spisi sv. Oca Franje i sv.

Majke Klare, Asizana, Symposion, Split,
2001., str. 39-40.
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Autenti¢nost

Prva opomena sv. Franje jest najopseznija, najbogatija te je kao takva vjero-
jatno sluzila kao uvod u sve ostale opomene. Problematika njezine vjerodostojnosti
vezana je uglavnom uz njezin odnos s djelom Tractatus de Corpore Domini koje je
smjesteno u Patrologiju Latinu kao jedno od djela sv. Bernarda. Medutim, dok se
Tractatus de Corpora Domini nalazi samo u jednom rukopisu iz XIV. st. i usto jos
kao pseudonim, u sluc¢aju Prve opomene imamo dugu rukopisnu tradiciju koja taj
tekst pripisuje sv. Franji AsiSkom.® Tome u prilog treba dodati i zapaZanje profesora
Pozzia u predavanju na kongresu »Verba Domini mei«, odrzanom na Papinskom
sveucili$tu Antonianum u Rimu od 10. do 12. travnja 2002. On je analizirao Prvu
opomenu u kontekstu svoga predavanja pod naslovom »Le tecniche di citazioni ne-
gli scritti di Francesco«, u kojem je istaknuo kako je Prva opomena sastavljena na
temelju tekstualne logicnosti gdje je glagol video (vidjeti) prepoznatljiva rije¢ vodi-
lja te se nalazi kako u pocetnom tako i u zavrSnom dijelu Prve opomene. Posljednja
studijska proucavanja u vezi vjerodostojnosti Prve opomene dokazala su njezinu
autenti¢nost u smislu da se sv. Franji pripisuje da je prikupio sve Opomene.’

TerminoloSka analiza

Sv. Franjo govorec¢i o euharistiji u Prvoj opomeni rabi izraz sanctissimum
corpus et sanguis Domini (presveto tijelo i krv Gospodnja). Taj termin dolazi u
tekstu tri puta (rr. 9.12.21), dok se izraz pane sacro (posveceni kruh) (r. 19) ra-
bi samo jednom. Samo se jednom rabi vrlo sloZen teoloski izraz sacramentum,
quod sanctificatur per verba Domini super altare per manum sacerdotis in for-
ma panis et vini (sakrament, Sto se Gospodinovim rijecima posvecuje po rukama
svecenika na oltaru pod prilikama kruha i vina) (r. 9). Tim se izrazom zasigurno
htjela potvrditi pravovjernost sluzbenom nauku Katolicke crkve o sakramentu eu-
haristije a da ga se ne ponavlja svaki puta kad se govori o euharistiji.

Kao $to se odmah moze zamijetiti, terminologija sv. Franje koju upotrebljava
za Kristovu sakramentalnu prisutnost u euharistiji jest vrlo »arhai¢na«'* pa se u tom

8 Dovoljno je spomenuti kodeks 338 iz XIIL. st., koji se nalazi u Gradskoj biblioteci u Asizu.

® Usp. G. MICCOLI, Francesco d’Assisi. Realtd e memoria di un’esperienza cristiana, Eunaudi,

Torino, 1991., str. 56-57; P. MESSA, Le fonti patristiche negli scritti di Francesco d’Assisi, Por-
ziuncola , Assisi, 1999., str. 275.

Da Franjo nije teolog koji bi teoloski razvijao misli o euharistiji, nego vjernik koji prihvaca
sluzbeni nauk Crkve o euharistiji i ponire cijelim svojim bi¢em u dubinu ovog otajstva vjere,
vidljivo je i u ostalim njegovim arhai¢nim izrazima koje je rabio govoreéi i na drugim mjestima
o sakramentu euharistije: umjesto izraza »consecrare« (pretvoriti) rabi »sanctificare« (posvetiti);
umyjesto skolastickog izraza »species« (prilike), koristi stari oblik »forma« (oblik); umjesto sko-
lastickog pojma »formag, rabi izraz »verbum« (rijec); za njega su izrazi »mysterium« (otajstvo)
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smislu nadovezuje na patristiCku i monasku tradiciju. Svrha te terminologije jest si-
gurnost u potpunoj pravovjernosti katolickoj vjeri s obzirom na sakrament euharistije
buduci da je u to vrijeme bio prisutan velik utjecaj raznih heretika koji su se svojim
naukom o euharistiji razlikovali upravo u glavnoj biti od sluzbenog nauka Crkve.

Posebno se ponavlja izraz sanctissimum corpus et sanguis Domini (presveto
tijelo i krv Gospodnja) koji je u tom kontekstu od velikog znacenja jer se svojim
isticanjem Kristove tjelesne prisutnosti u euharistiji izravno suprotstavlja kata-
rima koji su upravo odbijali priznati Kristovu stvarnu prisutnost pod prilikama
kruha i vina. Da je taj izraz bio od posebnog znacenja i imao posebnu svrhu po-
tvrduje i Cinjenica da se u gotovo svim Franjinim spisima u kojima Zeli nesto re¢i
o euharistiji nalazi upravo taj terminoloski izri¢aj: Corpus et sanguinem Domini
nostri lesu Christi (RegNB XX,5; EpFid11,4;2,2; EpFid 1123, 63); Sanctissimum
corpus et sanguinem suum (Test 10); Sanctissima mysteria (Test 11; EpCler 11 11
4); Sanctissimo corpore et sanguine Domini nostri lesu Christi (Adm XXV1,3;
EpOrd 12); Sanctisimi corporis et sanguinis Domini nostri lesu Christi (EpFid 11
33); Sanctissimum corpus et sanctissimum sanguinem Domini nostri lesu Christi
(EpRect 6); Sacrificatur corpus et sanguis Domini nostri (EpCler 1111 5); Sanctis-
simum corpus Domini nostri lesu Christi (EpCler 1111 11; EpCust 1,4); Sanctis-
simum corpus et sanguis Domini (EpCust 1,6-7); Sanctissimum corpus et sanguis
Domini nostri lesu Christi (EpCler 11 11 1; EpCust 1,2); Sanctissimi corporis et
sanguinis Domini nostri lesu Christi (EpOrd 14).

Tekstualna analiza

Nakon govora o vjerodostojnosti Prve opomene te kratke terminoloske ana-
lize, slijedi prikaz tekstualne analize tog zasigurno Franjinog spisa podijeljenog u
cetiri kratka dijela. Ve¢ na prvi pogled cCitatelju odmah postaje jasno da se spis ne
istiCe toliko sustavnim promisljanjem velikog mislioca ili profesora teologije, ne-
go je to daleko viSe izlaganje jednog iskrenog i postojanog vjernika o svojoj vjeri
koji Bozju Rije¢ shvaca prije svega kao duh i zivot.

Pojedini autori misle da je sv. Franjo upravo imao namjeru izloziti svoje vjer-
sko shvacanje, ili bolje re¢i, doZivljavanje sakramenta euharistije u Prvoj opomeni.
Tako se, prema N. Nguyen-Van-Khanhu, iz ovog spisa dade zakljuciti kako je za
sv. Franju »euharistija produzenje objaviteljskog utjelovljenja«', dok G. Miccoli u
Prvoj opomeni vidi »privilegiran vrijednosni primjer, u punom smislu rijeci, logike
i znacenja temeljnih Isusovih ¢ina: utjelovljenja, prinosa, muke i smrti«'%.

i »sacramentum« (sakrament) sinonimi. Usp. K. ESSER, »Missarum sacramenta«, u: Temi spiri-
tuali, Milano, 21973., str. 234, bil;. 4.

I N. NGUYEN-VAN-KHANH, Gesu Cristo nel pensiero di san Francesco, Messaggero, Padova,
1989., str. 225.

12 G. MICCOLYI, nav. dj., str. 57.
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Sam tekst Prve opomene mozemo podijeliti na Cetiri dijela: prvi dio — redci
1-7; drugi dio — redci 8—11; tre¢i dio — redci 12—13; Cetvrti dio — redci 14-22. Ta-
kva podjela teksta napravljena je kako na osnovi sadrzaja, nastojeéi slijediti razvoj
glavne misli, tako i na temelju priloga unde (stoga) kojim, nakon pocetnih sedam
redaka koji spadaju u prvi dio teksta, zapocinju ostala tri dijela. Tako u ovoj podje-
li prilog unde oznacava prijelaz sljede¢em misaonom obrazlaganju da na osnovi
ve¢ reCenog proizlazi ono $to ¢e se reci.

Analizirajuéi tekst u njegovoj cjelini, moze se uociti kako u njemu posebno
mjesto zauzima glagol videre (vidjeti). On se nalazi u pocetnom i zavr$nom dijelu
teksta: et vidistis eum — 1 vidjeli ste ga (1. 2), qui videt me — tko je vidio mene, videt
et Patrem — vidio je i Oca (r. 4), vidit umquam —nikada ne vidje (1. 5), videri potest
—moze se vidjeti (r. 6), videtur ab aliquo — ne moze nitko vidjeti (r. 7), viderunt
Dominum — vidjeli Gospodina (r. 8), vident sacramentum — vide sakrament (r. 9),
tantum eius carnem videbant — vidjeli samo njegovo tijelo (1. 20), videntes panem
— gledajuci kruh; videamus et credeamus — gledamo i vjerujemo (r. 21). Dakle,
kao Sto je uocljivo, glagol videre ima ulogu glavnog vodica u tekstu. Ta je uloga
vezana uz njegovu dvostruku akciju: subjekta koji gleda i objekta koji se nudi
pogledu. Rije¢ je o dinami¢nom procesu spoznaje Kristove tjelesne prisutnosti
u euharistiji koji ide od fizickog pokazivanja i tjelesnog gledanja do promatranja
duhovnim o¢ima i vjerovanja. Smisao jest punina zajednistva koja se ostvaruje
stalnom Bozjom prisutno$¢u medu svojim vjernicima.

Prvi dio: redci 1-7

Prvih pet redaka Prve opomene sastavljeno je gotovo u potpunosti od biblij-
skih citata (Iv 14, 6-9; 1 Tim 6, 16; Iv 4, 24; 1,18), osobito iz Ivanova evandelja
koje je kao polazna toc¢ka za meditativno produbljivanje. Budu¢i da je i u mnogim
drugim Opomenama sli¢an pocetak, moze se zakljuciti da je rije¢ o prepoznatlji-
vom Franjinu stilu: tekst po¢inje potpunim ili djelomi¢nim biblijskim citatom da
bi odmah nakon toga bio nadopunjen osobnim razmisljanjem. Sami citati imaju
uvodnu biblijsku formulu: Dixit Dominus discipulis suis (Veli Gospodin svojim
ucenicima). Na taj nacin zapravo Isusove rijeci postaju Franjine rijeci. Analizira-
juci tekst prvog dijela zamjecuju se dvije kljucne rijeci kojima zapocinje razvoj
tematike, odnosno Kristove tjelesne prisutnosti u euharistiji. To su imenica spiri-
tus (duh) i glagol videre (vidjeti) koje se najviSe ponavljaju u tekstu.

Taj prvi dio odiSe Franjinom spoznajom i vjerom u Presveto Trojstvo. Glavna
misao vodilja jest pitanje kako vidjeti Boga Oca koji prebiva u nepristupacnom
svjetlu.!* Odgovor se ¢ini vrlo jednostavnim: da bi se vidio Otac dovoljno je doci

3 Usp. Th. MATURA, Franjo na drugi nacin. Poruka njegovih spisa, Brat Franjo/Teovizija, Za-
greb, 2003., str. 89.
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do Sina. No, odmah nakon toga Franjo kaze da se ni Sin ne moze vidjeti u onome
u ¢emu je jednak Ocu. Da bi izaSao iz ove oprecne tvrdnje, Franjo nudi odgovor
da je Boga moguce vidjeti samo »u Duhu«. Ono $to je takoder vazno uociti jest da
se Franjo ne bavi nikakvom filozofskom spoznajom Boga ni opéenito religioznom
spoznajom, nego je za njega temeljna stvar kr§¢anska Objava. Upravo zato vidjeti
Boga zapocinje gledanjem Isusa, odnosno dogadajem u kojem je Bog postao vid-
ljivim, po utjelovljenju svoga Sina. Time postaje jasno da je ovdje rije€ o izricito
krs¢anskoj perspektivi BoZje spoznaje gdje sam Bog govori, kako i zapocinje sa-
ma Prva opomena (»Veli Gospodin ...«).

Drugi dio: redci §—11

Dok je u prvom dijelu glavna misao vodilja glagol vidjeti, drugi dio jest njegov
tematski nastavak, ali s jednom bitnom nadopunom: od samog gledanja prelazi se
na vidjeti i vjerovati. Znaci i dalje se sve dogada u prostoru gledanja, medutim sada
to gledanje dobiva na svojoj kvaliteti okarakteriziranoj rijeima: po duhu i bozan-
stvu.'* 1 dok je prvi dio bio posveéen Trojstvu, drugi dio jest razmisljanje o mogué-
nosti kako doprijeti do Kristova otajstva prisutnog u dvostrukoj prilici: povijesnoj
1 sakramentalnoj. Kao §to je Isusova povijesno-zemaljska prisutnost bila istodobno
»ljudskost«, odnosno »pravo tijelo« koje se dalo uoditi tjelesnim o¢ima, ali takoder i
»bozanstvo pravog Sina Bozjega« koje je moglo biti zamijeéeno samo o¢ima vjere;
to isto vrijedi onda i za Kristovu sakramentalnu prisutnost u euharistiji. Dok se sa-
kramentalni obred i posvecene tvari kruha i vina bez problema daju zamijetiti tjele-
snim osjetilima, odnosno mogu se vidjeti, njihova prava stvarnost — »presveto tijelo
i krv Gospodina nasega Isusa Krista« moze se vidjeti samo o¢ima vjere. Dakle, za
tjelesnu spoznaju uporabljen je glagol vidjeti dok je za duhovnu uz glagol vidjeti
nadodan i glagol vjerovati, aludirajuci zapravo da je tjelesna spoznaja nepotpuna a
duhovna potpuna, jer se dogada u duhu. Kao $to je neko¢ od Isusovih suvremenika
bilo zahtijevano napraviti prijelaz od »vidjeti ga kao ¢ovjeka« do »vidjeti i vjerovati
po duhu i bozanstvu, isti prijelaz zahtijeva se danas od vjernika koji slave euhari-
stiju, da gledajuci posvecene prilike kruha i vina vide i vjeruju da je tu rije¢ o nece-
mu posve drugome i puno vecem. lako je u ovom Franjinom paralelizmu posrijedi
razlicita terminologija (jedno je Isusova povijesna prisutnost a drugo njegova sakra-
mentalna prisutnost), gotovo je u potpunosti identican prijelaz od vidjeti do vidjeti i
vjerovati, koji je primijenjen u oba sluc¢aja."

Usp. C. VAIANI, Vedere e credere. L’esperienza cristiana di Francesco d’Assisi, Milano, 2000.,
str. 27.

»Zamjecujemo paralelizam koji je postavljen kako izmedu Isusovih i nasih suvremenika tako
i izmedu Isusova fizickog tijela, kakvo se pokazivalo neko¢ njegovim suvremenicima i njegova
euharistijskog tijela, koje se danas uprisutnjuje 'na oltaru po sveéenikovim rukama, pod prilikom
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Treci dio: redci 12—13

Iako najkraci, buduci da se sastoji od samo dva retka, ovaj tre¢i dio jest naj-
vazniji jer je on vrhunac razvojnog puta u Franjinom razmisljanju o procesu spo-
znaje Kristova otajstva prisutnog u euharistiji. On nam zapravo daje odgovor na
pitanje kako se dogada iskustveno spoznajni prijelaz od vidjeti k vidjeti i vierovati.
Prema Franji taj prijelaz dogada se jedino i samo djelovanjem Duha Gospodnjega
koji prebiva u svojim vjernicima. Koliko je za Franju vazno naglasiti da tu nije
posrijedi ljudska sposobnost nego ¢ista akcija Duha Bozjega, vidljivo je iz latin-
skog teksta: »Unde spiritus Domini, qui habitat in fidelibus suis, ille est qui recipit
sanctissimum corpus et sanguinem Domini« (r. 12). Za razliku od hrvatskog pri-
jevoda, po kojem slijedi da »presveto tijelo i krv Gospodnju prima onaj koji po-
sjeduje duh Gospodnji §to prebiva u svojim vjernicima« (r. 12), prema latinskom
izvorniku jest »duh Gospodnji, koji prebiva u svojim vjernicima, onaj koji prima
presveto tijelo i krv Gospodnju«. Prethodno naglasavajuéi da je Gospodina mogu-
¢e vidjeti jedino duhovnim o¢ima, kako $to se ti¢e njegove povijesne prisutnosti
tako i danas sakramentalne, Franjo izrazom da sam »duh Gospodnji« jest »onaj
koji prima« Krista u euharistiji ne samo potvrduje da je jedino zahvaljuju¢i Duhu
Svetomu moguc¢ i uspjesan taj nuzno potrebni prijelaz od vidjeti k vidjeti i vjero-
vati, nego i ostro upozorava, pozivajuci se na sv. Pavla (1 Kor 11, 29), da nema
drugoga puta, jer »svi drugi koji nemaju toga duha a usuduju se primiti ga, osudu
sebi jedu i piju«. Dakle, ono najvaznije u procesu spoznaje Kristova otajstva i
njegove realne prisutnosti u euharistiji pod prilikama kruha i vina prema sv. Franji
jest moguce jedino zahvaljujuci ulozi i djelovanju Duha Svetoga, jer »buduci da
je Bog duh, moze se samo duhom vidjeti« (r. 6). Drugim rije¢ima, onaj u kome
je prisutan Duh Sveti ne zaustavlja se samo na tjelesnoj spoznaji, po ljudskosti,
nego nastoji do¢i do punine istine i prave stvarnosti voden Duhom Gospodnjim
koji u nama izvodi i htjeti i djelovati. Na taj nacin vjernik koji slavi euharistiju
prepoznaje u posvecenim prilikama kruha i vina pravo tijelo i krv Kristovu i time
postize spasenje.

Cetvrti dio: redci 14-22

Cetvrti dio jest pouka kojoj je cilj potvrditi sve ono do sada re¢eno, koristeéi
sliénu terminologiju i osvréu¢i se ponovno na dvostruko Kristovo stanje: povi-
jesno i sakramentalno. Stoga je struktura Prve opomene na taj nacin uredena da
joj je glavna misao prvo pripremljena, zatim dobro produbljena te na kraju jo$
jednom tekstualno potvrdena. U ovom posljednjem dijelu teksta takoder postoji

kruha i vina': iako su pojmovi ove jednakosti razli¢iti, u potpunosti je identican prijelaz od glagola
vidjeti k izrazu vidjeti i vjerovati, $to se odnosi na oba slucaja; upravo je taj prijelaz objekt Franjine
pozornosti«; C. VAIANI, nav. dj., str. 29.

111



G. Dabi¢, Tumacenje Prve opomene svetoga Franje Asiskog: »O tijelu Gospodnjem«

jos jedan poseban prijelaz u smislu naslovnika, odnosno prvo se obra¢a osobama
u drugom licu mnozine, a zatim u prvom licu jednine. Sam tekst zapocinje cita-
tom iz psalma (Ps 4, 3) i pozivom na vjerovanje u Isusa Sina Bozjega. I ovdje je
prisutan paralelizam. Medutim, dok je u drugom dijelu taj paralelizam bio vise
opcenit: Isus — suvremenici, euharistija — vjernici (rr. 8-9), u ovom dijelu on biva
konkretniji u smislu osoba na koje se odnosi: Isus — apostoli, euharistija — mi: «I
kao Sto se svetim apostolima pokazao u pravom tijelu, tako se i sada nama poka-
zuje u svetom kruhu« (r. 19).

Ono §to Franjo posebno Zeli istaknuti u ovom posljednjem dijelu Prve opo-
mene jest Kristova poniznost po prisutnosti u sakramentu euharistije i zajedno s
tim daljnje produbljenje i potvrda vaznosti prijelaza od vidjeti k vidjeti i vjerovati.
Franjo prije svega promatra Kristovu euharistijsku prisutnost u obliku Isusova
¢ina neprestane poniznosti: »Danomice dolazi k nama u poniznom obli¢ju« (r.
17) stavljajuci je u direktni odnos s Isusovim utjelovljenjem: »Evo, danomice se
ponizuje, kao kad je siSao s kraljevskih prijestolja u krilo Djevice« (r. 16). U tom
smislu moze se reci da je za njega nacin Kristove euharistijske prisutnosti u skladu
s ota¢kom linijom, kao nastavak Isusova objaviteljskog utjelovljenja.'®

Posljednja recenica Prve opomene koju kao potvrda nadopunjuje evandeoski
citat: »Na taj je nacin Bog nazocan medu svojim vjernicima stalno, kako sam ka-
ze: Evo, ja sam s vama u sve dane — do svrsetka svijeta« (1. 22), zasigurno se u
ovom kontekstu odnosi na euharistijsku prisutnost po kojoj je Krist neprestano na-
zo¢an medu svojim vjernicima, ali morala bi se odnositi i na vjeru po kojoj Krist
biva dostupan svakom ¢ovjeku.

Na kraju ove tekstualne analize moze se zaklju€iti da su za Franju euharistija
i vjera dvije nerazdvojive stvarnosti: po euharistiji Krist nam omogucuje svoju
trajnu prisutnost snagom svoga obecanja danog apostolima na Posljednjoj veceri:
»Ovo Cinite meni na spomen« (Lk 22, 19). Ta Kristova euharistijska prisutnost
spoznaje se samo duhovnim o¢ima, odnosno mora biti prihva¢ena osobnom vje-
rom kao ljudskim odgovorom na Bozju ljubav koja nam se nudi pod prilikama
kruha i vina. Na taj nac¢in Krist biva neprestano prisutan medu svojima do svrset-
ka svijeta (Mt 28, 20). Dakle, zavrsna etapa cijeloga hoda ove Prve opomene jest
stalno i savrSeno zajedniStvo s uskrslim Gospodinom.

Tumacdenje sadrzaja

Na osnovi prethodne analize klju¢nih pojmova i analize samoga teksta Prve
opomene sv. Franje proizlaze Cetiri glavne teme, odnosno Cetiri razli¢ita aspekta

16 »Bog koji izabire biti poniZen po ¢inu utjelovljenja jednako se ponizava uprisutnjujuéi se u euha-
ristiji, tako da posveceni kruh postaje ne samo po svojoj biti nego i po svojoj prilici produzenje
objaviteljskog utjelovljenja«; C. VAIANI, nav. dj., str. 37.
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euharistijske prisutnosti u liturgijskom slavljenju koji se medusobno prozimaju:
euharistija i utjelovljenje; euharistija i otkupiteljska zrtva; euharistija — sakrament
»siromastva« i poniznosti; euharistija — simbol bratske ljubavi i jedinstva.

Euharistija i utjelovijenje

Prvi i najistaknutiji aspekt Kristove euharistijske prisutnosti u misnom slav-
lju prema Prvoj opomeni sv. Franje jest videnje euharistije kao produzetka samog
¢ina Isusova utjelovljenja, koji se dogodio jednom u povijesti, i po kojem je Sin
Bozji uzevsi ljudsku narav postao i na vidljiv nacin prisutan i dostupan svima oni-
ma koji ga traze. Taj isti Isus koji je svojim uskrsnu¢em usao u nebesku slavu, bi-
va sada prisutan u euharistiji pod prilikama kruha i vina snagom svoje zapovijedi
»Ovo ¢inite meni na spomen« (Lk 22, 19) i obec¢anja »Ja sam s vama u sve dane do
svrsetka svijeta« (Mt 28, 20). I kao §to je svojim rodenjem i zemaljskim Zivotom
objavio nevidljivo Ocevo lice darivajuci se ljudima u Duhu i bivajuéi prepoznat
pogledom vjere, nastavlja sada svoju prisutnost medu ljudima po kojoj neprestano
objavljuje Ocevu ljubav, nudeci se duhovnim o¢ima, pod euharistijskim prilikama
kruha i vina. Tu dvostruku prisutnost Kristova objaviteljskog otajstva Franjo nam
predocuje na poseban nacin svojim paralelizmom: »Stoga su osudeni svi koji su
vidjeli Gospodina Isusa Krista kao ¢ovjeka, a nisu ga gledali i vjerovali po duhu i
bozanstvu kao pravog Sina Bozjega. Isto su tako i sada osudeni svi oni koji vide
sakrament $to se Gospodinovim rije¢ima posvecuje po svecenickim rukama na
oltaru pod prilikama kruha i vina, a ne gledaju i ne vjeruju po duhu i boZanstvu
da je to uistinu presveto tijelo i krv Gospodina naSega Isusa Krista, prema svje-
docanstvu samoga Svevisnjega koji kaze: Ovo je tijelo moje i moja krv novoga
Saveza koja se za mnoge prolijeva i: Tko blaguje tijelo moje i pije krv moju ima
zivot vjecni« (1. 8—11).

Nakon $to je pokazao da je u euharistiji uistinu prisutan onaj isti Isus koji se
jednom u povijesti objavio svojim utjelovljenjem u ljudskom obli¢ju, Franjo ide
korak dalje i govori o samom nacinu Kristove prisutnosti u euharistiji: »I kao Sto
se svetim apostolima pokazao u pravom tijelu, tako se i sada nama pokazuje u
svetom kruhu« (r. 19). Dakle, i u ovom se slu¢aju Franjo koristi metodom parale-
lizma: »pravo tijelo — sveti kruh«, Zele¢i istaknuti da nije rije¢ o analogiji nego o
jednakosti. Drugim rijecima, Franjo vjeruje, ili uzevsi njegov nacin govora, vidi
o¢ima vjere Kristovu telesnu prisutnost u euharistiji, iako na druk¢iji nacin od
apostola. Koliko je svecu bilo stalo naglasiti povezanost i bliskost euharistijskog
otajstva i misterija utjelovljenja, toliko mu je na osobit nac¢in bilo vazno nepresta-
no upucivati na Isusovu tjelesnu prisutnost u euharistiji.

To nam na vrlo ocit na¢in svjedoce i Franjine tzv. euharistijske jaslice. Nai-
me, u njegovim zivim jaslicama koje je dao napraviti 1223. godine na Badnju no¢
u Grecciu nedostaju statue ljudskih likova, jer za Franju jaslice postaju pokretni
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oltar na kojem se slavi euharistija. Takvim shva¢anjem simbolike jaslica zapravo
nam Zeli re¢i kako nam euharistija nudi moguénost gledanja Gospodina ne samo
o¢ima vjere nego i tjelesnim o¢ima. Tako jo$ jednom potvrduje na vrlo plasti¢an
nacin intimni odnos izmedu utjelovljenja, odnosno Isusova rodenja u Betlehemu
i njegova silaska na oltar u euharistijskoj zrtvi. Dakle, prema Franji jasno slijedi
da se slavljenjem svete mise Bozi¢ neprestano uprisutnjuje kako u zivotu Crkve
tako 1 u povijesti svijeta.

Euharistija i otkupiteljska Zrtva

Iz Prve opomene sv. Franje proizlazi da je euharistija uprisutnjenje pashalne
zrtve koja se dogodila jednom zauvijek. Ili, ako bismo to htjeli izre¢i na Franjin
nacin, rekli bismo da je »sakrament tijela Kristova«, sakrament njegove muke i
smrti, sakrament Kristove Zrtve u kojemu sve to postaje za nas stvarnost, nazoc-
nost za nase sudjelovanje i sudionistvo. Prema Franji spasenje ili propast covjeka
upravo ovisi o vjeri u Kristovu spasenjsku zrtvu kako je to i sam Gospodin po-
tvrdio: »Ovo je tijelo moje!« (Mt 26, 26) ... »Ovo je krv moja, krv Saveza koja se
za mnoge prolijeva na otpustenje grijeha« (Mt 26, 28); »Tko blaguje tijelo moje
i pije krv moju ima Zivot vjecni« (Iv 6, 54). Euharistijskom zrtvom ne samo da se
hrani istinita vjera, nego je ona i zalog nase nade. Ovdje se prolijeva Gospodinova
krv, krv Novoga saveza. Tu se neprestano obnavlja novi i vjecni Savez izmedu
Boga i njegova naroda. Zato svaki onaj koji sudjeluje u ovom sakramentu ima
zivot vje¢ni. On prima, kako moli Crkva, »zalog buduce slave«!”.

Misao o euharistiji kao Kristovoj zrtvi Franjo je kasnije posebno razradio
u Drugom pismu vjernicima: »Volja Oceva bila je da njegov blagoslovljeni i
slavni Sin, koji nam je dan i koji je za nas bio roden, samoga sebe prinese na
zrtveniku kriza po vlastitoj krvi kao Zrtvu 1 zrtveni prinos; ne za sebe, po kojemu
je sve postalo (usp. Iv 1, 3), nego za nase grijehe, 1 ostavio nam je primjer da
idemo stopama njegovim (usp. 1 Pt 2, 21). On hoce da se svi spasimo po njemu i
da ga primamo Cista srca i neokaljana tijela.«'® U ovoj tajni vjere sim Gospodin
ulazi u na$ zivot zrtvujudéi se, ¢ineci dobro, lijec¢eéi i posvecujuci. To Bozje dje-
lovanje po sakramentu euharistije izraZzeno je u glavnim redcima Prve opomene:
»Stoga presveto tijelo i krv Gospodnju prima onaj koji posjeduje duh Gospodnji
Sto prebiva u svojim vjernicima. Svi drugi koji nemaju toga duha, a usuduju se
primiti ga, osudu sebi jedu i piju« (rr. 12—13). Rije¢ je o Duhu Svetomu, ljubavi
koja ujedinjuje Oca i Sina u trojstvenom zivotu. Upravo je on Duh ljubavi koji
zivi 1 djeluje u nama. On ¢ini mogucim i jedinstvo s Kristom i u njemu s Ocem,

17 TI. VATIKANSKI SABOR, »Konstitucija o svetoj liturgiji Sacrosanctum concilium«, br. 47.

18 »Pismo vjernicima Il«, u: Spisi sv. Oca Franje i sv. Majke Klare, Asizana, rr. 11-14, str. 61-62.
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jedinstvo koje se ostvaruje u euharistiji. Za nas se to jedinstvo sastoji u tome da
ulazimo u bozanski zivot pomoc¢u Duha Svetoga, njegovom ljubavlju. On je da-
kle glavni i prvotni ¢imbenik, a ne mi. Puni njega i njegovom pomoc¢i mozemo
primiti euharistiju.

Na taj nas nacin sv. Franjo u¢i za na$ prakti¢ni zivot da sveta pri¢est, odnosno
nase sjedinjenje s Kristom mora uvijek biti podrzavano Bozjom ljubavlju u Duhu
Svetomu. Mora biti izraz nase autenticne ljubavi koja je onda dokaz nase punine
zivota u Duhu Svetomu. Znaci, ljubav nije toliko osjecaj koliko ’postati jedno’.
Ljubav se sastoji u tome da darujemo svu svoju zivotnu sigurnost Bogu, da se pot-
puno podvrgnemo Duhu Gospodnjem. To je onda ono pravo i potpuno predanje u
Bogu, kako se to upravo ostvaruje u slavljenju zrtve Novoga saveza, a molimo i
¢inimo da se to ostvari i u nama da bi Duh Gospodnji stanovao u nama kao svojim
istinskim klanjateljima i da bi euharistijsko slavlje bilo plodonosno i tako postiglo
svoj sakramentalni uc¢inak.

Dakle, spasenjska zrtva euharistije istodobno je znak Oc¢eve ljubavi prema
nama te spomen-C¢in Isusove ljubavi za nas. Taj spomen-¢in nije obi¢na gesta ko-
jom se nesto Sto se davno dogodilo sada priziva u sje¢anje, nego znak istinskog
uprisutnjenja [susove jedincate i neponovljive Zrtve te Zivog i osobnog sudjelova-
nja u Kristovoj ljubavi koju on neprestano ocituje prema Ocu radi nasega spase-
nja, dakle onda i prema nama, svojom mukom, smréu i uskrsnu¢em. Taj Zrtveni
karakter euharistije Franjo je na poseban nacin izrazio u svom Tumacenju Ocena-
Sa: »Kruh nas svagdanji, ljubljenoga Sina svoga, Gospodina nasega Isusa Krista,
daj nam danas: na spomen, na razumijevanje i na postivanje ljubavi koju je poka-
zao prema nama i svega §to je za nas rekao, uéinio i pretrpio.«"’

Iz svega recenog slijedi da je za Franju Zivljenje euharistije kao misterija
otkupiteljske Zrtve po kojem se Krist neprestano prinosi Ocu i ljudima poziv kr-
$¢anima da svakodnevno oblikuju svoj zivot kao prinos i dar Bogu i bliznjima.
Drugim rije¢ima, to znaci da su kr§¢ani pozvani »izaci« iz sebe, iz svog egoizma,
napustiti traZenje vlastite koristi, uspjeha i slave da bi se mogli prepustiti onome
Sto Bog trazi od njih, onome Sto se Bogu svida i $to ga proslavlja, Ziveéi poput
Isusa, koji je uvijek trazio i ostvarivao Ocevu volju (usp. Iv 5, 30). Kao $to je Ci-
tavo Isusovo djelovanje bilo prozeto zivljenjem za druge i dostiglo svoj vrhunac u
njegovoj smrti na krizu za sve ljude, tako se i kr§¢ansko sudjelovanje u slavljenju
euharistijske Zrtve treba prevesti u zivot za druge, u ljubavi i sluzenju. Na taj na-
¢in kr$¢anin biva svjestan duhovne stvarnosti koju je dozivio i istodobno postaje
nositelj Isusova stila koji je, prema Lukinu evandelju, upravo nakon ustanovljenja
euharistije (Lk 22, 19-20), svoj zivot definirao kao sluzenje: »A ja sam posred vas
kao onaj koji posluzuje« (Lk 22, 27).

19 »Tumacenje O&enaSa«, u: Spisi sv. Oca Franje i sv. Majke Klare, Asizana, r. 6, str. 80.
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Euharistija — sakrament »siromastva« i poniznosti

Poseban aspekt euharistijske duhovnosti sv. Franje jest njegovo shvacanje eu-
haristije kao sakramenta »siromastva« i poniznosti. Naime, ta vrlo vazna crta Fra-
njina razmatranja sakramenta euharistije s posebnim naglaskom na Kristovu tjele-
snu i Zivu prisutnost medu svojim vjernicima koji sudjeluju u liturgijskom slavlju,
povezana je s prvom karakteristikom i1 zapravo se na njoj i temelji. Za asiskog
Sveca jedan od najvaznijih aspekata Isusova utjelovljenja jest objava poniznosti,
siromastva, malenosti po uzoru na teoloski sadrzaj kristoloskog pojma »kenoze« u
Poslanici Filipljanima (2, 7) koji isti¢e Isusovu bozansku »samooplijenu«. Prema
Franji ovo Isusovo »svlacenje« i »razgoli¢avanje« jest izraz i dokaz Bozje ljubavi
koja se ostvaruje i konkretizira u Sinu njegovim utjelovljenjem kako bi mogao
ostvariti $to bolji i bliskiji odnos s ljudima.

Za Franju je sveta euharistija otajstvo Kristove prisutnosti u vremenu kojeg
slavi Crkva, siromasni puk BoZji, zajednica pokornika, Cije je jedino bogatstvo
Bog, njegova ljubav i njegovo obecanje vjecnog zivota. U njoj je Isusova »keno-
za« jo$ dublja i radikalnija nego $to je to bila u njegovoj ljudskoj uvjetovanosti.?
Naime, jasno je da kruh i vino kao dva materijalna elementa imaju neusporedivo
manju vrijednost s obzirom na ljudsku narav.

Sluzbenici tog otajstva su jednostavni ljudi, ¢esto neuki i gres$ni. Po njima
sam Svevisnji ne samo da se dostoji biti prisutan, nego se izlaze riziku stavljajuéi
se u njihove neciste ruke i predajuci se njihovoj gresnoj sklonosti. Stavljajuci sve
ove ¢injenice u svojim svakodnevnim razmatranjima euharistijskog otajstva, Fra-
njo dolazi do shvacanja da je ono zapravo mjesto, trenutak u kojem se Svevisnji
Bog svaki dan ponizuje iz ljubavi: »Evo, danomice se ponizuje, kao kad je siSao s
kraljevskih prijestolja u krilo Djevice; danomice dolazi k nama u poniznu oblic¢ju;
danomice silazi iz krila Oceva na oltar po svecenikovim rukama« (rr. 16—19). Ta-
ko izlazi na vidjelo da je euharistija takoder misterij Bozje poniznosti, siromastva,
skrovitosti i slabosti; otajstvo Boga koji se stavlja u ljudske ruke i tako se izlaze
riziku da ne bude prepoznat, da bude zanemaren, ¢ak da bude pogrden na najsra-
mniji nacin. Takvo shvacanje euharistijskog otajstva kao Kristove uzvisene poni-
znosti 1 potpunog predanja, kojim je sam Franjo bio sasvim prozet i preobrazen,
vidljivo je i u njegovom Pismu citavom Redu: »Neka covjeka produ trnci, nek se
potrese cijeli svijet i neka nebo klikée kad je na oltaru u sve¢enikovim rukama
Krist, Sin Boga zivoga (Iv 11, 27)! O divne li veli¢ine i zadivljuju¢eg udostojanja!

2 »Ovu poniznost, ovo samouniStenje, on vidi i u ,Sakramentu Tijela Kristova’. Ovdje se uzviseni

Gospodin, ponovno sjedeci na kraljevskom prijestolju s desne Ocu, ponizuje svakodnevno za na-
Se spasenje kada silazi i uprisutnjuje medu nama kao ,Ponizni’. On je svakodnevno iskazivanje i
objavljivanje ocinske ljubavi Bozje prema nama kao put, istina i zivot, kada ’iz krila Oceva silazi
na oltar’«; K. ESSER, Opomene svetoga Franje, Zagreb, 22004, str. 21-22.
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O uzvisene li poniznosti! O ponizne li uzvisenosti, gdje se Gospodar svega, Bog i
Sin Bozji tako snizuje da se za nase spasenje sakriva pod neznatno oblic¢je kruha!
Pogledajte brac¢o, Bozju poniznost i pred njim srca izlijevajte (Ps 61, 9). Ponizite
se 1 Vi, da vas on uzvisi (1 Pt 5, 6; Jak 5, 10). Nista, dakle, svoga ne pridrZite za
sebe, da vas primi cijele onaj koji se vama cio predaje.«?!

Kakvi su osjecaji prozimali Franju dok bi razmatrao srcem i ofima Kristovu
euharistijsku prisutnost i kakvim bi bio obuzet udivljenjem, a napose strahoposto-
vanjem gledajuci svecenika koji bi drzao u svojim rukama posvecenu hostiju, svje-
doce nam redci iz njegova Pisma c¢itavom Redu kad opominje svoju bracu svecenike
da budu cisti, neokaljani i da ne Zude ni za ¢im drugim na svijetu, jer imaju pored
sebe samoga Sina Bozjega: »Cujte, bra¢o moja: Ako se Blazena Djevica ¢asti, kako
se 1 dostoji, jer ga je nosila u svojoj precistoj utrobi; ako je blazeni Krstitelj uzdrhtao
i nije se usudio dotaknuti sveto tjeme Gospodinovo; ako se Casti grob u kojemu je
neko vrijeme lezao, koliko mora biti svet, pravedan i dostojan onaj Sto onoga koji
vise ne¢e umrijeti nego ¢e vjecno Zivjeti i biti proslavljen i nad kojega se i andeli
Zude nadviti, doti¢e svojim rukama, srcem i ustima blaguje i1 drugima pruza da ga
blaguju! Ta gledajte, braco svecenici, svoje dostojanstvo i budite sveti jer je on svet.
I kao §to je Gospodin Bog vas pocastio iznad svih poradi ovoga otajstva, tako i vi
njega ljubite, postujte i Castite viSe nego svi drugi. Velika je bijeda i sazaljenja vri-
jedna slabost imati njega tako nazo¢na i brinuti se za bilo §to drugo na svijetu.«*
Ovaj tekst nam na vrlo jasan na¢in pokazuje Franjinu uronjenost u otajstvo Kristove
euharistijske prisutnosti, plod svakodnevnog razmatranja Isusova lica u posvecenoj
hostiji, Sto dovodi asiSkog sveca do spoznaje kako svaka ljudska briga i teznja za ze-
maljskim ostvarenjima postaju sporedni i nedostatni u usporedbi s bogatstvom koje
se krije u susretu s Kristom prisutnim u sakramentu euharistije. To njegovo svako-
dnevno razmatranje najdubljeg smisla Kristova otajstva trajno prisutnog u euhari-
stiji pomoglo je Franji u oblikovanju prije svega vlastitog stila Zivota te je istodobno
sluzilo kao jedinstveni model svima onima koji su ga slijedili.

Drugim rijecima, dive¢i se Bozjoj poniznosti, odnosno njegovoj neogranice-
noj ljubavi koja se u svoj svojoj uzvisenosti, nepristupaénosti i veli¢anstvu nepre-
stano ponizuje i razvlas¢uje, samo zato da bi se mogla u potpunosti darovati svima
onima koji je Zele primiti, zahtijeva od svih onih koji su dragovoljno prihvatili
stil zivota asiSkog sveca, ne samo moralnu raspolozivost i nutarnju otvorenost i
poniznost srca za dostojno primanje te Ciste 1 savrSene Bozje ljubavi, nego i nji-
hovo vlastito razbastinjenje putem radikalnog siromastva, ne prisvajajuci nista za
sebe. Za Franju dakle euharistijski Zivot nije samo tek jedan od oblika kr$¢anske
1 franjevacke poboznosti, nego upravo »ostvarenje Bozjeg djela u svakodnevnom

21 »Pismo ¢itavom Redu, u: Spisi sv. Oca Franje i sv. Majke Klare, Asizana, rr. 26-29, str. 73.
2 [sto, rr. 21-24, str. 73.
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zivotu«®; stvarnost s kojom se mora krijepiti smisao specifiénog stila Zivljenja i
prepoznavati duhom temeljne sadrzaje vjere koje treba svjedociti u Crkvi i drus-
tvu u koje nas Gospodin Salje. Euharistija postaje $kola u kojoj krs¢anin uci biti
ucenik Krista »blaga i ponizna srca«, odnosno uc¢i nadvladati oholost, Zed za do-
minacijom, prvenstvom i ¢asc¢u; uci sluziti te nadasve, uci izgubiti vlastiti Zivot
darivajuci sebe Bogu i braci ljudima.

Euharistija — simbol bratske ljubavi i zajednistva

Ova dimenzija euharistijskog iskustva sv. Franje Asiskog, kao stvarnog simbo-
la bratskog jedinstva, ljubavi i zajedniStva, temelji se na Kristovoj stalnoj prisutnosti
medu svojim vjernicima koja svoje srediSte ima u slavljenju euharistijskog otajstva
gdje se Krist neprestano dariva svojima. Na taj nacin trebalo bi tumaciti zadnji redak
kojim zavrSava Prva opomena: »Na taj je nac¢in Bog nazo¢an medu svojim vjernici-
ma stalno, kako sam kaze: Evo, ja sam s vama u sve dane — do svrSetka svijeta (Mt
28, 20)« (r. 22). Franjino iskustvo euharistije, kao simbola bratske ljubavi i zajed-
niStva mozZe se iscitati i iz njegovog propisa za slavljenje samo jedne dnevne mise
u bratstvu, a koji je vrijedio i1 za ona bratstva u kojima je bilo prisutno vise sveceni-
ka: »Zato upozoravam i poti¢em u Gospodinu da se u mjestima gdje braca borave
dnevno slavi samo jedna misa po obredu svete Crkve. Ako u mjestu bude vise sve-
¢enika, neka se jedan iz ljubavi zadovolji slusanjem slavlja drugoga svecenika; jer
Gospodin Isus Krist ispunja i prisutne i odsutne koji su ga dostojni. On, premda se
¢ini da je na mnogo mjesta, ipak ostaje nerazdijeljen i ne pozna Stete, nego kao je-
dan djeluje svagdje kako mu se svidi s Bogom Ocem i Duhom Svetim Tjesiteljem u
vjeke vjekova. Amen.«** Dakle, iako sveti Franjo stavlja euharistiju na prvo mjesto
u svome shvaéanju poboznosti, ovdje jasno proizlazi da je misa prvenstveno zajed-
nicka stvar te da svakodnevno osobno sluZenje mise nije za jednog svecenika veca
duhovna vrijednost nego prisustvovati zajednickoj misi koju sluzi drugi sveéenik.
Osobno sluzenje mise nije prema tome shvaceno kao nenadomjestivo sredstvo sve-
¢enikova osobnog duhovnog napretka, kao da bi se iz samog celebriranja dobivala
drukcija 1 veca milost negoli iz sudjelovanja u misi koju celebrira drugi svecenik.
Drugi, posebni pokazatelj njegove potpune uronjenosti u euharistijsko otajstvo kao
izvor bratskog zajedniStva i sluzenja jest njegova gesta blagoslova i lomljenja kruha
te Citanje izvjestaja o Isusovoj posljednjoj veceri s ucenicima iz Ivanova evandelja
(usp. Iv 13) u ¢asu bliske smrti.” Dijele¢i svojoj ozalo$¢enoj braé¢i blagoslovljeni

3 G.IAMMARRONE, La spiritualita francescana. Anima e contenuti fondamentali, Messaggero,
Padova, 1993, str. 94.

2 »Pismo Citavom Redu, u: Spisi sv. Oca Franje i sv. Majke Klare, AsiZana, rr. 30-32, str. 74.

% »Dok su tako braca gorko naricala i neutjesljivo ga oplakivala, sveti je otac naredio da mu donesu
kruh. Blagoslovio ga je i prelomio te je svakom pojedinom pruzio komadi¢ da pojede. Naredio je
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kruh i slusaju¢i Ivanov izvjestaj o Isusovom pranju nogu, Franjo je i u posljednjim
trenucima svoga zemaljskog Zivota posvjedoCio da mu je euharistija bila ne samo
izvor na kojemu se svakodnevno napajala njegova vjera, nego i vrhunac kojemu je
neprestano tezio svim svojim bi¢em. Ponavljajuci Isusovu gestu za vrijeme posljed-
nje vecere, Franjo je jo§ jednom htio upozoriti svoju bracu da niti jedna druga stvar-
nost ne moze tako dobro oznacavati i ucvrstiti bratsko zajednistvo kao §to to moze
spasonosna snaga euharistijskog otajstva.

Zakljucak

U Prvoj opomeni sv. Franje istiCe se jasna teoloska sinteza utemeljena na
osobnoj kontemplaciji Kristove stvarne prisutnosti pod posvec¢enim prilikama eu-
haristijskog kruha i vina te na sve¢evom zaru za bodrenjem i opominjanjem svoje
brace koju je od Gospodina primio. To je vazno istaknuti buduci da je sveti Franjo
bio ¢ovjek iz naroda, a ne Skolovani teolog. Iako jezik kojim opisuje Kristovu
euharistijsku prisutnost nije teoloskog karaktera onog doba na nacin kakvim su
se sluzili u visokim bogoslovnim u¢ilistima, njegov pogled vjere je izrazito ja-
san, koriste¢i se liturgijski tradicionalnim jezikom izrazavanja onoga doba. On
ne poznaje razliku izmedu euharistijskog slavljenja i poboznosti euharistijskom
sakramentu.? No, njegovo neprestano naglasavanje Kristove tjelesne prisutnosti u
euharistiji daje naslutiti utjecaj nove terminologije, $to je vidljivo u njegovoj Opo-
ruci kada kaze: »Na ovome svijetu ne vidim nista tjelesno od samoga svevisnjega
Sina Bozjega osim presvetog tijela i presvete krvi njegove«?’, gdje prilog »tjele-
sno« upucuje na Kristovu tjelesnu prisutnost u analogiji s njegovom povijesnom
prisutnoscu, suprotstavljajuci se tako sumnjivom izricaju »duhovne« prisutnosti
kojeg su isticali mnogi ondasnji duhovni pokreti i pojedinci. Za Franju je jasno da
slavljenje euharistije stavlja svakoga kr§¢anina pred Krista, u njegovoj bozanskoj
i ljudskoj naravi i da ga poziva na susret u vjeri.

da se donese i Evandelistar i otvorio Evandelje po Ivanu na onome mjestu koje pocinje: ,Uo¢i svet-
kovine Vazma’ itd. te zatrazio da mu se ¢ita. Obnavljao je uspomenu na onu presvetu veceru koju je
Gospodin slavio posljednji puta sa svojim ucenicima. Na ¢asnu uspomenu svega toga sve je onako
udinio da braéi pokaZe kakav osjecaj ljubavi ima prema njima«; T. CELANSKI, Zivotopis i cudesa
sv. Franje Asiskog, u prijevodu 0. Damjana Damjanovica, Zagreb, 1977, 11, 217, str. 178.

% Franjo Zivi na prijelazu dvaju razli¢itih teoloskih vidika sakramenta euharistije: u prvom tisuc-

lje¢u krS¢anstva euharistija se promatra kao sakrament, a kasnije kao dovrseni sakrament. Pod
pojmom sakrament misli se na Isusovu ustanovu euharistije na posljednjoj veceri, na pravo tijelo
i krv Kristovu pod prilikama kruha i vina, na posadasnjenje Kristove Zrtve na krizu, na pretvor-
bu, to jest na transupstancijaciju kruha i vina u tijelo i krv Kristovu, na blagovanje euharistije u
pricesti (euharistijsko slavlje). Pod pojmom dovrseni sakrament misli se na trajanje sakramenta
euharistije, na stvarnu prisutnost Krista u euharistiji i poslije ostvarene sakramentalne misne zr-
tve (poboznost euharistijskom sakramentu).

27

»Oporuka, u: Spisi sv. Oca Franje i sv. Majke Klare, Asizana, r. 10, str. 149.
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Druga vazna odrednica njegova shvacanja Kristove euharistijske prisutnosti
jest Duh Sveti kao temeljni klju¢ razumijevanja i tumacenja cjelokupnog Kristo-
va otajstva, kako u njegovoj povijesnoj zbilji tako i u sakramentalnoj. On nam
dopusta intimno sudjelovanje u Kristovoj uzvisenoj zrtvi koja se uprisutnjuje na
euharistijskom oltaru; Duh Gospodnji nam pomaze vidjeti Krista i prepoznati ga
pod posvecenim prilikama kruha i vina; Duh Gospodnji nas uvodi u samu »tajnu
vjere« i omogucuje ispravno prihvac¢anje ponudenog Kristova dara.

Franjo promatra u sakramentu euharistije sredisnju tocku u kojoj se slijeva i
sjedinjuje cjelokupno otajstvo vjere: od Presvetog Trojstva, Isusova utjelovljenja
i njegove otkupiteljske zrtve sve do Kristove stvarne i osobne prisutnosti kojoj je
svrha posvecenje pojedinca i izgradnja Crkve. To je moguce jedino oCima vjere
koja putem sakramentalnog znaka uvodi vjernike u prostor neposredne i zive Kri-
stove ljubavi, koja ih sjedinjujuci sa sobom istodobno preobrazava. Stoga Rinaldo
Falsini isti¢e da je upravo Franjina vjera u Krista glavno nacelo koje u euharistiji
sjedinjuje sve njezine trenutke i vidove te ne dopusta Cisto objektivno i neosobno
shvacanje sakramentalnog djelovanja, nego ga uvijek usmjeruje na zajednistvo.*®

Na osnovi izvorne euharistijske duhovnosti svetoga Franje proizlazi na jasan
nacin njegovo iskustvo Kristova otajstva, Boga i Crkve i istodobno vizija njegova
zvanja kao originalnog i posebnog stila zivota unutar Crkve koje na vrlo znac¢ajan
1 vidljiv nacin svjedo¢i Kristovu stvarnu i osobnu prisutnost ne samo pod posve-
¢enim prilikama kruha i vina, nego i u ljudskom drustvu kao temeljnoj jezgri i
sredistu BoZjeg stvaranja.

Najjednostavnije reeno za Franju je euharistija objava Kristove vjecne ljubavi
koju nam je darovao u svom spasenjskom djelu: muci, smrti i slavnom uskrsnucu.
Ta ljubav od Franje neprestano zahtijeva osobni odgovor u ljubavi. Na poniznost
Bozjeg Sina on uzvraca vlastitom ponizno$¢u, na dar Kristova potpunog predanja,
kako jednom zauvijek na krizu tako sada u euharistiji, on uzvraca svojim preda-
njem. Potpuna uronjenost i ukorijenjost Franjine osobnosti u euharistijsko otajstvo
daje nam, na koncu, odgovor na pitanje zasto je njegova Prva opomena, ali i ostali
njegovi spisi, istodobno tako jednostavna i tako duboka, kao $to je to zamijetio i
protestantski norveski pjesnik Bernt Lie kada se ovako izrazio o spisima sv. Franje:
»Djela su Serafskog Asizanina poput izvora iz kojega bez kraja crpis, a da nikad ne
iscrpis. Nikad nisam ¢itao nista veli¢anstvenije niti i§ta uzvisenije od spisa tog siro-
masnog redovnika. Kakvim li je duhom ovaj ¢ovjek morao biti obdaren!«*

2 Usp. R. FALSINI, »Eucaristia«, u DF, str. 542-547.

» y»Predgovor K. Essera«, u: Spisi sv. Oca Franje i sv. Majke Klare, AsiZana, str. 15.
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Summary

INTERPRETATION OF THE FIRST ADMONITION BY ST. FRANCIS OF ASSISI:
»ABOUT THE BODY OF THE LORD«

This article interprets the First admonition by St. Francis of Assisi that talks about
his understanding and perception of the Eucharistic sacrament. He gave an answer in his
scriptures and with his life of the misuse of the Eucharist and the wrong interpretation by
»Katari« and other wrong-believers emphasizing with his entire being that Christ is really
present in the blessed bread and wine. The author gives the text right after the introduc-
tion, in Croatian as well as in the original Latin language. The article consists of two
main parts. The first part deal with the analysis of text itself and is divided into four parts
following the development of the main thought and based on the annex »unde« with which
the other three parts begin. The second part is an interpretation of the context of the same
text, presented in four main topics, i.e. four different aspects of the Eucharistic sacrament
that are interacting.

Key words: Holy body and blood of the Lord, to see, to believe, the Eucharist, the Incarna-
tion, redemption sacrifice, sacrament of the poverty and humility, the symbol of fraternal
love and unity, Christ’real presence.
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