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Autor u ovom radu na temelju epigrafskog materijala i rezultata znanstevene literature rasprav-
lja o fenomenu orijentalnih kultova božanstava: Bellona, Bonus Eventus, Caelum, Dea Syria-
Atargatis, Dom(i)na et Dom(i)nus, Jupiter Dolichenus, Cybele, Mitra, Omfala, Pontos, Sabazius,
Terra (Tellus), njihovom karakteru i njihovoj funkciji i prisutnosti na području Dardanije u
rimsko doba.

Prodorom grčkog jezika na Istok i posredovanjem njegovih pojmova, te prijenosom duhovnih i
religioznih vrijednosti istočnih naroda u zapadni svijet, omogućeno je da se zapadni, a ponajprije grčko-
rimski svijet, izbliza upozna s narodima Istoka, njihovim civilizacijama i svim bogatstvima njihova
duhovnog života, religioznih sustava i načina meditiranja, te metafizičkog shvaćanja života i smrti. No,
unatoč mogućnostima grčkog jezika u izražavanju velikih shvaćanja i sadržaja najsuptilnijih pojmova
istočnjačkog spekulativnog promišljanja metafizičkog svijeta, ipak, potrebno je jasno reći da ni sam
grčki jezik nije uvijek mogao izraziti adekvatne sadržaje pojmova koje su upotrebljavali svećenici u
tumačenju raznih orijentalnih kultova, filozofskih i religioznih sadržaja i predodžbi. Upravo ovu objek-
tivnu činjenicu treba imati u vidu kada se raspravlja o širenju i populariziranju bilo koje religije na
nekom području, koje ima različitu kulturu u odnosu prema ishodištu određene religiozne ideje. Naime,
prilikom svakog prenošenja u neko strano kulturno podneblje religiozna misao poprima nove forme
preoblikovana sadržajima nove kulturne sredine. Ona se zapravo počinje individualizirati pod utjecajem
kulturnih shvaćanja nove zajednice i novoga podneblja. Međutim, to ne znači da počinje gubiti svoja
univerzalna načela svojstvena svakoj religiji. Stoga, i u slučaju kada religija nekog određenog ishodišta
nastoji sačuvati i zadržati svoj autentični identitet i svoju duhovnu vitalnost, ona je, ipak, prisiljena
poprimiti nove oblike kako bi bila što prihvatljivija svojim pristašama, preobražavajući se ponekad čak
i u sekte,koje su karakteristične za svaku pučku religiju.1 Tako zapravo i počinje proces sinkretizma
grčke i rimske religije. Dakako, treba razlikovati teološki od onog praktičnog sinkretizma.

Dok se pod teološkim sinkretizmom podrazumijevaju nastojanja filozofa i teologa da se određenom
božanstvu pridjenu izrazi i pojmovi kozmičkog duha, kao što je to bio slučaj s filozofima - stoicima,
praktički pak sinkretizam podrazumijeva službeno obavljanje obreda nekog svećenika u čast mnogih

*cf MIRDITA, Zef. 2001. Religjioni dhe kultet e Dardaneve dhe Dardanise ne antike. Zagreb.

1. REITZENSTEIN 1927 (1952): 17.
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bogova.2 Stoga, imajući u vidu ovu činjenicu, treba pažljivo pristupiti bilo kojem podatku ili pak spomeniku
posvećenom nekom orijentalnom božanstvu koji se sačuvao na području nekadašnjeg Rimskog Carstva.
Pitanje je, naime, u kojem je opsegu to božanstvo sačuvalo svoja prvobitna svojstva, odnosno koliko je
otuđeno ili pak promijenjeno posredstvom interpretatio Graeca, odnosno interpretatio Romana ili pak
interpretatio barbarica, i koliko takve interpretationes mogu potvrditi fenomen sinkretizma. Nadalje,
samo se po sebi nameće pitanje: koliko i da li je moguće uopće upoznati individualne osobine nekog
božanstva prikazanog na nekom spomeniku. Uostalom, svako postavljanje nekog spomenika ili pak neke
are posvećene određenom božanstvu otvara također problem: da li je to učinjeno zbog vanjskog likov-
nog prikaza određenog božanstva ili pak zbog određenih motiva dedikanta, odnosno ritualnog službenika
dotičnog kulta.3 S druge pak strane, vrijedi se zapitati zašto se spomenici ili pak votivne are posvećene
orijentalnim božanstvima ili kultovima na području Rimskoga Carstva, a osobito oni u Podunavlju, ve-
likom većinom nalaze na limesu, odnosno u vojničkim naseljima. To dokazuje da su nositelji ovih kulto-
va upravo bili vojnici.4

Imajući u vidu činjenicu daje Dardanija svojim geografskim položajem bila most između Istoka i
Zapada, ona je samim time bila i područje na kojem su se susretali razni kultovi i fenomeni kulturno-
duhovnih pojava. Dakako da su različitost i veličina, te prostranost geografskog prostora omogućili, kao
što se to razabire iz epigrafskog materijala, održavanje stanovitih osobitosti u duhovnom i kultnom živo-
tu Dardanaca. A kako je epigrafski materijal, koji je osnovni izvor za evidentiranje prisutnosti različitih
kultova, pa i onih orijentalnih, uglavnom usredotočen u urbanim sredinama, u koloniji Scupi, te muni-
palnim središtima (Ulpiana, Naissus, Municipium, DD, Municipium kod Kline), odnosno civitatesper-
egrinorum, i rasprostranjenost tih kultova je dosta ograničena. Međutim, epigrafski materijal sadrži ne
samo dokaze o prisutnosti raznih kultova nego i o socijalnoj strukturi i podrijetlu njihovih nositelja, što
se očituje iz kognomina, od kojih su neka i teoforična,5 ali i o stupnju romanizacije, odnosno helenizac-
ije. Premda su orijentalni kultovi na dardanskom području prisutni sporadično, oni su veoma značajni
kako svojim sadržajem, tako i prikazima. U ovom radu pokušat ću predočiti zaokruženu sliku pojave i
rasprostranjenosti orijentalnih kultova na dardanskom području u antici.

1) BELLONA (odnosno stari oblik Duellona)
Iako je ovaj kult italskog podrijetla i spominje se kao pratilac boga Marsa,6 u doba Sule nakon

ratova s Mitridatom ovo kapadokijsko božanstvo, poznato pod imenom Ma ulazi u Rim i sinkretizira se
sa starim italskim božanstvom Bellona.1 Daje riječ o kapadokijskom božanstvu sinkretiziranom s ital-
skim, svjedoči riječ Deus koja se veoma rijetko nalazi ispred rimskih božanstava.8 Ovo je božanstvo

2. BAILY 1932: 255 s. Glede pojma "sinkretizam" koji u
svome osnovnom značenju nema nikakve veze sa religioznim
sadržajem, (v. GRESSMANN 1930: 9 ss.). U antici se rijetko
upotrebljavao ovaj pojam u tom smislu (Plut. Aemil. XXV 1-
2). On je usko povezan sa grčkom rječju KpsTi^m, a znači "ja
sam iz Krete", "ja sam Krećanin." Međutim, riječ
ouvKp£X!̂ (io<; znači "ujedinjenje", "federacija" Krećana, za-
jednice Krete.(LIDDELL - SCOTT1961:995,1666, s.v.) Povi-
jesno-politička osnova ovoga pojma temelji se na međusob-
nom neprijateljstvu pučanstva na Kreti. Ovo neprijateljstvo
prestaje kada se suočavaju sa zajedničkim vanjskim nepri-
jateljem. Dakle, ovaj pojam u antici nije imao nikakvu reli-
gioznu konotaciju, koja je konstrukt suvremenih znanstveni-
ka, za koje sinkretizam označava mješanje orijentalnih religi-
ja između sebe, odnosno miješanje mjesnih bogova sa tuđim,
odnosno stranim, (v. SCHVVERTHEIMER, ANRW, II 18,1,

1986: 806 s.; Les svncretismes 1973; DUNAND - LEVEQUE
1975;COLPE 1971: 15 ss.).

3. SCHWERTHEIMER, ANRW, II, 18,1, 1986: 795;
SCHWERTHEIMER 1974: 305-315.

4. SCHWERTHEIMER, ANRW, II, 18,1, 1986: 795, bilj.
2.

5. MIRDITA, VAMZ, 3. s., 30-31/1997-1998: 33-45.

6. PROCKSCH, Roscher 's Lexikon, 1-1, 1965, col. 774 s.;
RE,l-2, 1866, col. 2342-2343;Diz. ep.,I, 1895: 987 ss.; WIS-
SOWA 1971:151 s., 348 ss.; LATTE 1976:235.

7.WISSOWA1971:384s.;LATTE1976:281;VERSNEL
1981:57, 61; DORNER 1981: 86.

8. VAGLIERI. Deus. Diz. ep., I I - 2 , 1910: 1716 ss.
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veoma rijetko prisutno u provincijama. Smatra ga se i zaštitnicom porodilja.9 Ime Bellona znači rat i
potječe od latinskog Bellum kao Marsov dvojnik. U Dardaniji ga nalazimo na jednoj votivnoj ari, nađenoj
na području kolonije Scupi, točnije u Bardovcima: - Deae\ Bello\nae \ C. Iuli\us Lon\ginus \ dec(urio)
q(uin)q(uenalis) \ ex visu.10 Iz toga se vidi daje dedikant stanoviti Longinus, koji je obnašao dužnost
dekuriona quinquenalis, ali je teško bilo što reći o njegovom podrijetlu. Spomenuti dedikant mogao bi
biti identičan s veteranom natpisa nađenog u selu Mirkovce, sjeverno od Skoplja.11 zbog čega bi se
moglo pretpostaviti daje natpis iz istog vremena, tj. iz II. stoljeća ili iz prvoga desetljeća III. stoljeća
poslije Krista.12

2) BONUS EVENTUS
Premda božanstvo Bonus Eventus pripada grupi bogova čiji je kult bio prisutan u Rimu u vrijeme

dok je još bio organiziran kao zemljoradničko društvo, kasnije poprima značenje ekonomskog dobroga
stanja, ratne sreće,13 a kad se pak nalazi u zajednici s drugim božanstvima, onda bi se sa sigurnošću
moglo zaključiti da se u njegovu liku krije neko nerimsko božanstvo.14 Zapravo riječ je o deificiranom
pojmu. To je slučaj s natpisom otkrivenim u Nišu, na kojem je Bonus Eventus u pratnji epiteta Dom (n) us
i Dom(n)a15 za koje A. v. Domaszewski16 smatra daje riječ o tračkom božanskom paru koji bi se mogao
usporediti s grčkima Apolonom i Dijanom. To navodi na zaključak da je riječ o nekom orijentalnom
božanstvu. Prema mome mišljenju, riječ je o paru Kibeli iAttisu. Stoga pod imenom Bonus Eventus treba
razumijevati neko nerimsko božanstvo orijentalnog podrijetla u funkciji sadržaja samoga imena.

3) CAELUM

Pod imenom Caelum, koje je u biti deificirani pojam, krije se zapravo kult grčkog Urania i? koji
je bio veoma rasprostranjen na Istoku, a osobito u Siriji.18 Čini se daje ovo božanstvo bilo na Istoku vrlo
omiljeno, što se može zaključiti prema votivnoj ari otkrivenoj u Brazdi, i posvećenoj Jupiteru, Nebu,
Zemlji i Pontu: I(ovi) Ofptimo) M(aximo)\Caelo et Terrae Ponto-\que beato ob vindictamfecit \ Cass(ius)
Vict(orius?) Victor Onesimus \ aram \Scup(inorum) aed(ilis) dec(urio) v(otum) s(olvit) m(erito).19 Dedikanti
ove votivne are su orijentalci. Riječ je o trima osobama: Victor Cass(ius), Victor Onesimus koji je obna-
šao funkciju dekuriona i aedila i Cassius Victor (?) koji je bio libertin.20 Vremenski pripada drugoj
polovini II. stoljeća ili pak III. stoljeću poslije Krista. Inače kognomen Onesimus potvrđen je na brojnim
natpisima u Dalmaciji, Daciji i Panoniji,21 a samo jednom u Egejskoj Makedoniji (Filipi).22

4. DEA SYRIA - ATARGATIS
Sirija, zahvaljujući svome geografskom položaju koji ju je učinio mostom između Sredozemlja i

Male Azije, Sjevera i Juga, bila je područje na kojem su se prožimale različite kulture sa svim njihovim

9. TRAN TAM TINH 1972: 98.

10. DRAGOJEVIĆ-JOS1FOVSKA, ŽA, 31/1981: 181;
IMS, 6/1982: 49, nr. 1.

11. CIL III 8197

12. DRAGOJEVIĆ-JOSIFOVSKA, ŽA, 31/1981: 184.

13. WISSOWA, Roscher'sLexikon, 1-1, 1978, col. 795 s.;
RE, 1-2,1866, 2439; WISSOWA 1971: 267 s.

14. DOMASZEWSKY 1909:126.

15. CIL III 8244 = 13812; ILS, 4072; JOAIBeibl, 4/1901,
136 s., nr. 40; VULIĆ, Spomenik SKA, 39/1903: 72, nr. 37;
AE, 1902: 8, nr. 28; DOMASZEWSKY 1909: 120; MIRDITA
1981: 279, nr. 413 (60); IMS, 4/1982: 68, nr. 3.

16. DOMASZEVVSKI 1909:120.

17. STEUDING, Roscher sLacikon, 1-1,1978, col. 844 s.;
RE, III-l, 1897, col. 1276 ss.; Diz. ep., II - 1, 1961: 9 s.

18. CUMONT 1959: 118; NILSSON 1974: 273 s, 513;
BENDALA GALAN, ANRW, II 18, 1, 1986: 369 ss.

19. KERAMITČIEV 1966: 61 ss., nr. 1.; ILJug, 19,1978:
50, nr. 555; MIRDITA 1981: 234, nr. 130; IMS, 6/1982: 52,
nr. 7 (ponavlja se na str. 234, nr. 54.)

20. DRAGOJEVIĆ-JOSIFOVSKA, IMS, 6/1982, komen-
tar ad nr. 7.

21. CIL III 2163, 2259, 3836 i dr. v. Index

22. CIL III 633.
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duhovnim i religioznim bogatstvima23 od neolitika pa nadalje. Unatoč tome,u Siriji se, ipak, stvarala
jedna politički jedinstvena formacija koja je omogućila razvitak značajne kulture.24 Premda je bila pod
jakim utjecajem Aramejaca, Sirija je u VIII. st. prije Kr. postala sastavnim dijelom asirske države. Ipak,
u kulturnom je pogledu bila neovisna. Upravo iz ove duhovno-vjerske i kulturne tradicije potječe kult
božice Dea Syria-Atargatis koja je bila i glavna sirijska božica.

Dea Syria bila je božica koja je simbolizirala prirodu i život,predstavljala je stvaralačku snagu
Prirode, odnosno bila je božica plodnosti.25 Etimološko značenje imena ovoga hierapolitanskog božanstva
je bilo temom proučavanja mnogih znanstvenika. Tako je Paul John Morin ime Atargatis izvodio od
'Atar i 'Atah što na aramejskom dobiva oblik 'Ashtar(t) (=Aštarte, Ištar), ime pod kojim se skrivajedno
semitsko božanstvo koje su Aramejci štovali još u najstarija vremena.26 Ovo pretapanje 'Atar i Atah,
nastalo je u vrijeme kada su Aramejci došli u Siriju i u imenu 'Atar prepoznali svoju božicu 'Ata(h).21

Mnogi su znanstvenici mišljenja da se supstrat imena Atargatis nalazi u imenu Aštart,2S sa značenjem
"more" i "riba".29 Međutim, H. J. Drijvers na osnovi numizmatičkih podataka dolazi do zaključka daje
prvobitno ime Deae Syriae u Hierapolisu glasilo 'th=Ateh i protivi se mišljenju prema kojem bi Atarga-
tis bila kombinacija triju glavnih kanaanskih božanstva te da dodatak 'tr na novcu znači božica. Nadalje
'tr 'th koji se nalazi na mnogobrojnim natpisima treba čitati kao Božica Ateh, stoje zapravo arameizirani
oblik anat. Prema mišljenju W. F. Albright ime Atargatis rezultat je kombinacije imena Aštar \ Attart i

O kultu Deae Syriae, njezinim paredrima, ritualima i glavnom hramu u Hierapolisu pisao je Sirijac
Lukijan iz Samosate u djelu I1EPI THE EYPIEE 0EOY.3^ On božicu Rhea izjednačuje s božicom^tor-
gatis.32

Razlog ovog poistovjećivanja otkriva činjenica da pored lika božice stoji njezin paredar Hadad,
koji se nalazi između sjena, kao i božanski par Zeusa s Herom33 Kako je Dea Syria božica plodnosti, ona
se poistovjećuje i s Afroditom3* dakako u erotskom smislu,35 a i s božicom Artemisom koja je bila srodna
s Kibelom.36

Iz svega navedenoga proistječe da je Dea Syria-Atargatis, kako je opisuje Lukijan, božanstvo
sinkretičkog karaktera u kojem su se kontaminirala mnoga božanstva Male Azije.To nas ne treba iznena-
diti jer takav fenomen u duhovnom životu Male Azije nije rijetkost.37

23. WOOLLEY 1942: 9-18; WOOLLEY,1964: 179-190;
WILL 1963:511 -526; HORIG, M. Dea Syria- Atargatis. ANRW,
II, 17,3, 1984: 537 s.; van DIJK 1969; HOFER, Roscher's
Lexikon, IV, 1977, col. 1629-1642.

24. O fenomenu tog kulturnog jedinstva vidi: BUCELLA-
TI 1967.

25. HORIG 1979:257,nr.l.

26. MORIN 1960: 6 ss.; HORIG 1979: 247 ss.; HORIG,
ANRW, II, 17,3, 1984:1539; MEYER, Roscher's Lexikon, 1-1,
1978, col. 645 ss.; 650 s.

27. HORIG, ANRW, II, 17,3, 1984: 1539.

28. ODEN 1977: 60 ss.; DRIJVERS 1980: 84 A25; SEY-
RIG, H. Syria, 15/1934: 170 ss.; COOK 1964: 584, n. 2; vidi
i 553, n. 2.

29. DRIJVERS 1980: 84, 88; HORIG, ANRW, II, 17,
3,1984: 1552.

30. ALBRIGHT 1946: 4.

31. Lucian., cap.: 1-60; HAJJAR, ANRW, II, 18,4, 1990:
2258-2262.

32. Lucian 32,3; Cornutus nat. deor. 6; Eusebius, Praef. in
IV 10,42.; WISSOWA1971: 360; HOFER, Roscher i Lexikon,
IV/1977, col.1632.

33. HORIG, ANRW, II, 17,3,1984: 1543. O pojavi
božanskih parova vidi opširnije: MAYER 1978: 595 ss.;
DRIJVERS 1981: 244 ss.; HOFER, Roscher's Lexikon, IV/
1977, col 1631.

34. Lucian 32,8; Plin NH XXIII17; Plutarch, Crassus 17,6.;
CCDS, 1,1,8: 12; 92: 53; 87: 55; NILSSON 1974: 123, 125,
127, 129; HOFER, Roscher's Lexikon, IV/1977, col. 1632.

35. HORIG, ANRW, II 17,3, 1984: 1544, bilj. 42; COOK
1964:583, bilj. 1.

36. VERMASEREN 1977, Fot. 16.

37. Y\OS1G,ANRW, II, 17,3, 1984: 1545 s.
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s hlamidama, stoje bila karakteristična perzijska nošnja, i s frigijskom kapicom na glavi.101 Osim toga,
u Dardaniji su se nalazila dva hrama, odnosno mitreja posvećena Mitri, i to jedan u Biljanovcima, sa-
građen pod zemljom, i u Lopati kod Kumanova, malenih dimenzija.102 Kada je riječ o vremenskom
utvrđivanju prisutnosti ovoga kulta na području Dardanije, epigrafski materijal potječe uglavnom iz III.
stoljeća poslije Krista, dok materijal iz Biljanovaca pokazuje daje taj kult na ovome području bio prisu-
tan još u II. stoljeću poslije Krista. Premda se zna da su nosioci ovog kulta bili vojnici, spomenici s ovog
područja svjedoče da su dediknti bili i robovi orijentalnog podrijetla koji su radili kao carinici.103

9. OMFALA
Kult Omfale, lidijske kraljice u čijoj je službi bio punih tri godine i Heraklo,104 vrlo je rijetko

posvjedočen na području provincija Rimskoga Carstva. Rijetki su i epigrafski spomenici koji bi svjedočili
o njezinu kultu. U Napulju postoji mramorna ploča koja potječe iz II. stoljeća poslije Kr.105 s natpisom:
Casia Manifilia Priscilla fecit i posveta od Verone.106 Omfala je zapravo samo jedna varijanta htonske
Velike Majke, o čemu govore i pojedini antički autori,107 pa pojavljivanje Heraklovih svojstava podrazu-
mijeva vječnu promjenu.108 Sudeći prema podacima antičkih autora koji govore o porijeklu mita,109

proistječe daje Jordanes ime Omfalina oca sa značenjem oceana ili rijeke.110 Međutim, Jordanes znači i
"Zapad," pa se iz ovoga može izvesti zaključak o porijeklu Omfalinog kulta. Prema mišljenju L. Derova,
Omfala bi trebalo biti jedno od imena htonske božice prije nego se delfijski kamen asimilirao u geograf-

Njezin kult nije na balkanskom području gotovo nigdje posvjedočen osim na području Dardanije,
i to u selu Lece, kod Leskovca: Om \ pha \ lae\ Ael(ius) \ Satu\rninus \ d(ominum) d(dedit).m Međutim,
njezin prikaz u plastici zajedno s Heraklijem nije rijetkost. Jednako tako ona se pojavlje na gemama,113 te
napompejanskim fieskama.114 Vrijedno je istaknuti činjenicu daje dedikant bio domorodac, što se može
zaključiti iz carskog gentilicija: Aelius.ns Natpis se može datirati u drugu polovinu II. stoljeća poslije
Kr.11«

10 PONTOS

Kao i Caelum, tako je i Pontosni deificirani pojam. Koliko god se kod Hezioda pod rječju IJovzog
podrazumijeva morsko prostranstvo na kojem se plovi, a koja je i opozicija riječi 3dXaaaa pod kojom
se podrazumijeva more u pravom smislu riječi,118 suprotno od ft&Aayogn9 ili pak osobnog imena,120

odnosno determiniraj ućeg imenajednog dijela svemira, slično opoziciji yfj ili youa, Oupavo<;, Tapzapoc,

101. Ibidem.

102. Isti, OpA, 23-24/1999-2000: 484.

103. Ibidem.

104. LIPOLD, RE, XVIII-1, 1939, col. 385-399; SIEVE-
KING, Roscher's Lacikon, 111-1,1978, col. 881-900; COOK.
Zeus. 1965: 169 ss.

105. ANDREA 1963, Tab. 38.

106. CIL V 3312; ILS, 3462.

107. Sophocles, Trachimerinnen, v. 247-253.

108. DEROY, ZA, 24/1974, 1-2: 32.

109. Plut. Perildes,24; Lucian, 0EO('Aia^.oyoi XIII,2; Her-
od. 1,7 i dr.

110. II. VII, 133-135; Od. III, 291-292.

111. DEROY, ŽA, 24/1974,1-2: 34.

112. PETROVIĆ 1969: 225, nr. 1; IMS, IV/1979: 121, nr.
110; MIRDITA 1981: 274, nr. 378 (25);/U«g, 19, 1978: 58,
nr. 586.

113. SIEVEKING, Roscher i Lexikon, III-1,1965, col, 887-
899.

114. PFUHL 1923: 807.

115. PETROVIĆ 1969:226.

116. PETROVIĆ 1969:227.

U7.RE, XXII-1,1953, col.47-48.

118. Hesiod. Theog. 872-873; Erg. 676-677.

119. Hesiod. Theog. 180-190.

120. Hesiod. Theog. 131-132.
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itd.121 riječju Pontos podrazumijeva se personifikacija mora.122 Jedan način personificiranja Pontosa
nalazimo i kod Hezioda.123

Osim toga, Pontos je i izvorno božansko ime124 koje, prema mišljenju O. Gruppe,125 označava
jedno božanstvo s karakteristikama Hada. Međutim, budući da se ovo božanstvo s takvim karakteristika-
ma ne pojavljuje u grčko-rimskom panteonu, personifikacije takvog karaktera bile su svojstvene teogo-
nijskim shvaćanjima orijentalaca, utjecaj kojih je prisutan i u Heziodovoj Teogoniji,126 uvrstio sam ga u
grupu orijentalnih božanstava. Osim toga, to božanstvo ne nalazimo u zapadnim provincijama Rimskoga
Carstva, već u Dardaniji, konkretno u selu Brazda,127 a i njegovi su dedikanti sa Istoka, pa stoga smat-
ram da ga s pravom mogu uvrstiti u red orijentalnih božanstava.

ll.SABAZIUS
Osnovno obilježje Sabazijeva kulta je sinkretizam, jer se Sabazius u ikonografiji uvijek nalazi u

društvu drugih bogova. Oblik njegova imena je grčki: Sabazios, a na latinskom glasi Sabazius. Međutim,
nerijetko se susreće i skraćeno: Sabos. Na frigijskim natpisima nailazimo i na oblik Saovazios, jer je - b
u imenu boga u svojstvu spiranta, pa se zasigurno ime ispravno čitalo "Sawazios. " Nailazimo i na oblik
Sebadius od grčkog glagola "sebomai" sa značenjem "štujem".128 No u literaturi i na pisanim spome-
nicima - i to na natpisima iz Lidije, Pergama i Male Azije, zatim Grčke, Trakije, Mezije i Rima - naila-
zimo ga uvijek u grčkom obliku Sabazios.129 U Dakiji ga pak susrećemo u obliku Sebasios, Sabasius,130

u Prenestima Zabasius a na sjevernoafričkim natpisima Zabazius.

U vezi s etimologijom imena i karakteristikama božanstva postoje različita mišljenja. Prema R.
Fellmannu ime je frigijsko i potječe od uzvika "enoi Saboi" u značenjeu "nadimati se", "naduti se" ili
p a k "žustro se kretati."13]

Koliko god su Židovi bili društveno i vjerski zatvorena zajednica, ipak nisu mogli ostati pošteđeni
utjecaja stranih kultova. Stoga se etimologija "Jahve Zebaoth, " "Bog nad vojskama" može identificirati
s Kupioc; Sapaco6 u Septuaginti kao ekvivalent Kupiog Eapd^iog.1 3 2 Kako god bilo, etimologija tog
izražaje nejasna.

Pojedini istraživači nastoje riječ "Sabazius" protumačiti ilirskom rječju sabaium, kojom se na-
zivalo svojevrsno pivo koje su Iliri, kako kaže Sv. Jeronim, pripremali od žita.133 Zaključak je izveden
prema običaju da se njegov dan orgijski štovao konzumiranjem piva - sabaia, pa bi njegovi štovatelji

121. Hesiod. Theog. 678-679,695-696,736-737,807-808,
839-841, 844; HOFINGER 1977: 554, s.v. pontoV

122. Hesiod. Theog. 135; HOFER, Roscher 'sLexikon, III-
2, 1965, col. 2758; MULLER 1825 (1970): 379.

123. Hesiod .Theog. 963 - 964. Tu zapravo počinje odva-
janje od olimpijskih bogova i kopnenih i morskih otoka (vidi:
MARG 1970: 294.)

124. HOFINGER 1977: 555, s.v. PontoV.

125. GRUPPE, 1906: 389, 400; HOFER, Roscher s
Lexikon, III-2, 1965, col. 2759

126. ERBSE, Philologus, 108/1964: 2-28; HEUBECK,
WdF, 44/1966: 545-570; LESKY, WdF, 44/1966: 571-601;
NILSSON 1976: 551; KUK 1986: 73-74.

127. v. Caelum, bilj.4.

128. EISELE, Roscher sLexikon, IV, 1977, col.232 - 233;
NILSSON 1974: 660, bilj. 1,3; NILSSON 1976:232; RE, I, A
- 2 , 1920, col.1540-1551.

129. FELLMANNN 1981: 316; JOHNSON, ANRW, II,
17,3, 1984: 1584 ss.; EISELE, Roscher s Lexikon, IV, 1965,
col. 232 s.;GKEEN,ANRW, II 18,1, 1986: 121 s.; NILSSON
1976: 566 ss.; WISSOWA 1971: 375.

130. MICREA, Dacia, N.S., 3/1959: 327.

131. FELLMANN 1981:316.

132. CUMONT, CRAI, 1906: 63-79; CUMONT 1959: 59,
231 ss.; WENDLAND 1907: 107, 184; EISELE, Roscher s
Lexikon, IV,1965, col. 263; JOHNSON, ANRW, II 17,3,1984:
1602-1607; WISSOWA 1971: 376; NILSSON 1974: 662 ss

133. "Sabaium Qovov, quod gennus est potionis ex frugi-
bus aquaque onfectum et vulgo in Dalmatiae Pannoniaeque
provinciis gentili barbaroque sermone appellatur sabaium"
(Eusebii Hieronimus Comment. in Isaiam VII 19 (292). Vidi
još: Ammian Marcell. XXVI 8,2.
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tijekom procesija padali u ekstazu.134 Upravo zbog toga njegovo ime nastoje protumačiti nazivom ovog
ilirskog piva.135 Međutim, G. Bonfante, identificirajući Sabazija s Dionizijem-Liberom (Eleutheros),
nastoji to ime protumačiti slavenskom rječju svoboda (sloboda), povezujući to s nekim intoksičkim pićem
koje čovjeka oslobađa na mistički način.136 Drugi pak istraživači smatraju da se pod tim imenom krije
neko trako-frigijsko božanstvo prirode, vegetacije, plodnosti i poljoprivrede. Neovisno o navedenim
pretpostavkama koje se odnose na etimologiju ovoga imena,137 ono i nadalje ostaje otvoreno lingvističko
pitanje.

Glede Sabazijeva podrijetla i domovine još se u antici smatralo da je to bila Trakija ili Frigija, a on
seje poistovjećivao s Dionizijem,138 odnosno sa Zeusom ili Jupiterom.139 Zanimljivo je istaknuti čin-
jenicu da se Dionizije kod Tračana i Frižana zove i Za^aSioc;, Eapd^ioq.1 4 0

U likovnoj umjetnosti Sabazios se najviše prikazivao s rukom s tri uzdignuta prsta spremna za
blagoslov što podrazumijeva "benedictio latina."ui

Njegov je kult posvuda bio rasprostranjen.142 Postojale su i zajednice štovatelja ovoga kulta pod
kojima se podrazumijevaju zajednice stranih božanstava, odnosno HSVOIKOI, kako su nazivana strana
božanstva.143 Te su se zajednice nazivale 9(aoo<; l'pavoc; ili opysSv. Jedan Sabazijev thiasos postojao
je i uPirotu.1 4 4

Priroda ovoga kulta je sinkretistička, što znači daje sadržavao mnoge elemente orijentalnih kulto-
va. Prvobitni Sabazijev kult bio je kult prirode, potom je bio kult orgijskih misterija, da bi kasnije postao
državni kult Kapadokije i Pergama, kontaminiran s kultom Hisistijskog Zeusa i Jahve Sabaotha u sredi-
nama židovske dijaspore, i to osobito u Maloj Aziji. U zapadnim provincijama Rimskoga Carstva postao
je lokalni kult, te na kraju kult misterija i zaštitnika od zla;145 dok je u Kampaniji bio zaštinik porodil-
ja-146

Likovno je najviše prikazivan s brončanom rukom i uzdignuta tri prsta u znaku blagoslivljani a,147

te u natpisima na votivnim arama,148 spomenicima ili statuama.149 Prikazivanje i u liku lava, zmije i dr.
koji su se nosili za vrijeme ceremonija ovoga kulta.150

Za razliku od drugih balkanskih i podunavskih provincija u kojima je ovaj kult bio veoma ras-

134. Ammian Marcell. XXVI 8,2.

135. EISELE, Roscher's Lexikon, IV, 1965, col. 233; MIC-
REA, Docra,N.S., 3/1959:329; HARRISON 1922:417-419.

136. BONFANTE, AIPHOS, 7, 1939-44: 41-46.

137. JOHNSON, ,4 AW, II, 17,3,1984: 1586;COOK,New
York, 1965: 1217.

138. JOHNSON, ANRW, II, 17,3, 1984: 1587 ss.; EISE-
LE, Roscher's Lexikon, IV, 1965, col. 234; FELLMANNN
1981: 316; TATSCHEWA-HITOWA 1982: 254-298; VEL-
KOV - GERASIMOVA-TOMAVA, ANRW, II, 18,2, 1989:
1343 ss.; CUMONT 1959: 193 s.; MICREA, Dacia, N.S., 3/
1959: 329 s.

139. COOK1964:390 s.; JOHNSON, A NRW, II 17,3,1984:
1588-1590; FELLMANN 1981: 317; WISSOWA 1971: 376;
NILSSON 1976: 232.

140. NILSSON 1976: 579.

141. JOHNSON, ANRJV, II 17,3, 1984: 1591 s.; 1595 ss.;
EISELE, Roscher 's Lexikon, IV, 1965, col. 242 ss.; LOZOVAN
1964: 181-191; CUMONT 1959: 60; NILSSON 1974: 658;
WISSOWA 1971: 376.

142. PICARD, RA, 2/1960: 129-176; EISELE, Roscher's
Lexikon, IV, 1965, col. 235 ss.; FELLMANNN 1981: 317 s.;
MICREA, Dacia, N.S., 3/1959: 329 ss.; CCIS, I, 1983; CCIS,
II, 1985; CCIS, III, 1989; TATSCHEVA-HITOVA 1978; TAT-
SCHEVA-HITOVA 1983:162 - 189.

143. KERN 1935:21

144. KOJIĆ 1966: 183-187; LANE, CCIS, II, 1985: 3, nr.
6.

145. EISELE, Rosher's Lexikon, IX,1965, col. 234 s.;
FELLMANN 1981: 318 s.; JOHNSON, ANRW, II, 17,3,1984:
1585; 1587-1588; 1599-1607; RE, I, A-2 (1920), col. 1540-
1551.

146. TRAN TAM TINH 1972: 98; EISELE 1977: 255-
257.

147. CCIS, I, 1983:1-39, nr. 1-96; M.P. NILSSON 1974:
658.

148. CCIS, II, 1985): 1-36, nr. 1-75.

149. CCIS, II, 1985, nr.77-88.

150. CCIS, III, 1989: 23-37; EISELE, Roscher s Lexikon,
IV, 1977, col. 242 ss.; FELLMANN 1981: 320 ss.
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prostranjen, na području Moesiae Superioris do danas je nađena samo jedna votivna ara, i to u selu
Ravne, dedicirana zdravlju cara: Pro salute imp(eratoris) \ FlaviufsJ Clemes \ SabafziJ o pater\no
A[ug(usto)]posu\i[t M. AntJofnioJ \ Gordiano \Aug(usto) etC[lodio] \ Pomp(eiano) co(n)s(ulibus).151

Natpis je iz 241. godine poslije Kr. Ipak treba istaknuti daje ovaj kult na području Dardanije, a i šire,
prilično rijedak i, premda ima karakteristike trako-frigijskih kultova, ne može se govoriti o nekoj značaj-
noj ulozi na ovome području.

12 TERRA ( TELLUS)
Terra - "Zemlja" koja se spominje i kao Terra mater,152 a kasnije se zove i Tellus153 i koja se u

natpisima često pojavljuje u kratici IOMi Caelum, ali i s Merkurijem, također je deificirani pojam.Dedikanti
njenog kulta uglavnom su iz viših društvenih slojeva, odnosno iz redova mjesne aristokracije u koje se
ubrajaju i aediles, kao što nam posvjedočuje već spomenuti natpis, nađen u selu Brazda na području
kolonije Scupi.154 Ovo se se božanstvo često smatralo i zaštitnicom neke provincije.155 Usko je povezano
i s poljoprivredom.156 Iako je ovaj kult bio veoma rasprostranjen, na području Dardanije ga nalazimo
jednom, a na području Moesiae Superioris on je posvjedočen svega dva puta, i to zajedno sa IOMi Liber
pater.157 Međutim, na području sjevernog Balkana, u Daciji, Panoniji i Dalmaciji taj je kult bio veoma
rasprostranjen.158 Premda je bio vrlo rasprostranjen na području podunavskih provincija, ipak je po
svojoj teogonijskoj koncepciji karakterističan za Istok, među čije kultove sam ga i uvrstio. Na to me
navela i činjenica daje dedikant porijeklom bio orijentalac.

Iz naprijed navedenoga jasno proistječe daje Dardanija, koliko god se nalazila u susjedstvu hele-
nističkog svijeta, te unatoč tome da su joj komunikacijski pravci omogućavali širenje raznorodnih kul-
turnih, duhovnih i religioznih fenomena, bila pod veoma slabim utjecajem helenizacije, odnosno roma-
nizacije. Uostalom, i ona svjedočanstva koja govore o prisutnosti orijentalnih kultova uglavnom su usre-
dotočena, iako sporadično, na područjima kolonije Scupi i municipalnim teritorij ama (Ulpiana, Na-
issus), odnosno civitatesperegrinorum .Ona ujedno govore i o slabom prisustvu orijentalaca na području
Dardanije.

POPIS KRATICA

ANRW - Aufstieg und Niedergang der romischen Welt. Geschichte und Kultur Roms im
Spiegel der neueren Forschung. Ed. H. Temporini- W. Haase (Berlin - New
York)

CCDS - Corpus Cultus Deae Syriae, I-II [EPRO 28], Leiden 1972.
CCID - Corpus Cultus Iovis Dolicheni [EPRO 106], Leiden-New York-K(|>benhaven-Koln,

1987.
CCIS I - Corpus Cultus Iovis Sabazii, I. Maarten J. VERMASEREN with the assistance

of Eduard WESTRAandMargreetB.D.BOOR. The Hands [EPRO 100], Leiden:
EJ.Brille 1983.;

151. SpomenikSANU, 98/1941-1948: \73;AE, 1966: 93, GESZTELYI, ANRW, II 17,1, 1981: 429 ss; LATTE 1976:
nr. 338; PETROVIĆ 1975: 142, nr. 40; MIRDITA 1981: 292, 299; WISSOWA 1971: 195.
nr. 490 (49); A. et J. ŠAŠEL, ILJug., 25, 1986: 1283.; ZO- ] 5 4 v i d i C a e l u m > b i l j 3

TOVIĆ 1966: 104, nr.50; CCIS, 11,1985: 6, nr.13.
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152. HOFER, Roscher's Lacikon, V, 1977, col. 391-392; r c „ 7 T I , I V T ..„,.„ IT

WEINSTOCK.TerraMater.tf£,IX, 1934, col. 791-806; WIS- l56^E' V 'A" 1 ' 1 9 3 4 ' co1 *0&' GESZTELVI, ANRW, II
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153.WISSOWA,W^^ 0„,V,1977,col .331-345; 157./MS, 1,1976: 52, nr. ,6 i st, 157, nr. 168.

RE,V A-l, 1934, col. 791-860; HILD,DAGR, 5/1963: 73-83; 158. GESZJELVl, ANRW, II, 17,1, 1981:447 ss.
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CCIS II

CCIS III
CIL
DAGR
Diz. ep.
EPRO

ILJug

ILS
IMS

Oikoumene
RE
Roscher's Lexikon

WdF
WZ
Zbornik 1961-66

- E.N.LANE. The other monuments and Literarj evidence, [EPRO 100]. Leiden:
E.J.Brille 1985.

- E.N. LANE. Coclusions. [EPRO] Leiden: E.J.Brille 1989.

- Corpus inscriptionum latinarum.

- Daremberg-Saglio. Dictionnaire des antiquites grecaues et romaines.

- Dizionario epigrafico di Antiauita romana di Ettore de RUGGIERO. Roma.
- Etudes preliminaires aux religions orientales dans I' Empire Romain. Publiees

par M.J. VERMASEREN, Leiden.
- A. ŠAŠEL - J. ŠAŠEL. Inscriptiones Latinae quae in Jugoslavia inter annos MC-

MXL et MCMLX repertae et editae sunt. Situla, 5/1961; A. ŠAŠEL - J. ŠAŠEL.
Inscriptiones Latinae quae in Jugoslavia inter annos MCMLX et MCMLXX rep-
ertae et editae sunt. Situla, 19/1978.

- A. ŠAŠEL - J. ŠAŠEL. Inscriptiones Latinae quae in Jugoslavia inter annos MC-
MII et MCMLX repertae et editae sunt. Situla, 25/1986.

- Inscriptiones Latinae Selectae I - III.2 Edidit H. DESSAU. Berolini, 1954-1962.
- Inscriptions de la Mesie Superieur. Vol. I. Singidunum par Miroslava MIRKO-

VIC. Beograd, 1976; vol. IV. Naissus - Remesian a- Horreum Margi, par Petar
PETROVIĆ. Beograd, 1979; vol. VI. Scupi et la region de Kumanovo par Borka
DRAGOJEVIĆ - JOSIFOVSKA. Beograd, 1982: Centre d'etudes epigraphiques
et numismatiques de la Faculte de Philosophie de l'Universite de Beograd.

- Studi paleocristiani in onore del Concilio Vaticano II. Catania.
- Realencyclopadie der classischen Altertumswissenschaft. Stuttgart.
- W.H. ROSCHER. Lexikon der griechischen und romischen Mythologie. Hild-

esheim-New York, 1977-1978: Georg Olms Verlag. (Reprint)
- Wege der Forschung. Darmstadt.
- Westdeutsche Zeitschrift.

- Zbornik Izdanija na arheološkiot muzej Skopje. Skopje, 1966
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SUMMARY
THE PRESENCE OF ORIENTAL CULTS IN DARDANIA

The author begins by considering religious syncretism which was present in both Greek and Ro-
man religion. As religions belonging to a certain region try to preserve and retain their identity and
spiritual vitality they are often forced to accept new forms in order to be more attractive and retain their
followers. This sometimes allows sects to develop which are a characteristic of popular religions. In this
way the process of religious syncretism takes place. The author distinguishes between theological and
practical syncretism.

By theological syncretism we understand the attempts of philosophers and theologians to consider
certain deities as expressing a cosmic špirit, as was the case with the Stoics. In practice we may under-
stand svncretism as the official ritual performance of a priest to many gods. Starting from these facts the
author warns that we must approach with caution any information about or memorals raised to any
oriental god which may be found in areas that were once part of the Roman Empire. Questions that
immediately ariše are to what extent such deities actually retain their original characteristics and to what
extent they became changed or altered in Greek, Roman or indeed barbarian interpretation, also to
what extent such interpretatons lead to forms of syncretism. We must also address the problem of to what
extent, and how, is it possible to perceive the individual attributes of any deity portrayed on a monument,
and monuments or votive altars themselves also present difficulties. Are they supposed to represent the
appearance of some deity or do they show some part of a ritual in connections with worship of the deity?

When we analyse the territorial distribution of oriental cults in the Roman Empire we see that they
were most often found on the limes, in military outposts, and most of the practitioners were soldiers.

Dardania was, by its very positon, a bridge between East and West, North and South and predict-
ably had a wide range of such cults. Epigraphic material is, hovvever, mainly concentrated in urban
settlements especially in the colony of Scupi, and in municipalities (Ulpiana, Naissus, Sočanica DD,
municipum near Klina) or in civitates peregrinorum, thus the extent to which they were practiced was
rather limited. Epigraphic material does not only show where such cults were practised but also the
social structure and origin of those taking part in them. The sporadic appearance of Oriental cults in
Dardania clearly shows, says the author, their level of Romanization or Hellenization and one can in no
way speak of any intensive Hellenization or Romanization in Dardania. This article considers several
Oriental cults as practised in Dardania in Antiquity.

Bellona was an Italic cult at the time of Sulla after the wars against Mithradates which became
merged with that of the Cappadocian deity knovvn under the name of Ma. This can be seeen by the use of
the word Deus which is very seldom found before Roman deities. Bellona was rare in Roman provinces
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and in Dardania is found only once and that in the Scupi colony in Bardovci. The priest was a certain
Longinus who carried out the duties of decurio quinquenalis. It is difficult to say anything about his
origin.

Bonus Eventus is a term of deification whose cult was found in Rome when it was still an agrarian
society but which later took on the trappings of economic affluence and military success. In Dardania it
was found in Niš with the epithet Dom(n)us and Dom(n)a. The author considers the name Bonus Eventus
should be understood as alluding to a non-Roman god of Oriental origin whose name shows his func-
tion.

In the same way the cult Caelus is a deification of an idea, in this case connected with the cult of
the Grecian goddess Urania which was very widespread in the East, especially in Syria. Her presence in
Dardania is signified by a single altar found in Brazda on the territory of Scupi. The worshippers shown
taking part in the ceremony are Orientals performing the functions of decurion and aediles and one is a
slave.

The name, function and diffusion of the cult of Dea Syriaes -Atargatis have been much vvritten
about and the author confines himself to certain points concerning the etymology of the name of the
Hieropolitan goddess and records the suggestions of various scholars. She svmbolizes the creative force
of Nature and as such was the goddess of fertility.

Writing about the Dea Syria cult, her pareders, rituals and main temple in Hieropolis, Lucianus, a
Syrian from Samosate, considers the goddess Rhea may be equated with the goddess Atargatis. He does
so because her pareder Hadad stands beside the figure of the goddess. He considers her to be a syncretic
contamination of many of the deities of the Middle East which was common in the spiritual life of this
region. Throughout the ancient world, especially the Romano-Greek, the cult of Dea Syria was followed
not only by slaves but by many merchants especially in the third century AD. In Dardania it was followed
only in Scupi in Dolno Nerezi.

Deities which have before their names Dom(i)na and Dom(i)nus which corresponds to the Greek
Kyria and Kyrios are included among opriental deities although these epithets are also found before the
names of Roman deities. In provincial areas this title was understood to mean a deity that had originated
in the East such as Cybele and Attis. In Dardania these were vvorshipped together with Bonus Eventus in
Niš.

Jupiter Dolcihenus was a military deity, though also worshipped by some civilians. There is a
copious literature concerning him and his cult was observed throughout the Roman Empire, though often
sporadically. The first centre of his worship was Doliche, today the locality of Diiliik Babe in Com-
magene, North Syria. There is precise dating of monuments in Roman provinces, the first from around
the Black Sea and later in the Danube and Rhine valleys. The cult was especially strong among the army
in border regions.

The Latinized form of Svrian Hadad into Jupiter Dolichenus is first found in the Roman Empire
during their reign of Hadrian. The cult was established in the time of Septimius Severus. This was more
because of political pragmatism than for religous or moral reasons especially among leading Roman
officials, in spite of the priests' efforts to retain the Roman religion. He was revered in various places in
Dardania and there is a votive altar in Gračanica, 6 km south-east of Priština, whose follovvers were
oriental priests with Greek names. Also in Prizren there is a votive altar raised by a soldier named Surus,
son of Heraclitus of Commagene which mentions Dolichenius' Genius, protector of the vvorshipper and
the place. He also had followers in Kumanovo and a votive altar was raised there by Achilleus, servus
vilicus. Besides these inscriptions, a leg of the deity riding on a buli or ox was discovered in the village
of Ravne where there was a military camp showing that the cult was practised there. Even so it was not
vvidespread in Dardania and its adherents were priests or soldiers or freed slaves of oriental descent.
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There are no epigraphs that show the cult of Cybele in Dardania but it could be found in north
Macedonia and in antiquity in Zadar. Bearing in mind this deity's iatric function because of her associa-
tion with Sabazius, Apollo, Heraclius and Dionysius it is not surprising that her cult can be found in the
Mediana area not far from Niska Banja, where a large marble statue of a goddess was found. Because of
the snake and poppy flower which are part of this sculpture we can suppose that it represented a syncre-
tism of Demetra-Cybele.

As the author has already written about the cult of Mithras in Dardania, in this article he mentions
only the places where it was present - there are three votive altars in Biljanovci-Dervan village, north-
west of Kumanovo, in the village of Lopate also near Kumanovo as Deo sancto Mithrae, Deo Invicto,
and in Mokra village where the form Sol or Sol invictus is found which means a personification of the
cult of the Emperor. Also in the Kumanovo area a white marble votive altar was found which is dressed
on three sides on one of which was carved£>£7 which according to the reconstruction of N. Vulić would
have been Naturae (or transitus) dei. In this area also fragments were found of a statue of Mithras
vvearing a Phrygian cap with a sleveless chiton and a chlamys, and shown killing a buli. In Janjevo, one
kilometre south-east of Priština, a votive plaque was found with a bull-slaying scene together with Da-
dophorous dressed like Mithras with a chlamys which was typical Persian dress and a tyical Phrygian
cap. In Dardania there were two temples dedicated to Mithras, one in Bitjanovci built underground the
other, a small building, in Lopata near Kumanovo. Epigraphic material from the Mithras cult is mostly
from the third century AD but the material from Bitjanovica shows that the cult was already present there
in in the second century AD. It was mostly practiced by the army.

The cult oiOmphale, the Lydian queen who was served by Heracles for three years, is very rare in
the provinces of the Roman Empire. Omphale was one of the variants of the chthonic Great Mother
alluded to by some authors of antiquity, so the addition of Heracles indicates eternal change. Her cult is
found practically nowhere in the Balkans except in Dardania in the village of Lece near Leskovac.
However she is not infrequently shown together with Heracles as examples on cameos/intaglios and on
frescoes in Pompei show. In the Lece find it is of interest that it was erected by a local inhabitant as can
be seen by the imperial gentilicium Aelius.

Worship ofPontos, as ofCaelum was deification of an idea. Originally the name Pontos, accord-
ing to O. Gruppa, denoted a deity with the characteristics of Hades. But since this deity with such
chracteristics was not part of the Graeco-Roman pantheon its personification was a kind of theogonistic
oriental understanding whose influence was also present in Hesiod's Theogonia. This deity is not found
in the western provinces of the Roman Empire except in the village of Brazda on the territory of Scupi.
As his worshippers čame from the East the author considers he should be included among the oriental
deities.

Syncretism is basic to the Sabazius cult. He is always shown with other deities and took on many
elements of oriental cults. His was a nature cult of mystic orgies and was later the state cult of Cappado-
cians and Pergamons influenced by Histian Zeus and Jahve Sabaoth in communities of the Jevvish
diaspora, particularly in the Middle East. He was already in Antiquity considered to have originated in
Thrace or Phrygia.

Variants ofhis name are: Greek Sabazios, Latin Sabazius, Saovazios, Sebadius, Sebasios, Sabasi-
us, Zabasius, Zabazius.

There are different theories concerning the etymology of the name and the characteristics of the
deity. The name is considered to be Phyrigian and derived from the cry «enoi Saboi» with the meaning
of taking a deep breath or moving swiftly.

«Jahve Zebaoth» «Lord of Hosts» may be identified with Kupioc; 2apacć)0 in the Septuagint as
the equivalent of Kopioi; ZaPa£Jioc;. But some scholars consider that «Sabazius» comes from the Illyr-
ian word sabaia, a kind of beer, which St. Jerome says the Illyrians made from grain. This conclusion is
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arrived at because on his day there is an orgy of beer consumption - sabata - and his worshippers during
the procession would fali into ecstasy. G. Bonfante identifies Sabazia with Dionysis-Liber (Eleutheros)
attempting to explain it throught the Slav word svoboda, linked to an intoxicating drink which raises
people into a mystic state. Others believe that the name hides a Thraco-Phrygian nature deity associated
with agriculture and fertility. In spite of ali these possible derivations of the name the author considers
that linguistically it is still an open question.

The deity is most often shown in art with three raised fingers ready to confer a blessing benedictio
latina. He is also shown as a lion, serpent etc. which were carried during the rites of this cult. His
presence is also confirmed in inscriptions on altars, statues and memorials.

Unlike other Balkan and Danubian provinces in which the cult of this deity was widespread, in
Moesia Superior only one votive altar has so far been found. It is in the village of Ravne and dedicated
to the health of the Emperor. The inscription shows the year AD 241. This alone indicates that this cult
did not play any great part in Dardania in spite of having some characteristics of Tracho-Phyrigian cults.

The last oriental cult represented in Dardania the author considers to be a deification of Terra
(Tellus). Those who espoused this cult were mainly from the higher classes of society, the local aristoc-
racy which included the aediles. He was considered to be the protector of certain provinces. Unlike
Dacia, Panonia and Dalmatia where this cult was widely followed, in Dardania it has been found in only
the village of Brazda in Scupi. In Moe5;a Superior it occurs twice together with 1OM and Liber pater.
From the theogonic aspect it was characteristic of the East and as the dedicant of the votive mentioned
above was oriental, the author considers that it too falls among oriental cults.

From ali this the author concludes that Dardania, although it was located in a region which was a
meeting point of civilizations, cultures and various religions had only sporadic and isolated documents
indicating the presence of oriental cults. This shows that it was to a very limited extent under the in-
flunce of Hellenic and Roman civilization. What evidence we have of their existence comes mainly from
the colony of Scupi, more exactly the municipal areas of Ulpian and Naisus that is the civitatum peregri-
norum. Available material also shows that there were not very many inhabitants in Dardania who čame
from the Orient.

Rukopis primljen 1. VII. 2001.

Rukopis prihvaćen 18. VIII. 2001.
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