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STRAH U SVJETLU BIBLIJE

Ivan DUGANDZIC, Zagreb

Sazetak

Polazeéi od toga da je strah opée ljudska pojava, u ¢lanku se istrazuje kako Biblija u svjetlu
objave gleda na strah. Autor uo¢ava razliku izmedu ¢ovjekova straha od mocnijeg neprijate-
lja, od prirodnih sila, od bolesti i na kraju od smrti, na jednoj te straha od bozanstva i tajan-
stvenosti kojom je ono obavijeno, na drugoj strani. Biblija pomaze ¢ovjeku da nadvlada prvu
vrstu straha dozivaju¢i mu u svijest da je izvor tog straha u samoj éovjekovoj ograni¢enosti i
konaé¢no u smrtnosti, pozivajuéi ga istodobno da se osloni na Boga koji je jedina covjekova
sigurnost. Druga vrsta, numinozni strah, koji je u pocetku biblijskom ¢ovjeku zajednicki sa
svim drugim ljudima, polagano se u svjetlu objave preobrazava u strahopostovanje pred
osobnim Bogom koji se objavio Mojsiju. Iako je Jahve uzviden i stra$an, on je svome narodu
blizak i svet i zato ga njegov narod smije &astiti, umjesto da ga se boji. Tako polagano pojam
strah Bozji postaje sinonim za ¢a$éenje Boga i za pravilan odnos prema Bogu. Mudrosna lite-
ratura, pod utjecajem helenisticke filozofske misli, otkriva razum kao izvor prave spoznaje
volje Bozje i zato strah tumaci kao posljedicu manjka prave spoznaje Boga na strani ¢ovjeka,
Novi zavjet poznaje oblik numinoznog straha u smislu nedokudivosti tajne Isusove osobe i
njegova poslanja te u isto vrijeme snage koja izlazi iz njega i kojom ¢ovjeka veZe uza se. Taj
strah se javlja i u iznenadnim ukazanjima Uskrsloga, ali on prelazi u radost ¢im ucenici u
Uskrslom prepoznaju Isusa. Napokon, Pavao, ali i neki drugi novozavjetni autori, iako s jed-
ne strane isticu sinovski odnos kricana s Bogom u kojem nema mjesta nikakvu ropskom
strahu, ipak na drugoj strani koriste motiv straha u parenetskom smislu, kao upozorenje da
je krscanska egzistencija eshatologka egzistencija, to jest jo§ uvijek otvorena za konac¢no do-
vrienje, pri ¢emu treba raéunati i sa sudom.

Kljucne rijeci: strah, prevladavanje straha, objava, strah Bozji, strahopos$tovanje, eshatoloska
egzistencija, dovrienje spasenja, sud.

Strah kao antropolos$ka konstanta

Cinjenica je da je nase vrijeme obiljezeno strahom za buduénost Eovjecan-
stva 1 opstanak svijeta. Taj strah proizlazi ne samo iz sve ve¢eg zagadivanja ¢o-
vjekova zivotnog okolisa i iz pojave uvijek novih i sve zagonetnijih bolesti. On
je posljedica i sve brojnijih i opasnijih oblika terorizma, te mozda jo$ vise izrav-
nog ugrozavanja samih temelja Zivota neodgovornim znanstvenim pokusima, a
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ponajviSe apokalipticke prijetnje samounistenja. Pitajuci se, kako se nositi sa
svim tim oblicima straha, vjernik ce zasigurno posegnuti za Biblijom i pokusati
u njoj traziti odgovor. Treba odmah reéi da bi bilo naivno u Bibliji traziti izravna
rjeSenja nadih danasnjih problema, jer oni su u tom obliku njoj jednostavno stra-
ni i nepoznati. No Biblija itekako pozna ¢ovjekov strah i sama govori o njemu.
Pritom ona ne nudi nikakve gotove recepte za prevladavanje straha ni na spo-
znajno-filozofskoj, a jo§ manje na psihologkoj razini. Ona ga jednostavno regi-
strira kao jednu od osnovnih datosti ljudskog Zivota', i to u njegovim razligitim
oblicima, ne skrivajuéi da su se njezini glavni junaci u odredenim okolnostima
Zivota bojali. Zato je zgodno re¢eno da Biblija »ne pozna strah pred strahom«’.
Kako ¢e se kasnije vidjeti, od tog ¢ovjekova straha pred drugim ¢ovjekom, Zivo-
tinjom ili prirodnim silama Biblija dobro razlikuje strah pred Bogom ili Bozji
strah i na posve druk¢iji na¢in govori o njemu.

Iskustvo straha u naravi je biblijskog ¢ovjeka, kao $§to mu je u naravi i isku-
stvo srece, radosti, Zalosti i sl. Zato je kao mjesto straha najcesce istaknuto ¢o-
vjekovo srce kao njegovo srediste: ono moze od straha »klonuti« (Ps 40,13; 1
Sam 17,32), »trnuti« (Ps 22,15) postati meko »poput voska« (Ps 22,15); od stra-
ha pred moc¢nijim neprijateljem srce kraljevo i srce svega naroda »drhti kao u $u-
mi drvece« (Iz 7,2; usp. Post 42,28; 1 Sam 17,11), ono »premire« (Iz 7,4) itd.
Svejedno je li to strah pred ja¢im neprijateljem (Ps 55,4s), pred silnom nemani
(Am 9,3) ili pak nemo¢ pred prirodnom katastrofom (Jon 1,5), biblijskom je pis-
cu sasvim logi¢an ¢ovjekov strah. Njegov glavni izvor je u ¢ovjekovoj ogranice-
nosti i napokon u njegovoj smrtnosti. Sve to stoljetno iskustvo sabrao je mudri
Sirah u razmisljanje nad ¢ovjekovom sudbinom od njegova rodenja do smrti, ko-
joj je glavno obiljezje strah: »Predmet misli njihove, strah srca njihova — tje-
skobno je is¢ekivanje dana smrtnoga ... od onoga koji nosi krunu i grimiz do
onoga koji nosi prtenu odjecu — sve je gnjev, zavist, nevolja i nemir, strah od
smrti, svade i borba« (Sir 40,2.4s).

Kad strah obuzme ¢ovjeka, on u pokusaju da se zastiti ¢esto poduzima ne-
predvidive i teko shvatljive korake: Kad se saznalo da je Mojsije ubio Egipca-
nina, on u strahu bjezi u pustinju (Izl 2,14); taj isti Mojsije kasnije prigovara
narodu $to je iz straha odbio izvrsiti Jahvin nalog da osvoji kanaansku zemlju
(Pnz 1,19-37); nakon smaknuca kralja Gedalije, narod, zajedno s vojskom, od
straha pred Kaldejcima bjezi u Egipat (2 Kr 25,26), mjesto svoga negdasnjeg ro-
bovanja; Saul od straha nije izvrsio herem nad Amalekom, §to mu je Bog po pro-
roku Samuelu bio zapovijedio, pa je zbog toga odbacen (1 Sam 15). U svim tim

I Usp. G. WANKE, dopéw ktA; ThWNT IX, str. 196 upozorava da je u Starom zavjetu, uz jedi-
nu iznimku Post 9,2 gdje je govor o strahu Zivotinja, uvijek subjekt straha ¢ovjek.
2 H. U. von BALTHASAR, Der Christ und die Angst, Trier 1989, str. 13.
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slucajevima strah je, kako se vidi, lo§ savjetnik ljudima koji se oslanjaju samo na
sebe a ne racunaju na Boga. I tu ve¢ susrecemo prve naznake teoloskog vredno-
vanja straha u Bibliji i pokusaja da se on nadvlada.

Strah u svjetlu objave

Jedini covjekov saveznik s kojim je on jaci od straha jest, prema Starom za-
vjetu, Jahve. Zato prorok hrabri kralja Ahaza u teskom ¢asu njegove kusnje, kad
mu prijeti daleko mocnija sila, da se osloni na Jahvu, a ne na nepouzdane ljudske
saveznike (Iz 7,3s). Psalmist zasigumo polazi od brojnih povijesnih iskustava
dozivljene zastite kad Jahvu istice kao »stit Zivota« pred moc¢nim duSmanima i
protivnicima (Ps 27,1-3), upucuju¢i mu istodobno molbu da ga ne »preda bijesu
dusmana« (Ps 27,17), pozivajuci i hrabreci istodobno svakog pravog molitelja: »U
Jahvu se uzdaj, ojunaci se, ¢vrsto nek bude srce tvoje: u Jahvu se uzdaj!« (Ps 27,14).

Biblija svjedo¢i i o tome kako Bog sam sa svoje strane sudjeluje u prevlada-
vanju ¢ovjekova straha onim karakteristi¢nim ohrabrenjem »ne boj sel«. U Knj i-
zi Postanka uvod u obecanje i savez s Abrahamom glasi: »Ne bO_] se, Abrame, ja
sam ti zastitax (Post 15,1). Zbo%Abrahama Bog tu njeé upucuje i njegovu sinu
Izaku na njegovu dolasku u Ber Sebu (Post 26,24), kao i Jakovu na njegovu putu
u Egipat (Post 46,3). Jahve tako hrabri i Mojsija prije boja s basanskim kraljem
Ogom (Br 21,34). A Joui koji treba preuzeti Mojsijevu ulogu nakon njegove
smrti Bog poru¢uje: »Ne boj se i ne strahuj, jer kuda god podes, s tobom je Ja-
hve, Bog tvoj« (J§ 1,9). Subjekt tog ohrabrenja mogu biti i drugi brojni pojedin-
ci, ali i cijeli izabrani narod kad se nade u kusnji. Ta rije¢ posebno snazno djelu-
je kad je prorok upucuje narodu u suZanjstvu: »Ne bojte se poruge ljudske, ne
plasite se uvreda! Jer moljac ce ih razjesti kao haljinu, crv ce ih rastociti kao vu-
nu. Ali ¢e pravda moja trajati dovijeka, i spas moj od koljena do koljena« (Iz
51,7s).

Strah od boZzanstva — numinozni strah

Posebnu vrstu straha predstavlja strah od bozanstva i njegove blizine sto je
¢ovjek uvijek dozivljava kao nesto iznenadujuce i stra$no (tremendum). Taj, ta-
kozvani numinozni strah Izraelu je u pocecima njegove povijesti bio zajednicki s
drugim narodima, ali je u Bibliji i taj strah polagano dobio drukeiji oblik. S vre-
menom, kako je napredovala objava u Izraelu, on je znatno »promijenjen osob-
nom slikom Boga«’. Abrahamovo priznanje da je ¢ovjek pred Bogom samo
»prah i pepeo« (Post 18,27) ostaje doduse bitnom odrednicom u cijeloj Bibliji,

3 0. SCHILLING, Furcht, u: Bibellexikon (izd. H. Haag), Einsiedeln — Ziirich — Kdln 1968., str, 502.
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ali to nista ne prij eci da se biblijski covjek smije klanjati pred Svetim a ne u stra-
hu drhtati pred njim, jer to Je njegov Bog koji ga je izabrao. Iako je Jahvino ime
»veliko i stradno«, ono je prije svega »sveto«. lako je Jahve »kaznjavao gn_]ehe
njihove«, on je iznad svega »milostiv bio njima« i zato zasluZzuje da mu se nje-
gov narod klanja (usp. Ps 99).

Bog se sam pobrinuo da ¢ovjeka oslobodi nepotrebnog straha svoje blizine i
da stupi s njim u osobni odnos. Tako Mojsije smije Jahvu podsjetiti kako mu je
sam rekao: »Znam te po imenu, i ti uzivas moju blagonaklonost« (Izl 33,12). U
Bibliji mozemo pratiti, kako se strah od nepoznatog i zato zastradujuceg bozan-
stva polagano pretvara u strahopo$tovanje koje narod ima pred svojim Bogom
(usp. 1z 8,13; Ps 112). »Strah Bozji moze se javiti na razne nacine, ali oni svi za-
jedno, svaki sa svoje strane, upuéuju ¢ovjeka prema sve dubljoj vjeri.«*

Ne smije se zaobici ni ¢injenica da se uz nagla3avanje vjernosti Bozjim za-
povijedima u Bibliji koristi i motiv straha, ali on je usko povezan s obecanjima
koja su vezana uz zapovijedi i s pozivom ljubavi prema Bogu koji ¢ini tako veli-
ke stvari za svoj narod (usp. Pnz 6,2-13), a kaznom se prijeti samo onima koji
prezru Bozje zapovijedi i budu se klanjali kumirima (Izl 20,5). To je jednostavno
zato §to je Bog saveza i obecanja u isto vrijeme i sudac svoga naroda kojemu ce
na kraju svaki ¢ovjek polagati racun o svom vladanju. Tu crtu sacuvao je i Novi
zavjet. Unato¢ tako naglasenoj radosnoj dimenziji Isusova navjestaja kraljevstva
Bozjeg, Novi zavjet itekako sadrzi i govor o Bogu koji ¢e biti i sudac (usp. Mt
22,11-14; 25,31-46; Lk 23,30; Rim 1,18; Jak 5,1; Otk 6,12-17).

Strahopostovanje pred Bogom i strah od grijeha

S porastom spoznaje 0 BoZjoj svetosti nije u Izraelu raslo samo strahoposto-
vanje pred Bogom saveza, ve¢ i strah od grijeha koji bi mogao negativno utjecati
na ¢ovjekovu vjernost savezu i njegov odnos prema Bogu. Zacetak takvog straha
nazire se ve¢ u razgovoru naroda s Mojsijem prilikom teofanije na Sinaju, pri ¢e-
mu kljuénu ulogu igra osjecaj nedostojnosti kod naroda zbog vlastite gresnosti:
»Onda rekose Mojsiju: *Ti nam govori, a mi ¢emo slusati. Neka nam Bog ne go-
vori, da ne pomremo!’ Ne bojte se — re¢e Mojsije narodu. — Bog je do3ao da vas
samo iskusa; da strah pred njim ostane s vama te da ne grijesite« (Izl 20,19s). 1z
ovoga proizlazi da Mojsije ne Zeli narodu jednostavno 1 jeftino uzeti strah od
Bozje blizine, ve¢ ga nastoji transformirati u strah od grijeha koji i jest izvor
osjecaja nedostojnosti naroda da bude u Bozjoj blizini.

A buduci da se grijeh najbolje izbjegava i nadvladava ¢uvanjem Bozjih za-
povijedi, sad se u Starom zavjetu naglasak polagano po¢inje pomicati na vjer-

4 X. L. DUFOUR (uredio), Rjecnik biblijske teologije, KS Zagreb 1969., 1272.
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nost zapovijedima odnosno Zakonu. Tako je s vremenom u Izraelu postalo mo-
guce da se izraz »bojati se Boga« zamijeni izrazom »drzati Bozje zapovijedi
(Pnz 10,12. 20). U prvo vrijeme, dok je jos$ bila Ziva svijest da je savez dar Boga
koji je svoj narod »izveo iz zemlje egipatske, iz kuce ropstva« (Pnz 5,6), poziv
na ljubav prema Bogu (Pnz 6,5) i isticanje straha BoZjega (6,2.13) nisu predstav-
ljali nikakve suprotnosti, nego su se medusobno prozimali. Nije se samo nagla-
savalo da se treba »bojati Boga«, ve¢ je usporedo s tim raslo i uvjerenje da to
moze postati na¢in i oblik Zivota 1 da je to »moguce nauciti kao i neku odredbu
ili zapovijed«.’

Ali nazalost tu je, zbog sve veceg usredotocenja na same zapovijedi, isto-
dobno bio i pocetak sve veceg slabljenja osobnog odnosa prema Bogu. Tu se vec
skrivaju »korijeni kasnije legalisticke religije straha«’, koja ¢e u kasnijim stolje-
¢ima sve vi$e uzimati maha. Umnazanjem zakona i propisa bivalo je sve teze vr-
§iti zapovijedi 1 pobijediti strah od kazne za kr3enje tih zapovijedi, a na drugoj
strani sve vise je slabio osje¢aj osobnog odnosa vjernosti prema Bogu. Cini se da
su neki rabini, razmisljajuci o paralelnosti ljubavi i straha Bozjega, kako se to
nalazi u Pnz 6,5.13, tek pod helenistickim utjecajem poceli raspravljati o tome,
ima li odnos prema Bogu koji je motiviran ljubavlju prednost pred onim koji je
motiviran strahom, isti¢u¢i pritom Abrahama kao primjer ljubavi prema Bogu, a
Joba kao primjer straha Bozjega.’

Sto se tice bezboznika, psalmist ne isti¢e samo njihova brojna zlodjela koja
nanose nemoc¢nom pravedniku, nego korijen toj bezboZnosti 1 tim zlo¢inima on
vidi u manjku straha Bozjega kod tih ljudi (usp. Ps 64). Nasuprot tome, oni koji
se boje Gospodina nazivaju se »blazenima« (Ps 112,1; 128,1). Njima je zajamce-
na Jahvina ljubav i pravda (Ps 103,17). To uvjerenje odzvanja i u Novom zavje-
tu. U Marijinu hvalospjevu kaze se: »Od koljena do koljena dobrota je njegova
nad onima $to se njega boje« (Lk 1,50).

Transformacija straha u mudrosnoj literaturi

U mudrosnim knjigama strah od grijeha kao i manjak straha Bozjega, pod
utjecajem helenisticke filozofske misli, prvi put postaju predmetom spekulativ-
nog promisljanja u kojem se strah nastoji rasvijetliti svjetlom razuma i pokazati
kako je on samo posljedica ¢ovjekova ignoriranja glasa vlastitog razuma. U tom
pogledu sedamnaesto poglavlje Knjige Mudrosti moze se smatrati cijelim malim
traktatom u kojem sredidnja misao glasi: »Jer strah i nije drugo nego izdaja po-

5 G. WANKE, ThWNT IX, str. 198,
6 0. SCHILLING, Furcht, str. 503,
7 Usp. H. BALZ, ThWNT IX, str. 203,
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magala $to ih razum daje: $to se manje ¢ovjek u sebi na njih oslanja, to mu teze
pada §to ne zna uzrok svojoj patnji« (Mudr 17,12). Nedostatak straha od grijeha i
gubitak straha BoZjega pretvara se u najgori oblik egzistencijalnog straha koji
tisti covjeka: takvi ljudi su »izvan sebe od straha« (17,6), oni su »bolne duse« i
»bolesni od straha« (17,8), oni »ginu od straha« (17,9).

Nasuprot tome stoji mudra poruka Jobove knjige: »Strah Gospodnji — eto
§to je mudrost; *Zla se kloni” — to ti je razumnost« (Job 28,28). Tako se u Izraelu
sve vise namece uvjerenje da je »strah Gospodnji poc¢etak mudrosti« (Izr 1,7;
9,10; Ps 111,10), »skola mudrosti« (Izr 15,33). Mudri Sirah zato daje sasvim kon-
kretan savjet i s njim povezano obecanje svima koji su kusani: »Vi §to se bojite
Gospoda, o¢ekujte njegovu milost, i ne skrecite s pravoga puta, da ne propadne-
te. Vi §to se bojite Gospoda uzdajte se u nj, i placa vam necée propasti. Vi $to se
bojite Gospoda, nadajte se dobru, vjecnoj radosti i milosti« (Sir 2,7-9). Tako u
Izraelovoj mudrosnoj literaturi pravi strah Gospodnji postaje mjerilom uspjela
ljudskog Zivota i pravog etickog ponasanja.’ To mjerilo moglo bi se ukratko izre-
¢i: »Tko Zeli ¢ovjeka pravo prosudivati prema njegovim moguénostima, taj mora
vidjeti koje je znacenje straha BoZjega za njegove sudove«.’

Pravi strah Bozji ¢ovjeku ¢e nadahnuti i sama stvorenja koja je Bog mudro
stvorio (Ps 104,25). Psalmist je uvjeren da su ona stvorena zato »da objave ljud-
sko_| djeci silu tvoju i slavu dwnoga kraljevstva tvoga« (Ps 145,12). Zato, ako
ima povjerenja u Boz_la stvorenja i ako je spreman osluskivati njihov glas, ¢o-
vjek je ve¢ na tragu i mudrosti i straha Bozjega (usp. Izr 8, 12s.; Job 12,7-9). Ali
psalmist znade i to da je i ¢ovjekova moguénost spoznaje samo jedno od Bozjih
stvorenja, pa, kao i druga stvorenja, ni ona nije neograni¢ena. »Tako strah Bozji
¢ovjeku istodobno donosi i uvid u ograni¢enost svoje spoznaje«'® (usp. Job 38).

Odli¢an poznavalac starozavjetne misli, G. von Rad vidi veliku vaznost po-
vezivanja mudrosti i straha BoZjega za oblikovanja Zivota starozavjetnog vjerni-
ka. Taj Zivot bio je u prvom redu odreden kultom i vr§enjem zapovijedi, ali time
nije bilo pokriveno cijelo podru¢je ljudskoga zivota. Svakodnevica je donosila
brojna pitanja s obzirom na odnos prema drugima, prema novcu, prema samom
sebi, svom tijelu, jeziku i svojim mislima. Tu je onda bila velika uloga uéenja
starozavjetne mudrosti. Ona »Zeli pomo¢i mladom ¢ovjeku, kako da odrzi svoju
snagu i svoj posjed i da saduva svoj ljudski Zivot«."

8 Usp. J. BECKEN, Gottesfurcht, u: LThK 4, Freiburg-Basel-Rom-Wien 3lEu"95‘, 912.
9 H. W. WOLFF, Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen 1974, str. 305,

10 [sto, str. 306.

' G. v. RAD, Theologie des Alten Testaments 1, Miinchen 1966, str. 447,
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Oblici straha u Novom zavjetu

Ako gledamo statisti¢ki, strah je i u Novom zavjetu vrlo zastupljena tema.
Glagol bojati se (dpoPéopar) susrecemo ¢ak 95, a imenicu strah (¢p6pog) 47 puta, i
to najéesce u evandeljima i Djelima apostolskim. U Pavliovim poslanicama vise
puta se nalazi imenica, ali ne i odgovarajuéi glagol. Sto se tice sadrzaja tih mje-
sta, moze se reCi da su »preuzeti odredeni motivi iz starozavjetno-zidovske
tradicije«.”” To ponajprije vrijedi za strah kao oblik ¢ovjekove reakcije na teofa-
niju, iznenadno suocavanje ¢ovjeka s boZanskom sferom, $to je u sinoptickim
evandeljima gotovo isklju¢ivo vezano uz Isusovu osobu. Prilikom njegova prvog
cuda sve prisutne obuzima zaprepastenje (Mk 1,27), ucenici su isto tako »silno
prestraseni« zbog njegova stisavanja oluje (Mk 4,41), prestrasili su se i svjedoci
ozdravljenja opsjednutog iz Gerase (5,15), ali i u¢enici kao svjedoci njegova ho-
da po moru, iako su ve¢ dugo s njime (6,50). Nakon njegove najave muke, uce-
nici nidta ne razumiju, ali se boje pitati ga (9,32). Jasna kristoloka crta prepo-
znaje se posebice u tome 3to je istaknuto da ga oni, unato¢ strahu, ipak slijede
(10,32).

Novi zavjet pozna takoder i starozavjetnu formulu prevladavanja straha »ne
boj se!«. Tu rije¢ andeo upucuje Zahariji prilikom najave neo¢ekivanog rodenja
sina (Lk 1,13), Josipu koji ne shvaca §to se dogada s njegovom zaru¢nicom Ma-
rijom (Mt 1,20) i samoj Mariji koja takoder ne razumije andelovu poruku (Lk
1,30). Tu istu rije¢ Isus upucuje Petru nakon $to se on, zajedno sa svojim drugo-
vima, zapanjio zbog silnog ulova riba (Lk 5,9s). Hrabre¢i predstojnika sinagoge
Jaira koji je u strahu za svoju na smrt bolesnu kcer, Isus istice vjeru kao sredstvo
kojim ¢e pobijediti strah: »Ne boj se! Samo vjerujl« (Mk 5,36; Lk 8,50). On ta-
ko hrabri i svoje prestra§ene ucenike na jezeru (6,50), otkrivajuéi im u drugoj
zgodi da je nevjera izvor straha (4,40). Dakle, pobjedujuci bolest i izbavljajuci
ucenike od straha i nemoci, Isus ih istodobno uc¢i kako se vjerom pobjeduje
strah.

Sto se, prema evandeljima, jasnije otkriva tajna Isusove osobe i §to vise iz-
bija na vidjelo njezina bozanska dimenzija, to vi§e se pojacava i strah svjedoka.
Petrov prijedlog kod Isusova preobrazenja da naprave tri sjenice evandelist je
popratio komentarom: »Doista nije znao §to da kaze jer bijahu prestraseni« (9,6).
Prema Markovu evandelju, prva reakcija kod Zena kad su ¢ule poruku uskrsnuéa
bila je »strah i trepet« (Mk 16,8); Matej je prili¢no nespretno ublazio dodavsi
motiv radosti koji je poslije prevladao nad strahom (Mt 28,8); to je u¢inio i Luka
ispustivai drugi izraz »trepet« (Lk 24,5). Taj pocetni »strah Zena u Mk 16,8 od-
nosi se jednako i na prazan grob kao i na neshvatljivu poruku andela. On jo$ uvi-

12 H. BALZ, ThWNT IX, str, 204.
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jek stoji na strani Isusove neshvatljive muke i smrti $to vodi u zaprepastenje; jer
najava uskrsnuéa jos uvijek nije isto §to i iskustvo Uskrsloga koji donosi
spasenje«.” Ukazanja ¢e naime do¢i tek poslije toga.

U Lukinu dvostrukom djelu nalazimo utjecaj starozavjetnog mudrosnog po-
istovjecivanja pobozna ¢ovjeka s bogobojaznim. Taj utjecaj ocit je ve¢ u Mariji-
nu hvalospjevu (Lk 1,50), ali on je u svom negativnom obliku posebice naglasen
u opisu bezboznog suca u Isusovoj prispodobi o ustrajnosti u molitvi, jer ne-
osjetljivost toga ¢ovjeka na uporne molbe dolazi otud $to se ne boji Boga (Lk
18,2). Pozitivan primjer motiva bogobojaznosti posebno je ¢est u Djelima apo-
stolskim, gdje se pogani koji se zanimaju za evandelje nazivaju »poboznim i
bogobojaznim« (Dj 10,2. 22. 35; 13,16. 26. 50).

Strah i vjera u Pavlovim poslanicama

Napetost odnosa straha i vjere koja se provla¢i kroz Bibliju od Starog do
Novog zavjeta posebno je zastupljena, ali i zanimljiva u Pavlovim poslanicama.
Tako on pise Rimljanima: »Ta ne primiste duha robovanja da se opet bojite, ne-
go primiste Duha posinstva u kojem kli¢emo: *Abba! Oc¢e!’« (Rim 8,15), a Fili-
pljanima porucuje: »Tako ljubljeni moji, ... sa strahom i trepetom radite oko svo-
ga spasenjal« (Fil 2,12). Kako povezati »Duha posinstva«, na jednoj i »strah i
trepet«, na drugoj strani? Na prvi pogled moze se ¢initi da se radi o nepomirlji-
vom proturje¢ju. Ali doista samo na prvi pogled, jer bas ta dva mjesta uzeta za-
jedno odaju nam duboku teolosku strukturu Pavliova pojma vjere. On naime vje-
ru (x&pic) shvacéa kao dar milosti (nioTig), i to sasvim odredeno, »kao dar Boga
koji je sudac«, pa ga zato uvijek treba shvatiti kao »dar oproitenja, u kojem se
podrazumijeva osuda grijeha i podvrgavanje ¢ovjeka Bozjoj volji koja od njega
trazi da ¢ini dobro«.™

A budu¢i da je kr§caninova egzistencija eshatolo3ka egzistencija koja ide
prema svom kona¢nom dovr$enju pri ¢emu je dakako nezaobilazan i sud, to on-
da u ¢ovjeku rada strah da se ne izgubi dar i ne proigra spasenje. Zato Pavao mo-
ze izraz »strah« (Rim 8,15) u svom parenetskom govoru jo$ i pojacati dodajuci
»i trepet« (Fil 2,12), ali to nije vise ropski strah koji bi proizlazio iz svijesti ¢o-
vjekove nemodci, jer on ne pripada vise starom na¢inu Zivota kakav je bio prije
Krista, a koji Pavao oznac¢ava »duhom robovanja, jer kr§¢anin je primio duha
posinstva (Rim 8,15). Zato se mozZe s pravom re¢i da u Pavlov pojam vjere
(TioTic) na isti nadin konstitutivno spadaju i nada (¢Anic) kao i strah (dpoc).”

13 H.BALZ, ThWNT IX, str. 207.
14 R. BULTMANN, motebw kti, Th'WNT VI, str. 223,
15 Usp. R. BULTMANN, ThWNT VI, str. 223.
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Sve troje su nerazdvojivi dijelovi nove stvarnosti kr§¢aninove egzistencije. G.
Theissen upozorava da se izvor straha o kojem Pavao govori ne smije gledati u
»nesvjesnim ¢ovjekovim namjerama koje bi mogle stajati u napetosti s njego-
vom savjesti«, jer on je uvjeren da je u Kristu pomirena ¢ovjekova i svijest i
podsvijest i da »ga te nesvjesne namjere ne mogu vide egzistencijalno ugroziti na
sudu«'®, Sli¢no kao i u 1 Kor 4,5, Pavlova je namjera naglasiti kako ni ¢ovjekova
savjest nije apsolutni sudac, ve¢ jedino Bog."”

Isus je nastojao svojim uc¢enicima uzeti strah pred uzburkanim morem i pred
onima koji ¢e ih progoniti kada budu nastupali u njegovo ime (Mt 10,16-26), ko-
Jji im doduse mogu i tijelo ubiti (10,28a), ali im je rekao da se moraju bojati ono-
ga tko moze »i dusu i tijelo pogubiti u paklu« (10,28b). Isto tako »i za Pavla
strah moze biti vazan aspekt vjere, a da pritom nova kr3canska egzistencija ne
bude nacelno obiljezena bojazljivodcu i strahom. Pritom je uvijek odlucujuca
prijeteca ozbiljnost suda Bozjega.«'® Taj strah u onoj poznatoj slici maslinova
stabla treba sacuvati pricijepljene grane, to jest obracene pogane, da se ne uzo-
hole i ne budu zato otrgnuti sa stabla koje ih nosi. Zato im Pavao pise: »Dobro!
Oni su zbog nevjere odlomljeni, a ti po vjeri stojis. Ne uznosi se, nego strahuj!
Jer ako Bog ne postedje prirodnih grana, ni tebe nece postedjeti« (Rim 11,20s). I
tu je dakle motiv straha jasno u sluzbi kona¢nog ostvarenja kr§¢aninu darovanog
spasenja.

U tom kontekstu treba promatrati i Pavlov govor o »strahu« u 1 i 2 Kor.
Kad on pise svojim Korin¢anima: »I ja pridoh k vama slab, u strahu i u veliku
drhtanju« (1 Kor 2,3), to se ne smije shvatiti kao neka Pavlova taktika smisljena
nakon njegova velikog neuspjeha u Ateni. Upozoravaju¢i na to da su »strah i
drhtanje« u biblijskom govoru popratne pojave epifanije i primanja objave (Izl
20,18), H.-J. Klauck naglasava da se te rije¢i »ne smiju shvatiti ¢isto psiholoski,
kao da je Pavao nakon svoga neuspjeha u Ateni, ... stigao u Korint posebno depri-
miran, pun straha od novog neuspjeha i s ¢vrstom odlukom, da ¢e odsad posve
druk¢ije nastupati«'’, ve¢ ih treba shvatiti nadelno u povezanosti sa shvacanjem
kriza kao Bozje slabosti (1 Kor 1,25) i slabosti Raspetoga (2 Kor 13,4). U toj po-
vezanosti on i svoju apostolsku egzistenciju shvaca kao egzistenciju u slabosti (2
Kor 12,10), koja ipak rada velikom uspjesno3cu koju Pavao pripisuje Bogu, a ne

16 G. THEISSEN, Psychologische Aspekte paulinischer Theologie, Gottingen 1983, str, 71.

7 Usp. H.-J. KLAUCK, [. Korintherbrief (NEB NT 7), Wiirzburg 1987, str. 37; G. TEISSEN,
Psychologische Aspekte paulinischer Theologie, str. 67s.

8 H. BALZ, ThWNT IX, str 209; R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, str. 321 istice
zgodno da »vjera koja je darom Bozje milosti oslobodena od straha ne smije zaboraviti da je
ta milost koja je oslobada milost suca«.

9 H.-J. KLAUCK, 1. Korintherbrief, str. 28; Usp. W. SCHRAGE, Der erste Brief an die
Korinther (EKK VII/1), Ziirich 1991, str. 229.
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sebi (usp. 2 Kor 4,7). Pavao je takav svoj nastup u »strahu i drhtanju« najvjero-
jatnije spomenuo zato da bi Korin¢ane podsjetio kako je bezumno njihovo hvali-
sanje mudro3cu (usp. 1,17s.; 8,2).

Strah kao motiv novozavjetnog opominjanja (pareneze)

Mozda nijedan drugi novozavjetni tekst nije doZivio tako brojna i tako su-
protna tumagenja kao Rim 13,1-7 sa svojim motivom straha.”” Danas ipak pre-
vladava misljenje da to nije nikakav kasniji »umetak« kojemu bi bio cilj naknad-
no upozoriti kri¢ane na potrebu drustvene lojalnosti prema civilnoj vlasti, ve¢ da
je rije¢ o izvornom Pavlovu tekstu parenetske naravi koji treba promatrati u kon-
tekstu Rim 12,9-21 na jednoj i 13,8-10 na drugoj strani*, pri ¢emu treba imati na
umu da Pavao niposto ne zeli izloziti cjelovito uc¢enje o odnosu Crkve i pogan-
ske drzave koje bi vrijedilo u svim prilikama i u svakom vremenu, ve¢ donosi
samo jedan aspekt tog odnosa, dok drugi novozavjetni tekstovi (usp. Mk
12,13-17 par.; Dj 5,29; 1 Pt 2,13-17; Otk 13) donose druge aspekte.”

Samo tako se moze razumjeti da tu primjerice nedostaju poznati eshatoloski
i kristoloski motivi Pavlove pareneze, a umjesto njih sve je uklopljeno u opéu
parenezu kojoj je motiv ljubav (12,9-21 i 13,8-10)", po éemu se ovaj tekst doista
doima kao »strano tijelo«™ medu Pavlovim tekstovima. Smisao toga teksta jest u
tome, da polaze¢i od posebnog stanja zajednice u Rimu u trenutku pisanja posla-
nice, Pavao zeli dati smjernice, kako se kr§¢ani »u tom trenutku i u toj situaciji
trebaju politicki ponasati kao ljudi koji ve¢ pripadaju Kristu kao Gospodinu, koji
idu prema svome kona¢nom spasenju, ali koji do tada jo§ moraju svoje politicke
Zivotne odnose provoditi kao svjedoCanstvo orijentirano i nadahnuto na ljuba-
vi.«®

Nasuprot tom Paviovom tekstu treba istaknuti naoko posve suprotnu tenden-
ciju u ivanovskom krugu, gdje se nekako eufori¢no ide za oslobodenjem od sva-

20 Usp. M. VUGDELIJA, Kricanin i drzavna viast (Rim 13,1-7), u: O kraljevstvu nebeskom —
novo i staro (spomenspis B. Duda), KS Zagreb 2001., str. 197-273; M. THEOBALD, Der
Romerbrief (Ertrige der Forschung 294), Darmstadt 2000., str. 295-310.

2 Usp. M. VUGDELIJA nav. dj., str, 202-206. )

2 Usp. M. THEOBALD, nav. dj., str. 310; M. ZOVKIC, Elementi globalne etike u Novom
zavjetu, u: Interpres Verbi (spomenspis LJ. Rupéic), Mostar 1998., str. 205s posebno upo-
zorava na pojam »savjest« (syneidesis) u 13,5, §to znaéi da Pavao, sluZeéi se »filozofskim
rjeénikome, misli »na savjest svakog covjeka«.

3 H. BALZ, ThWNT IX, str. 212 vidi ovdje prvu naznaku ranokri¢anskog entuzijazma, prema
kojemu »ljubav &ini strah nepotrebnime«, pozadinu toga on nazire u »poznatom rabinskom
motivu nadvisivanja straha ljubavlju« (bilj. 143).

24 Usp. E. KASEMANN, An die Rémer, str. 336s.

% M. VUGDELIJA, nav. dj., str. 232.
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ke vrste straha, pa i onog od Boga: »Straha u ljubavi nema, nego savriena ljubav
izgoni strah; jer strah je muka i tko se boji, nije savrsen u ljubavi« (1 Iv 4,18).
To sto na prvi pogled sli¢i na nekakav oblik zanesenjastva shvatljivo je u kon-
tekstu naglasene sadasnje eshatologije i velikog znaéenja ljubavi u ivanovskim
spisima. Zato H.-J. Klauck predlaze da se 1 Iv 4,18 interpretira u kontekstu 1 Iv
3,2, gdje se kaze: »sad smo djeca Bozja ..., a kad se o¢ituje, bit ¢emo njemu
sli¢ni, jer vidjet cemo ga kao $to jest«. Pisac dakle Zeli svojim ¢itateljima poruci-
ti: »Prava djeca Bozja Zive bez straha. Za njih dan suda ne znaci sud kazne ...
Sud Bozji ostaje doduse zadnje obzorje nase odgovornosti i naseg %ielovanja«,
ali kri¢ani mogu »opusteno i s pouzdanjem iéi ususret tom obzorju.«*

Izraz »strah Bozji« koji Pavao u Rim 3,18 preuzima kao starozavjetni citat
(usp. Ps 35,2) pojavljuje se u 2 Kor 5,11 kao »strah Gospodinov« a u Ef 5,21
kao »strah Kristov« i tako postaje »tehnickim izrazom krséanskog ponasanja«’’u
Novom zavjetu. »Strah Bozji« i glagolski oblik »bojati se Boga« u mladim spisi-
ma Novoga zavjeta ¢esce stoje u parenetskom znacenju kao motivi kr§¢anskog
poticanja: robovi se upozoravaju da njihova poslu$nost gospodarima ne bude hi-
njena, nego da bude »u jednostavnosti srca, bojeci se Gospodina« (Kol 3,22), kr-
§¢anima se porucuje s obzirom na njihov odnos prema vlastima: »sve postujte,
bratstvo ljubite, Boga se bojte, kralja castite« (1 Pt 2,17); A Knjiga Otkrivenja
obe¢ava nagradu »svetima i svima koji se boje imena tvojega ...« (Otk 11,18).

Iako je u Novom zavjetu strah prevladan idejom sinovstva koje je Krist
omogucio vjernicima (Rim 8,15), on ipak ostaje sastavnim dijelom kri¢anske es-
hatoloske egzistencije koja je usmjerena prema tjelesnoj smrti, sudu i kona¢nom
dovrsenju. Unato¢ sigurnosti spasenja u Kristu, kr§¢anin se mora bojati za ko-
naéni ishod svoga Zivota, jer on ne ovisi samo o Kristu, ve¢ i o njegovoj vjerno-
sti daru spasenja koji je dobio od Krista. S Pavlom bi se moglo reci da ¢e svakog
straha nestati tek onda kad bude obeskrijepljen zadnji ¢ovjekov neprijatelj, smrt
(usp. 1 Kor 15,26).

2% H.-J. KLAUCK, Der erste Johannesbrief (EKK XXIII/1), Ziirich i dr. 1991., str. 272s.

27 R. BULTMANN, Theologie des Neuen Testaments, str. 562; J. GNILKA, Der Epheserbrief
(HthKNT X/2), Freiburg-Basel-Wien 1971., str. 275 isti¢e da se taj inace jedinstven izraz od-
nosi »na Kyriosa koji Zeli odrediti &itav njihov Zivot, a ne jednostrano na Suca Zivota; R.
SCHNACKENBURG, Der Brief an die Epheser (EKK X), Neukirchen-Vluyn 1982, str. 250
naglasava kako nije dosta ostati samo kod jedinstvenog izraza »strah Kristov«, veé da i sam
izraz strah treba ispravno interpretirati, podsjecajuci da ta »rije¢, koja veé u klasi¢noj literaturi
moZe poprimiti razli¢ita znacenja (strah pred necim, ali i strahopostovanje, respekt), u zidov-
skom podruéju kroz ’strah BoZji’ dobiva posebno obiljezje, tendirajuci jako prema ’straho-
postovanju’. Ali tesko da se u tom kontekstu misli na Krista suca«,
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Summary

FEAR IN THE BIBLE

Beginning with the fact that fear is a general human phenomenon, this article seeks
to uncover the Biblical view of fear in the light of revelation. The author identifies the
difference between human fear of a more powerful enemy, including natural forces, ill-
ness and finally death itself, compared to the fear of the mysterious divine. The Bible can
help man in overcoming the first kind of fear by calling to mind that the source of fear is
in man’s own limitedness and final mortality, and inviting him to lean on God who is his
only security. The other kind of numinous fear present from the time of creation is a fear
common to the Bible’s view of man and to all other people. This type of fear slowly be-
comes transformed, in the light of revelation, into veneration towards God who revealed
himself to Moses. Even though Yahweh is exalted and fearsome, he is near and holy to
his People, and that is why his People may honour him while not fearing him. Thus the
concept of fear becomes a synonym for honouring God and maintaining a correct relati-
onship with him. Wisdom literature influenced by Hellenistic philosophy reveals that re-
ason is the source of proper recognition of the will of God, concluding that fear is a con-
sequence of a inadequate perception of God. The New Testament is familiar with a form
of numinous fear as an inadequate perception of the secret of Jesus as person, his missi-
on, and the strength that emanates from him and which draws man to himself. This fear
comes into view in the unexpected appearances of the Resurrection One, but is transfor-
med to joy as soon as the disciples recognise that it is Jesus. Finally, Paul along with ot-
her New Testament authors, while emphasising the Christian sonship in which there is
no room for any kind enslavement by fear, use the motive of fear in a parenthetic way as
a warning that Christian existence is an eschatological. That is to say, it remains open
Jor its final completion while taking into consideration judgement.

Key words: fear, overcoming fear, revelation, fear of God, fearful respect, eschato-
logical existence, completion of salvation, judgement.
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