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IKONOLOSKI TEMELIJI VIERE
Vjera kao prijateljstvo s Bogom

Anton TAMARUT, Zagreb

Sazetak

Autor ukazuje u ¢lanku na vjeru kao dar uzdarja, kao moguénost ¢ovjekova odgovora Bogu
na darovani zivot. Covjek je, naime, pozvan definirati svoj odnos s Bogom na osnovu Bozjeg
odnosa prema ¢ovjeku. Temelje¢i svoja promisljanja na biblijskom shvacanju po kojem je ¢o-
vjek slika Bozja, odnosno, prijatelj BoZji, autor naglasava kako ¢ovjekov odnos prema Bogu
treba biti cjelovit, osoban i kreativan.

Prema autorovu misljenju, ¢ovjek moze zivijeti druk¢ije samo ukoliko je motiviran osobnim
odnosom prema odredenoj osobi; ukoliko mu doti¢na osoba predstavlja otkrice i spoznaju
vlastitog zivota; ukoliko u drugoj osobi, u njezinoj blizini nalazi, s jedne strane, odredenu si-
gurnost i potvrdu svoje osobne vrijednosti, nadahnuée svojoj kreativnosti, te s druge strane,
ukoliko sluti i osjeca kako bi tek u potpunom jedinstvu i zajednidtvu volje i ljubavi s tom
istom osobom mogao ostvariti najdublju ¢eznju svoga bi¢a. Samo ona vjera, smatra autor,
koja se moze usporediti s odnosom punim ljubavi i povjerenja prema voljenoj osobi moze se
nazvati Zivom vjerom, tj. onom vjerom od koje se Zivi.

Vjera kao Ziva i dinamiéna stvarnost podrazumijeva rast i napredovanje koji su ponekad us-
poreni pa i ugrozeni razli¢itim oblicima nutarnjeg otpora; radi se, naime, o infantilnom shva-
¢anju i dozivljavanju BoZjeg odnosa s ¢ovjekom: iskustvo vjere svodi se isklju¢ivo na isku-
stvo odredene duhovne ugode i zadovoljstva. Na hodogagéu prema buduénosti vjera se hrani
nadom; ona je dar Duha; ohrabruje nas da se suo¢imo sa zahtjevima ljubavi i da ne klonemo
pred ponavljanjem istih grijeha i naizgled pred beskorisnim ponavljanjem odluka i ponovnih
padova.

Na kraju autor nagla$ava kako sinovski i prijateljski odnos prema Bogu nuZno trazi svoj izraz
u ljubavi prema bliznjemu. Ljubiti bliznje ljubavlju koju je Bog po svome Duhu izlio u srca
nasa (usp. Rim 5,5), prvenstveno znaci, prepoznati u bliznjima Bozje prebivaliste; s Bogom
se radovati njihovu postojanju te na taj na¢in sudjelovati u otkupljenju svijeta od zavisti i lju-
bomore, sebi¢nosti, netrpeljivosti i mrznje. Tko iskreno ljubi, smatra autor, nikad neée pomi-
sliti da ljubljenu osobu potpuno poznaje, naprotiv, promatrat ¢e je kao dragu tajnu, bit ¢e
otvoren za njezin rast i promjene; radovat ce se njezinim preobraZenjima.

Kljuc¢ne rijeci: vjera, prijateljstvo, Zivot, nada, ljubav, slika Bozja, rast.
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Za ¢ovjeka koji u svom Zivotu ozbiljno ra¢una s Bogom, kazemo da je
vjerik. Takav ¢ovjek ponajprije shvaca svoj Zivot kao dar; ne smatra, naime,
da se izvor njegova Zivota nalazi u njemu samome; ne ponasa se kao apsolutni
gospodar svoga Zivota, nego prvenstveno kao njegovatelj dara koji je primio
od osobe ¢iji je izbor, koja ga voli i ima u njega povjerenja te se nada i njegovu
uzdarju. Bog se ¢ovjeku nada. Vjera je, naime, dar uzdarja, moguénost covjeko-
va odgovora Bogu na darovani Zivot, odnosno, na Bozju darovanu blizinu. Co-
vjek moze odgovoriti Bogu samo onim $§to je primio, Zivotom, odnosno, prija-
teljstvom. Prema tome, gotovo je nemogucée odijeliti vjeru od Zivota; vjera se
zivi, od vjere se zivi, »na hodo¢aséu u buduénost«' vjera se hrani nadom, i nalazi
u ljubavi svoj izraz.

Vjera kao dar uzdarja

Zivot se prvenstveno sastoji u komunikaciji; u moguénosti uspostave odno-
sa sa svijetom oko sebe, sa samim sobom, s bliZznjima i s Bogom. Razina i kvali-
teta tih odnosa koji se medusobno prozimaju odreduju na neki naé¢in samu vri-
jednost Zivota. Za ¢ovjeka stvorena na sliku Bozju, blizak i prijateljski odnos s
Bogom temelj je i svojevrsna garancija za kvalitetu i uspje$nost svekolikih od-
nosa u svijetu. Ispravan odnos prema Bogu nuzno se u pozitivnom smislu odra-
Zava na ¢ovjekov odnos prema bliZoj i daljnoj okolini. No, namece se pitanje, na
temelju ¢ega ¢ovjek mozZe i treba definirati svoj odnos s Bogom. Odgovor je, ba-
rem §to se biblijske objave ti¢e, vrlo jednostavan: na osnovu Bozjeg odnosa pre-
ma ¢ovjeku. Pratimo li povijest Bozje objave kroz povijest saveza §to ih Bog
uvijek iznova zasniva s ljudima, mozemo uociti odredene konstante. Naime, veé¢
u samom ¢inu stvaranja koji je u Bibliji prikazan takoder kao svojevrsni oblik
saveza, Bozji odnos prema covjeku je vrlo osoban, angaziran i prijateljski. Bog
¢ovjeka ne stvara serijski, nego pojedinac¢no, poput vrsna umjetnika, Bog uziva u
stvaranju, u »djelu ruku svojih«; upisuje se u ¢ovjeka, udahnjuje mu dusu, krasi
ga crtama svoga lica: stvara ga na svoju sliku, sebi sli¢na, da bude bice njegove
prijateljske prisutnosti, bice koje ¢e takoder, osobno, slobodno 1 kreativno mo¢i
ljubiti druga bi¢a, Boga svoga stvoritelja i prijatelja, na prvom mjestu. Stvarati, u
Boga zna¢i darivati, odnosno, ljubiti. Ljubav i stvaranje u Bogu su jedno. Bozji
odnos prema ¢ovjeku iskljucuje svaki oblik sebi¢nosti i koristoljublja. Veé sv.
Irenej istice kako je Bog na pocetku oblikovao Adama ne kao da bi nekoga tre-
bao, nego da bi imao kome svoja dobroéinstva darovati.’

I Usp. F. KUHARIC, Principi dobra, Zagreb, 1996., str. 19. Govoreéi o teoloskoj kreposti na-
de, kardinal Kuhari¢ kaZe za kriéanski Zivot da je kao hodoc¢asce u buducnost koju je teolog
Rahner nazvao »apsolutna buduénost«.

2 SV.IRENEJ LIONSKI, Adversus haereses, IV, 13, 4-14,1: SC 100, 534-540.
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Upravo ¢in stvaranja Zene, kako ga slikovito donosi Jahvist, zorno pokazuje
Bozju velikodusnost i brigu o ¢ovjekovim potrebama, medu kojima potreba za
drugim sebi jednakim a opet od sebe razli¢itim i komplementarnim bi¢em spada
u ¢ovjekovu osnovnu potrebu: »Nije dobro da ¢ovjek bude sam« (Post 2,18).’
Bozji prijateljski odnos prema ¢ovjeku podrazumijeva, dakle, od samog pocetka
i ¢ovjekov odnos prema drugom ¢ovjeku; drugim rije¢ima Bozji osobni odnos
prema pojedincu nije iskljuciv i zatvoren, nego je otvoren i usmjeren prema $i-
rem zajednistvu osoba. Ono §to posebno upada u o¢i u slikovitom izvje$éu o
stvaranju covjeka jest Adamovo odusevljenje zenom koju mu je Bog udijelio
(usp. Post 2,23). Bog, dakle, povezuje ljude i dariva ih jedne drugima na zado-
voljstvo i radost. To se dakako posebno odnosi na bra¢no i obiteljsko zajed-
nistvo, ali se takoder kroz povijest spasenja proteZe, najprije u Starom zavjetu
na Izraelski narod, a u Novom zavjetu na Crkvu kao novi Bozji narod.

Buduci da je ¢ovjek kao slika Bozja, ujedno i Bozji sugovornik, sukladno
Bozjem odnosu prema ¢ovjeku i covjekov odnos prema Bogu treba biti prijatelj-
ski: osoban i kreativan, otvoren takoder za zajednistvo s drugim osobama. Kao
sto se Bog u stvaranju ¢ovjeka ne ponavlja, nego se u svakome na nov i drukéiji
naéin objavljuje i daje, tako i ¢ovjekov odgovor Bogu treba biti vlastit i izvoran;
u vjeri ne bi smijelo biti imitacije i jednoli¢nosti. Covjek je pozvan uzvratiti
Bogu s onim $to jest, s dusom i tijelom; u svoj odnos s njime trebao bi, dakle,
ukljuciti svoj um i osjecaje, tjelesne i dusevne sposobnosti, mogucnosti svog
jezika i vlastitosti svoje zivotne dobi, kulture i obrazovanja, sve ono $to ga ¢ini
jedincatim i neponovljivim. »Vjera mora biti druga¢ija u djeteta i mora biti dru-
gacija u zrele osobe i mora biti drugacija u osobe koja nazire drugu obalu, jer
svaka ta osoba na drugi na¢in postoji. Vjera nije niSta drugo nego ¢itavo ovje-
kovo postojanje kojim se kazuje *da’ Bogu.«*

Kao 3to Bog ljubi covjeka iskreno i nesebi¢no tako je i ¢ovjek pozvan da
njeguje svoj odnos s Bogom ne radi odredene koristi, nego radi zajednistva i pri-
jateljstva s njime, §to je ve¢ u sebi vrhunska vrijednost. Vjera se ne bi smijela
svesti na sredstvo kojim zelimo od Boga dobiti ovaj ili onaj dar, nego prvenstve-
no treba biti Zivotni i konkretni izraz onih moguc¢nosti koje smo primili od Boga
da bismo s njime mogli zivjeti u trajnom prijateljstvu i ljubavi.

Kao sto Bozji odnos prema pojedincu od samog pocetka ukljucuje i ¢ovje-
kov odnos i otvorenost prema drugom ¢ovjeku, tako i obratno, ¢ovjekov odnos

3 Usp. IVAN PAVAO I1., Evangelium vitae, Zagreb, 1995, br. 35: »Samo pojava Zene, tj. bic¢a
koje je tijelo od njegova tijela i kost od njegove kosti (usp. Post 2,23), u kojem takoder Zivi
duh Boga Stvoritelja, moze zadovoljiti zahtjev dijaloga medu osobama, koji je tako vazan za
ljudsko postojanje. U drugom, ¢ovjeku ili Zeni, se odrazava sam Bog, kona¢no i zadovoljava-
juce uto¢iste svake osobe.«

4 1, GOLUB, Dar dana sestoga, Zagreb, 1999, str, 10.
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prema Bogu ukljucuje i sve odnose po kojima je pojedinac sastavni dio odredene
zajednice; u pojedinacni i osobni odnos s Bogom nuzno je upisana i komunitarna
dimenzija ¢ovjekovog postojanja. U zajednidtvu s Bogom vjernik ne moze i ne
zeli biti sam, nego tezi k tome da iskustvo svoga Zivotnog odnosa s Bogom, svo-
ju zahvalnost i odusevljenje njegovom dobrotom i vjernos$éu izrazi i podijeli s
drugima, da zajedno sa svojim bliznjima zivi u punom zajednidtvu s Bogom. Tek
sudjelovanje s drugima u istom zajednistvu, »s Ocem i sa Sinom njegovim Isu-
som Kristom« za vjernika predstavlja potpunu radost (usp. 1 Iv 1, 3-4). Prema
tome, bliznji, odnosno, zajednica predstavlja ¢ovjekov nezaobilazni put do pot-
pune radosti u Bogu.

Vjera od koje se Zivi

Cesto se moze ste¢i dojam kako je vjera i u zivotu deklariranih vjernika ne-
$to sporedno i prigodno. No ako prihvatimo biblijsko shvacanje po kome je ¢o-
vjek slika Bozja, tj. bice definirano bliskim i prijateljskim odnosom prema Bo-
gu,’ tada je vjera kao izraz za ¢ovjekovu komunikaciju s Bogom od presudne
vaznosti. Taj je odnos za ¢ovjeka konstitutivan. Upravo povijest raskida saveza,
odnosno prijateljstva s Bogom s ¢ovjekove strane, pokazuje kako je u takvim si-
tuacijama zapravo nemoguce govoriti o Zivotu. I opet se kao primjer mozZe nave-
sti stanje u kojem se prema slikovitom biblijskom prikazu nasao ¢ovjek sa svo-
jom Zenom nakon $to se iznevjerio Bogu. Naime, poremeceni odnos s Bogom,
izravno se odrazava i na meduljudske odnose; dolazi do iskustva straha i uzaja-
mnog otudenja; medusobno povjerenje se pretvara u uzajamno optuzivanje;
umjesto odusevljenja slijedi ravnodusnost i monotonija; u komunikaciji medu
ljudima poc¢inje dominirati zavist, netrpeljivost i nasilje, sve dotle da brat za bra-
ta predstavlja Zivotnu opasnost (usp. Post 4, 8). MozZe se, dakle, re¢i da narueni
odnos s Bogom dovodi u pitanje sam ¢ovjekov Zivot; pretvara ga, naime, u ono
§to metaforicki nazivamo pakao.

Suprotno tome, ¢ovjek se u svojoj pojedinacnoj i drustvenoj dimenziji pot-
puno ostvaruje samo u bliskom i prijateljskom odnosu s Bogom. Kao slika
Bozja, tj. kao bice Bozje prijateljske prisutnosti, radostan je zbog vlastitog po-
stojanja i jednako se tako raduje postojanju drugoga; vjerom se, naime, ¢ovjek
otvara za druge; bliznje promatra kao dar Bozje blizine, kao bogatstvo njegove
domisljate ljubavi; razli¢itost drugih osoba osjeca kao osobno obogacenje; bli-
Znji mu nisu suparnici, nego saveznici i prijatelji.

5 U svezi sa znafenjem Covjekove stvorenosti na sliku Bozju, usp: I. GOLUB, Prijatelj Bozji,
Zagreb, 1990., str. 91-155; ISTL, Dar dana sSestoga, str. 25-64; A. TAMARUT, Bild Gottes
als locus theologicus der Gnadenlehre. Die Gnade als Niahe Gottes in den Werken von Ivan
Golub, Rijeka, 1994, str. 93-127.
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Po vjeri ¢ovjek dolazi do sigurnosti da je pozeljno i voljeno bice; zbog toga
se osje¢a dobro; nigdje i nikada nije sam, prepusten samom sebi. »Pa da mi je i
dolinom smrti pro¢i — veli psalmist — zla se ne bojim, jer si ti sa mnom« (Ps 23,
4). Ta sigurnost dobrohotne blizine i ljubavi pruza vjerniku moguc¢nost da Zivi
poletno i razigrano kao dijete u krilu svoje majke, bez straha i tjeskobe za sutra;
siguran je, naime, da Otac nebeski znade $to mu je potrebno i prije nego ga za-
iste (usp Mt 6, 25-34); vjera u Boga oslobada ¢ovjeka kompleksa sveznanja i
svemoci te ga ¢ini pnstupaémm pOucllellTl i poslusnim. Vjemlk posluénost vje-
re ne promatra kao ogramcenje svoje slobode, nego kao izraz ljubavi i povjere-
nja prema Bogu®; ona za nj predstavlja prvenstveno pozitivnu moguénost slobo-
de, put u »darovanu« odnosno, »oslobodenu slobodu«, onu, za koju nas je Krist
oslobodio (usp. Gal 5, 1). Moze se reci da on time zapravo na najbolji moguci
nacin usvaja i potvrduje ljubav koju Bog gaji prema njemu.

Plodovi iskrene vjere su redovito ljubav, mir i radost, i to upravo stoga $to
se poslusnoscu vjere covjek oslobada navezanosti na samog sebe; nije vise za-
okupljen sobom, nego je sav usredoto¢en na Boga; njemu se raduje, njime pono-
si i odusevljava;’ ne Zivi vise sebi, nego njemu; njemu prvenstveno pripada (usp.
Rim 14, 7-8); svjestan je, naime, da je po krstenju povezan s Kristom kao ud ti-
jela sa svojom glavom (usp. 1 Kor 12, 12-13), kao loza s trsom (Iv 15, 5); ne
broji vise svoja dobra djela i ne pouzdaje se u svoje uspjehe, nego u njegovu
vjernu i milosrdnu ljubav. Istinski prijatelj Bozji je slobodan od duhovne narci-
soidnosti te umjesto o sebi, radije govori o Bogu, svome ocu i prijatelju s kojim
»preskace zidine« (2 Sam 22, 30). Covjek koji je Bogom odusevljen, nalik je
nebesima koja slavu Bozju kazuju, svodu nebeskom §to navijesta djelo ruku
njegovih (usp. Ps 19, 2).

Isus nadahnitelj i uzor vjere

Vjera u smislu prijateljskog, povjerljivog i predanog odnosa s Bogom (fides
qua) morala bi se nuzno odraziti na covjekove ukupne odnose u kojima zivi. Taj
odnos, naime, ne moZe i ne smije ostati skriven od javnosti; nego se upravo kao
svako pravo prijateljstvo Zivi javno i otvoreno; drugi, koji mozda nisu u tako
osobnom i aktivnom odnosu s Bogom morali bi na iskrenom vjerniku zapaziti
prednosti i blagodati takvog prijateljskog odnosa, primijetiti odredenu sli¢nost s
crtama Kristova lika; prijateljstvo je, naime, blizina koja stvara sli¢nost. U o¢ima

5 Usp. Dei verbum, br. 5: »Bogu objavitelju treba odgovoriti *poslugnom vjerom’ (Rim 16,26;
usp. Rim 1, 6; 2 Kor 10, 5-6) kojom &ovjek &itava sebe slobodno Bogu izruéuje stavljajuéi na
raspolaganje 'Bogu objavitelju potpuno i odano sluzenje uma i volje’ i dajuci slobodan prista-
nak objavi koju je On dao.«

7 Usp. Zborna molitva 18. nedjelje kroz godinu, u: Rimski misal, Zagreb, 1980., str. 303.
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vjernika morao bi se dakle zrcaliti Kristov pogled; u njihovim rije¢ima morala bi
se prepoznati Kristova misao; vjernik bi, naime, svojim razmisljanjima i ponasa-
njem one s kojima Zivi i radi morao navesti na trag s kime se to on dnevno susre-
¢e u molitvi, koja je to i kakva osoba koja ga svojom blizinom i ljubavlju tako
osvjezava, krijepi i nosi, da usprkos svojim svakodnevnim i prigodnim krizevi-
ma zraci ljubavlju i nadom; to ujedno znaci da bi vjernik morao biti u svakoj pri-
lici spreman 1 slobodan iznijeti razloge svoje nade (usp. 1 Pt 3, 15); u ovom slu-
¢aju, izravno i konkretno reci, zbog ¢ega je upravo takav, a ne drukéiji, zasto se
ponasa tako a ne drukéije.

Covjek, naime, moZe Zivjeti drukéije samo ukoliko je motiviran osobnim
odnosom prema odredenoj osobi; ukoliko mu doti¢na osoba predstavlja otkrice i
spoznaju vlastitog zivota; ukoliko u drugoj osobi, u njezinoj blizini nalazi, s jed-
ne strane, odredenu sigurnost i potvrdu svoje osobne vrijednosti, nadahnuce svo-
Jjoj kreativnosti, te s druge strane, ukoliko sluti i osje¢a kako bi tek u potpunom
jedinstvu i zajednistvu volje i ljubavi s tom istom osobom mogao ostvariti najdu-
blju ¢eznju svoga bica.

Pozitivna iskustva ljubavi i povjerenja medu prijateljima, u odnosima izme-
du roditelja i djece, muza i Zene prirodni su i naravni odraz milosne i nadnaravne
ljubavi kojom Bog ljubi ¢ovjeka i kojom bi ¢ovjek Bozjim darom mogao ljubiti
Boga; taj pozitivan i blagotvorni odnos prijateljstva medu ljudima kao sjena u
odnosu na svjetlost upucuje na nadnaravnu i transcedentalnu dimenziju ¢ovjeko-
ve ljubavi koju u konaénici samo Bog moze ispuniti. Iskustvo nesebi¢ne ljubavi
medu ljudima moze i treba vjerniku pomoci da svoj Zivot nedvosmisleno odredi
kao zivot za Boga. Naime, sva ljudska iskustva ljubavi i predanja kao 3to su zi-
vot prijatelja za prijatelje, roditelja za djecu, muZa za Zenu i obrmuto, u temeljnoj
ljubavi i Zivotu za Boga nalaze svoje konacno i potpuno opravdanje i ispunjenje.
Da bi, naime, odnosi ljubavi i predanja medu ljudima ostali ¢isti i ¢vrsti, moraju
se neprestalno napajajati i hraniti onim temeljnim odnosom ljubavi prema Bogu.
Na to nas najrjeditije upucuje Isusov primjer: On, kojeg Poslanica Hebrejima
izri¢ito naziva »Pocetnikom i Dovrsiteljem vjere« (Heb 12, 2) svoje sluzenje i
predanje ljudima Zivi u#, odnosno, iz svog intimnog i sinovskog odnosa prema
Ocu, tako da moze re¢i svojim ucenicima: »Kao §to je Otac ljubio mene tako
sam i ja ljubio vas« (Iv 15, 9). Iz Isusova potpuna jedinstva s Ocem i bezrezer-
vnog predanja Ocu proizlazi njegova otvorenost prema svemu stvorenome, pre-
ma svima, na osobit na¢in prema siromasnima i bolesnima. On, koji je prema
novozavjetnom shvac¢anju jedinstvena slika Bozja (usp. 2 Kor 4, 4), bice u kojem
tjelesno prebiva sva punina bozanstva (usp. Kol 2, 9), ujedno je i Prvorodenac
svakog stvorenja (Kol 1, 15). Isusov zaru¢nicki odnos sa zajednicom svojih uce-
nika (usp. Mt 9, 15; Mk 2, 19), njegovo predanje i »Zivot za prijatelje« (Iv 15,
13), proizlaze i temelje se na intimnom zajedni$tvu [jubavi s Ocem.
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Samo u vjeri kao Zivotnom i osobnom odnosu povjerenja i predanja prema
Bogu, ¢ovjek mozZe svoje postojanje shvatiti i u slobodi izabrati kao dar; samo u
takvom osobnom i prijateljskom odnosu moze na¢i dovoljno razloga i opravda-
nja da zivi kao Bozji dar za druge. Samo ona vjera koja se moze usporediti s od-
nosom punim ljubavi i povjerenja prema voljenoj osobi mozZe se nazvati zivom
vierom, tj. onom vjerom od koje se zivi. Ziva vjera kao djelatni i plodni odnos
ljubavi zna¢i zivot; i samo kao Zivot moguce ju je svjedociti i prenositi.

Sindrom infantilne vjere

Upravo vjera shvacena i zivljena kao konkretni odnos prema Bogu u svim po-
dru¢jima Zivota mozZe ponekad dospjeti u krizu. Vjernik moZe doéi u situaciju kad
mu se ¢ini da je Bog koji mu u odredenom trenutku toliko treba, za ¢ijom blizi-
nom iskreno ¢ezne, najednom nestao, nema ga ili je jako daleko; moze mu biti Zao
i moze se ljutiti. Drugi puta moze os;ecatl daj je Bog tu negdje blizu, ali je prema
njemu ravnodusan, ne slusa ga i ne mari za njegov mali svuet dakle, blizu j jea
opet daleko; moze ¢ak posumnjati, je li mu uopce stalo do njega; moze se na njega
srditi, moZe mu ¢ak predbacivati $to je pazljiviji prema onima koji to, po njego-
vom misljenju, ne zasluzuju. Nadalje, moze se dogoditi da netko ima na pameti da
je Bog blizu ali ne osjeca potrebu da s njime zapodjene razgovor i podijeli svoje
osjecaje 1 razmisljanja; nema volje »opterecivati ga« svojim dozivljajima i proble-
mima; naime, ne misli da bi time mogao popraviti svoje raspoloZenje ili promije-
niti svoju situaciju; u ovom slu¢aju doti¢ni ne osjeca toliko ravnodusnost s Bozje
strane, koliko sa svoje; bezvoljan je, duhovno anemican i apatican.

Moze se re¢i kako se u takvim i sliénim oblicima krize vjere mogu prepo-
znati odredeni elementi infantilnog shvacanja i dozivljavanja Bozjeg odnosa s
covjekom; iskustvo vjere svodi se isklju¢ivo na iskustvo odredene duhovne ugo-
de i zadovoljstva. Postoje, dakako, u odnosu s Bogom trenuci koji se slikovito
mogu opisati s dozivljajem djeteta na prsima svoje majke ili na ramenima svoga
oca; redovito su takva iskustva njezne brige i roditeljskog maZenja vezani uz sa-
me pocetke duhovnog Zivota; tako npr. apostol Pavao podsjeca vjernike u Korin-
tu na pocetke kad su bili »nejacad u Kristu« i kad ih je hranio mlijekom (usp.
1 Kor 3, 1-2). Dakle, za mladahnu dob u vjeri primjeren je i poseban Bozji pri-
stup ¢ovjeku, ali izgleda nerazumno i neprirodno kad se netko nakon poodmakla
puta s Bogom ponasa kao duhovno dojence, kao razmazeno dijete kcqe place kad
ga tata ili mama spuste na zemlju i pozovu da sdm hoda. Cini se da j je autor Po-
slanice Hebrejima takoder bio suocen s iskustvom nezrelosti u vjeri, kada pise
naslovnicima svoje poslanice, gotovo ljutito: »Pa trebalo bi doista da nakon toli-
ko vremena vec¢ budete ucitelji, a ono treba da tkogod vas ponovno pouéava po-
¢etnicka pocela kazivanja Bozjih. Takvi ste: mlijeka vam treba, a ne tvrde hrane«
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(Heb 5, 12). Neophodno je, dakle, da ¢ovjek i u vjeri prohoda i odraste, da pred
Bogom stoji na svojim nogama.

Od sindroma infantilne vjere moze patiti ne samo pojedinac nego i zajedni-
ca, kako se to ve¢ jasno moze uo€iti u povijesti Bozjeg odnosa s Izraelom. Jahve
na samim pocecima nosi Izrael »na orlovskim krilima« (Izl 19, 4); nosi ga tako-
der u svom krilu kao §to dojilja nosi dojence (usp. Br 11, 12; 1z 46, 3), no kad je
Jahve stavio svoj narod na noge i pozvao ga da prode kroz pustinju, narod je po-
¢eo mrmljati i prigovarati; poceo se okretati za egipatskim loncima i zaliti za
ropstvom,; nije bio spreman za napor i Zrtvu; htio je do obecane zemlje i slobode
precacima, brzo i lako; zbog nestasice odredenih dobara poceo je sumnjati, je li
Jahve jo§ uvijek s njime na putu.

Simptomi infantilne vjere pokazuju se upravo u otporu vlastitom odrastanju
u vjeri; radi se o odredenoj vrsti duhovne razmaZenosti, kad se ne zeli prihvatiti
vlastiti dio odgovornosti za put kojim se prolazi; kad se posto-poto hoée izbjeci
odricanje, napor 1 zrtvu; kad se ne Zeli prihvatiti svoj novi Zivotni kontekst, kao i
zivotnu dob drukéiju od prethodne. Vjera kao Zivi odnos podrazumijeva, kako je
ve¢ istaknuto, ne samo stajanje na svojim nogama, nego i hodanje svojim noga-
ma. Ona takoder zna¢i postupan rast i strpljivo napredovanje prema sve jasnijim
i §irim obzorima slobode za ljubav i predanje. Taj se rast ne o¢ituje u osjecajima
ugode i zadovoljstva, nego upravo suprotno; ¢esto je pracen dozivljajima suho-
¢e, samoce i duhovne boli, onime §to mistici nazivaju iskustvom »tamne nocéi«.
Bog, upravo po takvim iskustvima »tvrde hrane« vodi pojedince i zajednicu pre-
ma duhovnoj zrelosti i samostalnosti (usp. Heb 5, 14). Takva su iskustva presud-
na za duhovni karakter i za vjerniéku osobnost pojedinca i zajednice. Zivot na§
na ovom hodoc¢asnickom proputovanju ne moze biti bez kusnje, kaze sv. Augu-
stin. »Rast na§ ostvaruje se kroz kusnje. Nitko sebe ne poznaje ako nije kusan.
Nitko ne moze biti okrunjen, ako nije pobijedio. Nitko ne moze pobijediti, ako
se nije borio.«’ U razli¢itim Zivotnim pustinjama i kuinjama vijernik treba pre-
poznati milosnu priliku za proc¢is¢enje i produbljivanje svojih odnosa s Bogom;
u takvim se, naime, trenucima pokazuje snaga i ozbiljnost ¢ovjekova odnosa s
Bogom; dokazuje se vjernost i pouzdanje u Bozja obecanja.

Vjera se hrani nadom

Moze se, dakle, re¢i da put s Bogom neizbjezno vodi i kroz Zivotna razdo-
blja i situacije koje nalikuju pustinji, i upravo dar nade pomaze da se u vremenu
prije kona¢nog ispunjenja izdrZe i pravilno vrednuju nesavrienosti na koje se na-
ilazi u zivotu. Nada nam doduse ne daje potonje upute za djelovanje, ali uzima

8 SV. AUGUSTIN, Enarratio in Psalmos 60, 2-3: CCL 39, 766.
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ozbiljno odgovornost za svijet i ljude; ohrabruje nas da se suo¢imo sa zahtjevima
ljubavi; daje nam svjetlost i snagu, hrabrost i pouzdanje da se u uvjetima i prili-
kama ovoga svijeta moze zalagati za slobodan, pravedan, solidaran i ¢ovjeka do-
stojan poredak.” Treba istaknuti da je krs¢anska nada rodena u to¢ki proturjecja,
gdje se patnja, zlo i smrt susrecu s buduénoséu Isusa Krista koji je uskrsnuo.'

Kao §to u slu¢aju vjere razlikujemo objektivnu i objavljenu istinu te subjek-
tivno i osobno povjerenje u Boga (tj. ono u $to vjerujemo i sdm ¢in vjere) tako i
u pogledu nade, na sli¢an nacin, razlikujemo objektivnu nadu koja oznacuje ono
¢emu se nadamo (vjecnu bastinu) i subjektivnu nadu koja je sdm ¢in nadanja.
Raniero Cantalamessa za ovu posljednju kaZe da je »snaga poticaja prema napri-
jed, nutarnji polet, prosirenje duse, zalet prema buduénosti«.'’ Nada, kako kaze
Katekizam Katolicke Crkve, »giri srce u id¢ekivanju vjeénog blazenstva«.'”” Ona,
s jedne strane »nagoni kric¢anina da ne izgubi kona¢ni cilj koji daje smisao i vri-
jednost njegovom Zivotu i, s druge strane, nudi mu sigurno i duboko nadahnuce
za svakodnevno zalaganje u preobrazbi stvarnosti da bi je uc¢inio sliénom
Bozjem planu.”

Joseph Ratzinger upozorava, kako kri¢ansku nadu treba jasno razlikovati od
ideoloskog optimizma, kako liberalnog, tako i marksistickog." Prvi se zasniva
na vjeri u napredak putem evolucije i znanstvenog usmjeravanja ljudske povije-
sti, a drugi na vjeri u dijalekti¢ko kretanje povijesti i napredak putem klasne bor-
be i revolucije. Isto tako treba napomenuti da prirodeni, naravni optimizam treba
razlikovati od ideoloskog optimizma te ga se ne smije s njime zamijeniti, kao §to
ga se ne moze izjednaciti ni s kr¢anskom nadom. Takav, naime, optimizam spa-
da u naravnu psiholosku dispoziciju i moze se jednako povezati s kri¢anskom
nadom kao i s ideolodkim optimizmom, ali se po sebi ne mozZe poistovjetiti ni s
jednim niti s drugim.

Za ideologizirani optimizam koji u jednoj 1 drugoj varijanti predstavlja za-
pravo sekularizaciju kri¢anske nade, moze se re¢i da u konaénici poc¢iva na pri-
jelazu od trascendentalnog Boga na Boga »povijesti«. Cilj takvog optimizma je

9 Usp. ZA BUDUCNOST U SOLIDARNOSTI I PRAVDI. Rijeé Vijeéa Evangelicke Crkve u
Njematkoj i Njemacke biskupske konferencije o gospodarskim i socijalnim prilikama u Nje-
mackoj, Zagreb, 1998, str. 45.

0 Usp. V. BOLDAN, Nadu, u: Suvremena katolicka enciklopedija, Split, 1998., str. 641.

11 R. CANTALAMESSA, Hvalospjev Duha. Razmisljanja o himnu »O dodi Stvorce«, Jelsa,
1998., str. 212. J. Moltmann takoder smatra da je nada kretanje a ne mjesto, dinamiéna a ne
staticna, napetost prema buducnosti a ne mir u sadasnjosti; usp. V. BOLDAN, nav. dj., str.
641.

12 KATEKIZAM KATOLICKE CRKVE, Zagreb, 1994, br. 1818.

3 IVAN PAVAO 11, Tertio millennio adveniente, Zagreb, 1994, br. 46.

4 Usp. J. RATZINGER, Auf Christus schauen. Einiibung in Glaube, Hoffnung, Liebe, Freiburg
im Breisgau, 1989, str. 48-52.
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utopija konac¢nog i jednom zauvijek slobodnog i sretnog svijeta, jedno savreno
drudtvo, u kojem je povijest postigla svoj cilj i objavila svoju bozanstvenost. Bli-
zi cilj koji nam jam¢i pouzdanost daljnjeg cilja, je uspjeh da smo nesto mogli
uciniti (Erfolg unseres Machen-Konnens). Cilj pak kricanske nade je kraljevstvo
Bozje, tj. sjedinjenje svijeta i covjeka s Bogom, ¢inom boZanske moci i ljubavi.
Blizi cilj koji nam pokazuje put i potvrduje ispravnost velikog cilja, trajna je pri-
sutnost te ljubavi 1 mo¢i koje nas prate u nasem djelovanju i nastavljaju tamo
gdje mogucnosti naseg djelovanja svriavaju. Nutarnje opravdanje za »optimi-
zam« je logika povijesti koja ide svojim putem i neizbjezno tjera prema svome
cilju; opravdanje krsc¢anske nade je utjelovljenje Bozje Rije¢i i ljubav u Isusu
Kristu. Drugim rije¢ima: cilj ideologizirane nade je u konacnici uspjeh u kojem
smo ostvarili nage vlastite Zelje i planove, dok je cilj kri¢anske nade dar, dar lju-
bavi koji ¢e nam biti darovan povrh svega naseg djelovanja. Dok je buducnost s
kr§canskog motrista prvotno dar, odnosno plod suradnje ljudske slobode i Bozje
milosti, dotle je u ideologiziranom optimizmu ona iskljucivo logicka posljedica
nase sposobnosti predvidanja i projiciranja.

Kr§¢anin je, kako kaze kardinal Franjo Kuhari¢, realist. »On ne zivi od ne-
kakvih utopija, nego gradi svoju vjeru i povjerenje, na vjeri u smisao zivota, u
Bozji plan s ¢ovjekom, u vje¢nu buduénost i zna da u viziji vje¢ne buduc¢nosti
Bog vodi njegov Zivot te da je zbog toga opravdana njegova nada. ... Ako me
Bog ljubi, onda ¢e voditi i moj Zivot, pa makar i kroz kusnju. No, znam da ga
vodi jednom savrsenom cilju koji je kraljevstvo nebesko.«'

Posebnost kric¢anske nade i njezinu razli¢itost u odnosu na svaki drugi po-
jam nade, moguce je prema Cantalamessi razumjeti jedino ako ju se promatra u
intimnom odnosu s Duhom Svetim.'® Duh Sveti je prema rije¢ima Ivana Pavla II.
upravo zato i darovan Crkvi »da bi po njegovoj moci sva zajednica naroda
Bozjega, makar tako razgranata i toliko razli¢ita, ustrajala u nadi, u onoj nadi u
kojoj *smo spaseni’« (usp. Rim 8, 24)."

Treba podsjetiti da nada, kao uostalom vjera i ljubav, spadaju u teoloske
kreposti ne samo po tome $to imaju Boga za svoj cilj nego $to je Bog i njihovo
pocelo; Bog, dakle, nije samo objekt nade, nego i njezin uzrok; on je taj koji je
uzrocuje i ulijeva u ¢ovjekovo srce. Duh Sveti je upravo »¢uvar nade u covjeko-
vu srcu«.”® On ne samo da ¢uva nadu u ¢ovjekovu srcu, nego je takoder obrazla-
Ze 1 opravdava, brani je pred »tuZiteljem« o kojem govori Pismo: »Zbacen je tu-

5 F. KUHARIC, nav. dj., str. 19.

6 Usp. R. CANTALAMESSA, nav. dj., str. 212.

7 IVAN PAVAQ 1., Dominum et vivificantem, Zagreb, 1987, br. 66.

8 Jsto, br. 14; usp. A. TAMARUT, Duh Sveti — ¢uvar nade u covjekovu srcu, u: 1STI, Bog —
otac i majka, Zagreb, 2002., str. 79- 86.
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zitelj brace nase koji ih je dan i no¢ optuzivao pred Bogom nasim« (Otk 20, 10).
Naime, jedna od glavnih opasnosti na duhovnom put jest klonuti pred ponavlja-
njem istih grijeha i naizgled pred beskorisnim ponavljanjem odluka i ponovnih
padova. »TuZitelj«, nas, naime, Zeli obeshrabriti u nadi, poljuljati nase povjere-
nje i pouzdanje u Boga te nas, namec¢uci nam kompleks krivnje i grijeha, natjera-
ti u beznade i o¢aj. Suprotno tome, Duh Sveti nam daje sigurnost da je ljubav
Bozja izlivena u nasa srca (usp. Rim 5, 5); uvjerava nas da je Bog na$ otac i sa-
veznik, a ne neprijatelj nase radosti i ljudskog ostvarenja. Nekada je, veli Canta-
lamessa, »grijeh« (i po njemu Sotona) uzimao za izliku zapovijed (»moras!) ili
pak zabranu (»ne smije$!) da u ¢ovjeku raspiri pozudu i s njom tjeskobu (usp.
Rim 7, 7). Sada, dolaskom Kristove milosti, izlika mu je oduzeta, jer se Bog ne
ograni¢ava da kaze ¢ovjeku da ¢ini ili ne &ini neku stvar, nego je ¢ini s njim."”
»Bog u svemu na dobro suraduje s onima koji ga ljube, s onima koji su odlukom
njegovom pozvani« (Rim 8, 28); on u svojoj dobrohotnosti izvodi u nama »i
htjeti i djelovati« (Fil 2, 13).

Duh Sveti iz kojeg proizlazi naa nada, Duh je obecanja (Obecanje: Dj
2, 39), ali ne tek obecanja u statickom smislu, nego snaga obecanja; to je onaj
koji nam daje zamijetiti mogucnost slobode, autenti¢ne prostore Zivota, osjetiti
tezinu i nepodnosljivost ropstva te nas poti¢e da se angaziramo u slamanju zla i
usmjerimo prema slobodi sinova Bozjih.”’ On nam i u kusnjama pribavlja radost:
»Sam Duh susvjedok je s naiim duhom da smo djeca Bozja, ako pak djeca, onda
i bastinici, bastinici BoZji, a subastinici Kristovi, kad doista s njime zajedno trpi-
mo, da se zajedno s njime i proslavimo« (Rim 8, 16).

Nada je, dakle, dar Duha onima koji se u vjeri otvaraju Kristu, kako bi uspr-
kos svim nevoljama ustrajali u ljubavi i povjerenju prema Bogu te kona¢no usli
u kraljevstvo Bozje (usp. Dj 14, 22), u »posjedovanje slave Gospodina nasega
Isusa Krista« (2 Sol 2, 14). U tom smislu ona je »pouzdano i ¢vrsto sidro duse«
koje prodire tamo »kamo je kao preteca za nas usao Isus«; po njoj, na neki nacin,
zalazimo u »unutragnjost iza zavjese« (Heb 6, 19-20).

Vjera nalazi svoj izraz u ljubavi

Vjera i nada se temelje prvenstveno na iskustvu ljubavi: »Mi smo upoznali
ljubav koju Bog ima prema nama i povjerovali joj« (1 Iv 4, 16). Upoznati ovdje
o¢ito nema prvotni smisao, ste¢i teoretsko znanje o ne¢emu, kao $to ni povje-
rovati ne znaci tek razumom prihvatiti odredenu istinu; upoznati ljubav ovdje
prvenstveno znaci dozivjeti, odnosno, iskusiti ljubav, dok povjerovati ljubavi,

19 R. CANTALAMESSA, nav. dj., str. 297.
2 Usp. J. MOLTMANN, Lo Spirito della vita, Brescia, 1994, str. 18; 92sl; 190.
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znaci, na sli¢an nacin, ljubavlju uzvratiti: ljubimo jer smo dozivjeli ljubav: »kao
§to sam ja ljubio vas tako i vi ljubite jedni druge« (Iv 13, 34). U Prvoj Ivanovoj
poslanici nalazimo odgovor na pitanje, odakle pocinje i u ¢emu se zapravo sasto-
ji ljubav: »U ovom je ljubav: ne da smo mi ljubili Boga, nego — on je ljubio nas i
poslao Sina svoga kao pomirnicu za grijehe nase« (1 Iv 4, 10).

Na iskustvu Bozje ljubavi prema nama poc¢iva ponajprije nasa ljubav prema
samima sebi kao pretpostavka ljubavi prema bliznjima. Kao Bozji izabrani sino-
vi 1 kceri (usp. Ef 1, 4-5), osjecamo se slobodno, sigurno i zadovoljno; znamo
kome i za koga zivimo (usp. Rim 14, 7-8); u Bozjoj ljubavi i radosti nalazimo
potpuni smisao 1 ispunjenje svoga Zivota (usp. Mt 25, 21); u njegovoj vje¢noj i
neopozivoj ljubavi krije se naSe dostojanstvo i kona¢na vrijednost. Ljubav prema
samima sebi utemeljena na iskustvu Bozje ljubavi prema nama $iri nase srce
prema bliznjima, otvara nas za zajednistvo i prijateljstvo.

Naime, vjera kao sinovski i prijateljski odnos prema Bogu nuzno trazi svoj
izraz u ljubavi prema bliznjemu: »Ljubimo jedni druge jer ljubav je od Boga; i
svaki koji ljubi, od Boga je roden i poznaje Boga« (1 Iv 4, 7). Ljubiti bliznje lju-
bavlju koju je Bog po svome Duhu izlio u srca na$a (usp. Rim 5, 59), prvenstve-
no znaéi, prepoznati u bliznjima Bozje prebivaliste; s Bogom se radovati njiho-
vom postojanju, i na taj nacin sudjelovati u otkupljenju svijeta od zavisti i ljubo-
more, sebi¢nosti, netrpeljivosti i mrznje; u njihovoj razlicitosti prepoznati domi-
§ljatost i bogatstvo Bozje ljubavi i prema nama samima. Naime, bliZnji su nam
darovani da bismo mogli ostvariti u sebi bogolikost, da bi se po ljubavi prema
bliznjima u nama ostvario bozanski Zivot. Svaki ¢ovjek je neka vrsta goruceg
grma iz kojeg nam se Bog nastavlja objavljivati, a bliznji u potrebi je povlasteno
mjesto susreta s Kristom, svojevrsni sakramenat: »Sto god u¢iniste jednomu od
ove moje najmanje brace, meni uciniste« (Mt 25, 40). U tom svjetlu sv. Leon
Veliki kaze: »Gospodin se ni jednoj poboznosti vjernika toliko ne veseli koliko
toj koja obogacuje njegove siromahe. Gdje zatekne brigu za milosrdem, tu ras-
poznaje sliku svoje naklonosti.«*

U ljubavi prema bliznjima otkrivamo sami sebe: stvoreni na sliku Bozju,
stvoreni smo za ljubav. Bog nas je stvorio da budemo njegova radost i uzitak, ali
i da, zahvaljujuéi zbog milosti BoZje koja nam je dana u Kristu Isusu, moZemo
poput apostola Pavla jedni drugima re¢i, »radosti moja i vjence moj« (Fil 4, 1).
Covjek je, naime, Bozje nadahnuto djelo; Bog Otac nadahnuo se u stvaranju svi-
jeta i ¢ovjeka svojim Sinom, Vje¢nom Rijeci (usp. Ef 1, 4-6; Kol 1, 16). éovjek
je, prema tome, odraz unutartrinitarnih bozanskih odnosa, plod Oceve ljubavi
prema Sinu u Duhu Svetomu. Upravo u tom svjetlu treba ¢itati i rije¢i sv. Pavla:

21 SV, LEON VELIKI, Sermones, 10, 4: PL 54, 300; cit. prema: Casoslov rimskog obreda, sv. IL.,
Zagreb, 1984., str. 216.
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»A svi mi, koji otkrivenim licem odrazujemo slavu Gospodnju, po Duhu se Go-
spodnjem preobrazavamo u istu sliku — iz slave u slavu« (2 Kor 3, 18).

Ljubiti zna¢i mo¢i bliznjega sobom darovati i mo¢i biti bliznjim obdaren;
ljubav je dar i uzdarje; u takvom shvacanju ljubavi, ulagati u sebe znaci ulagati
istovremeno 1 u svoje bliznje; raditi na sebi znaci truditi se da budem §to ljepsi i
korisniji Bozji dar za druge. Isto tako, pomagati drugima, poticati njihov rast,
zna¢i i osobno obogacenje; bliznji je na neki nacin dio nas samih, nag vlastiti
produzetak. Kada na Crkvu primijenimo sliku tijela, uloga i zna¢enje ljubavi po-
staju jo$ jasnije. Ljubav je ona koja udove povezuje sa svojom glavom i medu-
sobno. Ako u ljubavi zataji jedan ud, trpi cijelo tijelo. Ljubav je povezana s od-
govorno$cu za druge; kao ud odgovoran sam za Zivot cijelog tijela.

Ljubav je domisljata, i jedino ona nikada ne prestaje (usp. 1 Kor 13, 8); u
njoj se kriju neograni¢ene mogucnosti stvaranja. Tko ljubi ne dosaduje se i ne
ponavlja. Odrediti svoj Zivot kao ljubav zna¢i neprestalno stvarati prilike da se u
nama i u nasim bliznjima o¢ituje Bozja mo¢ i snaga. U tom svjetlu i oprastanje
ima znacajnu ulogu. Oprostiti, naime, znac¢i sudjelovati na Bozjoj svemoci; nika-
da ne odustati od borbe za slobodu ljubavi u sebi i bliznjima.

Tko iskreno ljubi nikad nece pomisliti da ljubljenu osobu potpuno poznaje
naprotiv, promatrat ¢e _;e kao dragu tajnu, bit ¢e otvoren za njezin rast i promje-
ne; radovat e se njezlmm preobraZenpma Ljubav se, naime, uvijek nada i isce-
kuje; ona ne poznaje kraj. S onima koje volimo ne mozemo raspolagati. Ljubav,
naime ne gospoduje, nego sluzi, ne iznuduje, nego vjeruje i nada se.” U tom
smislu Jiirgen Moltmann smatra da BoZja zapovijed »Ne pravi sebi lika ni
obli¢ja« (Izl 20, 4) ne vrijedi samo za Boga, nego i za njegovu sliku na zemlji.”
Prema njegovu misljenju, ¢ovjek definiran i utvrden, prema kojemu se postupa
prema slikama i prema predrasudama, prosudivani ¢ovjek jest izdan Covjek.
»Njemu se ne daje sloboda ni buducnost, niti $ansa. On mora biti takav kakvim
ga mi ho¢emo imati. On je dogotovljen; on je na kraju.«** Ljubav, medutim oslo-
bada od svake slike, navodi Moltmann misao Maxa Frischa, te nastavlja: »To je
ono uzbudljivo i pustolovno, da s ljudima koje ljubimo, najmanje mozemo reci
kakvi su i §to su. Kao 3to je Bog tajna, neogranicen, pun svih mogucnosti, tako
je nedohvatljiv i ¢ovjek kojega ljubimo. Samo ljubav ga tako podnosi.«” Covjek
je naime eshatolosko bice i samo dotle ostaje otvoren buduénosti, dok ga nosi
nada u ono $to tek treba biti (usp. 1 Iv 3, 2).

2 Usp. A. TAMARUT, Smijem biti slab. Teologija za svaki dan, Zagreb, 2000., str. 198.
3 J. MOLTMANN, Tko je »covjek«?, Zagreb, 1982., str. 18sl.
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Anton Tamarut, Jkonoloski temelji viere

Zakljucak

Covjek stvoren na sliku Bozju stvoren je za dijalog s Bogom. Samo je ¢o-
vjek stvorenje kome Stvoritelj govori, koje ga ¢uje i odgovara mu. Ta je poseb-
nost istaknuta i u dogmatskoj konstituciji Drugog vatikanskog sabora o bozan-
skoj objavi kad se kaZe, kako nevidljivi Bog »u bujici svoje ljubavi zapodijeva
razgovor s ljudima kao prijateljima i s njima druguje da ih pozove u zajednistvo
sa sobom i da ih u nj prigrli.«*®

Na temelju BoZjeg odnosa prema ¢ovjeku, ¢ovjek je pozvan odrediti svoj
odnos prema Bogu, §to znaci da i ¢ovjek moze i treba razgovarati s Bogom kao
svojim prijateljem; kao $to je Bog izabrao ¢ovjeka za prijatelja, tako Bozjim da-
rom slobode i ovjek moZe Boga izabrati za prijatelja; kao §to se Bog raduje ¢o-
vjeku i za njim ¢ezne, tako se i ¢ovjek moze i treba radovati Bogu i za njim ce-
znuti. Vjera kao prijateljstvo jedini je primjereni ¢ovjekov odgovor Bogu. Tako
shvacena vjera ne proizlazi iz straha i neke neobja$njive neosobne nuznosti, ne-
go iz osobne Bozje blizine i ljubavi koja se ocituje u ¢ovjekovoj bogosli¢nosti,
tj. u mogucénosti da i ¢ovjek slobodno izabere Boga za svoga prijatelja te u bli-
skom odnosu s njime ostvari ljubav kao svoj Zivotni poziv. Vjera kao prijatelj-
stvo nuzno podrazumijeva cjelovit, osobni i kreativni odnos prema Bogu. Co-
vjek treba uzvratiti Bogu iskrenim i dinamié¢nim zivotom, onim §to jest, dusom i
tijelom, umom i srcem, uvijek primjereno svojoj Zivotnoj dobi i konkretnim
okolnostima u kojima zivi. Covjek je, naime, dinami¢na a ne stati¢na slika
Bozja, §to znac¢i da u vjeri mozZe i treba rasti poput gorudi¢inog zrna (usp. Mt 13,
31-32; 17, 20). Rast u vjeri se pak ne o¢ituje u osjecajima duhovne ugode i zado-
voljstva, nego upravo suprotno; ¢esto ga prate osjecaji suhoce, samoce i duhovne
boli, tzv. »tamne noci«. Bog, naime, Zeli da ¢ovjek kao njegov sugovornik i pri-
jatelj, kao bic¢e darovane i izabrane blizine, stoji pred njim na svojim nogama.

Na hodoc¢ascu u buduénost vjera se hrani nadom; nada je pak dar Duha oni-
ma koji se u vjeri otvaraju Kristu, kako bi usprkos svim nevoljama ustrajali u
ljubavi i povjerenju prema Bogu te kona¢no usli u kraljevstvo Bozje (usp. Dj 14,
22), u »posjedovanje slave Gospodina nasega Isusa Krista« (2 Sol 2, 14). Duh
Sveti nam daje sigurnost da je ljubav Bozja izlivena u nasa srca (usp. Rim 5, 5),
ljubav koja i nas ¢ini sposobnima da ljubimo Boga i bliznje. Ljubiti pak bliznje
ljubavlju koju je Bog po svome Duhu izlio u nasa srca prvenstveno znaci, prepo-
znati u bliznjima Bozje prebivaliste; s Bogom se radovati njihovu postojanju te
na taj na¢in sudjelovati u otkupljenju svijeta od zavisti i ljubomore, od sebi¢no-
sti, netrpeljivosti i mrZnje.

% Dei Verbum, br. 2.
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BS 74 (2003), br. 4, str. 713-727

Summary

ICONOLOGICAL FOUNDATIONS OF FAITH
Faith As Friendship With God

The author points out that faith is a gift of reciprocity, the potential for man to reply
to God for the gift of life. Namely, man is called to define his relationship with God on
the basis of God's relationship with man. Having founded our reflection on the Bible
where man is the image of God, that is, a friend of God, the author emphasises that
man’s relationship with God has to be whole, personal and creative.

The author'’s opinion is that man can choose to live differently in so much as he is
motivated by a personal relationship towards another person, in so much as that person
is a revelation and recognition of his private life, and in so much as in the person’s pro-
ximity finds a particular security and confirmation of its own values as well as inspirati-
on for its creativity, and that it senses and feels, that only in complete unity and in unity
of the will and love can there be realised the inner most longing of its being. The author
believes that only faith that can be compared with a relation offering the fullness of love
and a trust towards the liked person can be called a living faith, i.e. a faith from which
one can live.

Faith as a live and dynamic reality includes growth and advancement that are so-
metimes slowed and even endangered by different forms of inner resistance. Sometimes
this refers to an infantile understanding and experience of God's relationship with man;
such an experience of faith is reduced exclusively to an experience of pleasure and satis-
Jaction. On the pilgrimage towards the future, faith is fed by hope. It is a gift of the Spi-
rit; encouraging us to come to terms with the expectations of love and that we not beco-
me discouraged and come to a halt, due to the recurrence of the same transgressions fol-
lowed by a repetitive decision and recurrence of our transgressions.

Finally, the author emphasises that a son-like and friendly relationship with God
essentially seeks its own expression in love of neighbour. To love one's neighbour with
the love that God has instilled in our hearts through the outpouring of his Spirit (cf. Rom
5:5), means recognising in our neighbour God’s abode. It also means to rejoice with
God because of their existence and therefore cooperating in the redemption of the world
Srom envy, jealousy, selfishness, intolerance, and hatred. The one who loves in an honest
manner, argues the author, will never conclude that he has completely fathomed the per-
son. On the contrary, he will observe the person as another secret, and will be open for
growth and change. He will rejoice in his transformation.

Key words: faith, friendship, life, hope, love, image of God, growth.
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