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STOCNI DISKURS I VUKOVI NA SVADBI
U NARODNOJ TRADICIJI DINARSKOG
AREALA: METAFORE, MOTIVACIJE,
IZVEDBE

Na temelju raspoloZivih etnografskih, usmenoknjiZevnih, leksi¢kih
i frazeolo8kih podataka iz 19. i 20. stoljeéa &lanak predlaZe
etnolingvisti¢ko i poeti¢ko-performativno &itanje motivacija i
strategija sto€nih i vu&jih metafora u tradicijskim Zenidbenim i
svadbenim obifajima dinarskog areala. Kako autor pokazuje,
obuhvatna analiza vugje simbolike u datom kontekstu nuZno mora
krenuti od onih aspekata ekspresivne kulture koji su tijesno
povezani sa stocarstvom i 'stoénim idiomom' u istraZivanom arealu.
Vuéje su metafore, onda, vezane uglavnom za 'stjecatelje
mlada/nevjesta’ i za prvu braénu noé. Metaforicka predikacija
stjecatelj mlade : mlada :: vuk : stoka u svojim raznim aspektima
najpotpunije se aktualizira u dinarskom svadbenom obredu 'vukova',
¢ija semantika i pragmatika zato &ine teZiSte rasprave.

Kljuéne rije¢i: svadbeni obiéaji, dinarski areal, stoCarstvo, vukovi,

kulturne metafore, etnolingvistika, etnopoetika

Uvod

Zivotinjskim simbolima u slavenskim tradicijskim kulturama povecanu
pozornost u novije doba posvecuje rastuéi broj etnolingvisti¢kih/etno-
semioti¢kih studija o slavenskom jezi¢nom i kulturnom znakovnom
sustavu i svjetonazoru, ¢ije su kategorije, morfologija i semantika predmet
relativno sinkronijske rekonstrukcije na temelju etnografskih, usmeno-
knjiZzevnih i leksikografskih izvora 19. i 20. stoljeéa. Zbog preteZno
komparativno-slavenskog usmjerenja istraZivanja s jedne strane, ili
naklonosti prema specificnim domenama tradicijske kulture s druge, bitan
dio znaCajnih juZno- ili balkanskoslavenskih materijala dosad se nije
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podrobnije ispitivao u tom pogledu.! Kao doprinos datom tematskom
okviru ovaj Clanak predlaZze kontekstualnu analizu jednog lokalnog
'fragmenta’ juZnoslavenske simbolike Zivotinja, kojoj je konkretni predmet
kulturna semantika i pragmatika stocnih i vucjih metafora u tradicijskim
svadbenim obiCajima zapadnog dijela balkanskoslavenskoga areala.? lako
nas pritom ponajvi§e zanimaju vuCja metafora i njezine realizacije u
obrednom diskursu i praksi,? temeljnu raspravu o vudjoj simbolici u
doti¢nom kontekstu, kako ¢e se pokazati, teSko je zapoceti bez adekvatna
¢itanja kulturnih znacajki stoke na istom podrudju.

Pristup ovog rada dijelom je etnolingvisticki, a dijelom 'poeticko-
-performativan'. Etnolingvisti¢ka je pretpostavka da se kulturna simbolika
ili 'tekst' (sustav znacenja i funkcija) vezan uz objekt istraZivanja moZe
Citati 1 rekonstruirati s tekstualnog polja relevantnih izvora o
zapadnobalkanskoj narodnoj kulturi, usmenoj knjiZevnosti i narodnom
jeziku (odnosno nacionalnih i lokalnih periodika, zbirki i monografija, uz
dodatak neobjavljene arhivske grade te leksickih i frazeoloSkih podataka),
koji se u naSem primjeru odnose poglavito na dinarsko podruje u
razdoblju od 1880. do 1970. U skladu s etnolingvistickom metodom,
analizu kulturne semantike i motivacija sto¢nih i vuéjih metafora u
Zenidbenom kontekstu provest ¢emo s posebnim naglaskom na 'verbalnom
kodu' narodnog diskursa, narodnih vjerovanja i obiCaja (odnosno
obrednoj terminologiji, obrednim i srodnim tekstovima, predikatima,
atributima, motivima, funkcijama) i s duZznom paZnjom za morfologiju
obreda u verbalnim, akcijskim, predmetnim i drugim realizacijama (usp.
Vinogradova 1989, 1993; Tolstaja 1989; Slavjanskie drevnosti 1:12-13).
Rje¢nik za dodatni aspekt ove studije poti¢e od performativno-
-antropolo$kog pristupa kulturnom znafenju Jamesa Fernandeza, Ciji se
'an-trope-ology' (1986.) ili 'poetics approach' (1991.) bitno bavi kako
relevantne metaforiCke predikacije kulture (tj. strategijska figurativna
povezivanja svojstava, atributa ili identiteta sa subjektima prema

I Monumentalni etnolingvisti¢ki priruénik Aleksandra Gure o simbolici Zivotinja u
slavenskoj narodnoj tradiciji (1997.) zanemaruje znatan dio relevantnih
juZnoslavenskih izvora, §to u kombinaciji s ambicioznim komparativno-slavenskim
usmjerenjem neminovno vodi do povrinog tretiranja kulturnih znadenja Zivotinja u
juZnoslavenskom arealu. Bitnije je za dotiénu zonu dobro zasnovano (etnolingvisticko i
semioti¢ko) istraZivanje Ljubinka Radenkoviéa o simboli¢kom statusu Zivotinja u
narodnoj (medicinskoj) magiji juznih Slavena (1996:81-187). Sto se tite teorijskih
osnova etnolingvistike i programa za rekonstrukciju slavenske tradicijske kulture tzv.
moskovske Skole, v. Tolstoj, Tolstaja 1978; Tolstoj 1989; 1995:8-40; Slavjanskie
drevnosti 1:5-13. Za pregled etnolingyvisti¢kih publikacija proteklog desetljeéa o raznim
slavenskim zonama, v. Judin 1999; 2002.

Termini 'zapadnobalkanski' i 'zapadni Balkan' ovdje se rabe kao ideologki neutralna
odredenja u odnosu na hrvatsko, srpsko, bosansko/bosnja¢ko i crnogorsko podruéje kao
lingvisti¢ku i etnokulturnu 'zonu dijalekata'; za koju Victor Friedman (u &isto
lingvistickom pogledu) predlaZe termin 'juZno-zapadnojuZnoslavenski' (Southern West
South Slavic).

Ova je studija dio opseZnijeg istraZivanja o simbolici vuka u obredno-magijskoj praksi i
narodnim vjerovanjima zapadnog Balkana u 19. i 20. stoljedu; za sintezu v. Plas 2003.
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semanti¢kim dimenzijama u kulturnom ‘'kvalitativnom prostoru')
funkcioniraju kao performativni plan za ekspresivno ritualno i socijalno
ponaSanje u raznim domenama (narodne) kulture.* Etnolingvisti¢ka i
'poeticko-performativna’ glediSta daju se integrirati u zajednicki
semantiCko-pragmatic¢ki okvir (usp. Plas 1998:45-48), §to u naSem
primjeru dopusta Citanje motivacija i strategija zna¢enja u uporabi sto¢nih i
vuc¢jih metafora, kao i morfoloSku analizu njihovih performativnih
realizacija u ritualu, unutar uZih ili $irih konteksta u odnosu na znakovni
sustav ili 'kvalitativni prostor' tradicijskih svadbenih obicaja zapadnog
Balkana.> Takav interpretativni pothvat neizbjeZzno za sobom povladi
valorizaciju prijaSnjih (etnoloskih ili drugih) istraZivanja koja se izravno ili
neizravno ti¢u teme ove rasprave. Uz to, filolo§ko-antropoloska
rekonstrukcija 'sto¢ne i vucje poetike' koja se ovdje predlaze, u krajnjoj bi
liniji mogla pruziti svjeZe poticaje za razumijevanje zapadnobalkanskog
svjetonazora i etosa uopce.

Zenidbeni obicaji, a osobito svadbe kao obredi prijelaza, Cine
kompleksne i slojevite znakovne sustave.® Obuhvatna analiza vulje
simbolike u etnografskim, usmenoknjiZzevnim, leksi¢kim i frazeoloSkim
podacima o zapadnobalkanskim Zenidbenim i svadbenim obicajima, Cini
se, nuzno mora krenuti od onih aspekata ekspresivne kulture koji su
tijesno povezani sa stoarstvom i 'stoénim idiomom' u doti¢nom arealu:
znaCenje referenci na vukove u Zenidbenim kontekstima odreduje
tradicijski svjetonazor u kojemu su metaforicki termini socijalnog i
obrednog diskursa u visokoj mjeri uvjetovani iskustvima patrijarhalne
stoCarske kulture. Na zapadnom Balkanu, ovo vrijedi a fortiori za dinarski
arcal, gdje je stoCarstvo od davnih vremena dominantan (ako ne i jedini)

4 Kulturno oznalavanje ili izraZavanje znacenja u ovoj se perspektivi smatra kao 'igra
tropd' koja ostvaruje kretanja, implicira strategije i vodi do 'izvedbi' (performances),
npr. u ritualu. U Fernandezovu topografskom modelu kulture, kultura je kao kvalitativan
prostor definirana brojem n semanti¢kih dimenzija ili kontinuuma (ovi se donekle
podudaraju sa skupom binarnih semanti€kih opozicija kojima etnolingvisti-
ka/etnosemiotika opisuje znafenja i kategorije tradicijske kulture). Kretanje kulturnih
subjekata ('svojih' i 'drugih’) po semanti¢kim dimenzijama se postiZe metaforickom (tj.
tropskom) predikacijom u najSirem smislu rijedi, od &isto figurativnog govora do
kompleksnih simbolic¢kih izjava i radnji u ritualu. Za cijelu argumentaciju, v. Fernandez
1986:1-62.

5U na3oj uporabi, termini 'performativan' i ‘performativnost' odnosit ée se s jedne strane

na izvedbu (performance) metafori¢kih predikacija u 'an-trop-olo§kom' smislu, tj. na

njihovo funkcioniranje kao 'performativni planovi' za ritualno pona3anje, a s druge na
verbalne, akcijske, predmetne i druge realizacije obrednih 'tekstova' u etnolingvisti-
¢kom/etnosemiotiCkom smislu. Lingvisti¢ko-pragmatifki koncept 'performativnosti'
ne namjeravamo ovdje primijeniti (o performativnom pristupu obredno-magijskim

tekstovima i radnjama u tom pogiedu, v. Tambiah 1985:60-86, 123-166).

Tre¢i broj interdisciplinarnog (etnolingvistitko-semioti¢kog) casopisa Kodovi

slovenskih kultura (1998.) u cjelini je posveden svadbi u slavenskim narodnim

tradicijama. U opéem slavenskom kontekstu, v. i: Slavjanskie drevnosti 1, s.vv. brak,
braénaja nod’, vvencvanie; 11, s.vv. devstvennost’, Zenich, ¥ens&ina, zalatie, kanun
svad’by, koitus; CSSD:33-36.
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nacin Zivota,” i gdje se o sinovima i kéerima sposobnima za brak
obi¢no/normalno pri¢a u terminima kategorije stoke koja je 'zrela za
mnoZenje'.® Vucje su metafore, onda, vezane uglavnom za 'stjecatelje
mlada/nevjesta' — bilo mladoZenje ili otmi¢are — i za prvu bra¢nu noc
(frazeologija svadbenog rituala asocira spolni €in i defloraciju za vrijeme
prve bracne noci s napadom vuka na Zensko grlo stoke).® Metaforicka
predikacija stjecatelj mlade : mlada :: vuk : stoka'® u svojim raznim
aspektima najpotpunije se aktualizira u dinarskom svadbenom obredu
'vukova', ¢ija ¢ée semantika i pragmatika zato Ciniti teZiSte veceg dijela
ovoga istraZivanja.

Od prosidbe do svadbe: sto¢ni diskurs i sto¢na terminologija

U svadbenim obicajima zapadnog Balkana mlada (mladenka, kéi koja se
udaje) zauzima sredi$nje mjesto jer prekida veze sa svojom (ofevom)
rodbinom i svecano se prima u kucu i obitelj mladoZenje. Za ovu drugu
stranu glavna je briga u osiguravanju plodnog braka, jer je stjecanje mlade
u prvome redu jamstvo za kontinuitet vlastite (muske) loze (usp.
Kajmakovi¢ 1963:83). Sklapanje braka zapravo se vrti oko procesa
alijenacije/ otudivanja (kéeri se po pravilu moraju udati i zato su a priori

7 Pritom mislimo na etnografski areal koji u Gavazzijevoj definiciji obuhvaéa zapadni dio
Hrvatske, Bosnu i Hercegovinu, Crnu Goru i zapadnu Srbiju (1978:190-191). O
stoCarstvu i stoCarskim kulturama dinarskih planina, vidi m.o. Nimac 1940; Markovié
M. 1971; 1975; 1980; 1989; Antonijevié 1982; Culinovié-Konstantinovié 1989.
Stodarstvo i 'pastirski mentalitet' igraju klju¢nu ulogu u narodnim shvadanjima i
vjerovanjima cijelog balkanskoslavenskog podru¢ja i Balkana uopée. Za Tat'janu
Civ'jan, fenomen 'pastirstva’ (pastuSestvo) Cini "osnovu posebnog aspekta balkanskog
mentaliteta” i moZe se smatrati "centrom oko kojega se razvija tkivo balkanskog modela
svijeta" (1990:81).
Mnogobrojne se paralele za ovo nalaze u antropoloSkoj literaturi. O "stofnom
kompleksu" i izvedbi stoénih metafora u Spanjolskoj Asturiji, npr. v. Fernandez 1986:4-
-7 1 d. I Evans-Pritchardova zapaZanja o znadenju 'stofnog idioma' u Nuera u juZnom
Sudanu mogla su se (mutatis mutandis) isto tako odnositi na dinarsku tradicijsku kulturu,
npr. kad piSe da “Nuer tend to define all social processes and relationships in terms of
cattle” i da, prema tome, “[s]Juch complicated discussions as those which take place in
negotiations of marriage, in ritual situations, and in legal disputes can only be followed
when one understands the difficult cattle-terminology of colours, ages, sexes, and so
forth” (1940:19).
®U opéem slavenskom kontekstu Gura razlikuje dva aspekta 'braéne simbolike' vuka: jedan
je aspekt povezan sa simbolikom vuka kao 'tudega, drugoga', zbog Cega svaka od strana
koje sudjeluju u svadbenoj ceremoniji moZe nositi 'vuéje' odlike s gledista druge obitelji
(preteZno u istoCnoslavenskim narodnim tradicijama); s druge strane, muska simbolika
vuka odreduje asocijaciju mladoZenja s vukovima i usporedbu izmedu mladoZenjine
potrage za nevjestom i potrage vuka za plijenom. Uz to, u narodnim shvacanjima se
vukovu napadanju i klanju stoke nerijetko pridodaju seksualne konotacije (Gura
1997:125-128). Zapadnobalkanski podaci koje Gura navodi u ovom kontekstu pokazat
ée se u toku naSe analize.
10 U formulnim notacijama ovoga tipa, ":" oznafava odnos a "::" odnos metaforitke
asocijacije (analogije, homologije) izmedu dviju relacija (tj. "A se odnosi prema B kao
$to se C odnosi prema D").
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'tude’ i ’druge) i famllljarlzacue/ posvojavanja (mlade se 'stjeCu’ i
‘prisvojavaju' od mladozenje I njegove rodbine).!! Stovise, mlada, zvana
djevojka do udaje, a snafa poslije nje, ne postaje punopravan Zenski &lan
(Zena) nove obitelji dok ne pocne radati djecu.!?

U mnogim krajevima dinarskog areala sto¢ni diskurs kojim se
upucuje na Zenidbu kao 'transakciju' ili 'rekuperiranje’ mlada djeluje veé u
ustaljenim verbalnim formulama pri prosidbi i posredovanju za sklapanje
braka. U Lici na primjer, jedan od mogudéih dijaloga izmedu prosaca
(momka s ocem i stricem) i djevoj¢ina oca poceo bi ovako: Izgubili smo
ovcicu i Culi smo, da ste je nasli, pa Zelimo da nam je vratite. — Mi imamo
ovcicu, ali ne znamo, oéete li biti zadovoljni! (Zagar 1940:159-160); ili bi
delegacija prosaca objasnila svoj dolazak govoreci: Eto, imali smo lipu
ovCicu, pa nam je nestala. TraZimo je. Morda je u vaSem toru?
(Hec¢imovic¢-Seselja 1985:154).13 Kod razli¢itih vjeroispovijesti u okolici
Jajca u Bosni, kad se prosidba prihvati otac bududeg mladoienje S
djevoj¢inim bratom sklapa nov¢ani sporazum "da mu ovaj [do svadbe]
bude ¢obanin 'ovci' (Skalji¢ 1953:206-207); sli¢ni su Oblcajl u susledmm
selima Janja, gdje se djevojka obedana za udaju isto zove 'ovca' (Rakita
1971:49). U Hercegovini se prosci predstavljaju i kao kupci stoke
(Mili¢evi¢ F. 1915:187, 203); tamo se prijedlog za udaju moZe formulirati
1 u izravnom 'zemljoradni¢kom' diskursu, npr. kad momcev otac izjavljuje
djevoj¢inoj rodbini: Ja imam vola, traZim njivu, da mi ore (ibid.:190). Na
drugim je mjestima frazeologija prosidbe gradena na lovackim
metaforama, pri ¢emu se na budu¢u mladu upuéuje kao na sru koju tjera
momceva druZina (npr. u sjevernoj Hrvatskoj: Lang 1913:110; Kotarski
1917:207; Zuk 1962:97). Osim toga, raspmvan}a o rezultatu prosidbe,
upucena djevojCinu ocu (kad se pita za njegovu odluku) ili posredniku u
sklapanju braka (kad se doti¢na osoba vra¢a od djevojCine rodbine) mogu
se formulirati u terminima 'muskog ili Zenskog' (tj. pristanka ili odbijanja).
Tako, kod Muslimana u Bosni i Hercegovini, uobi¢ajena pitanja glase Je li
musko ili Zensko? ili, u stoCarskoj terminologiji, Je li rogato ili Susato?
(Hangi 1990 [1906]:149). Kod Srba i Crnogoraca u Hercegovini i Crnoj

' Potvrdu za takav status kceri i mladenki &ine srpske i hrvatske poslovice u kojima se
djevojke, tj. Zenska djeca, Cesto oznafavaju kao 'tuda sreéa', 'tuda velera', 'tuda roba',
'tuda kuéa' ili 'tude ime": v. Vlajinac 1975:17-18.

Npr. Micovi¢ 1952:201 (Hercegovina); u Slavoniji, jugoistoénoj Srbiji i na Kosovu,
usp. Lovreti¢ 1899:54; Dordevi¢ D. 1958:435; Vukanovi¢ 1986:127. U Slavoniji se
djevojka/mlada poslije prve braéne noéi zove 'prava mlada' ili 'mlada sna3a' (Filakovié
1906:124). O druStvenom statusu Zena na Balkanu, usp. Burkhart 1989:109-145. Glede
semanti¢ke dimenzije ‘'alijenacija — familijarizacija' zanimljiva je pretpostavka
etimoloSke derivacije slav. nev(j)esta < *nevésta 'nepoznata, tuda' (< ne- + *vésth <
< *yé&sti, védéti 'znati, poznavati'), koja je zasnovana upravo na arhaiénim shvadanjima
i obiCajima u vezi s postupanjem prema m ladi kao 'drugoj, tudoj' dok ona ne utvrdi svoj
status ¢lana nove obitelji radanjem sina: vidjeti ESSJa 25, 70-73.

Stranke, uzgred budi reteno, svjesne su metaforickog znadaja ove verbalne ‘igre': kad je
dovedena ‘ovéica’, otac momka izjavljuje: "Dosad smo se 3alili, a sad éemo ozbiljno
razgovarati" (Heéimovié-Seselja 1985:154).
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Gori, Ili si vuk ili si lisica? sluZi kao ekvivalentni izraz (pri emu vucja
figura denotira znacenjsku vrijednost 'musko/uspje$no”: Grdi¢-Bjelokosi¢
1985 [1896-1897]:34; Vréevi¢ 1890:152).

Uporaba sto¢nih metafora, medutim, svoj pravi vrhunac dostiZe tek
na dan same svadbe. Osobito u dinarskom arealu, ceremonijalni trenutak
kad svatovi dolaze po mladu obiljeZavaju obvezatne dramske scene
'traZenja Zenskog brava'. Izvedba ukljucuje obredne dijaloge izmedu
svatova i Clanova mladine rodbine, koji sadrZze motive sli¢ne onima u
formulama pri prosidbi. U veéini je primjera 'ovca' konkretna metafora
kojom obje strane denotiraju mladu; u zapadnom dijelu Bosne i
Hercegovine se npr. odvija sljedeé¢i dijalog izmedu mladine rodbine i
mladoZenjina kuma: - Sta vi trafite? - Izgubili smo jednu ovcu, pa smo
culi da je kod vas u kuéi. - Mi bogme ne znamo koja je vasa; a bili je vi
poznali? Poslije razmatranja izvjesnog broja 'laZnih ovaca' najzad se
'prepoznaje’ prava mlada, na §to se od svatova traZi da mladinoj rodbini
plate 'Cobaniju za Cuvanje ovce' (Lilek 1898:45).14 Kad bi svatovi za
vrijeme obroka u mladinoj kuéi ustanovili da 'nema njihove ovce', pozvali
bi 'Cobanina’' (mladina brata) i sljede¢im bi dijalogom traZili objaSnjenje:
- Jesi li ti Coban? - Jesam. - De je nasa ovca? - Nema je, ja je Cuvao, pa je
vuk izio. - Pa kamo glava, koZa, noge? More biti da je nije vuk izio, bi li ti
nju mogao potraZiti? - Ne mogu je traZiti, ja sam go i bos, nisam imao
racuna ni Cuvati je do to doba. Na to bi svatovi 'Cobaninu’ dali novce da
'kupi opanke i potraZi ovcu' (Skal_]lC 1953:212). Na drugim se mjestima
sli¢no govori o mladi kao o ovci koja je spaSena od vuka (Bugojno,
Banjaluka i Jajce Mili¢evié J. 1957-1958:39), a kod Srba na Kordunu
mlada je 'janje' §to ga je do svadbe Cuvala 'Cobanica' u obitelji (Opacic-
-Canica 1987:400-401, 404).

Svakako je zanimljivo da se u znatnom broju varijanata ovih
obrednih dijaloga, ve¢inom zabiljeZenih u Lici i u dalmatinskom zaledu, na
mladu upucuje terminima koji oznaCavaju specificne kategorije Zenske
stoke, naime Zenske Zivotinje koje su postigle plodni uzrast, a nisu jo$
imale mladunéad. Ocito je da se dodatnim referencijskom znacenjima ovih
apelacija Zele naglasiti i mladina nevinost i sposobnost za brak. Rije¢ je o
sljedeéim leksemima: dvize/dvizica 'dvogodi$nja ovca ili koza' (Bonifadié¢
RoZin 1954a:2; 1954b:9; 1956:4, 10; 1958a:3, 14; 1958b:46; usp. RIAZU
i RSANU, s.vv. dvize, dvizica); ovca dvizica, 'dvogodi$nja ovca' (Bonifadié
RozZin 1956:4, 10); Siljigica, 'ovca kad se jo$ nije ojanjila; jednogodisnja
ovca' (Bonifaci¢ RoZin 1954b:4; usp. RIAZU, s.vv. {ilje, Siljegica,
Siljegovica, Siljegvica); jalovica, 'mlada ovca koja se nije joS ojanjila; mlada
krava koja nije bila steona, jednogodiSnja ili dvogodi$nja junica; ovca u
drugoj godini dok se ne ojanji' (Bonifaci¢ RoZin 1958b:46; usp. RJAZU i

14 Ovo 'traZenje ovee' tipiéno je za cijelu Liku i dalmatinsko zalede te za Hercegovinu i
velike dijelove sredidnje, zapadne i sjeverozapadne Bosne; za daljnje primjere v. Zorié
1896:185; Milic¢evi¢ J. 1957-1958:39; 1967-1968:448-449; Bonifadié¢ RoiZin
1954b/I:7;v 1955a:3; 1955b:2, 8a; 1955¢:6; 1955d:7, 10; 1958a:8; 1958c:2; 1966:51;
1967:23; Skalji¢ 1953:212. U Hrvatskom zagorju usp. Plese 1958:236.
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RSANU, s.v. jalovica; He¢imovi¢-Seselja 1985:155); janjica, 'Zensko janje,
ovCica' (Bonifa¢i¢ RoZin 1954a:2); jara, 'mlada koza' (Bonifaci¢ RoZin
1955d:10), usp. jarica, 'koza u drugoj godini; mlada koza koja se jo3 nije
kozila; koza "dok je jo§ luda" (RJAZU i RSANU, s.v. jarica; Joviéevié
1918:146); i janica, 'mlada krava, obi¢no do prvog teljenja' (Bonifacié
Rozin 1955b:2, 3; usp. RSANU, s.v. junica).'> S obzirom na ove podatke,
sli¢ne se konotacije mogu pretpostaviti za deminutivnu apelaciju ovica,
koja se upotrebljava u istom obrednom kontekstu u Lici (Rastevcié 1940
[1845]:169; Zagar 1940:162-163; Boskovié-Stulli 1955:96; Heéimovicé-
-Seselja 1985:158).16

Svadbeni obred i prva bra¢na no¢:
daljnji stocni diskurs i vucje asocijacije

ZnacCenje i1 performativnost obredno-metafori¢kih transakcija stoke i
stocnog diskursa u datom kontekstu u znatnoj mjeri odreduje (erotska)
simbolika plodnosti vezana uz Zenidbu i svadbu, a osobito za prvu bragnu
no¢.!7 Dok reference na vukove u svadbenom ritualu potvrduju ovu glavnu
tendenciju, aluzije na semanticku dimenziju ‘alijenacija — familijarizacija'
uz to i dalje igraju svoju ulogu u uspostavljanju i potkrepljivanju veze
izmedu dviju stranki. Usporedba ili asocijacija mladoZenja s vukovima u
svadbenom se obredu prvo pojavljuje u pjesmama kojima se obiljeZava
mladoZenjin dolazak mladinoj kuéi.!'® U Sibenskom zaledu npr., kad se
nakiti 'zet', Zene iz mladine rodbine pjevaju stihove tipa Vidi zeta $to se
nakitio,/ iz gore bi vuka poplasio (Bonifa¢i¢ RoZin 1958a:3). Osim toga, u
slavonskoj i bosanskoj Posavini (odn. u okolici Bosanske i Nove Gradiske
te Bosanskog i Slavonskog Broda, na periferiji dinarskog areala)
pridrzavalo bi se posebnog propisa za vrijeme mladoZenjina boravka sa
svatovima u mladinoj rodnoj kuéi: naime, mladoZenji nije bilo dopusteno

15 Cim se junica oteli, zove se krava (RSANU, s.v. junica). U homoljskom kraju u isto¢noj
Srbiji Zensko se govece zove jinica u drugoj godini, a krava &im prede u treéu; medutim,
kad se junica oteli, tele i majku pejorativno zovu kopile i kopilica (Milosavljevié
1914:320).

16 Druge varijante ove sekvence svadbenog rituala slijede lovatke metafore, pri emu se
mlada opisuje kao 'zvijer' koju tjeraju 'lovci' (tj. svatovi: Jurmié 1940:156; Palunko
1908:249), 'koSuta’ (Zagar 1940:162-163), 'srna' (RoZi¢ 1908:48; Lang 1913:110;
Kotarski 1917:207) ili 'lisica' koju tjera 'hrt' (tj. mladoZenja: BoSkovié-Matié
1964:329-330).

7 U ovom generalnom kontekstu usp. obiCaj u Slavoniji u kojemu mlada po dolasku u
mladoZenjinu kucu vatraljem mora potaknuti vatru na ognjiStu (radi stimuliranja zdravlja
i plodnosti nove obitelji), dok se oko nje vice Kobile se Zdrebile, krave telile, ovce
Janjile, krmace prasile, pure, guske i kokoSe legle!, na §to stari svat dodaje I Zene musku
decu rodile! (Filakovi¢ 1906:123).

I8 Izvan izravnog obrednog konteksta svadbe, asocijacija muskih bra&nih stranki s
vukovima se pojavljuje u poslovicama o starijim mus$karcima 3to se Zene mladim
djevojkama: Starom vuku mlado jagnje drago (HadZié 1964:254); usp. dijalosku
poslovicu Pitali starca: Bi li se oZenio? — I staru je vuku drago mlado janje (Vlajinac
1975:78).
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jesti mesna jela za svatove, nego bi mladina obitelj za njega pripremila
rucak od mlije¢nih proizvoda ('bijelog smoka') "zato da nebi vuk marvu
klao" (BogiSi¢ 1874:238-239). Ova zabrana upucuje na asocijaciju
mladoZenje sa vukom kao 'drugom stranom' ili 'tudim uljezom'; vjerovanje
da mladoZenja jedenjem mesa moZe nanijeti Stetu stoci mladine obitelji tim
je viSe razumljivo kad se uzme u obzir da se mladina ku¢a metaforicki
shvaca kao mjesto odakle mladoZenja 'uzima ili stjeCe stoku'. U Sirem
smislu, cijela se muSka mladoZenjina druZina moZe usporediti i s vukovima
is hajducima' takve se usporedbe mogu ostvariti antitezom i lirskim
obrednim pjesmama koje obiljeZavaju povratak svatova s mladom u
mladoZenjinu kucu, kao npr. u okolici Mostara u Hercegovm1 Sto se ono
kroz goru zeleni?/ I’ su vuci, ili su ‘ajduci?/ Nit’ su vuci, niti su ajduci,/ to
su nasi kiceni svatovi! (Rihtman-Sotri¢ 1982:137).19

Jasno je da se u metaforickom diskursu svadbenog obreda mlada
smatra 'plijenom' ili 'Zrtvom' muske strane.?® Takve su predodZbe
istodobno tijesno povezane s otmicom kao nepropisnom ili nezakonitom
'Zenidbenom procedurom’, $to se u narodnim shvadanjima Cesto asocira
upravo s kradom stoke. Zapis propovijedi katolickog svecéenika iz Popova
u Hercegovini iz 19. stolje¢a prigodno ilustrira usporedbu otmicara s
vukovima koji grabe ovce: "(...) jer hou da vr§im zakon: ne dam, da
obijesni momci podbijaju cure kako vuk ovcu i da se na silu s njima Zene
(...)" (Palunko 1908:238).2! U datom asocijativnom kontekstu neminovno
je spomenuti hajduke i ambivalentna vrednovanja hajduka u zapadno-
balkanskoj tradicijskoj kulturi. Ove 'vanzakonske ratne druZine',
naizmjeni¢no oznaCene kao junaci ili razbojnici, narodna tradicija
usporeduje s vukovima, s kojima uostalom dijele divljinu kao prirodno
prebivaliSte (usp. Blagojevi¢ 1978:394). U crnogorskom obi¢ajnom pravu,
StoviSe, terminom hajduk se oznaCavaju osobe koje kradu vrijednu stoku,
zloCin kojemu odgovaraju najoStrije kazne (Civ'jan 1990:81). Ipak, nasilni
i neskriveni modus operandi hajduckih pljacki nerijetko se doZivljava kao
junacki', a takve otvorene krade opcenito se ocjenjuju manje negativno
nego potajna krada; odatle i poslovice tipa Vuk ne krade, no otima i Junak
ne krade, no grabi (BogiSi¢ 1874:607 i d., 616-617).22 Asocijacija vukova

19 Za varijante v. Rihtman-Sotrié 1982:137; Buturovié 1982:72-73.

20 Mugka se strana stoga usporeduje i s 'lovcima' ili 'trgovcima', npr. u sljedeéoj varijanti
navedene pjesme: Ko ‘no ide kroz goru zelenu?! I’ su lovci, ili su trgovci?/ Nit’ su
lovci, niti su trgovci,l nego nasi kiceni svatovi! (Rihtman-Sotri¢ 1982:137).

Otmica (bilo unaprijed dogovorena ili ne) se jo§ denotira verbalnim derivacijama
kradalkradenje, vucalvucenje/viacenje i grabeZ (Dordevié T. 1984/1:182), dok je za
otmilara zabiljeZen termin grabljivac (na Kosovu: Vukanovié 1986:297); vidi i Lilek
1898:7; Brati¢ 1903:396. Referencu na nepropisnu, odn. propisnu Zenidbu sadrZi i
poslovica Sto vuk ne ugrabi, to ne isprosi (Vlajinac 1975:115; Bogisi¢ 1874:607).
Usp. izraz "Veliki je ajduk"” u Crnoj Gori, kad vuk ugrabi najboljeg brava iz stada:
Vlahovi¢ 1933:52. Civ'jan ambivalentno vrednovanu borbenost hajduka smatra
'hipostazom i drugom stranom' balkanskog pastirstva, §to, prema njoj, upuéuje na
fundamentalnu "ambivalentnost, kontradiktorno jedinstvo koje proZima [semantiiku
strukturu] balkanskog modela svijeta" (1990:83-84).

2

—_

22
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1 hajduka u vidu standardnih poredbi ili moguénosti medusobne alternacije
kao ekvivalentnih likova, tipi¢na je uglavnom za narodnu epiku,? analiza
koje ostaje izvan dosega ovog istraZivanja. Vazno je za sada$nju
argumentaciju ipak zapaZanje da se otmica kao 'arhai¢ni svadbeni obred',
izgleda, najbolje saCuvala medu hajducima (Loma 1998:211, 215-216).24
U svakom slucaju, frazeologija i poslovi¢ni idiom hercegovackih i
crnogorskih narodnih pric¢a Sto ih je zabiljeZio Vuk Vr&evi¢ ne dopusta
sumnju u asocijaciju izmedu otmice i krade stoke od vukova ili hajduka. U
Jednoj se pri¢i otmicar pred ocem otete djevojke opravdava poslovicom
Sto vuk sobom ulovi i u Celjusti uhvati, a hajduk u kucu unese, to se ne
povrcée! (Vr€evi¢ 1890:96); a u drugoj nailazimo na frazu naj slagje je
vuku ono meso koje on sobom ulovi, a junaku naj draza ona djevojka koju
on za inad drugoga junaka ugrabi (ibid.:116). Motiv otmice ili 'ne¢asnog
napada' nalazi se i u pastirskim pjesmama, u kojima se raznim
Jjukstapozicijama izjednacuju momci koji vrebaju djevojke s vukovima $to
hvataju ovce, npr. u zapadnoj Srbiji: Vrari ovce od gore, devojko,/ Stra§ivo
je od gore ovcama./ StraSivo je i tebi devojko,/ Od kurjaka i mladih
momaka! (Poznanovié¢ 1988:260).25

Dok je asocijacija otmicara s vukovima zasnovana na nepropisnom i
nasilnom znacaju i 'Zenidbene procedure' i seksualnog prisvajanja koje
implicira, referiranje na vukove i (Zensku) stoku u odnosu na mladoZenje i
mlade u uobiajenim svadbenim ritualima (tj. pri redovnom sklapanju
braka) se koncentrira upravo oko ovih zadnjih erotskih i seksualnih
konotacija odnosa 'vuk : stoka'. Oc¢igledno je da bi se kulminacija erotskih
1 opscenih aluzija za vrijeme svadbenog obreda trebala poklapati s
fizickom (a istodobno i pravnom) ratifikacijom braka u prvoj bracnoj
noci, tj. s prvim spolnim dodirom mladenaca i defloracijom mlade. Ova
kriticna faza svadbe kao obreda prijelaza podloZna je mnogobrojnim
propisima i zabranama te je popracena raznim obredno-magijskim
radnjama i verbalnim formulama, kojima je cilj zaStita mladenaca od zlih
utjecaja, osiguranje srece, zdravlja i obilja u buducem obiteljskom Zivotu i

23 V. i Zanié 1998:265-266. Gorski vuk u narodnoj je epici jedan iz tipi¢nih epithera
ornantia hajduka, bilo u svojstvu razbojnika, junaka ili borca za slobodu (usp. Loma
1998:215).

24 Loma na temelju narodne junacke epika (kojoj je otmica medu omiljenim motivima)
razmatra hajdustvo kao paralelu ili moguéi preZitak indoeuropskih ratnih dru¥ina i
pritom povezuje 'vudji karakter' hajduka sa svadbenim obredom vukova (v. dalje): Loma
1998:209 i d., 211, 215-216.

25 Istaknimo usput da je funkcionalnost metaforicke predikacije mladoZenja/otmicar :: vuk
koji grabi ovcu dvosmjerna, §to govori 1 za 'vudju simboliku stjecatelja mlade' i za
'bradnu simboliku vuka': indiciju za ovo &ne sljedede narodne zagonetke s denotatom
‘ovea i vuk', u kojima su motivi nesretne udaje i prosidbe: Ni kriva ni duZna, usred gore
nadoh pakosna muza (‘ovca i vuk': Cubeli¢ 1975:358) i Sjeda sjedi u sjedinu gradu: car je
prosi, okovan je ne da (‘ovca u toru, vuk i pas: Ibid.:361; za varijante v. KaradZi¢ 1988
|1870]:32, 36; Novakovi¢ 1877:150; Rovinski 111/1994 [1888-1915]:416).
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poticanje plodnosti u braku (uvjetovanu upjeSnom defloracijom).?¢ 'Sto¢ni
diskurs' prosidbi i pocCetnih sekvenci svadbenog rituala koji se u tom
trenutku u dalmatinskom zaledu ponovno aktivira, ovaj put ukljucuje
metaforicke predikacije koje malo 3Sto prepu$taju maSti u vezi s
predstoje¢im 'savezom'. U Sinjskoj krajini, npr., kad se mladenci odvedu u
loZnicu, svatovi nastoje provaliti u sobu vi¢uéi Ubode bik junicu (Milicevié
J. 1966:109; 1967-1968:459) ili se obracaju mladinoj rodbini govoreci Ej,
eno vam junac bode junicu (Bonifali¢ RoZin 1958c:44).27 U susjednim
krajevima iste regije, slicne verbalne formule za ovu prigodu pak sadrZe
predikacije s relacijom 'vuk : stoka', npr. u Vrlici, gdje svatovi poc¢inju
'ajkati' Nedajte ljudi, udavi vuk Markovu junicu!/ i galame "kao da gone
vuka" (Milicevi¢ J. 1957-1958:59). Metaforicka predikacija mladoZenja :
mlada :: vuk : junica pojavljuje se i u Lici, gdje svadbeni gosti, kad kum
odvede mladence, "jauknu Sale¢ se, da je vuk uhvatio junicu" (BogiSi¢
1874:228). U jo$ eksplicitnijim stihovima $to se skandiraju u okolici
Knina, metaforicki se spoj izmedu 'vuka' i 'junice' aktualizira uz referiranje
na semanti¢ku dimenziju 'alijenacija — familijarizacija'; ovo se ostvaruje
putem dodatne, paralelno konstruirane opozicije 'drugo selo : naSe selo' (tj.
'mi' suprotstavljeni 'drugoj strani' s glediSta 'stjecatelja mlade') koja dalje
pojaSnjava metaforu 'vuka i junice': Ujede vuk junicu za guzicu./ Junica je
iz drugog sela,/ a vuk je iz naSega sela (Bonifaci¢ RoZzin 1954b:6). Osim
ovih formula usporedba mladoZenje s vukom moZe se realizirati kao
apozicija u pjesmama koje se pjevaju pred vratima loZnice za vrijeme
bratne noci; deseteraCka versifikacija ovdje implicira moguéu dodatnu
referencu na epski asocijativni lanac 'junak/hajduk — vuk — otmicar', npr.:
Lipi Ivo, iza gore vuce,/ Ne daj Mari prespavati muce,/ ... (Jajce u Bosni:
Skalji¢ 1953:217).28

Najzad, posmrtne etnografske biljeSke Vuka KaradZica sadrZe
napomenu iz "Hrvatske" (po svoj prilici iz dinarskog areala) po kojoj
svatovi, a naroCito djever (tj. mladoZenjin brat), zavijaju kao vukovi kad se
mladenci odvedu (Vukova grada:51). Navedeni se obi¢aj nesumnjivo
moZe dovesti u vezu s poslovicom/poredbom Deveri ko vukovi, zabiljeZena
u susjednoj Hercegovini (Zovko 1902:372; usp. Vlajinac 1975:134). Kao
Sto logi€no slijedi iz dosad navedenih podataka, 'vucje' ponaSanje svatova
treba shvatiti u svjetlu opée asocijacije 'strane koja stjeCe mladu' s
vukovima s jedne strane, a erotske simbolike odnosa 'vuk : stoka' s druge.
Glede usporedbe djevera s vukovima, medutim, mora se uoditi i dodatna
okolnost da, doista, mladoZenjina braca, koji kao njegovi svatovi prate
mladu za vrijeme svadbe, unutar svoga drustva predstavijaju i onu
kategoriju momaka sposobnih za brak koji su mogli poloZiti pravo na istu

26 7a detaljnu raspravu o raznim aspektima bra&ne noéi i spolnog &ina u slavenskom
kontekstu v. Slavjanskie drevnosti 1, s.v. bracnaja no¢’; 11, s.v. koitus.

27 Usp. sljedece opscene narodne stihove iz Banije: Oj, devojko, ubolo te june/ Medu noge
u kudelju vune! (Stepanov 1959:87).

28 Usp. O, ti N. gorjanine vule,/ Ne prospavaj mrkle noc¢ce muce,/ Vec ti sjetuj pokraj sebe
zlato,/ Kako e ti zlato ugoditi,/ (...), iz Mostara: Semiz 1903:596.
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djevojku, Sto im dodjeljuje auru 'potencijalnih otmicara'.?® Djeveri se tako
nalaze u ambivalentnoj drustvenoj i simboli¢koj poziciji prema mladi i
mladoZenji, $to ih, uz (seksualno obiljeZzeno) 'vuéje ponaSanje' koje
pokazuju za vrijeme bracne noci, znacenjski zblizava s obredom vukova.3°

'"Vukovi' na svadbi

Prethodnim smo razmatranjima stvorili nuzni okvir za kriticko ispitivanje
posebnog svadbenog obicaja, zemljopisno ogranienog na Bosnu,
dalmatinsko zalede i Liku, u kojemu se 'vukovi' upravo u trenutku
defloracije pojavljuju kao glavni obredni likovi. Unato¢ relativnom obilju
potvrda i opisa u etnografskoj literaturi, obiaj vukova — koji se ovisno o
raznim lokalnim manifestacijama i performativnim modalitetima moZe
oznaciti kao 'obred', 'obredni ophod', 'igra' ili 'ples' — dosad nije bio
predmetom sinteti¢kih-deskriptivnih istrazivanja ni dubljih etnoloskih ili
etnolingivistickih analiza s glediSta kulturne semantike i pragmatike.
Valorizaciju postojecih interpretacija vukova omogudéit ¢e pregled
relevantnih etnografskih podataka uz oznacavanje glavnih znacajki i
varijacija ovog obic¢aja, kao i komponenata i elemenata verbalnih,
predmetno-akcijskih i vremenskih kodova u njegovoj izvedbi.

Faktografija i komponentna analiza

Obicaj vukova potvrden je, bez etniCkih ili vjerskih razlika, na cijelom
podrucju od Zvornika i Srebrenice na istoku do Like i Sibenske okolice na
zapadu; sjevernu, odnosno juZnu granicu zemljopisne rasprostranjenosti
¢ine Bosanska krajina i crta Tomislavgrad (Duvno) — ViSegrad, iako su
izolirani primjeri zabiljeZeni u Hercegovini (u selima Lipno i Vitina kraj
LjubuSkog). Vukovi se prema tome mogu oznaliti kao sjevernodinarski,
poglavito bosanski obilaj; najvecu koncentraciju nalazimo u zapadnoj
Bosni (usp. Kajmakovi¢ 1963:88-89; 1974:634; Skalji¢ 1953:221), gdje
su sacuvani u viSe-manje potpunu obliku do sedamdesetih godina 20.
stoljec¢a.3! Obi¢aj se smatra 'arhai¢nim' (Skalji¢ 1953:221; Rakita

29 Na va’nu ambivalentnost odnosa izmedu mlade ili 'novosteene snahe' i djevera upuéuju
1 sljedece izreke i poslovice: Do pasa moja, a od pasa njegova (3aljiva izreka djevera kad
miluje mladu); Sebi ruke, devere (tuda je snaa)! (kad netko dira tude stvari); i Pijanoj
snai(ci) mili deverovi (deveri) (Vlajinac 1975:134).

30 Dalje o ulozi djevera u Zenidbenim obi&ajima, m.o. vidi Zovko 1902:372; Schneeweis
1961:77, Kodovi 3/1998, passim; u opéem slavenskom kontekstu, v. Slavjanskie
drevnosti 11, s.v. druzka.

31 Pregled izvora: Petranovié 1870:222 (Kosovo u Dalmaciji); Lilek 1898:33, 76 (razna
mjesta u Bosni); Cari¢ 1900:356-358 (3ibeni¢ko zalede, Dalmacija); Radenovié
1923:182 (Krnjeusa kod Bosanskog Petrovca); Dordevié T. 1933:14-16; 1958/1:234
(Bosanski Petrovac i Bugojno, Bosna); Pec¢o s.d.:67 (Janj, Bosna); Filipovi¢
1949:162-163 (Visoko, Bosna); 1953:345 (Rama, Bosna); 1967:299-305, 325
(zapadna Bosna); 1969:105 (sjeveroistoéna Bosna); §ka1jié 1953:216-221 (Jajce i
Janj, Bosna); Kratisel 1955:156 (Medak u Lici); Bonifac¢ié RoZin 1955a:6; 1956:2;
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1985:237); godine 1900. je navodno postojao ve¢ "viSe od 90 godina"
(Cari¢ 1900:357). Prva, doduSe indirektna referenca na 'vukove' kao
obredne likove na svadbi nalazi se u raspravi iz 1870. o srpskim narodnim
obi¢ajima u isto¢noj Bosni.3?

Nazivi za obicaj i za njegove izvodace uglavnom se poklapaju; pored
vukova, alternativni lokalni nazivi ukljucuju vuci (kod Srba u okolici
Livna: Kajmakovié¢ 1961:213; u Kupresu: Petrovi¢ 1981:166), vuci¢i (kod
Muslimana u Sipovu kraj Jajca: Skalji¢ 1953:220), vukovije (Zvornik i
Srebrenica: ibid.:221), kao i ustaljene sintagme tipa viju vukovi (u
livanjskom kraju: Kajmakovi¢ 1961:209) i vadaju se vukovi (Lipno i
Vitina u Hercegovini: Mili¢evi¢ J. 1957-1958:68). Za aktivno sudjelovanje
u obifaju zabiljeZena je fraza ici/do¢i u vukove (Cari¢ 1900:357;
Radenovi¢ 1923:182; Dordevi¢ T. 1933:15; 1958/1:234; RSANU, s.v. vuk).

U pravilu, vukovi se sastoje isklju¢ivo od neoZenjenih momaka,
miadoZenjinih vr$njaka (koji mogu a i ne moraju biti njegovi prijatelji)
bilo iz njegova ili iz okolnih sela i zaselaka (bez etnickih ili vjerskih
distinkcija), koji nisu u rodbinskoj vezi s mladencima i ne pripadaju
pozvanim gostima na svadbi (v. m.o. Lilek 1898:33, 76; Cari¢ 1900:357;
Radenovi¢ 1923:182; Dordevié T. 1933:15; 1958/1:234; Skaljié 1953:221;
Kajmakovi¢ 1961:209; 1974:634; Rakita 1985:238-239).33 Broj vukova
nije podloZan posebnim ograniCenjima i moZe varirati od nekoliko do ¢ak
60 (usp. Skalji¢ 1953:217; Rakita 1985:238; Filipovi¢ 1949:163); iz
razli¢itih sela istodobno zna doéi i viSe skupina (npr. u okolici
Duvna/Tomislavgrada: Filipovi¢ 1967:325). Vanjski izgled nije
determinativan za prepoznavanje sudionika kao 'vukova'; na 'vucji' identitet
u prvome redu upuéuju njihovo obredno nazivlje i ponaSanje na svadbi (v.
dalje). Rijetko se istice da su preruSeni (Rama u zapadnoj Bosni, bez
daljnjih specifikacija: Filipovi¢ 1953:345) ili da su im zacrnjena lica

1958a:6 (Lika i dalmatinsko zalede); Milievié J. 1957-1958:68 (Hercegovina);
Kajmakovié¢ 1961:205-217 (Livanjsko Polje, Bosna); 1962:153, 156 (Imljani, Bosna);
1963:88-89 (Bosna i Hercegovina); 1964:200 (Zepa, Bosna); 1974:634 (Bosna);
1978:65, 74, 80, 84 (Derventa, Bosna); 1987:217 (Te$anj, Bosna); Fabijanic¢,
Kajmakovié¢ 1970-1971:161 (Breza, Bosna); Kuli§i¢ 1970:16-17 (Bosna); Rakita
1971:49; 1985:237-239 (Janj, Bosna); éajkanovié 1973:282 (Bosna); Petrovié
1981:166 (Kupres, Bosna); RJAZU, s.v. vuk; RSANU, s.v. vuk. Ines Lasié¢ (1999:149-
-150) daje pregled arhivske i neobjavljene terenske grade o vukovima u Lici.

Petranovi¢ 1870:222: "Prvu vefe po vjenéanju najprostijem se nacinom zdruZi
mladoZenja sa nevjestom. (...) [S] njom prenoéi spokojno, niti moraju sluSati dreku i
vijanje vukova na svojim vratima, kao 3to to biva po nekijem mjestima u Dalmaciji,
kao u Kosovu [juZzno od Knina u dalmatinskom zaledu, P. P.} i t.d."

U nekim se izvorima i raspravama vukovi nerazlikovano opisuju kao "muskarci"
(Filipovi¢ 1953:345), "gomila veselih mladih ljudi" (Cajkanovi¢ 1973:282) i &ak
"momci i djevojke" (RSANU, s.v. vuk). U okolici DrniSa u Dalmatinskoj zagori, vukovi
su "oni koji dodu iz sela kad se netko Zeni" (Bonifaci¢ RoZin 1956:2), Sto implicira da
ne pripadaju svatovima i da nisu u rodbinskoj vezi s mladencima. U Metku u Lici vukove
zovu i nezvani gosti (Kraitisel 1955:156). U Brezi u srediSnoj Bosni, ulogu vukova u
Sezdesetim godinama 20. stoljeca preuzeli su djeaci: Fabijanié, Kajmakovi¢ 1970-

-1971:161.

32

33
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(Petrovi¢ 1981:166); u Sibenskom zaledu dolazili su obuceni u najljepSu
narodnu nosSnju (Cari¢ 1900:357).

Odlucan faktor za determiniranje semantike i pragmatike veceg
broja varijanata ¢ini vrijeme u koje se vukovi pojavljuju na svadbi. Vecina
izvora nedvosmisleno tvrdi da vukovi dolaze netom poslije svodenja
mladenaca, tj. u trenutku prvog spolnog kontakta i defloracije.?* Kod
hrvatsko-katoli¢kog stanovni§tva u jajackom kraju u Bosni vukovi se
pojavljuju €¢im djevojke otpjevaju pjesme 'mladoZenji/vuku' pred vratima
loznice (v. navedeno: Lipi Ivo, iza gore vuce,/ Ne daj Mari prespavati
muce, Skalji¢ 1953:217). Na mjestima gdje je obred izgubio na znacenju
ili gdje se konstatira znatna redukcija njegovih funkcija, vremenska je
odredba svedena na "u toku veceri" ili "za vrijeme velere" (Rama i
Duvno/Tomislavgrad u zapadnoj Bosni, Lovinac i Medak u Lici: Filipovié
1953:345; 1967:305; Bonifafi¢ Rozin 1955a:6; Kratisel 1955:156). Ipak,
u Sibenskoj okolici krajem 19. stoljeca vukovi nisu obvezatno morali doéi
u trenutku svodenja, nego ih se opcéenito moglo olekivati "od zalaska
sunca, za vrijeme vecere"; Cari¢, s druge strane, naglaSava njihovo naglo
pojavljivanje, Sto je dovelo do lokalnoga izraza banuo kao vuk (kad se
netko iznenada odnekle vrati; Cari¢ 1900:357). Osim toga, Cari¢ je jedini
koji priop€uje dva daljnja uvjeta za izvedbu obicaja, naime kad nijedna od
obitelji na svadbi nije u Zalosti, i kad se prireduje obilna vecera; drugim
rijeCima, vukovi ne dolaze kad znaju da ih neée obilato Castiti (ibid.).3>

PonaSanje i radnje vukova sastoje se iz razliCitih performativnih
elemenata i komponenata koji se po znacenju, funkciji i formi mogu
smatrati ili obrednim sekvencama, posebnim obredima, ili dramskim
scenama. SloZenost je nekih varijanata u simultanosti raznih (verbalnih,
akcijskih, mimickih) referiranja na kontekst svadbe (a osobito faze prvog
spolnog dodira) kao obredno i drustveno obiljezenog dogadanja s jedne
strane, i na funkcije i namjere (i magijske i socijalne i utilitarne) koje se
ugraduju u pragmatiku obreda vukova s druge. U obrednoj i dramskoj
djelatnosti vukova razlikujemo tri semanti¢ko-pragmati¢ke razine koje se
medusobno mogu preklapati, i koje odgovaraju razliitim znaCenjskim i
funkcionalnim aspektima obreda, naime: (1) obiljeZavanje trenutka
defloracije, uz erotske i opscene asocijacije; (2) naru$avanje svadbe za
vrijeme njezine kulminacije, ¢esto pokrenuto 'mapadom na mladoZenjinu
kucéu', i ostvareno destruktivno i (opet) opsceno obiljeZenim ponaSanjem,; i
(3) traZenje nadoknade (u jelu, pic¢u ili novcu). Posljednja se razina
podudara sa socijalno-utilitarnom motivacijom obi¢aja u svim njegovim

34 Lilek 1898:33, 76; Radenovié¢ 1923:182; PDordevié T. 1933:15-16; 1958/1:234; Peéo
s.d.:67; Filipovié 1949:163; gkaljié 1953:217, 219, 221; Miliéevié J. 1957-1958:68;
Bonifa¢i¢ RoZin 1958a:6; Kajmakovi¢ 1961:205, 209, 213, 215-217; 1963:88;
1964:200;, 1978:65; 1974:634; Fabijanié¢, Kajmakovié¢ 1970-1971:161; Rakita
1971:49; 1985:237-238; Petrovi¢ 1981:166.

35 Cajkanovi¢ isto tvrdi da vukovi "[k]ad se Cuje da je devojka isproSena, dolaze pred njenu
kucu" 1 "pokuSavaju da prave lom i nered (onako kako se to inace radi o svadbi)”
(1973:282). Za ovo, medutim, nismo na$li potvrda u etnografskoj literaturi.
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manifestacijama; ova je motivacija i jedina koja preostaje pri gubitku
obredno-magijskih funkcija, kad se obicaj svede na 'svadbenu igru ili
ples'.3¢ 'Lokativni kod' obreda tijesno je povezan sa gore spomenutim
komponentama i aspektima ponaSanja: aktivnost vukova u prvome se redu
koncentrira na loZnicu mladenaca i u Sirem je smislu usmjerena na cijelu
kucu gdje se odrzava svadba.

_ Za podrobniju analizu konkretnih realizacija vukova, odnosno
sekvenci po kojima se odvija obred, korisnim polazistem mogu sluZiti
najobuhvatniji etnografski opisi iz sredi$njih predjela Jajca i Janja
(centralnozapadna Bosna: Skalji¢ 1953:216-221; Rakita 1971:49;
1985:237-239), pri ¢emu se paralele i razlike sa drugim zapisima mogu
oznaciti u daljnjem tekstu. Po svemu sude¢i, izvedbe vukova zabiljeZene na
drugim mjestima u Bosni, Lici i Dalmaciji veé¢im su dijelom 'reducirane’
varijante koje se donekle mogu smatrati izborima i kombinacijama
elemenata obreda vukova u Jajcu i Janju; ukupni sustav i tijek obreda,
medutim, u vecini slu¢ajeva uglavnom ostaje neizmijenjen.3” U prvoj
varijaciji obreda, zapisanoj kod srpsko-pravoslavnog stanovnistva u selima
Janja i Jajca, vukovi se pojavljuju pred vratima loZnice neposredno poslije
svodenja mladenaca; uhvativsi jedan drugoga za remen, Cine lanac i tako
krecu u obilazak mladoZenjine kuée, zavijajuéi ("kao vukovi": Skaljié
1953:217; "k'o pravi vuci": Rakita 1971:49; 1985:238), pjevajuci i praveci
bezobrazne Sale o mladencima (Rakita 1971:49). Kad se vrate pred bra¢nu
sobu, opet zavijaju i po€inju silno lupati na vrata; onda, ponovno obilazeci
zgradu, nastavljaju galamiti lupajué¢i na prozore, vicuéi mladencima i
"upucujuci im pogrdne rijeci" (Rakita 1985:238). Za vrijeme obilaska
vukovi viCu i sljedeCu formulnu prijetnju; Okolo, vuce, cuvaj mladu
momce; cuvaj ovcu da ti je vuci ne iziju (Skalji¢ 1953:217); slicnim se
uzvicima mogu obratiti mladoZenji i dok lupaju na vrata loZnice (odn. O
momce, cuvaj dobro mladu, ¢uvaj ovcu da je vuci ne odnesu ili O momde,
cuvaj mladu, ¢uvaj dobro ovcu da ti je vuci ne ukradu: Rakita 1971:49;
1985:238). Rijeci $to ih vukovi upucuju mladoj, kako komentira zapisivac,
nepristojne su do te mjere da ih se nije usudio priop¢iti (Rakita 1985:238).
Kad prestanu navaljivati na mladence, vukovi se pridruzuju svatovima, koji
su nastavili slavlje bez mlade i mladoZenje; tamo joS nastoje za 'taoce' uzeti
kuma, djevera i mladoZenjina oca, od kojih traZe darove za otkup slobode.
Najzad, mladoZenjina ih rodbina Casti obilatom veferom, poslije ¢ega se
vukovi vra¢aju svojim kucama.

36 ‘[grane varijante' obreda, koje su zabiljeZene uglavnom na periferiji zemljopisne
rasprostranjenosti vukovi, oznadit éemo u daljnjem toku teksta.

Unato¢ sugestivnoj formulaciji, ovdje je posrijedi &isto tipolo§ko razmatranje koje ne
implicira definitivnu tezu o relativnoj starosti ili vecoj izvornosti odredenih varijanata
obreda spram drugih. S obzirom na zemljopisnu rasprostranjenost vukova, sredi¥nja
pozicija i razradeni znacCaj zabiljeZenih varijanata u nekom kraju, doduse, uputili bi na
Jajce i Janj kao prvobitnu 'maticu' ovoga obreda/obitaja. Medutim, povijesno-
-etnolo3ka rekonstrukcija obreda u izvornom obliku, za razliku od sinkronijske
rekonstrukcije njegove semantike i pragmatike, ostaje izvan dosega ove studije.
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U velikom broju jajackih i janjskih sela potvrdena je izvjesna
hijerharhija medu vukovima, koja se uglavnom sastoji u atribuciji posebne
titule, apelacije ili uloge prvom 'vuku' (koji vodi 'lanac'), a Cesto i
zadnjemu. Razni lokalni nazivi zabiljeZeni za 'prvog' i 'zadnjeg vuka' jesu:
kolovoda ili prvi vuk, odnosno zadnji vuk; prvi vuk, odnosno straznji vuk; i
ceriba$a, odnosno kuja. U Bugojnu (juZno od Jajca) potvrdeni su i termini
vukbaSa, odnosno kuja (Pordevi¢ T. 1933:15). Kod muslimanskog
stanovmstva dnoluckih plamna (blizu Jajca), prvi se od vukova zove stari
vuk, dok zadnji ne nosi posebno ime (Skalji¢ 1953:219). Obrnuto, u
drugim se selima prvi 'vuk' moZe zvati kuja (u Dobreti¢ima i cijelom
Pougarju: ibid.:217). Kad se zamislja kao 'Zenka', medutim, glavnom se
liku CeS¢e dodjeljuje apelacija vucica, npr. kod hrvatsko-katoli¢kog
stanovniStva iste regije (ibid.); ova je 'uloga' zabiljeZena jo§ na trima
drugim mjestima u Bosni, naime u okolici Kupresa i Sarajeva (bez naziva
za 'zadnjega vuka': Filipovi¢ 1949:163; 1953:345; Petrovi¢ 1981:166).
Drugi se sudionici bez daljnjega zovu vukovi (vuci, vucicéi, vukovije). U
ostalim, periferijskim krajevima obicaja u Bosni, Dalmaciji i Lici ne
nailazimo na posebne nazive za 'vodu' vukova ni za 'zadnjega u lancu'. Sto
se tiCe predmetnih atributa ovih vugjih likova, spomenimo da voda vukova
na nekim mjestima nosi $tap, batinu ili motku (Pordevi¢ T. 1933:15;
Filipovi¢ 1949:163; Skal_]lC 1953:221; Milicevi¢ J. 1957-1958:68); a u
jednom se primjeru tvrdi da je lik vuc1ce' zaista preruSen u vucicu (bez
daljnjeg objasnjenja: Filipovi¢ 1949:163).

U opisanim obrednim sekvencama ova dodatna hijerarhija medu
vukovima, €ini se, poglavito ima teatralnu funkciju koja u prvome redu
pojaCava zabavnu vrijednost odigranih 'scena'3® Uloga 'prvog vuka',
medutim, pridobiva ne$to vecu vaZnost i autoritet u drugoj, razradenijoj
varijanti obreda, u kojoj 'maru$avanje svadbe/bra¢ne nodi' slijedi tek nakon
organizirane povorke vukova kroz selo gdje se svadba odriava; voda
pritom nastupa kao glasnogovornik cijele druzine. U veéem broju
hrvatsko-katoli¢kih jajackih sela vucica ili kuja s vukovima kao
'mladuncadi' obilazi kuée vicuci Daj nam udijeli ovim nasim Stenadima
dok vukovi iza 'nje’ laju i zavijaju, na §to im iz svake kudée iznose hranu. Po
obilasku sela stizu do mladoZenjine kuce, gdje se odigrava sli¢an scenarij
kao u prethodnoj varijanti obreda. Medutim, izvedba vukova ovaj put
sadrZzi neke dodatne zanimljivosti. PoCetna sekvenca u kojoj vukovi
galame, laju i zavijaju pred vratima bracne loZnice dolazi kraju kad sidm
mladoZenja vukovima iznese pitu. Skalji¢ se ne izja$njava o opscenim ili
erotskim aluzijama u verbalnom ponaSanju vukova u ovoj fazi, ali se one

38 Tako se za vrijeme 'kruicnja‘ oko kuce redovito odvijaju $aljivi dijalozi izmedu prvoga i
zadnjega vuka, uz 'masna' upudivanja na svadbene goste. Ove glasne konverzacije
istodobno sluZe prisiljavanju svatova na darove, kao u leedecem standardnom dijalogu
izmedu zadnji vuk i prvi vuk: - O, prvi vuce! - Sta je. - Sta si ulovio? - Ulovio kumovu
plosku. - Sta ées od nje? - Po drufini povuci; na to kum odmah 'prvom vuku' mora izruditi
svoju plosku s alkoholom, inade po€inju vikati stvari "da ga osramote" (Skaljié
1953:217; usp. Rakita 1985:238).
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svakako ostvaruju na akcijskoj razini u sljedecoj 'sceni'. Naime, vukovi
zatim poduzimaju napad na mladoZenjinu kucu koji se, u datom
kontekstu, teSko moZe interpretirati druk¢ije nego kao imitacija spolnog
¢ina i defloracije za vrijeme bratne noéi: vukovi se u lancu "proguraju
triput kroz kuéu tamo 'vamo", pri ¢emu obaraju sve $to im se nade na putu
(Skalji¢ 1953:217). Lanac vukova ovdje ofito predstavlja muski spolni
organ, dok kuca kroz koju se 'proguraju’ simbolizira Zenski spolni organ i
maternicu. Najzad (ponekad se joS odigrava scena u kojoj vukovi
zauzimaju jedan dio kuce),3® mladoZenjin otac iznosi pred Kucu rakiju i
hranu, poslije ¢ega vukovi prestaju gnjaviti svatove (ibid.). Jednostavnija je
verzija ove druge varijante obreda vukova zabiljeZena u muslimanskim
selima oko Jajca (u dnoluc¢kim planinama). I ovdje vukovi (na Celu sa
starim vukom) prvo krecu u obilazak kucéa u selu skupiti hranu, vicudi
imperativne formule tipa Ej, domacine, izbaci iz kuce $to ima tamo vucije.
Kad stignu na svadbu, vi¢u mladoZenji (koji se nalazi u loZnici sa mladom)
"Ej, jesi I’ Ziv?"; onda se pozivaju u kucu, gdje pjevaju i galame dok im ne
dadu veceru (§kaljié 1953:219-220).

Treca i zadnja varijanta obiaja u istome kraju moZe se smatrati
znatno reduciranom ili 'razrijedenom’ verzijom prethodnih: u selu Sipovu
se sudionici (koji se na tom mjestu zovu vucici) okupljaju oko vatre loZene
u dvoristu ili na livadi blizu kuce gdje se odrZzava svadba; tamo zavijaju i
prave buku dok im domacdin ne donese veceru. Ako predugo moraju
Cekati, "dignu se da obaraju kucéu". Kad pojedu, ugase vatru i pridruZe se
svatovima u plesu (Skalji¢ 1953:220).

Opisi obreda vukova u Jajcu i Janju se sada mogu dopuniti
podacima iz drugih zapisa kako bi se pruZio sustavni pregled i analiza
najvaznijih komponenata strukture, sadrZaja i izvedbe u ponaSanju i
radnjama vukova, §to zajedno s prija$njim razmatranjima o vremenskim
odlikama te apelacijama, statusu, izgledu i ulogama 'aktera' moZe stvoriti
uvjete za detaljniju rekonstrukciju semantike i pragmatike obreda. Kao §to
je ve¢ spomenuto, vanjski izgled sudionika ne odreduje njihovu
prepoznatljivost kao 'vukova'; veci dio ostalih izvora izricito potvrduje da
vukovi svoj obredno-simboli¢ki identitet (na koji, naravno, upuéuje i
konvencionalno nazivlje) od samoga pocetka izraZavaju tako da zavijaju
kao vukovi. Ovo mogu raditi ispred ili oko kuée gdje se odrZzava svadba,
na samim vratima bracne loZnice, i — u odredenim slucajevima — za vrijeme
obilaska drugih kuca u selu.4® Na nekim mjestima zavijanje Cini &ak i
jedinu komponentu u izvedbi obreda: u Brezi kraj Sarajeva i na
Livanjskom Polju npr., kad se odvedu mlada i mladoZenja, vukovi (vuci) bi
poceli zavijati oko kuce dok im se otamo ne izbaci zaveZljaj hrane ili dok

39 Npr. u Dobreti¢ima, gdje kuja Sipkom na podu u kuéi povlagi crtu i kaZe "Dovle je nae”
(Skalji¢ 1953:217).

40 Petranovié 1870:222; Peéo s.d.:67; DPordevié T. 1933:15; Filipovié 1949:163;
1953:345; Bonifadi¢ RoZin 1958a:6; Kajmakovié 1961:209, 213, 215; 1964:200;
Fabijanié, Kajmakovié¢ 1970-1971:161; Petrovi¢ 1981:166.
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im kum ne iznese veferu (Fabijani¢, Kajmakovi¢ 1970-1971:161;
Kajmakovi¢ 1961:213, 215).

Jednokratna je ili ponovljena sekvenca u kojoj vukovi u 'lancu' kruze
oko mladoZenjine kuée (ili oko loZnice kad je odvojena od kuce), Cini se,
fakultativha komponenta obreda, koja je izvan janjske regije (vidi i Peco
s.d.:67) zabiljeZena samo dvaput (Visoko i Rama: Filipovi¢ 1949:163;
1953:345). S druge strane, opscene i/ili erotske aluzije u verbalnoj
djelatnosti vukova kod loZnice (a koje se, kao §to smo vidjeli, katkad znaju
pomaknuti na akcijsku razinu) na drugim se mjestima viSe puta, doduse
neizravno, potvrduju. Nedostatak nedvosmisienih podataka o eventualnom
standardnom oblikovanju ovih verbalnih aluzija moZe se pripisati
ustruCavanju etnografa i istraZivaca koji su promatrali i opisivali obicaj.
Tako npr. ¢itamo da vukovi prave "vrlo neslane i nepristojne primjedbe"
kraj vrata loznice (Bosanski Petrovac: Radenovié¢ 1923:182; Dordevié T.
1933:15; 1958/1:234), da grde mladu i mladoZenju "na sve mogude
nacine" (na raznim mjestima u Bosni: Lilek 1898:76), ili da vukovi "poénu
da ga [mladoZenju, P. P.] zafrkavaju kojekakvim dobacivanjima" (u Janju:
Peco s.d.:67); u Bugojnu, gdje se obred pretvorio u svadbenu igru ili ples,
vukovi pjevaju opscene pjesme (bez daljnjih navoda: Pordevi¢ T.
1933:15). Za verbalne formule $to ih vukovi vic¢u oko kuce ili blizu
loZnice u janjskom kraju — a koje aktualiziraju erotske konotacije
metaforicke predikacije stjecatelj mlade : mlada :: vuk : ovca*' — nisu
zabiljeZene daljnje paralele ili varijacije.

Obvezatna komponenta ponasanja koja se pojavljuje u svim zapisima
0 obredu sastoji se u tome da vukovi — osim §to zavijaju kao vukovi —
— prave buku na sve mogudée nacine: viCu, pjevaju, lupaju na vrata i
prozore 1 udaraju na lonce i bubnjeve;*? ponegdje i pucaju (Lika:
Bonifaci¢ Rozin 1955a:6). Buka i galama vukova u prvom se redu
koncentrira na loZnicu mladenaca (Petranovi¢ 1870:222; Radenovié
1923:182). U okolici Bosanskog Petrovca vukovi lupaju na krov spavace
sobe tako snazno da sve pocéne pucati (Lilek 1898:32; Dordevié¢ T.
1933:16; 1958/1:234); u visockom kraju vucica svojim Stapom udara na
vrata 1 prozore za vrijeme obilaska vukova oko kuée (Filipovié 1949:163).
Indikativno je za vaZnost takve aktivnosti u kontekstu bra¢ne noci da se u
nekim lickim selima obredni likovi koji se u tom trenutku pojavljuju
umjesto vukova upravo zovu momci-bucari; ovi bi momci "bucali, vijali
oko Stale [gdje je smjeStena loznica, P. P.]" (Bonifa¢i¢ RozZin 1955a:5). U
Zvorniku i Srebrenici izvedba vukovija (kako se tamo zovu) iskljuivo se
sastoji od vike i buke Sto traje otkad se mladenci odvedu dok se za 'vukove'

41 0 ogiglednoj vezi izmedu obreda vukova i 'stotnog diskursa' Zenidbenih obicaja v. dalje.
Vidjeli smo da se u istim krajevima, od prosidbe pa nadalje, na mladu upuéuje kao na
'ovcu' (a na njezina brata kao na '¢obana') i da mladina rodbina na dan svadbe pokuSava
odbiti svatove govoreéi da je 'vuk pojeo ovcu'.

42 Npr. Petranovié 1870:222; Lilek 1898:32, 76; Cari¢ 1900:357; Radenovié¢ 1923:182;
Pordevié T. 1933:16; 1958/1:234; Filipovié 1949:163; Skalji¢ 1953:221; Bonifadié
Rozin 1958a:6; Kajmakovié¢ 1974:634.
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iz kuce izbaci zaveZljaj hrane (Skalji¢ 1953:221). Bucanje i galamljenje,
medutim, ako i jesu bitna komponenta obreda vukova, nisu tipi¢ni samo za
vukove nego su na cijelome zapadnobalkanskom podrucju uobicajen oblik
ritualnog ponaSanje kojim se obiljeZava prva bracna no¢ (v. dalje).

Vika i buka stvaraju efekt naru$avanja svadbe i &esto su dio
zabiljeZzenih sekvenci u kojima vukovi kreéu u napad na mladoZenjinu
kucu, pri emu vie puta i otimaju svatove da bi od njih izvukli darove
(usp. Kajmakovié 1963:88; 1974:634). Na nekim mjestima vukovi ruSe
ograde oko kucde (Filipovié¢ 1953:345; Kraiisel 1955:156), pale slamu
(Kraiisel 1955:156; usp. Bonifadi¢ RoZin 1955a:6) ili kradu kokosi
(Filipovi¢ 1967:301). U Bugojnu i Visokom vodeéi vudji lik Stapom udara
svakoga tko mu se nade na putu (Pordevi¢ T. 1933:15; Filipovi¢
1949:163). Od onih koje vukovi zadrZavaju i 'muce' — obi¢no svekar i
kum, ponekad i svekrva — ofekuje se da se otkupe hranom i pi¢em, ili pak
novcem (Filipovié¢ 1953:345; 1967:301; Bonifaci¢ RoZin 1955a:6; 1956:2;
Kajmakovi¢ 1961:213, 215; Petrovié¢ 1981:166). U Metku u Lici, gdje se
vukovi pojavljuju ne$to ranije za vrijeme svadbene gozbe (tj. prije svodenja
mladenaca), nastoje ukrasti jednu od mladinih cipela, koju mora otkupiti
djever (Kraiisel 1955:156). U pravilu, vukovima se sve bezuvjetno mora
pustiti na volju; ako se ometu na bilo koji nacin, mogu doslovno sruSiti
dijelove kuée ili polinju pjesmama vrijedati domacina ili svatove koji se
odbijaju otkupiti (Filipovi¢ 1953:345; Bonifaci¢ RoZin 1956:2); u Janju
znaju za inat zaklati ovcu ili ¢ak vola (Peco s.d.:67). Uglavnom se vukovi
pustaju u kucu (kao u Jajcu i Janju v. navedeno); na odredenim mjestima
pak po 'lokativnoj zabrani' ne smiju u¢i u kucu nego moraju cijelo vrijeme
ostati u dvoristu (Sibenik, Lovinac u Lici, i Livanjsko Polje: Carié
1900:357; Bonifaci¢ RozZin 1955a:6; Kajmakovi¢ 1961:213).

Obred se beziznimno zavrSava kad se vukovi 'smire' oplom
nadoknadom u hrani i piéu (rijetko i novcu: Peéo s.d.:67) od
mladoZenjine rodbine (bez obzira na otkupnine $to su ih dali pojedinacni
svatovi); kad se najedu, napustaju svadbu. Nadoknadu u nekoliko primjera
uruCuje mladoZenjin otac ili kum odmah poslije 'scene na vratima loZnice'
(Radenovié¢ 1923:182; Dordevié T. 1933:15; 1958/1:234; usp. Kajmakovié
1961:209); ponekad je vukovi dobivaju kroz prozor loZnice od same
mlade ili mladoZenje ("kod Muslimana u Bosni": Kajmakovi¢ 1963:88;
Zepa, Bosnia: Kajmakovw 1964:200). Cesto se nadoknada sasto_|1 od
zaveZljaja hrane i pi¢a zvanog rop (‘bale, bundle’), koji se vukovima iznosi
ili izbacuje iz kuée (Kajmakovié¢ 1961:209; 1963:88; 1964:200;
1974:634; Fabijani¢, Kajmakovié¢ 1970-1971:161). Na drugim se mjestima
priprema obilata velera (Kajmakovi¢ 1961:213-217; Petrovi¢ 1981:166;
usp. DPordevi¢ T. 1933:15) od koje vukovi jedu i piju koliko mogu
(Petrovi¢ 1981:166). Tamo gdje obred ukljucuje ophod kroz selo, vukovi
se mogu koristiti skupljenom hranom da sebi prirede gozbu u
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mladoZenjinoj kuéi (Kupres, ibid.).#*> U okolici Duvna/Tomislavgrad,
mladoZenjina bi rodbina vukovima darivala posebnu pitu (Filipovié
1967:325); a u Sibenskom zaledu vukovima bi se dalo ponesto od svakog
jela sa svadbenog stola (Cari¢ 1900:357).

Vidjeli smo da u nekima od varijanata obreda u Jajcu pojavljivanju
vukova na svadbi prethodi povorka kroz selo, u kojoj pro$nja ili zahtjev za
hranom ima viSe-manje ustaljeni oblik. Tri su daljnja primjera takvih
povorki u obredu vukova zabiljeZena drugdje. U Rami, u zapadnoj Bosni,
vukovi za vrijeme obilaska kuca zavijaju, na $to im nude hranu i piée;
'‘plijen’ se na kraju podijeli medu sudionicima i pojede (Filipovié
1953:345). Verbalne upitne ili imperativne formule, izgleda, pojavljuju se i
u procesijama vukova u Visokom (sjeverno od Sarajeva), ali ih etnograf na
Zalost navodi u neupravnom govoru, isti¢uéi kako svugdje traZe da im se
donese slatka i slana hrana "da se najedu"; vukovi onda po€inju 'vijati' dok
im domacin ne udovolji (Filipovi¢ 1949:163). U jednoj narogitoj varijanti
takvih povorki iz Kupresa (u zapadnoj Bosni), s druge strane, zahtjev je
vucice za hranom razraden u nekoliko stihova, koji se svaki put upucuju
domacici, na $to ostali sudionici opet zavijaju: Domadice daj nam nesto/ U
svake druge po dvoje, po troje dece/ A u mene tridesetitroje/ Udeli mi nesto
(Petrovi¢ 1981:166). S obzirom na sadrZaj ovih stihova u datom kontekstu
svadbe i predstojece brane noci, moglo bi se pretpostaviti da 'vucica' kao
obredni lik ovdje mora simbolizirati — i stoga na magijski na&in stimulirati
- neobuzdanu Zensku plodnost.** Ipak, osim toga, ¢ini se da ove procesije
kao ritualne sekvence funkcioniraju neovisno o izravnom svadbenom
kontekstu. Njihov oblik, sadrZaj i svrhe uz to upuéuju na kriZanje s drugim
obrednim (kalendarskim i prigodnim) procesijama u kojima istaknutu
ulogu igraju reference na vukove (a u kojima se obrnuto moZe
aktualizirati Zenidbena i svadbena simbolika); na ovu éemo se 'inter-
tekstualnost' nakratko osvrnuti na kraju rasprave.

Sto se tie komponenata i elemenata u izvedbi vukova, nuzno je
spomenuti posljednji podatak koji bi mogao biti vaZzan za interpretaciju
semantike 1 pragmatike obreda. Naime, po pojedinanom zapisu iz sela
Orguz u livanjskom kraju caus ili favo (tj. 'sluzbena 3aljiv&ina' medu
svatovima na svadbi) je taj koji se mora pobrinuti za to da svadba ne
izmakne kontroli zbog ponaSanja vukova; njegova je duZnost da im
donese hranu ili da ih drZi na sigurnoj udaljenosti dok se priprema vecera
(Kajmakovi¢ 1961:205, 209). Ovo je zanimljivo s obzirom da je po nekim
izvorima — koje je doduSe teSko provjeriti — ¢aus na svadbama u Bosni i
Hercegovini opremljen vuéjim atributima (bez daljnjih specifikacija:

4 U Lipnu i Vitini kraj Ljubuskog u Hercegovini, gdje se obred vukova pretvorio u igru
koju organizira seoska mladeZ (takoder poslije svodenja mladenaca), samo pobjednik
igra dobiva jesti i piti, tj. onaj koji se uspio drZati 'vode' dok je taj pokuSavao iza sebe
otresti 'lanac": Milicevié¢ J. 1957-1958:68.

4 Usp. sljedeéi blagoslov iz Slavonije koji uzvikuje stari svat kad odprati mladence do
branog kreveta: Od dvoje bilo troje! Jedan, dva, tri, ... do dvanajst bilo sinova!
(Filakovié 1906:124). ’

99



Nar. umjet. 40/2, 2003, str. 81-116, P. Plas, Stocni diskurs i vukovi na svadbi u...

Cajkanovié 1973:179; navodno mu s kape visi vuji rep: Pordevié T.
1984/1 [1930]:283; usp. Gura 1997:128).#4> Uostalom, opéenito se
pretpostavlja da je caus, Cije uglavnom opscene $ale na svadbi stvaraju
dodatnu zabavu, prvotno imao apotropejsku funkciju; slicna se funkcija,
kao §to ¢emo vidjeti, pripisuje i vukovima.*s

Interpretacije

Neadekvatnost dosad sugeriranih etnoloSkih i etnolingvistic¢kih
interpretacija glede znacenja i funkcije svadbenoga obiCaja/obreda vukova
moZe se pripisati kombinaciji dvaju imbenika, naime KkoriStenju
nedostatnog broja izvora s jedne strane, i inzistiranju - prema
promjenljivim potrebama znanstvene argumentacije — na nekim aspektima
obiaja na racun ostalih s druge. Na temelju prethodnog analiti¢kog
pregleda i prija$njih razmatranja o simbolickom diskursu Zenidbe i svadbe,
navedene interpretacije sada mogu biti predmetom kriticke valorizacije.
Vukovi su se uzastopno interpretirali polaze¢i od: (1) hipoteze o vodecoj
ulozi vuka u kultu mrtvih — kao pretpostavlijenom izvornom temelju
(poganske, srpske) narodne religije — zbog fega bi vukovi na svadbi
predstavljali i/ili zastupali 'pretke'; (2) apotropejske simbolike vuka (u
narodnoj magiji), a zato i ovih vucjih likova, §to bi donekle objaSnjavalo
izofunkcionalnost vukova i drugih obreda koji obiljezavaju bratnu noc
kao kulminaciju svadbe; (3) referenci na otmicu u obredu, §to implicira da
se socijalno-simbolika funkcija obreda moZe sastojati u 'pomirenju’
vr$njaka koji su mogli poloZiti pravo na mladu; i (4) erotske simbolike
odnosa 'vuk : stoka'. Abdulah Skalji¢ jedini je istraZiva& koji iznosi razne
moguce interpretacije i tako de facto upucuje na slojevitost ili polisemiju

45 Na svadbama u Jadru u zapadnoj Srbiji &au§ navodno na kapi nosi vugji rep, a izmedu
nogu umjetan falus; Gura (1997:128) pri tome upucuje na Tradiénd svadba u Slovanov J.
Komorovskog (Brvatislava, 1976:107), izvor &iju pouzdanost o tome, na Zalost, nismo
mogli provjeriti. Cajkanovi¢ ne spominje izvore i Pordevi¢eva referenca na odrednicu
Zenidba u KaradzZiéevu Srpskom rjecniku ispada netoéna. Bez obzira na ovo, Zivotinjske
koZe su redovan dio opreme i atributa fausa (Bosna, Kajmakovié 1963:81).

Stoga bi mogla biti vaZna &injenica da se ¢au§ na svadbama u Otoku u Slavoniji kiti
vuéjom gorom (kako se tamo zove divlja SimSirovina), Cije se lisée inae u narodnoj
magiji koristi za tjeranje vjeStica (Lovreti¢ 1897:217; 1902:118, 122, 186;
1917:154). Posebno o ulozi ¢au$a na svadbi, vidi KneZevi¢ 1964. U Popovu Polju u
Hercegovini, kao i u mnogim drugim zapadnobalkanskim krajevima, dausu se placa da
izvodi svakojake (bezobrazne) Sale i da pravi opscene geste i grimase, i na svadbi tako i
dok svatovi s mladom putuju prema mladoZenjinoj kudéi; ovo se izvodi radi zabave, ali i
da se odvrati pozornost od svatova i njihovih konja kako ih ne bi urekli zadudeni
pogledi (Micovi¢ 1952:185, 194; usp. Pordevié T. 1984/1 [1930]:282). Smatra se da se
prvobitna funkcija ¢auSa sastojala u otjerivanju demona koji bi mogli nanijeti Stetu
miadencima (Schneeweis 1961:64; KneZevié 1964:341). Prema Cajkanoviéu, &aus "nije
(...) nista drugo nego olicetvoreni predak" (1973:179; usp. Kajmakovié 1963:82). U
svadbenim obicajima dalmatinskog otoka IZa u 19. stoljeéu, medutim, faus je imao
puno prakti¢niju funkciju ¢uvanja mlade od otmice (Cvitanovi¢ 1964:54).

46
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obreda vukova: u njega nalazimo djelomi¢nu argumentaciju za prva od tri
navedena interpretativna pravca (Skaljié 1953:221).

Prije svega, treba izraziti ozbiljne rezerve u vezi s 'hipotezom
predaka' Veselina Cajkanoviéa (nekriti¢ki preuzetom kod drugih, npr.
Kajmakovié¢ 1961:209; Kuligié 1970:17; 1979:48), koju Skalji¢ navodi bez
komentara (1953:221). Prema Cajkanoviéevu mlsljenju vukovi su
"oligledno preci, koji se javljaju u obligatnoj vucjoj formi, da bi uzeli
uée$ce u jednoj porodi¢noj svecanosti” (1973:282 [1932], kurziv u
izvorniku). Ovaj zakljudak, medutim, Cajkanovié¢ potpuno izvodi iz
pretpostavke zasnovane poglavito na eksternom komparativno-mitoloSkom
istrazivanju u evolucionisti¢koj perspektivi da je vuk morao biti 'totemski
predak’ Srba, ili je bar predstavljao primarnu teriomorfnu manifestaciju
vrhovnog boZanstva u srpskom kultu mrtvih. Glavni je prigovor koji se
ovdje na to mora iznijeti da Cajkanovié, u svojoj interpretaciji onih
oskudnih relevantnih etnografskih podataka kojima raspolaze, ocito
zanemaruje izravni obredni kontekst;%” a upravo se u tom kontekstu
svadbe 1 bra¢ne noéi moZe formulirati nekoliko prihvatljivijih
interpretacija vukova.

Etnolozi i etnolingvisti inace pretezno naginju interpretiranju vukova
na svadbi u smislu njihove mogudce apotropejske funkcije, pri ¢emu se u
prvome redu oslanjaju na element buke/galame u obiljezavanju trenutka
defloracije (Pordevi¢ T. 1933:9, 14-15; Skalji¢ 1953:221; Rakita
1985:239; Radenkovi¢ 1996:40). I na mjestima gdje obicaj vukova nije
zabiljeZen, buka i galama koje prave svatovi ili seoska omladina (bilo uz
opscene aluzije ili ne) od davnina su bitna komponenta ritualnog
ponaSanja za vrijeme bracne noéi.*® Opcenito se smatra da pucanje,
vikanje, udaranje o kotlove i lonce i sviranje kraj loZnice mladenaca imaju
odbojnu funkciju usmjerenu na zaStitu bra¢nog para protiv vracanja i
demonskih utjecaja, posto je 'buCanje' jedna od uobiéajenih procedura
narodne magije kojima se otjeruju bolesti i demoni (Slavjanskie drevnosti
I, s.v. bracnaja noc’; Pordevi¢ T. 1984/1:284-285 [1930]; 1933:9, 14-15;
Radenkovi¢ 1996:40). Dodatan argument koji sigurno podupire ovu
interpretaciju vukova 1 uz to pruZa objaSnjenje za 'vucje' ponaSanje
obrednih likova, Cini generalno apotropejsko znacenje koje se dodjeljuje
vuku u narodnoj magiji i medicini, na §to u ovom kontekstu upucuju
Skalji¢ (1953:221; usp. Rakita 1971:49) i — u novije vrijeme —

47 Za kritiku Cajkanoviceve hipoteze u kontekstu obicaja oko rodenja v. Plas 1998:57-58.
Inace, kao §to se uspostavilo u mojem doktorskom istraZivanju, simbolika vuka i
simbolika 'mrtvih' pokazuju izvjesne (uglavnom paradigmatske) medusobne sli¢nosti
koje, medutim, ne pruZaju dokaz za potpunu identifikaciju vukova i mrtvih/predaka kao
mitoloskih likova.

48 Npr. Lilek 1898:62, 76; Lovri¢ 1948:128; DPordevié¢ D. 1958:478; Kulisi¢ 1958:90;
Kajmakovi¢ 1959:127, 129; 1978:80; Filipovié 1969:105; o tzv. momcima-budarima u
Lici i o ¢ausu, v. navedeno.
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— Radenkovi¢.#® lako se nedvojbeno doti¢e bitnog semantickog i
funkcionalnog aspekta vukova na svadbi, 'apotropejska interpretacija’ in se
za sobom povladi rizik da se vukovi svedu na 'posudeno znalenje' iz
djelokruga narodne magije, ako ne i na oblik obredne redundancije,
buduci da bi referiranje na vukove u ovoj perspektivi jedino sluZilo
pojacavanju apotropejsko-magijske simbolike Koja se u svadbenim
obredima, sa vukovima ili bez njih, ionako ostvaruje. Uz to, ovakva
interpretacija ne nudi.zadovoljavajuée objaSnjenje za odite verbalne i
mimicke aluzije na otmicu i spolni &in kojima vukovi obiljeZzavaju fizicku
ratifikaciju braka.>® U svjetlu dosad razmotrenih podataka ipak se &ini
plauzibilnijim da se metafori¢ka predikacija stjecatelj mlade : mlada :: vuk
. stoka (a uobiCajena zbirna imenica stoka i jest Zenskog gramati¢kog
roda) smatra primarnim motivacijskim faktorom i 'planom' za izvedbu
obreda vukova; ovim bi se vukovima odalo priznanje kao izravnom
performativnom izraZaju bra¢ne/Zenidbene i seksualne simbolike vuka,
odnosno njezine operativnosti unutar tradicijskog svjetonazora stoCarskih
kultura kojima pripada ovaj obicaj.

Reference na otmicu u obredno-simboli¢koj djelatnosti vukova,
unato¢ tome 3to su ih etnolozi viSe puta istaknuli, nisu se nikad
interpretirale kao emanacija ili fakti¢ka potvrda relevantne kulturne
predikacije. Naprotiv, prema evolucionisti¢kim koncepcijama, koje
ponegdje i dalje vode juZnoslavensku etnoloSku praksu, ovaj se aspekt
vukova uporno tretira kao puki preznak drevnih Zenidbenih obicaja.
Skalji¢ je, na prlmjer osim §to uofava mogucu apotropejsku funkciju
obreda, uvjeren da je u pitanju stari stoCarski obifaj koji bi se mogao
dovesti u vezu s otmicom kao jednim od najstarijih vidova Zenidbe (Skalji¢
1953:221). Narodne egzegeze (motivacije, predaje, objaSnjenja) o
postanku i nazivu obidaja, koje Skalji¢ navodi da bi potkrijepio ovu tezu,
zanimljive su same po sebi. Tako se u Dobreti¢ima kod Jajca tvrdi da u
staro doba, kad bi se djevojka otela preko volje ili kad bi otisla bez
odobrenja roditelja, momci iz sela bi se okupili, krenuli u napad na
mladoZenjinu kucu i "ugrabili je iz kuce isto onako kao $to vukovi ovcu iz

49 Skaljié upuduje na rasprostranjeno vjerovanje da se zli demoni boje vuka i da "bjeZe Eak
od imena Vuk" (1953:221). Na temelju opseZnog istraZivanja o simboli¢kim kodovima
JjuZnoslavenske narodne magije, Radenkovié zakljuduje da se u obredu vukova (odn. u
Bosanskom Petrovcu) ofituje simbolika vukova kao &uvara granice divljeg i socijalnog
prostora te protivnika neliste sile; prema Radenkoviéu se nedista sila moZe pojaviti kao
posljedica mladoZenjina prvog spolnog kontakta s mladom (ako se shvada kao
‘otvaranje kapije ktonskog svijeta') ili zbog dovodenja mlade u novi rod, §to je i oblik
'probijanja’ granice divljeg/dalekog i socijalnog/bliskog prostora (1996:40). U vezi s
apotropejskim znaCenjem/funkcijom vuka u obifajima oko rodenja i u narodnoj
(medicinskoj) magiji, v. i Plas 1998:48 i d.; 1999a:196-199; 2002.

30 Dodu3e, i verbalnim i mimi¢kim opscenostima (tj. eksplicitnim referiranjima na spolni
odnos i genitalije) se moZe pripisati apotropejska funkcija (o ulozi spolnih organa u
magijskoj praksi v. Radenkovié¢ 1996:42-44; Slavjanskie drevnosti 1, s.v. genitalii),
ali ne bez zanemarivanja odite zabrinutosti oko potencije i plodnosti za vrijeme prve
bracne nodi.

102



Nar. umjet. 40/2, 2003, str. 81-116, P. Plas, Stocni diskurs i vukovi na svadbi u...

tora ugrabe" (ibid.). Po slicnom pri€anju zabiljeZenom u Sibenskom zaledu
potkraj 19. stoljeca, vukovi su neko¢ bili "kao pravi vukovi”, napali bi
mladoZenjinu kucu da ukradu mladu za jednoga od njih $to je na nju
bacio oko; navodno, vukovi su najviSe voljeli napadati svatove za vrijeme
vecere, Sto bi Cesto dovodilo do krvavih borbi (Cari¢ 1900:358; Skaljic’,
l.c.). Radmila Kajmakovi¢ pak u vukovima, naroCito kad 'madoknadu'
urucuje sama mlada ili mladoZenja, vidi obiCaj iz vremena kad su momci iz
mladoZenjine zajedmce polagali izvjesna prava na mladu (1963:88); a za
Spiru Kuligiéa iz ove pretpostavke, u kombinaciji s Cajkanoviéevom
'hipotezom predaka’, slijedi neosporivi zakljucak da su vukovi generacija
vr$njaka koja je proSia kolektivnu inicijaciju (1970:17). I Aleksandar
Loma u obredu vukova (kao i u oznacavanju miadoZenje kao 'vuka') u
prvome redu nalazi potvrdu za vezu izmedu 'ratni¢ke inicijacije i Zenidbe'
kod hajduka kao paralele ili prezitka indoeuropskih Mdnnerbiinde
["'muskih saveza"], uzevsi da je "moguce (...) normalni nacin Zenidbe
¢lanova ratni¢kih druZina bila oruZana otmica devojke, obi¢na u Srbiji do
poCetka XIX v." (1998:211).

Ako i vrijedi uzeti u obzir moguénost da su vukovi na svadbi ostatak
ili prezitak arhai¢nih Zenidbenih rituala ili procedura — &ija rekonstrukcija
ovdje nije u pitanju — mora se uputiti na dvije bitne okolnosti u odnosu na
metaforiCku prirodu dogadaja, a odatle i simbolicku poruku obreda, koje
kod spomenutih istraZzivaca, izgleda, nisu izazvale neko posebno
zanimanje. Kao prvo, glavnu 'zaslugu' gore navedenih narodnih egzegeza,
barem po mome misljenju, ne treba vidjeti u dokazu koji bi mogli govoriti
za arhai¢ne Zenidbene obicaje, nego u tome da potvrduju, i to na izravan i
primjeran nacin, punu operativnost metaforicke predikacije stjecatelj
mlade : mlada :: vuk : ovca u Zenidbenim obicajima u trenutku kad su i
zabiljeZene ove narodne egzegeze. Kao drugo, jedva nam se moZe Ciniti
uvjerljivim da se jedina funkcija simbolicki opteredenog ritualnog
dogadaja kao $to je obred vukova, uz raznovrsnost njegovih referentnih i
konotativnih znacenja, sastoji u 'upucivanju na nekada3nje Zenidbene
obicaje'; zar se zato vukovima na svadbi daje jesti i piti? Istina, referiranje
na otmicu u izvedbi vukova smisljeno upucuje prema neozenjenim
mladoZenjinim vr$njacima koji su mogli polozZiti pravo na mladu (o
analogijskom 'vu¢jem' statusu djevera v. prije) i koji su mogli biti
prijetnjom za njezinu nevinost. Ali nije viSe nego logi¢no pretpostaviti da
obred vukova u tom smislu ima stvarnu socijalnu funkciju usmjerenu na
'‘pomirenje' i 'smirenje' zajednice drugih potencijalnih prosaca/udvaraca, i
stoga na prihvacanje bracnog saveza te iste druStvene skupine. A
konkretne metafore kojima se aktualiziraju ova znacenja i funkcije, kao Sto
se pokazalo, u visokoj mjeri uvjetuje socijalni diskurs stoCarske kulture
kojoj pripada obred vukova. Uostalom, po istom se 'socijalno-simboli¢kom
kljuCu' mogu Citati i referiranja na 'ovcu koju (ni)je pojeo vuk' i 'Cobane
koji ¢uvaju ovcu' u obrednim dijalozima u prvim fazama Zenidbenog/svad-
benog rituala.
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Ve¢ smo viSe puta mogli konstatirati da znalenje metaforicke
predikacije stjecatelj mlade : mlada :: vuk : stoka barem djelomi¢no
odreduju seksualne konotacije odnosa 'vuk : stoka', i da se referiranje na
vukove 1 stoku u vezi s mladoZenjom i mladom u trenutku svodenja i
defloracije koncentrira upravo oko tih konotacija. Ipak, gotovo nitko nije
interpretirao vukove — odnosno opsceno verbalno i mimi¢ko ponaSanje
vukova kraj loZnice mladenaca — u svjetlu ove erotske simbolike. Jedini
skromni pokuSaj u tom smislu nailazimo u Aleksandra Gure, koji, s druge
strane, ne razmatra ostale znaCenjske razine vukova; on upucuje na
formulu Okolo, vuce, ¢uvaj mladu, momce, cuvaj ovcu da ti je vuci ne
iziju (u Jajcu i Janju, v. navedeno), koju uzvikuju vukovi "u Bosni", kao i na
obicaj da "na nekim mjestima za vrijeme brane noci, svatovi zavijaju kao
vukovi, a posebno djever, s kojim po pojedinaénim juZnoslavenskim
svjedoCenjima mlada mora provesti prvu no¢". Gura navedene podatke
opravdano smjeSta u kontekst u€estale slavenske asocijacije vudjeg jedenja
ili grizenja s penetracijom za vrijeme spolnog &ina koju, medutim,
uglavnom izvodi iz usmenoknjiZevnih izvora a ne, kao $to bi se ocekivalo,
iz onakvih vrsta verbalnog referiranja u Zenidbenim obi¢ajima kakve su se
razmotrile u prethodnom dijelu ove rasprave (1997:127-128).5! Iz dosad
iznesenih etnografskih podataka jasno je da 'seksualna zna&enjska razina'
Cini bitni aspekt simbolike (kulturne semantike i pragmatike) vukova. I
doista, erotske i/ili seksualne konotacije odnosa 'vuk : stoka' u vi¥e navrata
se potvrduju i izvan neposrednog svadbenog konteksta u narodnim igrama
i usmenoknjiZevnim oblicima.52 Sto se ti¢e ove semantitko-pragmatitke
razine vukova, onda, moZemo pokazati sljedede interpretativne
mogucnosti. S jedne strane, prisutnost erotskih asocijacija dopusta
pretpostavku da se spomenuta socijalna funkcija obreda konkretnije sastoji
u 'simboli¢kom utaZivanju seksualne gladi potencijalnih otmi&ara' (na
kraju se, naravno, hranom mora utoliti prava glad 'vukova'). S druge strane

51 Gurina informacija o formuli vukova — jedina informacija koju uopée uzima u obzir —
— potjede iz sekundarnog izvora (SMR:83). Zajedno s podacima o 'vu&jem' pona$anju
djevera (a za Cinjenicu da mlada na nekim mjestima mora provesti braénu no¢ sa
mladoZenjinim bratom ne nalazimo jasne reference; o tome v. Schneeweis 1961:77), o
navodnim vudjim atributima fauSa (v. navedeno) i jednoj opscenoj srpskoj narodnoj
pri€i, ovo i Cini ukupni Gurin korpus $to se tie bra¢ne i erotske simbolike vuka na
zapadnom Balkanu.

MoZda 'najso¢niju’ ilustraciju asocijacije vuka s mufkom seksualno$éu (osobito vudjeg
grizenja s penetracijom za vrijeme koitusa) Cine igre "vukova" na zimskim sijelima u
Hercegovini, gdje mlade snafe (tj. 'novostedene' mlade) u ulozi 'ovaca’ prvo otimaju i
'grizu’ 'vukovi', a zatim spaSavaju i 'lije¢e' 'Eobani' (v. Brati¢, Deli¢ 1905:75-77; u
Crnoj Gori usp. Paviéevi¢ 1934:108; v. i Plas 1999a:202). U jednoj narodnoj pridi iz
istog kraja, Zena koja se zavukla u stog sijena, kad se otraga na nju popne &obanin,
misli da je grize vuk (Ivanié 1984:150; usp. Gura 1997:127). Druge 'masne' narodne
price iz dinarskog areala, u kojima €obanin svojim 'gatalom' gata mladoj ¢obanici da joj
vukovi ne dolaze u tor, sadrZe parodijske magijske formule tipa Okolo kurce, ne u tor
vuce! koji, osim §to upucuju na metafori¢ku predikaciju penis : vagina :: vuk : ovéji tor,
mogu implicirati referiranje na verbalne formule vukova na svadbi (Okolo, vude, Suvaj
mladu momdce itd., v. navedeno): Ivanié 1984:112: Nikoli¢ 1991:56, 60.
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valja voditi rauna o moguénosti da su opscene aluzije dodatno usmjerene
na magijsko stimuliranje mladoZenjine potencije i seksualnog apetita
mladenaca kako bi se osigurala uspje$nost spolnog Cina i defloracije.
Specifi¢ni elementi u pojedinanim varijantama obreda vukova, kao §to su
prisutnost Zenskog vuljeg lika vucica, 'njezino' sudjelovanje u imitaciji
koitusa i referiranje na njezinu neobuzdanu plodnost (u jednoj ophodnoj
pjesmi ona ima "tridesetitroje djece", v. navedeno), StoviSe, kao da sluze
magijskom pojafavanju mladine plodnosti (a odatle i cijelog braka).>3

ZaokruZujuéi diskusiju o raznim znacenjskim razinama obreda —
— medu kojima, prema naSem mi$ljenju, izravni performativni izraZaj
predikacije stjecatelj mlade : mlada :: vuk : stoka u svojim razliitim
aspektima zauzima sredi$nje mjesto — moZemo reéi da vukovi na kraju
primaju svoju nadoknadu iz viSe razloga, naime: (1) zato $to Cuvaju
mladence od negativnih utjecaja za vrijeme defloracije (tj. kulminacije
svadbe); (2) zato §to se izvodenjem obreda i zahtijevanjem nadoknade u
hrani i piéu ovi neoZenjeni mladoZenjini vri$njaci odri€u bilo kojeg
moguéeg prava na mladu i tako fakti¢ki priznaju bracni savez; i (3) zato
§to svojim opscenim aluzijama pridonose pogodnom ishodu prvog
spolnog kontakta izmedu mladenaca i — u duZem roku — plodnosti braka.
Sve ove funkcije (socijalno prihvadanje, zastitna i produktivna magija) u
medusobnoj se povezanosti mogu smatrati efikasnim kulturnim sredstvima
za osiguravanje optimalnog tijeka svadbe kao obreda prijelaza.>*

Zakljuéna razmatranja: ritualna intertekstualnost, normativne
metafore i tradicijski svjetonazor

U ovoj smo raspravi krenuli od pretpostavke da su diskurs i modus vivendi
patrijarhalnih stoCarskih kultura najrelevantniji referencijski okvir za
Citanje 'teksta' ili poetike 'stoke i vuka' u tradicijskim Zenidbenim obifajima
zapadnobalkanskog areala. Kao §to je pokazala analiza etnografskih,

53 Koliko mi je poznato, ovo je jedini primjer izravne i pozitivne asocijacije vudica sa
Zenskom plodno$éu u zapadnobalkanskoj tradicijskoj kulturi. Pojedinacna narodna
pricanja dalje sugeriraju asocijaciju izmedu vudica i Zenske zavodljivosti (npr. u Crnoj
Gori: Pavidevié 1930:302-303). O asocijacijama izmedu 'vukova' (u muSkom ili
generi¢énom znaCenju) i Zenske plodnosti, v. Plas 1999a:199 i d.

Spomenimo radi usporedbe i neke druge obicaje koji se u jednoj ili viSe od njihovih
funkcija mogu smatrati srodnima vukovima. U Tarevcima u sjeveroistonoj Bosni
mladoZenjini prijatelji na svadbi obi¢no pokuSavaju ukrasti hranu dok djeca poslije
svodenja mladenaca oko kuée vicu “zuk!” (5to je prema Filipovi¢u ostatak obreda
vukova [1969:105]). Na drugim mjestima u Bosni ista se faza svadbe obiljezava
obiajem "topa" (tako zvanim po nagradi u hrani i pi¢u §to je nude svatovi), u kojem se
momci sa glazbenim instrumentima okupljaju kod loZnice za vrijeme braéne nodi,
pjevajuéi pjesme i upucujuéi nepristojne Sale mladi i mladoZenji (Lilek 1898:62; usp.
Kajmakovi¢ 1978:80). U Dalmaciji su nekad sami svatovi ti koji prave nered i koji se
moraju 'pomiriti' (Lovri¢ 1948:128). U Srbiji obvezatnu galamu za vrijeme bracne noci
prave mladoZenjini prijatelji, koji takoder izvode razne magijske radnje kako bi se
osigurala i pojacala mladoZenjina potencija (npr. Pordevi¢ D. 1958:477-478).

54

105



Nar. umjet. 40/2, 2003, str. 81-116, P. Plas, Stoéni diskurs i vukovi na svadbi u...

usmenoknjiZzevnih i leksi¢kih/frazeolo$kih podataka, vaZnost i
performativnost predikacija koje povezuju vukove i stoku sa Zenidbom i
svadbom sastoji se upravo u njihovu izravnom upudéivanju na taj kontekst.
Metaforicka predikacija stjecatelj mlade : mlada :: vuk : stoka
ambivalentna je i funkcionira u odnosu na semanti¢ku dimenziju
'familijarizacije — alijenacije', koja je znacajna opéenito za svadbenu/braénu
simboliku: s glediSta mladoZenja i njihove rodbine, ona implicira uspjesno
(Zenidbeno, seksualno) stjecanje i prisvajanje Zena/novih snaha ('Zenske
stoke zrele za mnoZenje') s obzirom na kontinuitet muske loze, dok za
rodbinu mlada izraZava 'otudivanje' i 'gubitak imovine u korist drugih'; uz
to, asocijacija otmice ili 'ne€asnih napada' s kradom ili klanjem stoke od
vukova/hajduka gotovo je sama po sebi ocita. U svadbenim obi¢ajima, kao
Sto smo vidjeli, spomenuta metafori¢ka predikacija obiljeZava razli¢ite faze
‘prijelaza’ i 'transakcije' i moZe sluZiti produktivnom erotskom analogijom
za osiguravanje pogodnog ishoda defloracije i buduée plodnosti braka.
Ako i jesmo posvetili ve¢i dio pozornosti obredu vukova u dinarskom
arealu, opravdanje za to leZi u Cinjenici da su takvi obredi primjerne
performativne realizacije metafore stjecatelj mlade : mlada :: vuk : stoka,
pritom kombinirane s apotropejskim elementima (vukovi Stite mladence od
negativnih utjecaja) i s motivom 'smirenja — a istodobno i odbijanja —
— drugih potencijalnih mladoZenja ili otmidara'. Zajedno s ostalim
manifestacijama i izvedbama (u terminologiji, diskursu, frazeologiji ili u
obrednim radnjama i tekstovima) vukovi na svadbi pokazuju kako
metaforiCke predikacije "nude slike u skladu s kojima se moZe sprovesti
organizacija ponaSanja" (Fernandez 1986:6-7, 20-23).

Kada stoCarstvo kao sveproZimajuéi tradicijski stil Zivota veé nudi
slike 'vukova i stoke' kao kulturne analogije za dru$tvene i seksualne
odnose izmedu muSkaraca i Zena, odnosno 'stjecatelja mlada' i 'mlada’,
namece se 1 pitanje o korelaciji izmedu izvedbi vudjih i sto¢nih metafora u
svadbenim obicajima s jedne strane, i opSirnog kompleksa (kalendarskih i
prigodnih) zaStitnih mjera protiv vukova u zapadnobalkanskoj narodnoj
tradiciji s druge, u kojem se aktualiziraju obredne i magijske strategije
izabrane prema oCitoj iskustvenoj €injenici da su vukovi prijetnja stoci kao
glavnom izvoru i sredstvu preZivljavanja.>> U tom pogledu sad moZemo
spomenuti priliéno neocekivanu interpretaciju vukova koju zastupa Rade
Rakita, sugeriraju¢i da se dodatna apotropejska funkcija ovog obreda

33 Za opéi pregled, v. Gura 1997:136-141, 144-148. O obredno-magijskoj zastiti protiv
Stetne djelatnosti vu&jih usta, v. Plas 1999a:185-186. Analiza semantike i pragmatike
kalendarskih i prigodnih zaStitnih mjera protiv vukova na zapadnom Balkanu dovodi do
triju osnovnih predikacija koje odgovaraju 'narodnom iskustvu' vuka kao 'Stetodine';
ove se sastoje u tome da je vuk (1) 'opasni tudi uljez' koji se (2) krede oko, a i preko
granica izmedu 'tude/divlje’ i 'svoje/domace’ da (3) ujede/pojede/kolje stoku, tj. unisti
imovinu (usp. Plas 2003:82). Za Guru, na sli¢an na&in, kvalifikacija 'tude' (¢uZoj), kao i
asocijacije sa naruSavanjem granica te sa graniénim momentima/razdobljima,
determinativne su za simboliku vuka u opéem slavenskom kontekstu (1997:157-158).
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sastoji u zaStiti protiv (pravih) vukova (1985:239).5¢ Takvo zapaZanje, iako
nam se isprva prikazuje kao promaSaj, ipak je relevantno u vezi s
procesijama koje katkad prethode pojavljivanju vukova na svadbi, a koje
manifestiraju izvjesne sli¢nosti s poznatim obredom vucara u dinarskom
arealu (rije¢ je o ophodima sa ubijenim vukom ili napunjenom vucjom
koZom u kojima se uz obredne pjesme u selima skupljaju darovi —
— veéinom u hrani — da bi se stoka za$titila od daljnjih napada vukova:
vidjeti Belaj 1983; Moroz 1995; Tolstoj 1995:123-134; Plas 1999b).
Zanimljivo je da tipi¢ne vucarske pjesme upravo sadrZe neosporive
reference na rodbinske veze i na 'sto¢ni diskurs' dinarskih Zenidbenih i
svadbenih obi¢aja (v. Plas 1999b:113-115). Veza izmedu vucara i
performativnih realizacija 'stone i vucje poetike' u svadbenim obredima
kao Sto su vukovi nesumnjiva je, ali je (barem prema mome misljenju)
konceptualna i 'intertekstualna' — a ne geneticka: nju odreduje metaforicko
izjednacavanje relacije 'vuk : stoka' (objekt apotropejske i profilakti¢ne
magije u obredu vucara) s odnosom 'stjecatelj mlade : mlada' (objekt
zaStitne i produktivne magije u obredu vukova), zbog Cega 'smirenje
vukova na svadbi' (u razne socijalne i magijske svrhe, v. navedeno) Cini
transformaciju 'smirenja (i neutralizacije) vuka' na koje ciljaju vucari (usp.
Plas 1999b:95-108). Ova veza metaforicke asocijacije (predikacije) izaziva
neku vrstu dinami¢ne semanticko-pragmaticke napetosti izmedu vucara i
vikova, koja se moZe osjetiti, dakle, u tekstovima vucarskih pjesama i kad
obred vukova ukljuCuje ophod kroz selo; po rijetkim zapisima iz Like,
Stovise, vudiji se likovi na svadbi ¢ak mogu zvati vucari (Lasi¢ 1999:149).57

Dalje, vaZno je uociti da erotsko-seksualna usporedba ili predikacija
stjecatelj mlade : mlada :: vuk : stoka u 'kvalitativnom prostoru' zapadno-
balkanske tradicijske kulture moZe funkcionirati kao normativna
analogija: ona izraZava poZeljnost da "musSkarci budu kao vukovi a Zene
kao ovce". Stoga se performativna aktualizacija ove analogije u
Zenidbenim 1 svadbenim obredima zapravo moZe vidjeti kao sredstvo za
potvrdivanje i odrzavanje patrijarhalnog svjetonazora i muske ideologije.”®
U tom je pogledu zanimljivo opaziti da se Zene koje se ne prilagoduju
uobiCajenoj propisanoj ulozi supruge/snahe ponekad asociraju s vukovima

36 Rakita u stvari preuzima Trojanoviéevu interpretaciju po kojoj bi ophodi poput kurjaca u
Vojvodini bili usmjerenu na otjerivanje vukova (v. Trojanovié¢ 1935:107-108).

Sto se ti¢e motivnih sli¢nosti izmedu vucara i vukova — odn. smirivanja vukova, bilo
'pravih’ ili 'metafori¢kih’ — usp. obi¢aj u Sibenskom kraju da se vukovima daje 'poneito
od svakog jela' sa svadbenog stola sa zahtjevom da se da svasta dosta u vuéarskim
pjesmama; sli¢an propis vrijedi za 'obredna pozivanja' na Badnju vefer u dinarskom
arealu, u kojima se ponesto od svakog jela od velere ostavlja vani 'za vuka' kako bi se
stoka zastitila od vuéjih napada (Plas 1999b:101-102, 106).

O normativnim i ideolo$kim kulturnim analogijama/metaforama, usp. Tambiah
1985:71-72; Fernandez 1986:35, 38, 39-40. Analiza simbolike vuka u obredno-
-magijskoj praksi i vjerovanjima zapadnog Balkana u 19. i 20. stoljeu uvelike
potvrduje i pretpostavku Victora Turnera da se razliCita znaenja dominantnih obrednih
simbola polariziraju u 'éulnom' polu (povezanom sa ¢ulnom percepcijom i iskustvom) i
ideoloSkom ili normativnom polu (Turner 1967:28; usp. Plas 2003:86).
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ili vuCicama. U Crnoj Gori npr., kad nova 'mlada nevjesta' svadi
mladoZenjinu rodbinu, govori se DoSao vuk u kucu (Vliahovié¢ 1933:56);
usp. dalmatinsku poslovicu K¢i ka se (je) udomila, vucica ka se je okotila
(Danici¢ 1871:br. 1665; Skarpa 1909:257; Cubeli¢ 1975:br. 4492). Izvan
izravnog svadbenog konteksta je normativna analogija da 'muskarci budu
kao vukovi' operativna i u obicajima oko poroda, osobito u dinarskih Srba,
gdje je snaZan naglasak na produktivnim obredno-magijskim identifika-
cijama muske novoroden¢adi s vukovima; a upravo Zene (majke, primalje)
obi¢no snose punu odgovornost za izvedbu ovih predikacija 'musko
novorodence — vuk'.> Uz to, negativna vrednovanja odnosa 'vuk : stoka' u
znatnoj mjeri reguliraju ponaSanje Zena, s obzirom na to da se obredne
zabrane radi zaStite od vukova u narodnom kalendaru velikim dijelom
odnose na Zensku domacu djelatnost (npr. Plas 1999a:185-191);6° 'klanje
stoke od vukova' takoder vodi do propisa glede prehrane trudnih Zena
(ibid.:205), koje se u svjetlu razmotrenih 'Zenidbenih predikacija'
metaforic¢ki mogu shvatiti kao 'stoka koju je ujeo vuk'.

U krajnjoj liniji, detaljno i§Citavanje sto€nih i vu&jih metafora u
kontekstima koji se izravno ili neizravno odnose na znakovni sustav
tradicijskih Zenidbenih obiCaja zapadnog Balkana, dovelo bi do
rekonstrukcije 'teksta' koji povezuje, motivira i regulira raznovrsnost
heterogenih shvacanja i praksi u vezi s prijelaznim trenucima Zivotnog
ciklusa, kalendarskim aktivnostima i domacom djelatnosti, opéim
stavovima prema svojemu i tudemu, i posebno odnosima medu spolovima.
Kombinirana etnolingvisti¢ka i poeti¢ko-performativna analiza ili
revalorizacija ovih i drugih relevantnih kulturnih metafora na arealnoj
‘mikrorazini' stoga bi mogla pruZiti poticaj za barem djelomi¢no
razumijevanje kako se svjetonazor ili 'kvalitativni prostor' zapadno-
balkanske (ako ne i balkanske i slavenske) tradicijske kulture koncipira u
diskursu i ocCituje u obrednoj praksi. Ako nista drugo, filolosko-
-antropoloski pristup primijenjen u ovoj raspravi — a koji se u osnovi
sastojao u viSe-manje iscrpnoj jukstapoziciji podataka iz dostupnih
etnografskih, usmenoknjiZzevnih i leksi¢kih/frazeologkih izvora — dopustio
je da se promotri i time ofuva fragment Zivog simboli¢kog izraZaja iz
zapadnobalkanske 'etnografske stvarnosti' 19. i 20. stoljeéa.

59 Vidi Plas 1998:48-58; 1999a:197-204; 2002. U podlozi markantnog profilak-
tiénog/apotropejskog obreda provlatenja (muske) novorodenéadi kroz tzv. 'vudji zijev',
koji izvode 1 Zene (v. Plas 1999a:197-201), mogla bi se &ak naslutiti subordinacija
Zenske biolofko-produktivne funkcije simboli¢koj produktivnoj (apotropejskoj)
funkciji 'muskog usnog otvora'.

60 Krivica za 3tetu od vukova nerijetko se pripisuje Zenama, npr. Pamuéina 1867:61;
Stanojevié¢ 1929:54; Savié 1976:139.
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CATTLE DISCOURSE AND WOLVES AT THE WEDDING
IN DINARIC FOLK TRADITION: METAPHORS, MOTIVATIONS,
PERFORMANCES

SUMMARY

On the basis of the available 19th and 20th century ethnographic, oral literary, lexical and
phraseological data, this article proposes an ethnolinguistic and poetic-performative
reading of the motivations and strategies of cattle and wolf metaphors in traditional
wedding customs of the Dinaric area. As the author shows, a comprehensive analysis of
wolf symbolism in the given context must necessarily depart from those aspects of
expressive culture that are inextricably bound up with cattle breeding and 'cattle idiom' in
the area in question. Wolf metaphors, then, are linked mainly with 'bride-takers' and with
consummation. The metaphoric predication of bride-taker : bride :: wolf : cattle in its
different aspects is actualised most pervasively in the Dinaric wedding ritual of vukovi
'wolves', the semantics and pragmatics of which correspondingly form the focus of the
investigation.

Keywords: wedding customs, Dinaric area, cattle breeding, wolves, cultural metaphors,
ethnolinguistics, ethnopoetics
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