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VREDNOTE KRSCANSKE NOVOZAVJETNE PORUKE

Marinko VIDOVIC, Split

Sazetak

Svrha ovoga rada je uoavanje i opisno izlaganje vrednota kri¢anske, to¢nije NZ-ne poruke.
Osvnuvsi se kratko na pojam vrednote u filozofiji i tretiranje vrednota u suvremenoj filozo-
fiji vrednota, auktor najprije izdvaja osnovne parametre svih NZ-nih vrednota: osobu Isusa iz
Nazareta koja je temelj kricanske egzistencije te vjeru, nadu i ljubav koje aktualiziraju kr-
s¢ansku egzistenciju. U drugom koraku uocéava i opisuje vrednote koje sadrze i za koje se za-
lazu NZ-ni spisi, slijede¢i pri tome razne skupine NZ-nih spisa po kriteriju knjizevne vrste ili
auktorstva. Zapoc¢inje s vrednotama koje nalazimo u Evandeljima a koje su uoéljive na te-
melju navjestajnog opisa Isusova Zivota, djelovanja i u¢enja. Prelazi na Pavlov svijet vred-
nota, id¢itan iz njegovih autenti¢nih spisa, koji je odreden osobom i osobnim iskustvom
¢ovjeka koji potjece iz Zidovskog svijeta i Zivi u ozragju helenisti¢ke kulture, ali u svjetlu zi-
vog iskustva susreta s Uskrslim. U njemu dominiraju vrednote njemu suvremenog svijeta vi-
dene, osvijetljene i oplemenjene kricanskim iskustvom. Odgovarajuci na novonastalu unu-
tarcrkvenu situaciju, Deuteropavlovski spisi isticu vrednotu osmotske proZetosti vjerovanja i
stila zivljenja. Suceljavanje vrednotd kric¢anske poruke utemeljenih na Bozjem obeéanju i
povijesnih vrednota koje su nerijetko u sukobu i koje progone kri¢anske vrednote, nalazimo
u Apokalipsi. U zakljucku je istaknuta postupnost oblikovanja NZ-nih vrednota koja je odre-
dena raznim izvanjskim faktorima, ali jo§ vi$e nutarnjom integrativnom snagom NZ-ne poru-
ke koja nidta $to je dobro i plemenito ne ostavija po strani, ali koja svemu daje vlastiti biljeg i
predznak.

Kljuéne rijeci: vrednotale, Novi zavjet, krséanska poruka, Isus, Evandelja, Pavao, Paviovski
spisi, Deuteropaviovski spisi, Apokalipsa.

Da bismo mogli smisleno progovoriti o vrednotama koje NZ-na poruka sa-
drzi i propagira, potrebno se barem kratko osvrnuti na pojam i zna¢enje vrednota
u filozofiji.
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1. Vrednote u filozofiji i filozofija vrednotd

Kao filozofski pojam vrednota oznac¢ava ono ¢emu se stremi, §to se voli, §to
je dostojno priznanja i divljenja, ¢ime se pokrece paznja 1 Stovanje, ono §to je
korisno s obzirom na odredeni cilj. U ovom smislu vrednota nije istozna¢nica ni-
ti se u potpunosti poklapa s »dobrom iz klasi¢ne filozofije, ni materialiter kao
bonum, ni formaliter kao bonitas. Kao pojam vrednota iskazuje uvijek neki od-
nos prema ¢ovjeku ili duhovnom subjektu opcenito, dok »dobro«, primjerice kod
Aristotela, ostaje navezano na dinamiku teleoloskog reda koji gospodari ¢itavom
prirodom, tako da sami ovaj red uklju¢uje vrijednosnu dimenziju.

Suvremena filozofija vrednotd ne polazi od »dobra« kao transcendentalnog
atributa bitka, ve¢ sustavno analizira vrednote iz njih samih ili iz subjekta koji
vrednuje. A ako vrednote nisu utemeljene u bitku, potrebno je iznaci neke druge
principe njihove prosudbe i stupnjevanja. Takav princip se uo¢ava u duhovnom
subjektu i vrednote se ureduju po principu vece ili manje izravne povezanosti sa
subjektom. Razlikuju se stoga cetiri tipa vrednota: predhumane ili biolosko-he-
donisti¢ke; predmoralne, odnosno ekonomske, intelektualne i estetske; eticke te
religiozno-moralne.

Polaze¢i od odnosa s duhovnim subjektom, u filozofiji vrednota se uocavaju
razli¢ite tendencije. Tu su najprije idealisticke, transcendentalno-filozofske ten-
dencije, gdje je vrednota samo kategorija, ideal, transcendentalna norma, nave-
zanost na transcendentalni subjekt ili najjednostavnije svijest vrednovanja. U
psihologkim tendencijama vrednote su samo izraz nagnuca i Zelja subjekta. Soci-
oloske tendencije gledaju vrednotu kao »normalnu« u smislu druitveno prihva-
¢ene ¢injenice. Za egzistencijalisti¢ke i liberalisticke tendencije vrednote su sa-
mo odredenja slobode kao najvece vrednote. Za fenomenoloske tendencije vred-
note nisu objekti intelektualne, ve¢ samo emocionalne intuicije. Za duhovne ten-
dencije vrednote su povezane uz djelovanje duha i njegovim posredni$tvom ap-
soluta, odnosno u religijama Boga.

Kako vidimo u svim tendencijama suvremene filozofije vrednotd, izuzev
dubhovne, prisutan je zaborav ili nijekanje onticke utemeljenosti vrednota, odno-
sno njihova posjedovanja ili izrazavanja bitka. A bez bitka i metafizike ulazi se u
potpuni relativizam vrednota, do njihova obezvrijedivanja.

I Ovdje uglavnom slijedimo J. DE FINANCE, »Wert, Wertphilosophie«, u: Sacramentum Mun-
di. Theologisches Lexikon fiir die Praxis, Bd. 4, Freiburg-Basel-Wien, 1969., stpp.
1348-1352; I. R. ROMIC, Koraci prema slobodi, Zagreb, 1994., str. 20-36; A. NEGRI,
»wValore«, u: Enciclopedia filosofica 6, (Sousa-Zwingli), Firenze, 21967., stupp. 813-827.
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2. Osnovni parametri NZ-nih vrednota

Ukorijenjeni u zajednic¢koj tradiciji koja ima svoje izvorite u originalnom
impulsu povijesne osobe Isusa iz Nazareta, NZ-ni spisi su specifi¢na literatura
koja izrasta iz posve specifiénog religioznog iskustva ¢ovjeka. Osnovna oznaka
ovoga iskustva je da osobnu, nacionalnu, svjetsku i kozmicku povijest gleda kao
dogadanje pod Bozjim patronatom, kao dogadanje koje ima Boga za protagoni-
sta i sugovornika.

Religiozno iskustvo kao poseban oblik integralnog opazajuceg iskustva’
odreduje NZ-ni pogled i govor o vrednotama. Osnovni parametri svih NZ-nih
vrednota koji su prisutni u svim NZ-nim spisima su osoba Isusa iz Nazareta, ko-
ja je temelj krscanske egzistencije, i vjera, nada i ljubav, koje aktualiziraju kr-
§c¢ansku egzistenciju, koje su ljudska forma ostvarivanja Bozjega obecanja. Po-
gledajmo ih ukratko.

2.1. Isus iz Nazareta temelj krséanske egzistencije i optike vrednovanja

Polaziste i temelj kricanske egzistencije jest iskustvo i uvjerenje da se Bog
objavljuje u povijesti, u konkretnoj osobi Isusa iz Nazareta koji je vjerom prepo-
znat i prihvacen kao Krist 1 Sin Bozji. Ova egzistencija je utemeljena na Kristu
ili, pavlovski re¢eno, ona je ostvarivanje onoga en Hristo lesou einai ili zen: biti
ili zivjeti u Kristu Isusu.* Ovo »biti« ili »Zivjeti« svakako nije svodivo samo na
znanje. Ono nije samo intelektualna, u smislu — shva¢amo se povezanima, vec¢
nadasve egzistencijalna stvarnost: mi smo stvarno povezani s Kristom, toliko da
smo — po Gal 3,28 — Jedan u Kristu.’

Isus Krist, u kojem se Bog objavio i ostaje objavljen u povijesti, motivira
krs¢ansko zivljenje Zrtvom vlastite egzistencije za ljude, koju je Bog potvrdio
njegovim uskrsnué¢em od mrtvih. Kr$¢ani Zive pod pretpostavkom ovog sponta-
nog Bozjeg Zrtvovanja za ljude u Isusu Kristu. A Bozja zrtva je izraz bezuvjet-
nog prihvacanja ljudi u svemu $§to jesu i darivanje Zivota, novoga i uskrsloga,
unato¢ svemu.

Kao Bozja objava ili, ivanovski re¢eno, Rije¢ Bozja, Isus je, kako dobro uo-
¢ava K. Rahner, »apsolutni simbol Boga u svijetu, simbol koji je nenadmasivo

2 Usp. L. ALONSO-SCHOKEL, La Parola Ispirata. La Bibbia alla luce della scienza del
linguaggio, Brescia, 1987., str. 32-34.

3 Usp. E. SCHILLEBEECKX, »Erfahrung und Glaube«, u: Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, Teilband 25, izd. F. Bockle i dr., Freiburg-Basel-Wien, 1980., str. 111.

4 Usp. J. GNILKA, Teologija Novoga zavjeta, Zagreb, 1999., str. 77-80.

5 B. DUDA, »Biblijske vrijednosti u nasim novijim Katekizmima«, w ISTI, U svjetlu Bozje
rijeci, Zagreb, 2000., str. 137.
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ispunjen onim koga simbolizira, dakle ne samo prisutnost i o€itovanje u svijetu
onog $to je Bog sam u sebi nego i izrazajno bitak onoga 3to (ili, jo$ bolje, koji)
je Bog htio biti u svijetu po svojoj slobodnoj milosti«®. On je Apsolutni u povije-
sti, ali i izvan nje. Stoga se na njemu i njime mjere sve stvarnosti a da pri tome
ne budu obezvrijedene i difamirane.” On je osobno, a ne samo rije¢ima, objava
Boga i najvise ostvarenje Saveza. Bozansko i ljudsko, dvije naravi, u njemu su u
savezu jedne bozanske osobe. U njegovu Bogocovjestvu, povezanosti i jedinstvu
s Bogom i ¢ovjekom, gdje odnos izmedu Boga i ¢ovjeka gubi svaku dvozna-
¢nost®, drukéije se gleda i vrednuje struktura sveukupne stvarnosti. On je osobno
izvorna i temeljna vrednota kr§¢anske poruke.

2.2. Vjera, nada i ljubav kao aktualizacija krscanske egzistencije

Imajuci osobu Isusa Krista kao polaziste, model i cilj postojanja, kricanska
egzistencija se ostvaruje vjerom, nadom i ljubavlju.

Vjera se rada slusanjem, pozornim 1 iskrenim otvaranjem Bogu u Isusu Kri-
stu, njegovoj ponudi. Shvacena kao Radosna vijest, ova ponuda ve¢ u samom ¢i-
nu slusanja dovodi do obracenja, do odluke i opredjeljenja za ono §to se slusa. A
opredjeljenje angazira osobu na novim temeljima koje joj Bog nudi u Kristu.

Prije vjere, §to se jasno uocava tek s vjerom, ¢ovjek je bio navezan na svijet,
na svoju mo¢ i misao, na sebe samoga; bio je zarobljen egoizmom samoafirma-
cije, samoostvarenja, $to ga je upletalo u nepravde, preventivne parcijalnosti u
korist samoga sebe, u zabrinutost za svoje Zelje i planove, jednostavno u tjesko-
bu ostvarenja vlastite egzistencije samo vlastitim silama. Vjerom ovi su okovi
razoreni, ali ne samo promjenom gledista koje bi ostalo na istoj razini, ve¢ hra-
brosc¢u ukorijenjenja zivota u jednoj novoj dimenziji, u dimenziji darovanosti i
primljenosti zivota.’

U vjeri i s vjerom ¢ovjek se otvara ne samo Bogu nego i sebi slicnome. Ovo
otvaranje aktualizira vjeru koja se zivi kao ljubav. Vjerujuci u Bozje »da« u Kri-
stu svima, vjernik moze izreci i svoje »da« D/drugome, ali ovo »da« je uvijek
kriti¢no. Naime, u pojedinim okolnostima ono ¢e se ocitovati kao »ne« teznjama
drugih i to ne kao »ne« samoafirmacije, nego kao »ne« ljubavi prema drugima i

6 K. RAHNER, »Zur Theologiec des Symbols«, u: ISTI, Schriften zur Theologie, Band 1V.,
Ziirich-Einsiedeln-Koln, *1967., str. 293s.

T Usp. J. BALOBAN, Aktualnost Isusove Zivotne opcije, Zagreb, 1996., str. 43,

Usp. S. KUSAR, »Utitelju gdje stanujes?« Pokusaji kricanskoga razlikovanja, Zagreb,

1997, str. 28-29.

¢ Vidi opsirnije, O. MERK, Handeln aus Glauben. Die Motivierungen der paulinischen Ethik,
Marburg, 1968.

o
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za druge. Koliko god je ljubav bezgrani¢na, ona ipak nije u sluzbi egoizma dru-
goga, nego je u sluzbi njegova spasenja, istine i slobode.

Ocitovanje ljubavi je mnogostruko. Dovoljno je ovdje spomenuti samo Pav-
lov himan ljubavi u 1 Kor 13" da uo¢imo njezine konkretne manifestacije: str-
pljivost i velikodusnost, poniznost i darezljivost, blagost i jubaznost, prihvaca-
nje slabosti, oprastanje, solidarnost i darivanje, otvorenost i raspolozivost. Lju-
bav je eshatoloski znak koji ostaje bez vidljive pobjede na zemlji. Operativna je
snaga vjere koja se oslanja na Bozje obecanje, a trajno se razaruje nadom.

Nada'' bitno odreduje ljudsku egzistenciju opéenito, neito je najljudskije u
¢ovjeku. Njome ¢ovjek zivi i svjedoci nedostatnost svega §to je aktualno i ocitu-
je povjerenje u ono §to ¢e doci. Kricanska nada, medutim, nadilazi ¢isto ljudske
moguénosti i oslanja se na buduc¢nost u Bogu kojega je objavio Krist. Nije utopi-
ja, premda nadilazi svaku imaginaciju i ljudsku realizaciju, jer svoju konaénu re-
alizaciju i verifikaciju veze uz Boga, a Zivi se ve¢ sada predanjem Kristu koji je
svrha i budu¢nost Zivljenja. U nadi se dodiruju, povezuju i drze skupa, »sada-
snje« i »buduce« spasenje .

Krscanska nada prihvaca realnost zemaljskih mogucnosti, ali ne postavlja u
njih povjerenje, jer je principijelno nepovjerljiva prema njima, ali ne zbog nepo-
vjerenja, ve¢ zbog neistrazivog i neograni¢enog povjerenja u Boga. Ona prethodi
i predusrece sva vremena, jer vec sada nalazi buduc¢nost koja nadilazi sva vreme-
na. Oc¢ituje se kao nekonformitet vremenu, kao budnost i izostrena dalekovidnost
koja nikada ne gubi iz vida buduc¢nost.

Vjera, nada i ljubav tvore klasi¢nu trijadu kri¢anske egzistencije”, a nosive
su za mnoge druge vrednote, primjerice, mudrost, pravdu i pravednost, istinu, ¢i-
stocu, poniznost, ljubaznost, zahvalnost, radost i radinost, smirenost, smislenost,
itd. Kroz sve ove vrednote covjek se prihvaca i zivi kao dani i zadani dinamicki
projekt samoga Boga, ¢emu je protivan njegov egoizam ili, pavlovski receno,
njegova sarki¢nost'. Ni znanost i tehnika, ni demokracija i pluralizam nisu

. zapreka prihvacanju 1 Zivljenju kr3¢anskih vrednotd, ve¢ sami ¢ovjek, njegovo

10 Vidi opsirno M. VUGDELIJA, »Najizvrsniji put (1 Kor 13)«, u: U sluzbi Rijeci. Spomenspis
prigodom 75, obljetnice rodenja O. Franje Careva, ofm, Makarska, 1991., str. 131-186; R.
PENNA, »Solo I’amore non avra mai fine. Una lettura di 1 Cor 13 nella sua pluralita di senso«,
u: Isti, L 'dpostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia, Cinisello Balsamo, 1991., str. 223-235.

I Vidi opsirnije, H. SCHLIER, »Uber die Hoffnunge, u: ISTI, Besinnung auf das Neue Testament.
Exegetische Aufsdtze und Vortrdge, Freiburg-Basel-Wien, 1967., str. 135-145.

12 Usp. R. SCHNACKENBURG, Die sitiliche Botschaft des Neuen Testaments. Band 2: Die
urchristlichen Verkiindiger, Freiburg-Basel-Wien, 1988., str. 25.

3 Usp. T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus. Eine exegetische Studie,
SBB, Stuttgart, 1992., passim.

¥ Usp. J. GNILKA, Teologija Novoga zavjeta, Zagreb, 1999., str. 45-54.
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srce'’, uronjenost u sadasnji Eon koji mu se neposredno i oéito predstavlja kao
sila koja nad njim ima ekstremnu mo¢.

U povezanosti s nadom i ljubavlju, vjera ipak ostaje osnovni parametar kr-
§¢anskog vrednovanja stvamnosti. Bez nje su sve kricanske vrednote preidealne,
mitske ili ¢ak apsurdne. S vjerom i u vjeri nije ¢ovjek, kako je govorio
Protagora'®, mjera svih stvari, nego tajna Bogocovjeka'” u koju su ukljucene sve
ljudske vrednote, sami ¢ovjek sa svojim svijetom vrednotd, ali uz ponudu otku-
pljenog svijeta i otkupljenih vrednota.

U ovom opéem okviru pokusat ¢emo sada izdvojiti neke vaznije vrednote
pojedinih grupa NZ-ni spisa, slijedec¢i njihove knjizevne vrste ili odredenost auk-
torstvom. Poénimo od Evandelja.

3. Vrednote u Evandeljima
Sva Evandelja, posebice sinopticka, evociraju’ zivot i povijest zemaljskog

Isusa u nakani otklanjanja opasnosti navijestanja Krista kao uzvi§ene, ¢ak mit-
skoj figuri blize osobe, bez povijesti, konkretnosti i aktualne prisutnosti”’. Ona

3 Usp. J. GNILKA, Teologija Novoga zavjeta, Zagreb, 1999., str. 42-43; H. SCHLIER, »Das
Menschenherz nach dem Apostel Paulus«, u: ISTI, Das Ende der Zeit, Freiburg-Basel-Wien,
1971., str. 184-200.

16 Usp. H. DIELS, Predsokratovci. Fragmenti, 830B1.

17 Usp. B. DUDA, »Biblijske vrijednosti u na$im novijim Katekizmima«, u: ISTI, U svjetlu
BoZje rijeci, Zagreb, 2000, str. 135.

§ Upotrebljavam ovaj izraz, jer Evandelja nisu spisi izradeni prema arhivskoj gradi ili prema

sje¢anjima sudionika, poput memoara; ali nisu ni samo teologiziranje bez oslanjanja na doga-

daje, ve¢ donose protumaceni dogadaj kljucem Bozjeg zahvata u povijest, posebice u uskrsnu-
¢u, te u svjetlu Staroga zavjeta i iskustva prve Crkve.

Za ovakvo gledanje na sinoptike, medu mnodtvom literature mogu se konzultirati slijedeca

djela: G. BORNKAMM, »Fede e storia nei vangeli«, u: ISTI, Gesu di Nazaret, Torino, 1968.,

str. 7-22; H. ZIMMERMANN, »L’annuncio di Gesi Cristo e la storia della sua vita terrenag,

u: ISTI, Gesu Cristo, Torino, 1976., str. 53~125; W.G. KUMMEL, »1l problema del Gest sto-

rico. La problematica teologica«, u: ISTI, Teologia del Nuovo Testamento, Brescia, 1976., str.

23-26; X. LEON-DUFOQUR, »I vangeli sinottici. I vangeli e la storiaq, u: A. GEORGE-P.

GRELOT (ur.) Introduzione al Nuovo Testamento, 2, L'annuncio del vangelo, Roma, 1977,

str.  202-226; G.SEGALLA, »Teologia dei sinottici«, w: Dizionario Teologico

interdisciplinare, Torino, 1977, str. 370-387; M. SERENTHA, »La cristologia dei sinottici
nel campo di tensione del *Gesu terreno’ e del *Cristo glorificato’«, u: Gesu Cristo, ieri, oggi

e sempre, Torino, 1982., str. 81-105; L. GOPPELT, »L’opera di Gesu nel suo significato sto-

rico. Puntualizzazione storica e teologica«, u: ISTI, Teologia del Nuovo Testamento I, Bresci-

a, 1982, str. 62-70; R. FABRIS, »Gesu per i cristiani«, u: ISTI, Gesu di Nazaret. Storia e

interpretazione, Assisi, 1983., str. 380-390; J. GNILKA, Jesus von Nazaret. Botschaft und

Geschichte, HThKNT, Freiburg-Basel-Wien, 1990.; R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa

Krista u cetiri Evandelja, Zagreb, 1997.

z
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narativno utemeljuju kerigmu o Isusu Kristu u samoj Isusovoj kerigmi, odnosno
prikazuju navjestaj Crkve kao utemeljen i u kontinuitetu s Isusovim navjestajem
i osobom™. Vec¢ kao takva, Evandelja su vrednota protumacenog sjecanja i isku-
stva, a pojedina¢ne vrednote na kojima inzistiraju najbolje saznajemo iz onoga
sto je Isus ¢inio, kako je zivio, i $to je govorio, poucavao.

3.1. Isusov Zivot i djelovanje — osnovna paradigma vrednotd

Za razliku od Ivana Krstitelja u ¢ijem drustvu vjerojatno provodi odredeno
vrijeme, prihvaéajuci i njegov reformatorski pokret®, Isus se ubrzo udaljuje od
njega i stilom Zivota i navjeStajem. Boravi u selima, krece se medu narodom, po-
sjecuje javna mjesta, Sinagogu 1 trgove, ne o¢ekuje da gresnici dolaze k njemu i
ispovijedaju svoje grijehe, ve¢ ide k njima i poziva ih k sebi, ne nalaze obredno
pranje ¢is¢enja niti prakticiranje dodatnih postova. Su¢eljava se sa silama zla, §to
evandelisti opisuju kao ¢udesa, kao Njegov pobjedonosni sukob sa Sotonom®,
kao prodor eshatona u povijest, kao oslobodenje 1 jasni znak dolaska Kraljevstva,
kao mesijansko djelovanje koje ¢e imati svoju zavrinicu u paruziji radikalnom
transformacijom kozmosa®. Njegovo moc¢no djelovanje, eksousia, trasira put
shvacanju 1 prihvacanju njegove ousia-e: jedincate povezanosti i odnosa s Bo-
gom Ocem koja na planu operativnih izbora i povijesnog djelovanja rezultira do-
sljednos¢u i vjernoscu, hrabrom i odlu¢nom zauzetod¢u pred okorjeloséu i nepri-
jateljstvom ambijenta, sve do nasilne smrti.

% Evandeosko inzistiranje na Isusovom zemaljskom Zivotu za razliku od poslanici koje su na-
stale prije i koje vrlo malo govore o njegovu zemaljskom Zivotu moze biti protumaéeno i ¢i-
njenicom $to je u prvim desetlje¢ima nakon Isusove smrti i uskrsnuéa u prvoj zajednici jos
uvijek bila Ziva uspomena i osobna predaja onih koji su vidjeli Isusa Krista. No, ubrzo, nakon
polovice 1. stoljeca, sve je manje oéevidaca i ¢ini se da Crkva tada osjeca potrebu da opise ze-
maljski zivot, djela i poruku Isusa Krista. Tako R. LATOURELLE, L ‘accés @ Jésus par les
évangiles, Montreal, 1978,

2 Usp. J. GNILKA, Jesus von Nazaret. Botschaft und Geschichte, HThKNT Supplementband 3,
Freiburg-Basel-Wien, 1990., str. 79-86.

2 Upucujemo samo na neke naslove koji se bave ovom problematikom: J. JEREMIAS, »La vit-
toria sul regno di Satana«, u: ISTI, Teologia del Nuovo Testamento I, Brescia, 1972, str.
104-115; L. GOPPELT, »ll significato teologico dei miracoli di Gest«, u: Isti, Teologia del
Nuovo Testamento I, Brescia 1982., str. 215-227; W.G. KUMMEL, »Le azioni di Gesi, u:
ISTI, Teologia del Nuovo Testamento, Brescia, 1976., str. 69—74; R. FABRIS, »1l significato
dei miracoli di Gesi, u: ISTL, Gesu di Nazaret. Storia e interpretazione, Assisi, 1983., str.
168-173; L. SABOURIN, »The Miracle of Jesus. Jesus and Evil Powers«, w; BTB 4 (1974.)
156-167; A. WEISER, »Kako razumjeti novozavjetne izvjeitaje o ¢udesima«, u: BS 46 (1976.)
4, 419-428.

B Usp. A. WEISER, »Kako razumjeti novozavjetne izvjestaje o ¢udesima?«, u: BS 46 (1976.) 4,
str. 419-428.
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Premda je protumacena na pozadini biblijske, psalamske™ ili deuteroizaijine
tradicije o Sluzi Bozjem i Pravedniku patniku®, u klimi Zidovskog blagdana Pas-
he koji evocira nadu otkupljenja, ili upravo stoga _|er se u njoj prepoznala ova
tradicija 1 ova nada Isusova smrt je dozivljena kao 1zraz VJemostl Bogu™, kao
davanje zivota za’’ mnoge-sve (usp. Mk 10,45parr.)”, dosljedno njegovu posla-
nju i solidarnosti s ljudima.

Iz ovoga sumamnoga prikaza Isusova djelovanja nije tesko izdvojiti neke
vrednote koje on Zivi i za koje se zalaze, a koje su poljuljane, dovedene u krizu
ili obezvrijedene u suvremenim dru$tvima.” Tu je ponajprije vrednota slobode.
Za razliku od novovjekovnog shvacanja koje slobodu odvaja od svakog tutor-
stva, pa i od samoga Boga, Isus shvaca i zivi slobodu kao povezanost i jedinstvo
¢ovjeka i Boga, u srazmjeru, a ne dijametralnoj oprecnosti, kao opredjeljenje
»za« nekoga ili nesto, koje ne iskljucuje, nego upravo ukljucuje opredjeljenje za
sluzenje, izlazenje iz sebe prema drugoj slobodi®’. Njegova sloboda je u Bogu

24 Posebnu vaznost u ovom tumaéenju ima Ps 22, ali i opcenito Psalmi s temom passio iusti. U
ovim Psalmima prikupljena su mnogostruka iskustva ljudske patnje i uzdignuta do molitvenog
govora, tako da se svaki patnik mogao u njima prepoznati. U svjetlu Isusove muke oni su od-
¢itavani na novi nadin. Primjenjujuci ih na Isusa, njegova se muka dozivjela i prepoznala kao
u Pismu predoznacena i time s voljom Bozjom slozna, ali istodobno i kao muka povezana s
povijestu ljudske muke, s kojom se Raspeti solidarizirao i koju je ukljucio u svoju vlastitu.
Vidi, H. GESE, »Psalm 22 und das NT«, u: ZTK 65 (1968.) str. 1-22; J. REUMANN, »Psalm
22 at the Cross«, u: Ineterpr 28 (1974) str. 39-58; D. GUICHARD, »Le reprise de Psaume 22
dans le récit de la mort de Jésus (Marc 15,21-42)«, u: FoiFie 87,5 (CahB 27, 1988.) str. 59-64.

3 Usp. P. MASSI, »Teologia del Servo di Jahve e i suoi riflessi nel Nuovo Testamento«, u:
AAVV., Il Messianismo. Atti della XVIII settimana biblica, Brescia, 1966., str. 105-134.

% Usp. H. SCHURMANN, Gesu di fronte alla propria morte. Riflessioni esegetiche e
prospettiva, Brescia, 1983; J. LOSADA, »Kako je Isus shvatio svoju smrt?«, u: S. KUSAR
(ur.), Isus Krist Bogocovjek i Spasitelj, Zagreb, 1997., str. 79-89; J. GNILKA, »Wie urteilte
Jesus tiber seinen Tod?«, u: K. KERTELGE (izd.), Der Tod Jesu. Deutungen im Neuen
Testament, Freiburg-Basel-Wien, 1976., str. 13-50.

27 Zanimljivo je spomenuti da sinoptici u ovoj sintagmi koriste gréki prijedlog anti kojim je ista-
knuta prvenstveno ideja zastupnistva (= na mjesto nas) Kristove smrti. Pavlovski izricaj u
ovom pogledu je znatno bogatiji (usp. 1Sol 5,10; Rim 5,6.8; 2Kor 5,14s) zbog videznacnosti
grekog prijedloga hyper koji on koristi. Ovaj prijedlog izrice i uzrok (= mi smo uzrok njegove
smrti), i ideju zastupnistva, i ideju namjene (= za nas, u korist zajednice vjernika, naroda, ¢o-
vjecanstva).

% Usp. K. KERTELGE, »Der dienende Menschensohn (Mk 10, 45)«, u: R. PESCH - R.
SCHNACKENBURG - O. KAISER (izd.), Jesus und der Menschensohn. Fiir Anton Vigtle,
Freiburg-Basel-Wien, 1975., str. 225-239,

2 Vidi, B. MONDIN, Una nuova cultura per una nuova societd. Analisi della crisi epocale del-
la cultura moderna e dei progetti per superarla, Milano, 1981.

30 Usp. S. KUSAR, »Uditelju gdje stanujes?« Pokusaji krscanskoga razlikovanja, Zagreb,
1997., str. 9-13.
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utemeljena, izraz je autenti¢ne religiozne navezanosti na Boga i usmjerenosti
Njemu kao osmisljenju egzistencije.

Na drugome mjestu je vrednota prakticirane ljubavi sve do samopredanja.
Njegovim proegzistentnim zivljenjem ljudsko poimanje i vrednovanje ljubavi je
rasvijetljeno i obogaceno. Naime, on Zivi ¢ovjekoljublje kao obvezatan put bo-
goljublja, a bogoljublje kao krajnji domet ¢ovjekoljublja.’’ A povijesna konkret-
nost uvijek odreduje takav zivot patnjom i trpljenjem, koje su cijena povijesnog
ostvarenja ljubavi.”

Evandelisti nisu zadovoljni ve¢ ustaljenom kerigmatskom formulacijom
»umro je za nas«, ve¢ izvjedcuju, pripovijedaju njegovu muku i smrt. A pripovi-
jedanjem one poprimaju posve konkretne dimenzije svakodnevnog ljudskog ziv-
ljenja: poniZenja, napustenosti, straha, tjeskobe, rastrganosti u tijelu, pogrda, ra-
zapetosti, §to se nuzno odrazava na sustavu vrednotd. Pripovijedanjem muke i
smrti promice se vrednota distanciranja od svijeta i intenzivnijeg Zivljenja esha-
toloske napetosti. Smrt se prihvaca kao momenat prijelaza u Kraljevstvo, a su-
protstavljanja i progoni kao svjedocanstvo suzivota s Kristom i udioni$tva u nje-
govoj proslavi.

Kao prvi stupanj definitivne proegzistentnosti Isus Zivi toleranciju. On izri-
¢ito tolerira negostoljubive Samarijance (usp. Lk 9,52-56), a egzorcistu koji nije
s njim dopusta djelovanje rije¢ima maksimalne tolerancije i velikodu$nosti:
»Tko nije protiv vas, taj je za vas« (Lk 9,50). Govorom o utjelovljenju, Ivan je
na poseban naéin evandelist tolerancije, jer, po njemu, Bog utjelovljenjem izgo-
vara svoju definitivnu rije¢ nad svom ¢ovjekovom povijescu, rije¢ milosti i za-
uzetog podnosenja. Tolerancijom Isus naj¢edce prekida zacarani krug nasilja i
protunasilja, a promovira podno$enje drugoga u njegovoj drugosti, bez ravno-
dunosti i ego-interesa u odnosima s njime.

[ tolerantnod¢u i proegzistentnod¢u Isus kao najvecu stvorenu vrednotu
predstavlja ¢ovjeka, konkretnog ¢ovjeka sa svim njegovim odnosima. Ziveéi u
vrlo realnom svijetu obiljezenom neprihvac¢anjima, suprotstavljanjima, progoni-
ma, konfliktima, nemilosrdnom opozicijom; suoc¢en sa sumnji¢enjima i mr-
Znjom, namjernim izokrec¢anjem i iskrivljivanjem svojih rije¢i; u svakodnevnom
susretu s glupod¢u i slijepoc¢om, s odbijanjem koje je pomije§ano s mrznjom i

3 Usp. S. KUSAR, »Utitelju gdje stanujes?« Pokusaji krscanskoga razlikovanja, Zagreb,
1997, str. 19,

2 Usp. M. ZOVKIC, »lsus patnik i covjekova patnja u NZ-u«, u: BS 53 (1983) 3, str. 186-207.

33 Usp. P. BENOIT, Passione e Risurrezione del Signore, Torino, 1967.; M. GALIZZI, »Proble-
matica attuale sulla Passione«, u: Parole di Vita 17 (1972.) 95-129; O ovoj tematici mogu se
konzultirati razne gore spomenute Teologije NZ-a: J. JEREMIAS, str. 327-342; W.G.
KUMMEL, str. 144-146; L. GOPPELT, str. 298-302.
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podsmijehom, Isus uvijek reagira pribrano, dobrotvorno, susretljivo, naklono,
ispravljacki i prijateljski, svakako ne osvetni¢ki i jednakom mjerom. Bori se me-
du ljudima, ali ne protiv njih nego za njih; nije imun na ono §to se oko njega do-
gada, ostar je promatra¢ slabog ljudskog ponasanja, ali je solidaran i zauzet za
spasenje konkretnog ¢ovjeka.” Bliz je i susretljiv ljudima, optira za siromasne i
beskompromisno kritizira bogatstvo i bogacenje vode¢ih ljudi. Jednostavno,
krajnje je human, ali ne na razini humanog raspolozenja, ve¢ na razini davanja
prednosti Bogu i sluzenja Njemu.” Objavljuje teocentri¢ni humanizam kao pra-
vu mjeru svim drugim odnosima i vrednotama.

Pripadnost Bogu kao najvecu vrednotu, §to se jasno vidi iz njegovih kusnji u
pustinji (usp. Mt 4,1-11par), Isus ne veZe uz zaobilazenje, odbacivanje ili nijeka-
nje ljudskih potreba, ve¢ samo uz njihov podreden odnos prema Stvoriteljevom
naumu.

Moc¢ i vlast kao sile i vrednote ovoga svijeta, kao i paktiranje s njima kroz
religiozne i politike strukture, Isus stavlja izvan snage i, posebice pred Pilatom
(usp. Iv 18,28-19,15), pokazuje i dokazuje da nisu dio Bozje istine prema svije-
tu. Pilatov ecce homo je to i potvrdio.™ éovjek i njegovo dostojanstvo pred Bo-
gom vrednote su koje stoje iznad svake religiozne i politi¢ke strukture.

Koliko god se suprotstavljao neuhvatljivoj zbilji grijeha, Isus nikada nije
podigao nepremostivu prepreku izmedu sebe i protivnika. Razgolicuje grijeh, a
grjesniku nudi oprostenje™ i solidarnost. Pradtanje i oprostenje nudi kao vredno-
tu koja utjelovljuje odnos s Bogom u koji je ukljucen ¢itavi svijet, ¢ak i neprija-
telji, a solidarnost kao jedinu vrednotu protiv mrznje, kao izraz volje spadavanja
drugih koja je jaca i od smrti.

Isusov zivot i djelo ocituju i osposobljuju ¢ovjeka i Covjecanstvo za vredno-
te iskrenosti i realizma, sigurnosti koja raste iz i u povezanosti s Bogom, za ra-
skrinkavanje i nadilazenje svih manipulacija koje izigravaju istinu a koriste ne-
pravdu, laz i nasilje. U njemu i s njim padaju svi trijumfalizmi, religioznog, poli-
tickog, kulturnog ili ekonomskog tipa, a neuspjesi i slabosti u povijesti, ¢ak i
smrt, ako su noseni jubavlju, postaju vrednotama koje se uklapaju u eshatonsku

% Vidi, B. LUJIC, »Biblijsko poimanje odnosa spram drugoga«, u: B. VULETA - R, ANIC
(ur.), Kultura solidarnosti, Split, 1997.

3 Usp. R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u cetiri Evandelja, Zagreb, 1997., str, 180-197.

¥ Usp. H. SCHLIER, »Der Staat nach dem Neuen Testament«, u: ISTI, Besinnung auf das Neue
Testament. Exegetische Aufsdtze und Vortrige, Freiburg-Basel-Wien, 1967., str. 193-200; A.
VANHOYE, »Cristo ricreatore dell’'uomo e dei suoi diritti«, u: G. Concetti (ur.), I diritti
umani, Roma, 1982., str. 39.

¥ QOpsirnije o ovome vidi: M. VUGDELIJA, »Biblija i prastanje s posebnim osvrtom na Isusac,
u: Prastanje. Zbornik radova sa znanstvenog Simpozija, Split-Sinj, 1995, str. 181-222,
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zbilju novoga stvorenja. Ova zbilja koju je Bog potvrdio uskrsnuc¢em kao zadnja
i neprolazna vrednota $to od Boga dolazi odreduje sve ostale vrednote kao ko-
naéne i prolazne i, ovisno o tome smjeraju li i vode k njoj, kao vrednote ili ne-
vrednote.

3.2. Isusovo ucenje i vrednote

Isusov evandeoski nauk otkriva nam njegovo preferiranje odredenih vredno-
ta. Na crti biblijskih nadanja, a na obzoru pitanja ¢ovjecanstva o miru, slobodi,
pravednosti 1 Zivotu on proglasava kao radosnu vijest kraljevstvo Bozje (usp. Mk
1,14-15parr), odnosno BoZju nazo¢nost u svijetu vezanu uz svoju osobu i djelo,
a zauzetu oko uspostave Bozjega gospodstva ponudom oprostenja svima, zauze-
to$¢u za siromahe, progonjene, bolesne, hendikepirane i iskljuc¢ene iz tradici-
onalnih religioznih institucija. Nije slu¢ajno stoga $to medu prvim njegovim rije-
¢ima nalazimo poziv na obracenje, na promjenu misljenja, gledanja i perspektive
kao vrednotu uskladivanja svojih s Bozjim mjerilima. Nude¢i ljudima novu sliku
0 Bogu, nudi im i vrednote koje njoj odgovaraju.

Vrednote novoga poimanja Boga najjace i najjasnije dolaze do izrazaja u re-
¢enicama koje pocinju Isusovom izjavom blazen/i*, a njihov kondenzat je Isu-
sov programatski govor (Mt 5,3-12; Lk 6,20-23). Blazenstva nisu plod ljudske
iskustvene mudrosti, nego novo vrednovanje svih vrednota. Onima koji su
siromasni®, gladni, koji placu, koji su ismijani i progonjeni zbog pravednosti,
koji su ponizeni, oklevetani i na rubu, koji su zbog sudbine, vlastite krivnje ili
predrasuda drustva izvan struktura ovoga svijeta, koji su milosrdni, Cisti srcem i
mirotvorni Isus dovikuje: Blago vama! Blazenstva izrazavaju od Boga oéekiva-
no ponasanje ljudi®, njihovo priblizavanje Njemu i njegovoj ljestvici vrednota®.
Nisu blazeni oni koji bjeze iz svijeta, iz povijesnih odredenosti, nego oni koji u
tim i kroz te odredenosti misle 1 daju se odrediti Kraljevstvom nebeskim.

Slijede¢i Programatski govor u Matejevoj verziji, zaokret i promjenu u vri-
jednosnom sustavu na etickom podru¢ju Isus, osim blazenstvima, izrazava i

¥ J Evandeljima nalazimo 30-ak ovakvih re¢enica.

¥ Kod Luke koji upotrebljava 10x termin ptohoi — siromasi, siromastvo uvijek podrazumijeva
materijalno siromasne, siromahe kao prosjake. Kod Mateja je siromastvo u blaZenstvima stav-
ljeno u religiozno obzorje. Oznacava one koji se posve podlazu Bogu i svu svoju nadu polazu
u njega. Usp. R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u cetiri Evandelja, Zagreb, 1997.,
str. 190s.

4 Usp. B. PRZYBYLSK], Righteousness in Matthew and his World of Thought, Cambridge, 1980.

4l Usp. R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u cetiri Evandelja, Zagreb, 1997., str. 116s.
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antitezama®. Njima inzistira na novoj pravednosti* koja radikaliziranjem Bozje
volje zahtijeva novu reakciju na Bozju ehatolosku akciju®. Ova reakcija je obi-
ljezena vrednotama stabilnosti i jedincatosti braka i vjerno$¢u unutar braéne ve-
ze, nemanipuliranjem Bogom, dobrotom koja razoruzava i zlotvora i milosrdem
koje je odraz Bozjega ponasanja. Jo3 uvijek u kontekstu Programatskog govora
istaknute su vrednote milostinje, molitve i posta, ali bez hipokrizije i licemjerja,
a sa spremno3cu na odricanje, pomoc¢, dobrotu i oprastanje drugima kao izrazima
autenticnog bogostovlja. Odnos prema Bogu ne smije biti narusen ili doveden u
sumnju politickim uredenjem ili lojalnos¢u zemaljskim poglavarima. Izjava
»podajte dakle caru carevo a Bogu Bozjel« (Mt 22,21) §titi lojalnost vlastima, ali
bez Stete za odnos s Bogom.

Isusovu pouku o vrednotama mozemo na poseban nacin od¢itati u parabola-
ma ili prispodobama.” U njima on metodom dijalekticke komunikacije nadilazi
razlicite perspektive koje ga dijele od sugovornika i uvodi ih u svoj svijet vred-
nota ukorijenjen u BoZjoj odluci.

Parabolama u Markovu evandelju — o posijanom sjemenu (Mk 4,3-9), o sje-
menu koje samo raste (4,26-29) i o gorusi¢inu zrnu (4,30-32) — Isus usmjerava
pozornost na vrednote kontinuiranog rasta i dinamike, kako u bozanskim, tako i
ljudskim stvarnostima, promice vrednote novosti i povijesnosti koje udaljavaju
od logike hic et nunc. Kratkim razmisljanjima izmedu parabola istice vrednote
rijec¢i, pouke, te plodnog i odgovornog sludanja, a iskljucuje kao nevrednote pre-
uzetno i pogresno pouzdanje samo u vlastitu aktivnost.

Matejev [sus inzistira u parabolama 1 na nekim novim vrednotama. Parabo-
lama o kukolju (13,24-30) i ribarskoj mrezi (13,47-50) promic¢e vrednotu strplji-
vosti do kraja i usmjerenosti na kraj. U parabolama o povjerenom novcu i boga-
¢enju talentima koji su Bozji dar (25,14-30) zalaZe se za vrednote zauzetosti, ra-
dinosti i odgovornosti, koje su u sceni opcega suda (25,31-46) oplemenjene op-
tikom i vrednotom djela ljubavi. Parabolama o mudrom sluzi (24,45-51) i o de-

4 Usp. . LAMBRECHT, Ich aber sage euch. Die Bergpredigt als programmatische Rede Jesu
(Mt 5-7; Lk 6,20-49), Stuttgart, 1984, str. §89-93,

% Vidi, I. DUGANDZIC, Nova pravednost. Poruka Isusova Govora na gori (Mt 5-7), Za-
greb-Tomislavgrad, 1991.

# Usp. I. BROER, »Die Antithesen und der Evangelist Matthéus «, u: BZNF 19 (1975.) 50-63.

45 Usp. J. JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen, 1970.; S. TESELLE, Speaking in Para-
bles: A Study in Metaphor and Theology, Philadelphia, 1975.; V. FUSCO, Oltre la parabola.
Introduzione alle parabole di Gesu, Roma, 1983.; R. FABRIS, »Le parabole di Gesii, u: ISTI,
Gesu di Nazaret. Storia e interpretazione, Assisi, 1983, str. 174-177.

4 Usp. J. JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen, *1962., str. 151; H. RAISANEN, Die
Parabeltheorie im Markusevangelium, Helsinki, 1973, str. 48-64.
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set djevica (25,1-13) isti¢e vrednote zivotne mudrosti i razboritosti kao vrednote
koje se odreduju tek od kraja, na temelju uéinaka 1 plodova.

Dosljedno Lukinoj koncepciji Evandelja, Isus ¢e ovdje kroz parabole promi-
cati neke nove vrednote. Citavo 15. poglavlje” s parabolama o izgubljenom sinu
ili nadasve dobrom ocu®, o izgubljenoj ovci i izgubljenoj drahmi promiée vred-
note oprastanja i trazenja izgubljenoga™. Parabolom o svjetiljci (8,16-18) ukazu-
je na vrednotu transparentnog, nezakulisnog djelovanja. Parabolama o onom bo-
gatasu kome je obilno urodila zemlja (12,16-21) kao i o bogatasu 1 siromanom
Lazaru (16 19-31) potvrduje zemaljska dobra, ali u svjetlu vrednote odricanja od
bogatstva i sposobnostl dijeljenja materijalnih dobara sa siromasima.”® Parabo-
lom o vjernom i nevjernom sluzi (12,42—48) naglasava vrednotu odgovornosti
pretpostavljenih u zajednici. Parabolom o bezboznom sucu i udovici (18,1-5)
istice vrednotu ustrajnosti i zauzetosti za svoju stvar, ¢ak do tvrdoglavosti i na-
srtljivosti koje su opravdane nevoljom. Parabolom o milosrdnom Samarijancu
(10,29-37) zalaze se za vrednote milosrda i solidarnosti prema nevoljnima, bez
obzira na razli¢ite etikete i podjele medu ljudima.

Posebnu pozornost zasluzuju paruzijske parabole®, gdje su jasno oéitovane
vrednote koje se nazivaju i »eshatoloskim krepostima«™, odnosno vrednote koje
odreduju eshatoloski vrijedno ponasanje: distanciranje od zemaljskog na¢ina mi-
Sljenja i postojano okretanje Bogu.

Isusov navjestaj spasenja i izravno uzima u obranu neke vrednote. Primjerice,
institut Zenidbe, bra¢no zajednistvo, djecu, opredjeljenje za siromastvo i sluzenje
(usp. Mk 10,1-45), beskompromisnost i zauzetost za istinu, pravednost i nevinost
i u uz cijenu progona. Ponekad su vrednote koje zastupa i promice i u koliziji. Pri-
mjerice, vrednota braka. S jedne strane, ¢vrsto brani stabilnost bra¢ne veze, a s
druge, trazi od ljudi koji su ve¢ ozenjeni da ostave sve, cak i obitelj, zenu i djecu
kako bi mogli biti dionici njegova stila Zivljenja i njegova religioznog izbora (usp.
Mt 10,28-30parr). Kolizija je shvatljiva u sklopu vrednote kraljevstva Bozjega ko-

47 Poruka ovoga poglavlja s pravom je nazvana »srcem treceg evandelja«. Usp. L. RAMARO-
SON, »Le coeur du Troisieme Evangile: Lc 15«, u: Bib 60 (1979.) 345-360.

4 Usp. P. GRELOT, »Le pere et ses deux fils: Luc 15,11-32«, u: RB 84 (1977.) 321-348.538-567.

4 J. ERNST ih kvalificira kao »dojmljivu penitencijalnu katehezu«, u: Das Evangelium nach
Lukas, Regensburg, 1977, str. 18.

' Usp. R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u cetiri Evandelja, Zagreb, 1997., str. 145,

5t Ovdje se redovito ubrajaju sljedece parabole iz Lukina Evandelja: o ludom bogatasu (12,16-21)
o provalniku (12,39s), o upravitelju (12,41-46), o budnim slugama (12,35-38), o nepraved-
nom upravitelju (16,1-9), o nepravednom sucu (18,1-8), o deset mna (19,20-27), o potopu i
ognjenoj kisi (17,26-30) te o smokvinu stablu koje pupa (21,29-33). Usp. G. SCHNEIDER,
Parusiegleichnisse im Lukas-Evangelium, Stuttgart, 1975., str. 20-78.

2 R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u cetiri Evandelja, Zagreb, 1997., str. 173.
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ja relativizira, daje novi gravitacijski centar obiteljskom i afektivnom zivotu. Po-
stoji 1 dublja i na drugim osnovama zasnovana povezanost medu osobama.

Sva tri Sinoptika se slazu, a Luka upravo inzistira na usmjerenosti Isusove
pouke protiv bogatstva®. Ni bogatstvo ni siromastvo nisu po sebi vrednote, ali su
vazni zbog stava i drzanja prema njima. Isus preferira siromastvo, ali samo zbog
¢injenice povezanosti bogatstva s pohlepom (usp. Lk 12,50), s teznjom za uZici-
ma Zivota koja plodi zemaljskim brigama (usp. 8,14; 12,19; 16,19), s trazenjem
ljudske hvale i slave, s ¢astohlepljem (usp. 14,7-10), s opredjeljenjem za lago-
dan zivot (usp. 12,19) i prezir siromaha (usp. 16,20), s nasiljem, pljatkom, pot-
kupljivoscu i nepravdom u njegovu stjecanju (usp. 16.9-13). Pravo bogatstvo je
u Bogu i nije moguce sluziti »Bogu i bogatstvu« (16,13; Mt 6,24). Materijalno
bogatstvo kao vrijednost moze se djelima ljubavi, pomaganjem potrebnima i do-
brotvornod¢u, konvertirati u vrednotu ¢ovjekoljublja, a jedino po njemu i bogo-
ljublja.”

Lukino Evandelje snazno isti¢e jo$ dvije vrednote koje je, kako zbog vreme-
na nastanka Evandelja, tako i zbog suvremene krize vrednota, potrebno izdvojiti.
To su vrednota Zene i1 Zenstvenosti i vrednota molitve. Isusov stav i vrednovanje
zene kao ¢ovjeka u punom smislu rijeci, u njezinu dostojanstvu i jednakopravno-
sti, izri¢ito barem u pogledu braka, u njezinoj Zenstvenoj otvorenosti, osjecajno-
sti 1 sposobnosti da dublje osjeti i shvati Bozje misli (usp. 10,38-42) svakako os-
porava onovremeno shvacanje androcentri¢nog druitva po kojemu je musko naj-
visa forma ljudskosti.” Vrednotu molitve Isus promice kako svojim osobnim pri-
mjerom, tako i poukom uéenika o potrebi molitve. Molitva je vrednota jer ¢ini
osjetljivima za situacije koje se prozivljavaju, pomaze i omogucuje od¢itavanje
stvarnosti iz Bozje perspektive, uranja u Bozju logiku i njegov plan s ¢ovjekom i
sveukupnim kozmosom, ostvaruje zajedni$tvo s nebeskim Ocem i, njegovom
snagom, otkupljeno zajedni$tvo sa svim ljudima i zauzetost za njih; jednostavno
molitva omogucuje novo i drukéije vrednovanje svih vrednota.

Isusova pouka o vrednotama nije novost u pogledu religioznih i etickih sa-
drzaja, ve¢ u pogledu novoga pristupa, novoga vrednovanja svakodnevnog za

53 Ovaj vid Isusove pouke posebno isticemo, jer se u suvremenoj postmodernoj kulturi ve¢ do-
godila »tiha revolucija«, gotovo neprimjetni prijelaz od materijalistickih vrednota koje smje-
raju na fizicko prezivljavanje, Zivotni standard i socijalnu sigurnost prema postmaterijali-
stickim vrednotama, gdje su u sredistu osjecaj zajednistva, samoostvarenje, odnosno kvaliteta
zivota. Usp. N.A. ANCIC, »Crkva i moderna kultura¢, u: N.A.ANCIC-N.BIZACA (pr.),
Crkva izmedu prorockog poslanja i konformizma. Zbornik radova teoloskog simpozija Split,
23. listopada 1998., Split, 1999., str. 87-117, ovdje 101.

54 Usp. B. DUDA, »Evandeoski motivi stjecanja imovine«, u: ISTI, U svjetlu BoZje rijeci, Za-
greb, 2000, str. 127-132.

55 Usp. E.H. MALY, »Women and the Gospel of Luke« , u: Bibl. Theol. Bull. 10 (1980.) 99-104.
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Bozju objavu i inzistiranje na vrednotama koje Bog trazi od ¢ovjeka. Njegove
vrednote i vrednovanje ruse ljudske shematizme i stvaraju dogadanje novoga ti-
pa komunikacije s Bogom, sa samima sobom, s drugima i svijetom oko sebe. A
sve vrednote su, mozemo slobodno reéi, u sluzbi spomenutih vidova komunika-
cije.

4. Vrednote u pavlovskim spisima

Pavlov svijet vrednota je odreden njegovom osobom i osobnim iskustvom.
Iza leda ima zidovski svijet iz kojega potjece, oko sebe helenisticku kulturu u
kojoj djeluje, a u sebi iskustvo susreta s Uskrslim (usp. Gal 1,13-17), koji je su-
radnjom njegovih sunarodnjaka i rimske vlasti bio osuden i razapet kao
zlo¢inac™. Zidovske vrednote, posebice u farizejskom tumaéenju ne odbacuje,
§tovise otvorenim srcem ih ispovijeda (usp. Fil 3,3-6), ali u njima ne nalazi svoje
ostvarenje: »Ali §to mi god bijase dobitak, to radi Krista smatram gubitkom. Sto-
vide, ¢ak sve gubitkom smatram zbog onoga najizvrsnijeg, zbog spoznanja Isusa
Krista, Gospodina mojega, radi kojega sve izgubih i otpadom smatram: da Krista
steknem i u njemu se nadem — ne svojom pravedno$cu, onom od Zakona, nego
pravednodcéu po vjeri u Krista, onom od Boga, na vjeri utemeljenoj« (Fil 3,7-9).
Poznaje i u svoj vrijednosni sustav ukljucuje gotovo sve eticke vrednote klasi¢ne
starine.” Uzima ih kao normu, ali ih trajno oboga¢uje novom kristologkom
optikom™ koja nadilazi ove vrednote, ali ne ide protiv njih. Evo nekih njegovih
izricaja iz autenti¢nih poslanica koji potvrduju re¢eno: »Uostalom, braco, §to
god je istinito, §to god je ¢asno, $to god je pravedno, $to god je ¢isto, $to god lju-
bazno, $to god hvale vrijedno; je li $to krepost, je li §to pohvala — to nek vam je
na srcu! Sto ste nauéili, i primili, i ¢uli i vidjeli na meni — to ¢inite i Bog mira bit
¢e s vamal« (Fil 4, 8-9). U svome prvome spisu pise: »Sve provjeravajte: dobro
zarzite, svake se sjene zla klonite« (1 Sol 5,21-22). A u 1 Kor upozorava: »Bio
Pavao, ili Apolon, ili Kefa, bio svijet, ili Zivot, ili smrt, ili sadasnje ili buduce:
sve je vae, vi ste Kristovi, a Krist Bozji« (3,22-23). U kontekstu korintskog

5% Qvaj vid Pavlove teologije vrlo dobro je istaknut kod L. CERFAUX, L 'itineraire spirituel de
S. Paul, Paris, 1966.; J. GNILKA, Paulus von Tarsus. Apostel und Zeuge, Freiburg-Basel-
Wien, 1997.

57 Najbolji dokaz ovomu su cesti katalozi mana i vrlind u njegovim spisima, posebice u egzorta-
tivnim kontekstima. Usp. D. SCHRODER, Die Haustafeln des Neuen Testaments. Ihre Her-
kunft und ihr theologischer Sinn, (Disertacija) Hamburg, 1959. Popis vrijednosti koji nalazi-
mo u Fil odgovara popisu stoickih vrijednosti. Usp. E. LOHMEYER, Die Briefe an die
Philipper, an die Kolosser und an Philemon, Gottingen, 1956., str. 172s.

58 Usp. P. GRECH, »Motivazioni cristologiche nell’etica paolina«, u: ISTI, Ermeneutica e Teolo-
gia biblica, Roma, 1986., str. 362-396. Jo opsirije, W. THUSING, Gott und Christus in der
paulinischen Soteriologie, Miinster, 1986.
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pluralizma poucava: »’Sve je slobodno’! Ali — sve ne koristi. *Sve je dopusteno!’
Ali - sve ne saziduje. Nitko neka ne trazi svoje, nego dobro drugoga« (1Kor
10,23-24). U istom kontekstu stoji napisano: »Dakle, ili jeli, ili pili, ili drugo $to
¢inili, sve na slavu BoZju ¢inite. Ne budite na sablazan ni Zidovima, ni Greima,
ni Crkvi Bozjoj, kao §to i ja svima u svemu ugadam ne traZeci svoju korist, nego
3to koristi mnogima na spasenje« (1Kor 10,32-33).

Ovdje zelimo izdvojiti 1 kratko opisati neke tipi¢no pavlovske vrednote koje
su po sudu mnogih socioloskih analiza ozbiljno ugrozene ili krivo prenaglasene
u danasnjim drustvima.

4.1. Vrednota kriza — Zivotnih muka i patnji

Polaze¢i od Kristova kriza, ali ne samo kao povijesnog dogadaja® nego kao
Bozje mudrosti i snage® onima koji vjeruju da je Krist uskrisen i koji su dozivje-
li snagu njegova Duha, Pavao formira i formulira svoj navjestaj. U njemu kriz
nije samo objekt ili sadrzaj nego je i njegova metoda i temeljna vrednota zivlje-
nja. U svojoj neshvatljivosti, ali ne i neprihvatljivosti, kriz je vrednota otajstve-
noga BoZjega plana po kojem se, u svjetlu uskrsnuca, Bozja snaga ocituje i u sla-
bosti i postaje kriterijem svih vrednovanja i zauzetosti u zivotu.

U bipolarnosti slabosti i snage, ogranicenosti i neograni¢enosti, ljudski zivot
je nuzno krizevan, ali upravo kao takav je vrednota suobli¢avanja Kristovu umi-
ranju koje je uvijek popraceno darom Zivota: »Smrt djeluje u nama, Zivot u
vama« (2 Kor 4,12), tvrdi Pavao. Muke i napori zivljenja otvaraju povjerenju u
Boga, a povjerenje je kanal otajstvene BoZje snage, upravo »snage Kristove« (2
Kor 12,9). Slabost je locus dozivljavanja Bozje milosti, ali ne kao ubrizgavanja
energije, nego kao iskustva Bozje dobrohotnosti i ljubavi. Vrednota dozivljene
Bozje milosti nije dodatna snaga koja omogucuje udaljavanje od slabosti, nego
je uporiste koje sve nadilazi, iz kojega se sve drukéije vidi i dozZivljava.

5 Pavao vrlo rijetko i gotovo usputno i aluzivno spominje dogadaje iz zemaljskog Isusova Zivo-
ta: Isusovo ljudsko rodenje (Gal 4,4), davidovsko perijeklo (Rim 1,3), ustanovljenje Euharisti-
je na Posljednjoj veceri (1Kor 11,23s), sinovsku molitvu u Getsemaniju (Rim 8,15; Gal 4,6),
scenu razapinjanja (Gal 5,1) i razli¢ita ukazanja Uskrsloga (1Kor 15,1-2). Jos rjede spominje
neku Isusovu rije¢: samo u 1Kor 7,10 i 9,14. Njegov glavni kut promatranja je dozivljeno pas-
halno otajstvo. Usp. D. WEMHAM, »Paul’s Use of the Jesus Tradition: Three Samples«, u:
ISTI (izd.), Gospel Perspectives 5: The Jesus Tradition Outside the Gospels, Sheffield, 1984.,
str. 7-37.

8 Usp. M. VIDOVIC, »Pavlova teologija kriza u | Kor«, u: U krizu je spas. Zbornik radova u cast
mons. Ante Juriéa, Split, 1997., str. 55-71; S. VIRGULIN, »La croce come potenza di Dio in 1
Cor. 1,18-24«, u: AA.VV.,, La sapienza della Croce oggi, vol. 1, Torino, 1976., str. 144-150.
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U povijesnim uvjetima covjeka koji trazi sigurnost pod svaku cijenu, mo¢
kao najvisi zakon i najvide pravo, a sebeljubni uspjeh bez obzira na izvrgavanje
istine 1 koristenje nepravdom, lazju i nasiljem, kriz se pojavljuje kao vrednota
koja radikalno kritizira sve manipulacije, nadmetanja, borbe za moc i polozaj u

" meduljudskim odnosima. Kriz Isusa Krista lomi 1 slama sve neposredne zemalj-
ske moguénosti smisla, nadilazi poznate i uhodane obrasce smisla i upucuje na
oslanjanje na Boga i njegovu R/rije¢ kao na uporiste vrednote smislenosti. Trazi-
ti vrednotu smisla samo u horizontali zna¢i Zivjeti kao neprijatelj kriza Kristova
(usp. Fil 3,19), dok se u svjetlu kriza kao vrednote, vrednota smisla ocekuje sa-
mo iz Bozjih ruku.

4.2. Vrednota tjelesnosti i tjelesne, zemaljske vrednote

U sklopu biblijske antropologije koja uvijek promatra ¢ovjeka kao nerazdje-
ljivu cjelinu, Pavao pozitivno vrednuje ljudsku tjelesnost, jer covjek nema nego
Jjest tijelo. Ali tjelesnost se, i u smislu somati¢nosti, a posebice sarki¢nosti, po-
javljuje 1 kao nevrednota, kao zapreka otvorenosti Bogu. Zbog ovoga je Pavlov
govor o vrednoti tjelesnosti uglavnom korektivno obiljezen. Tijelo — sarks kao
apsolutizirano »ja« dignuto na razinu sustava nije vrednota, jer sve svodi na ilu-
zorno i parcijalno ostvarenje sebe i to u sadadnjosti i kao takvo nema buduénosti.
Tijelo — soma, medutim, kao relacionalna konkretnost ljudske osobe u prostoru i
vremenu jest vrednota koja ima buducnost u Bogu, a koja u prostoru i vremenu
poprima razlic¢ite vidove. Kao relacionalna konkretnost, vrednota tjelesnosti do-
lazi do izrazaja u svim meduljudskim odnosima, posebice u braku. Temelj je so-
lidarnosti, velikodusnosti i ljubavi.

Bracni zivot kao vrednota ostvarivanja tjelesnosti u smislu relacionalnosti
ne trpi ni slobodarstvo ni enkratizam. Zahvaca ¢itavu osobu i izraz je zivotne an-
gaziranosti i totalne povezanosti s osobom suprotnog spola, a ne nesto izvanjsko,
kako tvrde laksisti. Nije igra, nego trajna veza, nije trazenje sebe, nego dljalog 1
dal’lVEll'ljf: Isto tako obezvrljedlvanje braka i seksualnosti, kako ¢ine rigoristi, ni-
je u skladu s Bozjim pozivom upucenim ¢ovjeku na suradnju u stvoriteljskom
djelu®, niti s vrednotom sluzenja Bogu ba$ u tijelu. Brak nije koncesija zbog
bludnosti ili nesuzdrzljivosti, nije ni isklju¢ivo stanje normalne sazrele seksual-
nosti, kako su smatrali starozavjetnici®, ve¢ je vrednota suradnje s Bogom i po-
zitivan odgovor njegovim namislima.

61 Usp. I.J. VON ALLMEN, La coppia cristiana in S. Paolo, Torino, 1968., passim.
62 Usp. S. CIPRIANI, »Matrimonio e famiglia in San Paolo«, u: V. LIBERTI (ur.), La Famiglia
nella Bibbia, Roma, 1989., str. 199-223,
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Istina, Pavao razmislja o braku upucujuéi na djevic¢anstvo® kao na drugi sta-
tus u Kristovu poretku vrednotd. Brak i djevicanstvo gleda suodnosno; i u jed-
nom i u drugom statusu vidi krs¢ansko zvanje i jednako dobru mogucnost biti
krscaninom. U kristoloskoj optici potpunog sebedarja Gospodinu i Gospodnjem,
daje prednost djevicanstvu pred brakom (usp. 1 Kor 7,32-34), opravdavajuci je
prakti¢énoscu i eshatoloskim vrednovanjem sada$njega ¢asa. U perspektivi onoga
posljednjega, brak je relativna, pretposljednja vrednota, a djevi¢anstvom se veé
sada u konkretnim povijesnim okolnostima zivi ono posljednje. U njemu ono-
stranost prodire u ovostranost i anticipira se uskrsli zivot. *

Sve zemaljske vrednote, one koje su u sluzbi ¢ovjekova povijesnog, vre-
mensko-prostornog Zivljenja, Pavao potvrduje, ali iz perspektive novoga svijeta
koji je u Kristu zapoceo. Poznat je onaj Pavlov stav izrazen sitagmom hos me —
kao da (usp. 1Kor 7, 29-31%) kojim se nagelno relativiziraju vrednote staroga
svijeta, ali ne kao njihovo napustanje ili prezir*, ve¢ kao odredeno distanciranje
koje ide u prilog i onome koji se njima i sluzi i samim vrednotama. Sve vrednote
staroga svijeta su dinamicki otvorene kraljevstvu Bozjemu. Dijalektikom isto-
vremene pripadnosti sadasnjosti i buduénosti®, kr$¢anin nikada nije pred izbo-
rom disjunktivnog tipa: ili za ovaj ili za onaj svijet. On se odlucuje za sadasnjicu
ukoliko ima vrijednost i vrednote budu¢nosti, ali Zivi duzni odmak prema svemu
stvorenome §to mu omogucuje ispravnu prosudbu i vrednovanje svega i, dosljed -
no, slobodan izbor. Po sebi zemaljske vrednote su dvoznaéne, i za kricanina koji
to proni¢e postaju dobre ili lode zavisno o tome kako ih se koristi. One su dobre
sluge, a lodi gospodari, nemaju naime po sebi kona¢ne vrijednosti, ali ih agape
moze preobraziti i u¢initi vrednotama za vje¢nost.

6 Pavao govori opéenitije o suzdrzljivosti, ali u kontekstu govora o Zenidbi, rije¢ je o djevican-
stvu, to¢nije o bezbracnosti. Koristi dva termina: parthenon u gen. mn. koji se u jedn. koristi
samo za zenske, a u mn. i za muske 1 za Zenske; agamos kojim izrazava status bezbra¢nosti
bez obzira kako je doslo do toga statusa: neoZenjenodéu/neudatoséu, udovidtvom, zakonitom
rastavom. S oba termina Pavao izrazava slobodu od bra¢ne veze muskarca i Zene.

6¢ Usp. B. DUDA, »Zenidba i djevicanstvo u Prvoj Korinéanima 7«, w: ISTI, U svjetlu Bozje ri-
Jeci, Zagreb, 2000., str. 98-100.106.

6 Qvdje se spominje pet radnji ili stanja koja obiljezavaju usvjetni Zivot: Zeniti se, plakati, rado-
vati se, kupovati, uzivati ovaj svijet.

% Qvo je slogan stoi¢kog nepouzdanja u ovaj svijet koji se ocjenjuje samo zavodnickim i posve
beznacajnim u duhu ataraksia-e, ravnodusnosti.

67 Usp. W. SCHRAGE, »Die Stellung zur Welt bei Paulus, Epiktet und in der Apokalyptik«, u:
ZThK 61 (1964.) 125-154; H. FLENDER, »Das Verstindnis der Welt bei Paulus, Markus und
Lukas«, u: KuD> 14 (1968.) 1-27.
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4.3. Vrednote svijesti i savjesnosti

Spoznaja, znanje i svijest uvijek u Pavlovim spisima pretpostavljaju vjeru
kao posluh kerigmatskom navjestaju Krista, uvijek su naime specificno kric¢an-
ske vrednote obogacene i prozete ljubavlju. Bez njih savjest, koja je najtje$nje
povezana sa samom ¢ovjekovom osobom, koja je u neku ruku njegov identitet®,
ne moze vrijednosno funkcionirati.

Za Pavla savjest nije, kako smo navikli sludati, bozanska iskra u ¢ovjeku,
izvor moralnih vrednota ili aktivni princip koji poti¢e na dobro.”” Ona je samo
jcdno nutarnje neukrotivo sudiste koje prati ¢ovjekovu spoznaju s obzirom na
njegova djclovan]a Pretpostavlja spoznaju vrednotd koja se dogada na razini
uma (nous)™ prosvijetljenog vjerom i usavriava se samo zahvatima na ovakav
um koji je sposoban razabrati »§to je volja Bozja, Sto je dobro, Bogu milo,
savrseno« (Rim 12,2)”". U ovom smislu moZemo reci da je savjest kod Pavla,
premda je on nikada ne definira™, »mjerodavna, nezaobilazna svijest ¢ovjeka po-
jedinca da stoji pod nekakvim zahtjevom«”, ili jednostavno svijest o grijehu,
promasaju’. Savjest je prosudbena instanca u ¢ovjeku, ali njezin sud je podvr-
gnut Bozjem sudu (usp. 1 Kor 4,4). Odredena je ljubavlju koja se u konkretnom
zivotu otituje kao odgovornost, uzajamnost i obazrivost” i nije autonomna nego

% Usp. B. DUDA, Savjest i obracenje u Bibliji, Zagreb, 1990., str. 31.

® Pavlovo poimanje savjesti sigumo se »ne podudara posve s onim §to se misli pod pojmom sa-
vjest u kasnijoj teologiji (ve¢ kod Otaca) i u suvremenoj etici (premda uz manje razlike — sehr
unterschiedlich): glas Bozji u ¢ovjeku, naravno znanje glede dobra i zla, svijest o dobrim i
zlim djelima, snaga koja ¢ovjeka poti¢e na dobro, ili kako god se hoce razjasniti ovaj viseslo-
jeviti fenomen«. R. SCHNACKENBURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments.
Band 2: Die urchristlichen Verkiindiger, HThRKNT Supplementband, Freiburg-Basel-Wien,
1988., str. 48.

" O Pavlovom poimanju »umac« vidi: J. GNILKA, Theologie des Neuen Testaments, H-ThKNT,
Supplementband V, Freiburg-Basel-Wien, 1994., sir. 49-50.

" Usp. E. MANICARDI, »Zakon, savjest i milost, Il«, u: CUS 28 (1993.) 2, str. 140; R. SCHNA-
CKENBURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments. Band 2: Die urchristlichen
Verkiindiger, HThRKNT Supplementband, Freiburg-Basel-Wien, 1988., str. 54-56.

2 Pavao nikada izri¢ito ne definira pojam savjesti. Ona moze biti sudite koje zahvaca u ljudsko
djelovanje, ali bez apsolutnosti, jer kona¢ni sud pripada Bogu; ona je samo jedan ljudski sud;
ima vrijednost zakletve za istinu utemeljenu u Isusu Kristu, odnosno u Duhu Svetom. Usp. E.
MANICARDI, »Zakon savjest i milost u nauc¢avanju sv. Pavla, I i IT«, u: CUS 28 (1993.) 1,2,
str. 16-31; 131-142. Auktor je egzegetski istrazio sve Pavlove tekstove u kojima se pojavijuje
termin »savjest«.

B3 1. GNILKA, Theologie des Neuen Testaments, HThKNT, Supplementband V, Freiburg-Ba-
sel-Wien, 1994, str. 54.

" Usp. R. JEWETT, Paul's Anthropological Terms, Leiden, 1971, str. 402439,

5 Usp. A. KRESINA, »Pojam obnove i zrelosti kri¢anskoga Zivota po sv. Pavlug, u: BS 36
(1966.) 315-322, ovdje 320.
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je po ljubavi u najpotpunijem smislu rije¢i suodnosna: bogoodnosna (teonomna),
kristoodnosna (kristonomna), crkvenoodnosna (eklezionomna) i ¢ovjekoodnosna
(heteronomna)”. Uronjena u nesebi¢nu Bozju ljubav o¢itovanu u Kristu postaje
mjerom kricanske slobode. Obvezuje je uvjerenje, ali i respektiranje tudega
uvjerenja (usp. Rim 14,5). Time se ne Zeli reci da je potpuno subjektivna i da po-
tvrduje svako uvijerenje kao ispravno. Zeli se re¢i da daje prednost zajednistvu i
izgradnji drugoga pred osobnom slobodom. Zato Pavao svoj govor o savjesti
moze zaklju€iti ve¢ spomenutim rije¢ima: »’Sve je slobodno’! Ali — sve ne kori-
sti. ’Sve je dopusteno!’ Ali sve ne saziduje. Nitko neka ne trazi svoje, nego do-
bro drugoga« (1Kor 10,23s).

Savjest je mjerodavna instanca svih vrednota u osobnom i javnom, napose
politickom djelovanju (usp. Rim 13,1-7). Kr§c¢anin ne moze isko¢iti iz druitvene
zajednice, pa ni onda kada ova ne dijeli s njim njegove vrednote, ve¢ mora pri-
hvatiti odredeni vid suradnje upravo »radi savjesti« (Rim 13,5). To znac¢i da je
suradnja odredena vrijednosnom prosudbom ljubavlju formirane savjesti, odno-
sno prosudbom da li politika ili drzavni aparat koji je provodi” promice ili kogi
spasenje objavljeno u Evandelju, to¢nije odnose Krist-¢ovjek i covjek-Krist.

Bez svijesti i savjesti sve druge vrednote i njihovo ostvarenje ostavljaju ¢o-
vjeka neispunjenim i neostvarenim. One su za Pavla sigurni osobni kriterij svim
drugim vrednotama.

4.4. Vrednota zajednistva, povezanosti i univerzalnosti

Zajedni$tvo i povezanost dvije su vrednote koje Pavao najvise istice u litur-
gijskim kontekstima. Sama liturgija, posebice Euharistija, jest vrednota zajed-
nistva, ali je vrednota i u smislu da slavi otajslva kao vrednote. Kult opcenito,
§to je vidljivo posebice iz 1 Kor 12-14, nije prije svega pokret odozdo prema go-
re, ve¢ pokret odozgo prema dolje, odnosno mjesto i vrljemc u kojem Duh za-
hvaca ljude da bi ih povezao u zajednistvo i izgradio™. I karizmatska oéitovanja
u kontekstu liturgijskih okupa imaju vrijednost, postaju vrednotom samo onoliko
koliko izgraduju zajednicu i zajednistvo”, a ljubav im je mjerilo i najizvrsniji put

" Usp. B. DUDA, Savjest i obracenje u Bibliji, Zagreb, 1990., str. 39.

7 Usp. H. SCHLIER, »Der Staat nach dem Neuen Testament«, u: ISTI, Besinnung auf das Neue
Testament. Exegetische Aufsdtze und Vortrige, Freiburg-Basel-Wien, 1967., str. 200-211.

8 Usp. H.D. VENDLAND, »I1 culto delle comunitd paoline nel giudizio di Paolo«, u: ISTI, Le
Lettere ai Corinzi, Brescia, 1976, str. 255-260.

® Usp. G. HASENHUTTL, Carisma, Principio fondamentale per I'ordinamento della Chiesa,
Bologna, 1973.; M. VIDOVIC, »Pavlovo korigiranje Korintskog shvacanja karizmi (1 Kor
12-14)«, u: CUS 35 (2000.) 3, str. 252-280.
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do njih®. Zajednistvo je, kako pokazuje i Pavlov govor o karizmama i slika o ti-
jelu kao organizmu®, vrednota ostvarenja pluralizma u jedinstvu ili jedinstva u
pluralizmu razli¢itih darova.

Izrazeno terminom koinonia, zajednistvo nije jednostavna povezanost, uje-
dinjenost, konglomerat, nego ponasanje odredeno istom vjerom i mislju®. Uklju-
¢uje 1 zajednistvo dobara, materijalnu i1 duhovnu solidarnost, kako pojedinih ¢la-
nova, tako i pojedinih zajednica (usp. 2 Kor 8-9), ali prvenstveno oznacava spa-
senjska dobra, novi zivot u Kristu. Ono je metavrednota koja nadilazi i povezuje
teoloske, liturgijske i institucionalne razlike i to ne njihovim dokidanjem, nego
integriranjem u jedan Bozji narod.

Zanimljivo je da vrednota zajedniStva nije dovela Pavla do izri¢itog govora
o drustvenoj emancipaciji, primjerice, robova. Ne mozemo re¢i da Pavao ne
osjeca tezinu njihove drustvene situacije, ali u optici kontakta s Kristom drustve-
ni status nema toliku vaznost. I rob je slobodan ukoliko usvaja Kristovu ljubav,
spreman je na sluzenje svima, a i gospodar, koji prihvati Krista, u Njemu postaje
robom ljubavi sviju (usp. Fm). U ovoj optici kona¢no »nema vise: Zidov — Grk!
Nema vise: rob — slobodnjak! Nema vi$e: musko — Zensko! Svi ste vi Jedan u
Kristu Isusu!« (Gal 3,28).

U vrednoti zajedniStva kao plodu shvacene i prihvacene univerzalnosti Kri-
stova spasenja, do koje prva Crkva nije dosla bez tenzija i lomova®, nadilaze se
¢isto ljudske, nacionalne, drudtvene pa ¢ak i naravne veze u korist pluralizma
iskustava, shvacanja i ponasanja. I univerzalnost kao vrednota ili, ako ho¢emo
suvremeno, globalizacija, izgradena je samo na kr§¢anskom identitetu pripadno-
sti i predanosti Bogu, identitetu sinova u Sinu koji je voljom O¢evom umro jed-
nako za sve.

Spasenjsko zajedni$tvo s Bogom, Ocem, po Kristu u Duhu Svetom, temelj
je novih meduljudskih i uopée odnosa u povijesti. U njegovu svjetlu i snazi
ostvaruje se uzajamno prihvacanje u klimi darivanja, sudioni$tva, sluZenja, ka-
rizmi i sluzbi. Ono je u Pavlovim spisima svrha svih drugih vrednota. Sve su
vrednote, naime, u sluzbi odnosa s Bogom, ali ne bez kontakta s covjekom i am-

8 Usp. M. VUGDELIJA, »Najizvrsniji put (1 Kor 13), u: M. BABIC (ur.), U siuzbi rijeci. Spo-
menspis prigodom 75. obljetnice rodenja O. Franje Careva, ofin, Makarska, 1991,, str. 131-186.

81 Usp. T. SODING, »'Thr aber seid der Leib Christi’ (1 Kor 12,27). Exegetische Beobachtungen
an einem zentralen Motiv paulinischer Ekklesiologie«, u: Catholica (Miinster) 45 (1991.) str.
135-162.

8 Usp. Ph. H. MENOUD, La perseveranza nel fatto cristiano, Milano, 1971, str. 22-24; P.C.
BORI, Koinonia, l'idea della comunione nell'ecclesiologia recente e nel Nuovo Testamento,
Brescia, 1972.

8 Usp. B. PAPA, Tensioni e unitd della Chiesa. Ricerca storico-teologica negli Atti degli
Apostoli, Bari, 1976., str. 102.
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bijentom u kojem se Zzivi. Izgradnja vrednote univerzalnog zajednistva snagom
spasenjskog zajedniStva s Bogom — Pavlov oikodome — objedinjuje i usmjerava
sve ljudske napore oko ostvarivanja vrednota.

4.5. Vrednota slobode

U raznim Poslanicama Pavao se razli¢ito izrazava o slobodi*, ali u biti je
vrlo jasno §to pod njom podrazumijeva. Sloboda nije prvenstveno niti je ikakvo
drudtveno ili politicko oslobodenje, ve¢ je oslobodenje od gospodstva grijeha i
smrti, nije izvanjska nego nutarnja sloboda, ona koja vodi pravom ¢ovjestvu i
postojanju pred Bogom®. Istinski je slobodan onaj koji je osloboden od samoga
sebe, od svojih laznih nada i1 strahova, od zatvorenosti u svoj egoizam i u samo
svoju prosudbu“‘ Ova 1 ovakva sloboda ima, naravno, 1 dru$tvene konsekvenci-
je, ali rijec je ipak samo o konsekvencijama. "’

Sloboda je dar i zadatak. Na nju smo pozvani i ne bi smjela biti izlikom
»tijelu (usp. Gal 5,13), odnosno nema nista zajednicko sa slobodarstvom i zlo-
porabama koje Pavao naziva »djelima tijela« (Gal 5,19-21). Najbolju upotrebu
kri¢anske slobode nalazimo u ljubavi koja sluzi drugima, koja doprinosi dobro-
biti zajednice i drustva: »Ljubavlju sluzite jedni drugima« (Gal 5,13b). Sloboda
u ljubavi, ali ne u smislu slobodne ljubavi, ve¢ u smislu slobode koja plodi plo-
dovima Duha Bozjega, svakome je ¢ovjeku, pa i nevjerniku-humanistu, kriterij
uspjednog i pozeljnog lika ljudskosti.

Pavao ipak ne poima slobodu jednako stoickom idealu raspolaganja samim
sobom (autopragia), napustanja strasti (apatheia) i neosjetljivosti na udare sudbi-

& Govor o slobodi moZemo podijeliti u neizravni i izravni. Neizravno govori o slobodi, primje-
rice, u 1 Kor 3,22s kad predocava naslovnicima da je »svijet ili Zivot, ili smrt, ili sadasnje ili
buduce, sve je vade, vi Kristovi, a Krist Bozji«. U Kristu nema opasnosti za slobodu. Sli¢no
nabraja i u Rim 8,38s, dodajuci jod »ni ikoji drugi stvor«. Izravno o slobodi govori u Gal, pod-
sjecajuci svoje adresate da su oslobodeni od ropstva »nemoénim i bijednim poéelima svijeta«
(4,3.9), da su u Kristu za slobodu oslobodeni (usp. 5,1).

8 Usp. R. SCHNACKENBURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments. Band 2: Die
urchristlichen Verkiindiger, Freiburg-Basel-Wien, 1988., str. 45s.

8 Usp. H. SCHLIER, »Die Eigenart der christlichen Mahnung nach dem Apostel Paulus«, u:
ISTI, Besinnung auf das Neue Testament. Exegetische Aufsdtze und Vortrdige, Frebirg-Ba-
sel-Wien, '1967., str. 340-357, ovdje 349.

87 Ovdje sigurno pomisljamo i na temeljno pitanje latinskoamericke teologije oslobodenja: Je 1i
moguca ova unutarnja bez pretpostavke vanjske slobode? Isus je htio obje, kazu oni: oslobode-
nje od grijeha i krivnje, kao i drustveno oslobodenje od siromastva, potla¢enosti i ugnjetava-
nja. Pavao uvijek inzistira na prvoj, ali ne isklju¢uje i drustvenu slobodu kao njezinu konse-
kvenciju. Nikada obmuto. Usp. R. SCHNACKENBURG, »Befreiung in der Blickweise Jesu
und der Urkirche«, u: J.B. METZ (izd.), Die Theologie der Befreiung: Hoffnung oder Gefahr
fiir die Kirche?, Dortmund, 1986., str. 11-28.
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ne (ataraksia) sve do raspolozivosti izbora smrti*. On je svjestan i ljudske slabosti
1 Bozje snage (usp. Rim 7,15-24) i na ovu zadnju stavlja sve karte. Ljubav prema
bratu za kojega je Krist umro zahtijeva u pojedinim slu¢ajevima i odricanje od
upotrebe slobode (usp. 1 Kor 8,7-13 i Rim 14,13-15). Krscanska sloboda ima
mjeru u Kristovoj slobodi, udioni$tvo je na slobodi djece Bozje (usp. Rim 8,21) i
samo kao takva mozZe postati, biti i jest jedini ¢vrsti temelj ispravnog pluralizma.
Nekakav radikalni pIuralizam u ime slobode koji karakterizira suvremenu kulturu
u sebi je proturje¢an”, jer bez UJCdIHJUJuce religiozne, eticke ili SV_]etOI’laZOI’SkC per-
spektive lako se pretvara na opc¢oj razini u pluralizam povr3nosti i vodi u slobodar-
stvo, neobvezanost, individualizam i potpunu ravnodusnost prema svima i svemu.
Ukratko, istinska vrednota slobode ili sloboda kao vrednota jest oslobadanje od
sebe, od osobnog egoizma kao apsoluta i sustava u korist vrednotd Duha Bozjega.

4.6. Vrednota svrhovitosti — cilja

Sveukupan Pavlov govor 1 vrednovanje svih vrednota uglavnom je odreden
vrednotom cilja, svrhe, dolazidta. Cilj mu je hermeneutski klju¢ sadasnje egzi-
stencije. Shvacajuci u vjeri kamo je upravljen, dozivljavajuéi cilj koji ga o¢eku-
je, ¢ovjek bolje shvaca svoj identitet i druk¢ije vrednuje vrednote koje Zivi. Pred
kona¢nom vrednotom definitivnog zajednidtva s Bogom sve su ovosvjetske
vrednote samo pretposljednje, u smislu usmjerenja k cilju od kojega jesu i jedino
mogu biti potvrdene kao vrednote.

Izmedu sada$njih vrednota 1 vrednote cilja moZe doci i dolazi do napetosti
koje se rjesavaju postupno. U povijesti je prisutno i zlo koje treba savladati i na-
di¢i. Ovaj proces je ve¢ otpoceo s Kristom, u povijesti, ali svoju puninu nalazi
tek izvan, iza i iznad povijesti. Pob_]edu]um u povijesti zlo dobrim, CllJ postaje
sve blizi. Na putu do cilja nalazi se i smrt o kojoj Pavao izri¢ito govori kao o ne-
prijatelju i najvecoj opasnosti. Ali u svjetlu cilja i zivljenog zajednistva s Kri-
stom i smrt moze biti integrirana u sustav vrednota (usp. Fil 1,21). Do definitiv-
nog zajedni$tva s Bogom dolazi se kona¢no po uskrsnucéu. U polazistu i Pavao
shvaca uskrsnuce kao ozivljavanje, vracanje u zivot (usp. 1 Sol 5), ali postupno
uocava i jasno izrazava da je potreban kvalitativni skok izmedu vrednotd sa-
dasnjosti i punine uskrsnuca (usp. 1 Kor 15,42-44).

Kao izraz postizanja ciljne vrednote zajedni$tva s Bogom, uskrsnuce uteme-
ljuje i kricansku vjeru i vrednovanje. Ne smije se svesti na besmrtnost duse ili

8 Usp. M. POHLENZ, »Paulus und die Stoa «, u: ZNW 42 (1949.) 69-98. .

8 Usp. K. LEHMANN, »Vjera kao privatni ¢in i javna stvarnost«, u: N.A, ANCIC — N. BIZA-
CA (pr.), Crkva u uvjetima modernoga pluralizma. Zbornik radova teoloskog simpozija o
pluralizmu, Split, 1998, str. 7-22, posebice 1014,
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na konstitutivne principe ¢ovjeka. Ono je prije svega izraz Bozje vjernosti svo-
me stvorenju 1 ostvarenje Njegova obecanja. Ispravno ga se shvaca od onoga §to
je Bog izveo u Isusu, a ne od vlastite kulture ili filozofije.

Premda jest ciljna i definitivna vrednota, uskrsnuce je prisutno ve¢ u sa-
das$njosti, ali ne na nacin da se nema §to dogoditi u budu¢nosti. Mozda su ga Ko-
rin¢ani, gdje Pavao najjasnije tematizira ovu problematiku (usp. 1 Kor 15)”,
shvacali na taj nacin i stoga on inzistira na povijesnom hodu prema uskrsnucu,
na stilu Zivljenja iz perspektive uskrsnuca, na napetosti izmedu »ve¢ sada« i »jo$
ne u punini« spasenja. Bez ovoga se i Zivot i sve njegove vrednote pretvaraju u
ono pogansko i epikurejsko nacelo: »jedimo I pijmo jer sutra nam je umrijeti«
(1 Kor 15,32). Iz perspektive uskrsnuca kao vrednote definitivnog stanja novi
sjaj dobivaju vrednote vremena, angaziranosti, postojanosti, strpljivosti i odgo-
vomosti. Jednostavno, sve ovozemne i sadasnje vrednote mogu biti odraz i sa-
kramenat »punine vremena« (Gal 4,4), uprisutnjenje Bozjega »sada« po kojem i
mogu biti kvalificirane kao prolazne ili neprolazne vrednote.

5. Vrednote u deuteropavlovskim spisima

U deuteropavlovskim spisima® susre¢emo se s nastavkom Pavlove misli u
novonastaloj, naj¢edce kriznoj unutarcrkvenoj situaciji. Za oéekivati je da u ta-
kvom kontekstu i sustav vrednotd bude redimenzioniran.

Stari sustav vrednotd u kojem visoko kotiraju razne kozmicke sile, posred-
nicka bica, usvjetna spoznaja, znanje i mudrost, ekstati¢ne vizije i kultualni gesti
povezani s enkratizmom nije kompatibilan s Kristovim sustavom u kojem je On
prototip kozmosa, glava i princip novoga ¢ovjecanstva odredenog za uskrsnuce.
Krist u kojem su skrivena sva blaga mudrosti, znanja i spoznaje, u kojemu
»tjelesno prebiva sva punina bozanstva« (Kol 2,9) uporidte je metapovijesnog
iskustva koje odreduje novi sustav vrednota. ”

% Usp. H. ZIMMERMANN, Gesu Cristo, Torino, 1976., str. 133.

91 Pojedine poslanice iz Paviovskog korpusa nemaju isti stupanj sigurnosti u pogledu izravnog
kontakta s Pavlom. Medu autenti¢ne poslanice za koje ovaj kontakt nije nikada doveden u
sumnju ubrajaju se: 1Sol, 1/2Kor, Gal, Rim, Fm i Fil. Za ostale poslanice ovaj kontakt je sum-
njiv (Kol) ili potpuno isklju¢en (Ef, 1/2Tim, Tit) i stoga se nazivaju deuteropavlovskima. Me-
du njih se ubraja i poslanica Hebrejima, jer je u Ranoj Crkvi vrijedila kao pavlovska i kao ta-
kva je usla u kanon.

% Usp. E. PERETTO, Lettere della prigionia. Fllippesi-Filemone-Colossesi-Efesini, Milano, *1976.;
E. LOHSE, Le lettere ai Colossesi e a Filemone, Brescia, 1979.; M. MASINI, Filippesi-Co-
lossesi-Efesini-Filemone, le lettere della prigionia, Brescia, 1987.; JN. ALETTI, Colossiens
1,15-20, Roma, 1981.; J.M. ROBINSON, »A Formal Analysis of Colossians 1,15-20«, u:
JBL 76 (1957.) 270-287; C.A. EVANS, »The Colossian Mystics« , u: Bib 63 (1982.) 196-202.
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Primarne vrednote novoga sustava su: mir (usp. Ef 2,14s) kao ostvarenje no-
voga ¢ovjeka u Kristu i Duhu Svetom™, ¢ovjeka odredena podnosljivoséu i prijatelj-
stvom, posebice na religioznom planu, prema svima, ¢ovjeka koji nadilazi partiku-
larizme i prihvaca podloznost i poslu$nost kao vrednote ostvarenja; brak kao otaj-
stvo spasenja i Zivljeno promicanje Kristove ljubavi prema Crkvi (usp. Ef 5,21-33)™;
osmotska prozetost vjerovanja i stila zivljenja™; Crkva kao organizirani kri¢an-
ski zivot, organizam i sredstvo spasenja, stup i uporiste istine (usp. 1 Tim 3,15);
Crkva kao otajstvo, vidljivi izrazaj Kristova ¢ovjekoljublja i dobrostivosti u di-
menziji anamneze i primjene plodova otkupljenja u obredu i kultu, u tumacenju
doktrinalne bastine koja joj je prenesena (usp. Tit 3,4)*.

Novi sustav u Kristu utemeljenih vrednota ne podnosi praksu nadutosti, ra-
spre 1 rjecoborstva, zavisti, svade, pogrde, zla sumnji¢enja, razraCunavanja (usp.
1Tim 6,4s); odbacuje svakovrsnu manipulaciju, posebice »Zenicama natovare-
nim grijesima i vodanim najrazli¢itijim strastima« (2Tim 3,6); ne prihvaca sebe-
ljupce i srebroljupce, preuzetne, ohole, hulitelje, neposlu$ne roditeljima, neza-
hvalne, bezboZne, bes¢utne, nepomirljivee, klevetnike, neobuzdanike, goropad-
nike, izdajice, ljubitelje uzitka vise nego Boga (usp. 2Tim 3,2-4). Ukljucuje sve
vrednote protivne ovim deformacijama, a kao najbrzi put do njih predlaze kult i
Stovanje Boga kao izraz Kristova svecenickog posrednidtva’, kao zivljenje
ustrajne vjernosti i odgovornosti, kao transformiranje Zivota u prinos drag Bogu
i na raspolaganju braci u vjeri; kult kao anticipaciju i sada$nje dozivljavanje bu-
duénosti koju je Bog obeé¢ao™.

9 Usp. J. GNILKA, »Christus unser Friede«, u: Die Zeit Jesu (Spomen-spis H. Schlier), Frei-
burg, 1970, str. 190-207; L. RAMAROSON, »Le Christ, notre paix (Ep 2,14-18)«, u: ScEs
31(1979.) 373-382; R. PENNA, »La proiezione dell’esperienza comunitaria sul piano storico
(Ef 2,11-22) e cosmico (Ef 1,20-23)«, u: RivBib 26 (1978) 171-172; H. SCHLIER, La lettera
agli Efesini, Brescia, *1973., str. 208s; M. ZERWICK, Poslanica Efezanima, Zagreb, 1974.,
str. 51-54.

% Usp. A. DI MARCO, »Ef 5,21-6,9, Teologia della famiglia«, u: RivBib 31 (1983.) 190s.195s;
A. FEUILLET, »La dignité et la role de la femme d’apres quelques textes pauliniennes: com-
paraison avec I’Ancient Testament«, u: NTS 21 (1975.) 157-191; M. ZERWICK, Poslanica
Efezanima, Zagreb, 1974., 113-119.

% Usp. S. CIPRIANI, Lettere Pastorali, Roma, 1972., str. 134s; J. NEYREY, Lettere a Timoteo,
Tito, Lettere di Giacomo, Pietro, Giuda, Brescia, 1993., str. 9-77, posebice 9-12.

% Usp. C. SPICQ, Saint Paul. Les Epitres pastorales, Paris, 1969., str. 865.90.258s.

9 Usp. A. VANHOYE, »Sacerdoce du Christ et culte chretine selon I’Epitre aux Hebreux«, u:
Christus 28 (1981.) 216-230; ISTI, Sacerdoti antichi e Nuove Sacerdote secondo il Nuovo
Testamento, Torino, 1985., passim.

% Usp. J.W. JOHNSON, »Outside the Camp. A Study of Hebr 13,9-14«, u: CBQ 40 (1978.)
53-63; S.D. TOUSSAINT, »The Eschatology of the Waming Passages in the Book of
Hebrews«, u: GTJ 3 (1982.) 67-80; J.V. DAHMS, »The First Readers of Hebrews«, u: JETS
20 (1977.) 365-375; C. SPICQ, »Paul, Epitres aux Hebreaux«, u: DBS 7, str. 227s.
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6. Vrednote u Apokalipsi

Apokalipticka literatura izrasta iz suc¢eljavanja konkretnih povijesnih ¢inje-
nica s Bozjim obec¢anjima. U njoj su suceljene vrednote krscanske poruke s povi-
jesnim okvirom i povijesnim vrednotama.” Povijesni okvir ili realnu povijesnu
pozadinu svih vrednota apokalipticke literature predstavljaju progoni vrednotd
krscanske poruke. "

U takvom ozra¢ju u prvi plan izranja simbol ili simbolizam kao vrednota.
Njime se stvarnost otkida od konkretnosti i daje joj se univerzalna paradigmat-
ska vrijednost'®'. Apokalipticki simbolizam nije transformacija uobi¢ajenih zna-
¢enja koja su prisutna u odredenom kulturnom ambijentu, ve¢ izri¢aj novosti ko-
ja u prvi mah izgleda nerazumljiva, ali koja je namjerno hermeticka. Buduci da
je Apokalipsa navezana na realnost u njezinoj krutosti, na povijesne ¢injenice i
dogadanja, dublje od¢itavanje, uoc¢avanje i tumacenje religiozne niti u svemu
svoj najprikladniji izri¢aj nalaze upravo u simbolu. Simbol je vrednota poveziva-
nja i osmisljavanja povijesnih dogadanja. Covjek svojim silama, kako pokazuje
simbolizam knjige zape¢acene sa sedam pecata (usp. Otk 5,3-5), ne moze odgo-
netnuti smisao povijesti. On mu mora biti darovan.

Uvjerenje da povijest ide prema svome zakljuc¢ku, temeljno je glediste sve-
ukupne apokalipticke refleksije. Povijesna dogadanja u svojoj dramati¢nosti i
apsurdnosti zla, premda se ¢ini da iskljuéuju aktivnu Bozju nazo¢nost u njima,
nisu slucajna ne pripadaju svuetu koji je umakao iz ruku Boz_uh Svi dogadaiji i
povgcsnc osobe, sva stvarnost izravno zavisi 0 Bogu i od njega _;e odredena. Cilj
povijesti je u transcendenciji, izvan i iznad same povijesti. U povijesti je neodre-
div §to se ti¢e vremena, tako da je u vremenu sve relativno i pretposljednja vri-
jednost s obzirom na ono posljednje, definitivno i transcendentno. S ovoga kraja
koji jeu transcendenciji sva stvarnost dobiva drukéiji smisao i vrijednost. SnaZno
iskustvo i osjecaj za Bozju transcendenciju temeljna je apokalipti¢ka vrednota'®.

Bozja transcendencija nije apstraktna, intelektualizirana vrijednost, jer, osta-
juc¢i transcendentan, Bog je prisutan i aktivan u povijesnim dogadanjima. Njego-
va prisutnost je nevidljiva, ali i vidljiva u svojim u¢incima. Ona stimulira i izazi-
va opredjeljenje za dobro. Ljudski sustav vrijednosti moze i odudarati od Bozje-
ga sustava, ali suceljen sa stvarno§cu, apokalipti¢ki covjek ima hrabrosti nadati

% Usp. U. VANNI, »Apocalisse«, u: P. ROSSANO i dr. (ur.), Nuovo dizionario di teologia bi-
blica, Cinisello Balsamo, 1988, str. 89.

0 Vidi, P. S. MINEAR, New Testament Apocalyptic, Abingdon, 1981,

01 Usp. U. VANNI, »Apocalisse«, u: P. ROSSANO i dr. (ur.), Nuove dizionario di teologia bi-
blica, Cinisello Balsamo, 1988, str. 95.

12 Usp. P. GRECH, »Escatologia e storia della salvezza«, u: R. FABRIS, Problemi e prospettive
di scienze bibliche, Brescia, 1981, str. 407-428.
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se, kvalitativno iskakati iz kruga u koji jest ili moze biti uvucen, sposoban je sve
— sebe, druge ljude, stvari i sveukupnu stvarnost — gledati s gledista Krista i Bo-
ga. Krist 1 njegova prisutnost u povijesti upravo kao zaklanog Jaganjca, odnos s
Njime, interpretativni je model i fokus promatranja i vrednovanja svake pojedine
situacije, svakog zasebnog slucaja i osobe. 1z ove optike drukéije se vrednuju dr-
zava, propaganda koja je odrzava u Zivotu i razlicita srediSta moci koja se u Ot-
krivenju nazivaju »zemaljskim kraljevima«. Sve dobiva vrijednost po kljucu
(ne)otvorenosti Bozjoj transcendenciji. Svijet koji je samo zemaljski organiziran,
koji je zatvoren Bogu, postaje konzumisti¢ki grad, »velika bludnica«, »Babilon«;
postaje horizontalni sustav vrijednosti koji se iznutra urusava i propada. U otvo-
renosti Bozjoj transcendenciji u apokalipti¢koj skali vrednotd, prvo mjesto zauzi-
ma vrednota nade i to nade u smislu otvorenih o¢iju za realnost svijeta i Boga.

Vrednota transcendencije koja se ve¢ sada zivi i ostvaruje, premda samo in-
hoativno, u vrednoti nade dovodi na povr§inu jo$ jednu vrlo vaznu apokalipticku
vrednotu, naime vrednotu kriti¢nosti prema povijesti. Ova vrednota je sadrzana u
¢estim upozorenjima apokaliptic¢ke literature: »Tko ¢ita neka shvati.« Kriti¢nost
posebice dolazi do izrazaja pred »zavodnicima«, a Apokalipsa tako naziva one
koji daju brze, horizontalisticke i fanatizmu nagnute slike o Kristu. Ispravno, od-
nosno kriticko vrednovanje svega odredeno je istovremenim gledanjem, i to
otvorenih o¢iju, i neba i zemlje. Jedino ovakav pogled omogucuje sintezu ¢esto
antitetickih elemenata u povijesti 1 impostiranje ispravnoga Zivljenja. Koliko god
Bogom zadan, smisao Zivota se ostvaruje u povijesnom dinamizmu kroz &vrsto i
zrelo povjerenje u Boga koji obnavlja svijet i privodi ga kraju.

Otvorenost transcendenciji, nada, kriti¢nost, povjerenje u Boga vrednote su
koje apokaliptickog ¢ovjeka dovode do kajanja kao jedne od temeljnih ljudskih
vrednota. Kajanjem se vlastito iskustvo suc¢eljava, usporeduje, pro¢i§¢ava i osna-
zuje u i kroz iskustvo apokaliptickog pripovjedaca o Kristu. Kajanje je plod raz-
lu¢ivanja s tocke gledista Bozje i Kristove transcendencije, ili, re¢eno rje¢nikom
II. vatikanskog koncila, plod je ¢itanja znakova vremena. Ono je utkano i najbo-
lje je vidljivo iz same strukture jedine NZ-ne apokalipti¢ke knjige ',

Uz veé spomenute vrednote potrebno je istaknuti jo§ jednu vrednotu na ko-
joj apokalipti¢ka literatura znatno inzistira, naime vrednotu molitve. »Molitve
svetaca« su propulzivna energija koja promice povijest spasenja. One dopiru do
Boga 1 poti¢u njegovo izravno interveniranje u povijesti. Promi¢u dobro, a raza-
raju 1 unistavaju zlo. Suzavanje prostora zlu, a promicanje 1 Sirenje prostora do-
bru doprinosi Kristovu drugom dolasku ili pojavku u slavi (usp. Otk 19,11-16).
Molitva je vrednota kojom se aktivno suradnicki doprinosi ostvarenju povijesti,

103 Vidi: U. VANNI, La struttura letteraria dell 'Apocalisse, Brescia, 21980.
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njezinom transformiranju u povijest spasenja. Kristov dolazak u slavi je dolazi-
ite 1 ostvarenje onoga §to je vec bilo prisutno u povijesti, kao rascvat i potencira-
nje onoga §to je u povijesti oznacavala njegova aktivna prisutnost, njegova uskr-
sla Zivotnost.

Zakljuc¢ak

Oblikovanje NZ-nih vrednota, kako smo mogli vidjeti, nije islo bez razliko-
vanja 1 konfrontacija razli¢itih opcija, ali one su se kudikamo vise formirale
iznutra, iz vlastitog korijena. NZ-na poruka ima svoju integrativnu snagu koja
nidta 3to je dobro i plemenito ne ostavlja po strani, ali koja svemu daje vlastiti
biljeg, vlastiti predznak. Otvorena je za sve, niSta ne potiskuje, Siroka je i cjelo-
vita pogleda, ali i kritickoga oka i blagoga srca. Svojom kriti¢no$c¢u jasno usmje-
rava, a svojom blago§cu pridize, lijeé¢i i ohrabruje.

Sve vrednote kr§¢anske poruke ukorijenjene su u povijesti i rastu iz nje, ali
njihov rast je motiviran odozgor. Ni¢u iz specificnog duhovnog iskustva kao in-
tegralnog dozivljaja i vise su plod prihva¢anja nego traZenja, vise ih se uotava
intuicijom nego gledanjem fizickim o¢ima'”. Izvor im je Bozja objava, a vrhu-
nac osoba Boga s kojom se uspostavlja osobni odnos iz kojega se zauzima staja-
liste prema svemu i svakome drugome i iz kojega se doZivljavaju, prihvacaju i
izvode promjene'”.

Kricansko vrednovanje utemeljeno je na dogadaju, a ne ideji inkarnacije.
Svi NZ-ni spisi svjedo¢e ovaj dogadaj novih 1 neslu¢enih iskustava usred stare
povijesti. Ova iskustva, premda su izre¢ena uhodanim obrascima, nisu plod po-
vijesti, Zidovske ili neke druge religije, ve¢ su plod polaganog i mukotrpnog ot-
krivanja neizrecivog otajstva u susretu s osobom Isusa iz Nazareta. U susretu s
Njim Boga se dozivljava kao ¢ovjekotrazitelja koji sam trasira putove na kojima
ga ¢ovjek jedino moze susresti. DruZenje s Njim, divijenje Njegovim rije¢ima i
djelima, Njegovu pona3anju i molitvi, dozZivijavanje ruSenja i transformiranja
ustaljenih ljudskih sigurnosti dovelo je Apostole da otajstvo njegove osobe sliju
u naziv »Sin«, sin Onoga koga on sam naziva »Abba«. Sav Isusov Zivot samo je
proslava Bozje ljubavi koja kulminira u zrtvi vlastitoga zivota za sve. On je utje-
lovljenje BoZjega odnosa prema svijetu, odnosa milosti i oprostenja, objava no-
voga poimanja Boga i zapo¢injanje necega apsolutno novoga usred staroga svi-
jeta prozeta i obiljezena grijehom i zlom. Bog Isusove objave nije svodiv na is-

164 Usp. 0. CULLMANN, »Eiden kai episteusen, La Vie de Jésus, object de la *vue’ et de la *foi’
d’aprés le 4° Evangile«, u: Des sources de ['Evangile a la formation de la théologie
chrétienne, Neuchitel, 1969, str. 77-86.

105 Usp. G. SEGALLA, »ll Dio inacessibile di Giovanni«, u: Dio nella Bibbia e nelle culture ad
essa contemporanee e conesse, Torino, 1980., str. 84-123.
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punjenje ocekivanja prirodne ljudske religioznosti, ve¢ je Bog velikodusne lju-
bavi, sposoban darivati se i zajedno s ¢ovjekom hoditi kroz povijest, utiskujuci
iznutra u nju svoj dinamizam. U Isusu, slika o Bogu oplemenjena je slikom
Bozje nemoci, poimanjem Boga koji moze biti posve drukéiji, koji moze izi¢i u
susret covjeku u nemoc¢i djeteta, koji je sposoban trpjeti 1 biti izlozen kusnji, koji
moze biti razocaran i oplakivati smrt prijatelja, koji osloboditeljski pristupa i
onima koji nemaju $anse u svijetu.

Novo poimanje Boga u koje nas Isus uvodi rezultira i novim poimanjem i
brigom za ¢ovjeka. Konkretni povijesni, u vrijeme i prostor uronjeni &ovjek u
svojoj transcendentnoj otvorenosti najveca je stvorena vrednota NZ-ne poruke.
Brinuci se za ¢ovjeka, NZ-na poruka se nuzno susrece i sa zemaljskim vrednota-
ma svoga okruzja, preuzima ih, revalorizira i ukljuc¢uje u svoj sustav vrednota,
nadahnut Bozjom brigom i zauzetos¢u za ¢ovjeka. Covjek i njegov svijet su
Bozji ¢covjek i Bozji svijet. Ljudski svijet vrednota ozbiljno je uzet u obzir, ali uz
ponudu otkupljenog svijeta i otkupljenih vrednota. Sve vrednote imaju vaznost
ukoliko omogucuju ostvarenje ¢ovjeka, posebice u dimenziji njegove povezano-
sti s Bogom. Sve su uklju¢ene u otajstvo Bogo¢ovjeka, u tajnu njegove proegzi-
stencije koja smjera definitivnom zajedniStvu s Bogom kao spasenju i definitiv-
nom ostvarenju.

Kristoloska vjeroispovijest, djelotvorna bratska ljubav koja se prepoznaje i
vrednuje po plodovima te navezanost na zivu tradiciju svjedoka temeljni su kri-
teriji NZ-nih vrednota, kako njihova stupnjevanja unutar sustava vrednot, tako i
razlikovanja od nevrednota.

U suvremenom svijetu kriteriji vrednovanja sve se vie pomi¢u od ¢vrstih
postavki prema zivotnom konkretizmu i prakticizmu. NuZan rezultat toga su su-
bjektivizam 1 relativizam na svim podru¢jima zivljenja. Srz i poruka vjere o
objavi i Bozjoj nazocnosti sve vise uzmi¢u pred psiholoskom pozadinom i soci-
oloskom strukturom, §to nipos$to ne smije biti zanemareno, ali ni psihologija ni
sociologija nisu theo-logos, nego su samo sredstvo da se teoloske vrednote
ostvare i urode svojim plodom. Horizontala i praksa kao utjelovljenje kr§¢anskih
vrednota u svakodnevici trebaju sigurne postavke i nacela, trebaju Bozju stvar-
nost kao kriterij ljudske stvarnosti. A govor o Bozjoj stvarnosti, pa i NZ-ni go-
vor, istina raste iz ljudskog iskustva, ali i nadilazi 1 izlazi iz totaliteta ljudskog
iskustva. Govor o Bozjoj stvarnosti utemeljen je u objavi Boga u Isusu Kristu
koja se vjerom prepoznaje i prihvaca i u kojoj veliku vrijednost ima, odnosno u
kojoj velika vrednota jest znak u svojoj epifanijsko-sakramentalnoj valenciji.

Trajne vrednote NZ-ne poruke mozemo promatrati, s jedne strane, kao
Bozje, a, s druge strane, kao ljudske. Bozje su, ukratko re¢eno: ljubav, milosrde,
vjernost, pravednost i zauzetost; a ljudske su: vjera, nada, ljubav, hvala, zahvala,
poklonstvo, strahopostovanje, udivljenje, pro$nja, sloboda i kajanje.
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Summary

THE VALUES OF CHRISTIAN NEWTESTAMENTLY MESSAGE

The aim of this paper is to perceive and to explain in descriptive way the values of
the christian message, or more exactly of the message of New Testament. Considering
briefly the philosophical concept of the values and the treatment of the values in the con-
temporary philosophy of the values, the author puts in relief first of all the fundamental
measure of all the values of the New Testament: the person of Jesus from Nazaret who
Jfounds the christian existence and the faith, hope and love which put into effect the
christian existence. In the second step he perceives and describes the values which are
contained and for which are engaged the writings of the New Testament, following the
different groups of writings in the New Testament according to the criterion of the liter-
ary genus or of the author. He begins with the values which we find in the Gospels and
which are perceptible on the base of the announcement’s description Jesus’ life, behav-
iour and instruction. Then he continues with Paul’s world of the values, taken from his
authentic writings, which are determined from his person and from personal experience
of man who comes from Jewish world and lives in the milieu of helenystic culture, but in
the light of the vivid experience of the meeting with the resurrected Christ. In it dominate
to him conteporary world’s values, seen, illuminated and ennobled with the christian ex-
perience. Answering to the new-created situation in the Church, the Deuteropauline
writings put in relief the value of the osmosis' compenetration between the belief and the
style of life. The confrontation of values of the christian message, which are founded on
the God's promise, and the historical values, which are often in the clash and which per-
secute the christan values, we find in the Apocalypse. In the conclusion the author puts
in relief the graduality of the formation of values of the New Testament which is
determinated from the different exterior factors, but still more from the interior integra-
tive message's force of the New Testament, which doesn't leave nothing what is good
and noble out of the way, but which gives the typical sign and presage to all.

Key words: Value/s, New Testament, Cristian Message, Jesus, Gospels, St. Paul, St.
Paul’s writings, Deuteropauline writings, Apocalypse.
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